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RESUMEN

En esta investigacion se realiza un estudio etnografico sobre las diferentes
interpretaciones que tienen los teenek de La Cercada, -comunidad localizada
en la Sierra Gorda de Querétaro- alrededor de la muerte, las relaciones con su
medio ambiente, sus muertos y sus entidades sagradas.

Los registros etnograficos han brindado diversos argumentos para comprender
a la muerte como un suceso multidimensional vinculado con otros momentos
significativos del ciclo vital, como el nacimiento y el matrimonio. Ademas se ha
registrado que en torno a sus concepciones, prevalece la produccion de una
serie de esquemas normativos representados en acciones simbolicas y
pragmaticas cuyo objetivo es significaria. Entre ellas se analizan un conjunto de
rituales funerarios (entierro, levantamiento de cruz, cabo de afio, entre otros)
que configuran un sistema de relaciones entre vivos, muertos, antepasados,
dioses, y otras entidades sobrenaturales.

Las conceptualizaciones que los teenek de esta comunidad han elaborado
respecto a la muerte, no constituyen fenémenos improvisados, mas bien son
producto de las contingencias histéricas y sociales que han propiciado la
construccion de un sistema de creencias en continua reelaboracién capaz de
permear cada elemento de la vida cotidiana y sagrada.

Palabras clave:
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SUMMARY

In this investigation is carried out an ethnographic study on the different
interpretations that have the teenek of La Cercada, - community located in the
Sierra Gorda queretana- around the death, the relationships with their
environment, their deeds and their sacred entities.

The ethnographic registrations have offered diverse arguments to understand to
the death like a multidimensional event linked with other significant moments of
the vital cycle, as the birth and the marriage. We have also registered that
around their conceptions, the production of a series of normative outlines
represented in symbolic and pragmatic actions whose objective is to mean her
prevails. Among them they are analyzed a group of funeral (bury, cross rising,
year end, among other) rituals that configure a system of relationships among
alive, dead, ancestors, gods, and other supernatural entities.

The conceptualizations that the teenek of this community has elaborated
regarding the death, don't constitute improvised phenomena, rather they are
product of the historical and social contingencies that have propitiated the
construction of a system of beliefs in continuous elaboration capable to
penetrate in each element of the daily and sacred life.

Key words:

Death, conceptions, ritual practices, cosmovision, territory.
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Introduccion

El hombre en relacién con su entorno ha gestado multiples ideas de la
manera en la que estan constituidas y deben ser las cosas, de la misma forma,
ha desarrollado un corpus practico que le sirve para legitimar esas ideas. Es en
este sentido que la muerte como parte nodal del ciclo de vida plantea para los
diversos grupos humanos la necesidad de dar respuesta a una serie de
interrogantes relacionadas al tratamiento de la misma. Es asi que adquiere una
significacién especifica, arraigada en la emotividad y los sentimientos de la
colectividad, validada mediante determinados ritos con funciones de tipo social,
cultural y econémico. Considero pues, que las concepciones que sé articulan
alrededor de la muerte y sus ritos funerarios son una parte importante de
expresion de la cosmovision y las dinamicas que se establece entre dos
dimensiones en constante interaccion: la de los vivos y la de los muertos, en
donde éstos Ultimos fungen como intermediarios entre el hombre, las
divinidades y las varias dimensiones de existencia.

Objetivo General

Analizar las diferentes interpretaciones que tienen los teenek de La
Cercada alrededor del concepto de muerte.

Objetivos especificos:

a) Analizar los elementos que constituyen la cosmovision teenek,
focalizandonos en las relaciones que han establecido con el medio ambiente,
los muertos y las entidades sagradas.

b) Analizar las practicas y los rituales vinculados con la muerte
desde una 6ptica procesual integrada por el entierro, el levantamiento de cruz,
el cabo de afio y el Santoro (Todos Santos).

c) Examinar las narrativas y mitos relacionados con el tema de
estudio.

BIBLIOTECA CENTRAL
UNIVEP~iDAD AUTONOMA DE QUERETARO
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. Planteamiento del problema

Este proyecto de investigacién pretende constituir un aporte a la
disciplina antropolégica a fin de comprender la cultura teenek en el estado de
Querétaro, la cual ha logrado conformar un complejo de elementos particulares
que se encuentran diferenciados de su poblacién de origen.

En él se realiza un estudio etnogréafico a profundidad tomando como
punto de analisis las concepciones que los teenek han elaborado alrededor de
la muerte, las caracteristicas de sus ritos funerarios y sus implicaciones dentro
de la vida comunitaria.

Debido a que se entiende a la muerte como parte del proceso del ciclo
vital de todo individuo, retomaremos para las distintas exégesis que plantean
los pobladores de La Cercada, el modelo procesualista de ritos de paso
propuesto por Arnold Van Gennep y desarroliado més ampliamente por Victor
Turner. Asi pues, las interpretaciones sobre la muerte y los ritos funerarios
seran enmarcados dentro del gran entramado de significaciones que los teenek
han articulado como un componente de su cosmovision, en donde cada rito
cumple con una funcién especifica en el desarrollo del proceso mismo.

Para este trabajo me he apoyado particularmente de los conocimientos
compartidos por Don Plécido, Dofia Ignacia, Don Alejandro y Dofia Apolonia,
reconocidos por el resto de los miembros de la comunidad, como gente
portadora de “el costumbre teenek’”.

Hipotesis:

- Existe una concepcion sistémica sobre los diversos elementos
que constituyen las cosmovisiones teenek, expresadas en las relaciones que
han establecido con el medio ambiente, los muertos y las entidades sagradas.

- Las concepciones airededor de la muerte abren un espacio para
la reelaboracion de sus practicas y rituales, asi como de su patrimonio
simbdlico y la reconstitucioén étnica del grupo.

- Las narrativas, mitos e interpretaciones acerca de la muerte, son
elementos que participan en la construccion de la identidad étnica teenek.

1



Antecedentes

Las primeras crénicas que se elaboraron sobre los teenek datan de
principios del siglo XX, éstas centraron su atencion en aspectos
etnolingtiisticos y en datos generales sobre su cultura (Schuller; 1924). Dichos
estudios constituyeron el punto de partida de investigaciones llevadas a cabo
en las huastecas potosina, veracruzana e hidalguense. Actualmente, entre las
mas sobresalientes encontramos el trabajo doctoral de Anath Ariel de Vidas
sobre la construccion de la identidad entre los teenek de Veracruz (2003), asi
como sus estudios de parentesco en Loma Larga, Tantoyuca. (1993). Por su
parte, Jesis Ruvalcaba Mercado (1992) ha analizado con detenimiento la
organizacion doméstica para la produccion entre los teenek de Veracruz (1981,
1998). Valle Esquivel (2003) se ha destacado por sus investigaciones
referentes a la organizacién social huasteca en algunas comunidades de
Veracruz y San Luis Potosi. Gallardo Arias (2004) se ocupd de elaborar la
monografia de los teenek de San Luis Potosi como parte de la coleccion
Pueblos Indigenas del México Contemporéneo de la CDI.

En la Huasteca queretana la situaciéon es muy diferente, en algunos
estudios locales la poblacion teenek aparece solo como mero dato estadistico
que da cuenta de su composicién poblacional, sin embargo se carece de un
registro etnogréfico sistematizado al respecto. Los teenek de Querétaro
aparecen ademas como un referente de las relaciones interétnicas que han
mantenido con otros grupos étnicos mas numerosos en la regién como lo son
los pames.

Nieto Ramirez (1984) en su monografia sobre los habitantes de la
Sierra Gorda habla cuantitativamente de la presencia de “huastecos” sin llegar
a estimaciones precisas. Por su parte, Rubio y Millan (1993) refieren que en la
Sierra Gorda habitan 60 personas “huastecas”. Ordofiez Cabezas (2004) en su
monografia de Los Pames, hace alusion de los teenek como el principal grupo
con el que estos primeros establecen vinculos interétnicos a través del trabajo
y el matrimonio. Guevara Hernandez (2003) en su tesis de licenciatura sobre

las politicas sociales relacionadas a la pobreza implementadas en San Juan de

s e
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los Duran, comunidad de Jalpan de Serra que concentra a una parte de la
poblacién teenek de la Sierra Gorda, los menciona como un dato en la
descripcién de la constitucién poblacional de la comunidad, también refiere que
el arribo de los teenek a esta localidad data de hace 100 afios cuando una
pareja de “huastecos” junto con sus nueve hijos se establecieron en el lugar; no
obstante, no realiza un estudio etnografico al respecto. Flores Gonzalez (2004)
en su tesis de maestria sobre las formas de racismo hacia los pames, también
observa a los teenek como el grupo con el que los xi'éi han entablado
relaciones cimentadas en aspectos como la religién, la medicina tradicional y
las relaciones laborales. Comparte con Rubio y Millan la informacion de que
desde hace medio siglo llegaron a San Juan de los Durdn 54 ‘indios
huastecos”, y tomando en cuenta cifras del Censo General de Poblacién y
Vivienda (2000), INI y CONAPO se aventura a hacer estimaciones personales
de la poblaciéon pame y “huasteca” en Querétaro, teniendo por resultado 100
teenek aproximadamente. Flores apunta que en San Juan de los Duran existen
7 familias teenek, dando un aproximado de 40 personas; 15 teenek viviendo de
manera dispersa en Valle Verde y considera que La Cercada es el principal
asentamiento teenek en territorio queretano.

Por mi parte y de acuerdo con la informacién etnografica recolectada
durante 2005-2008, puedo apuntar que los teenek de la Sierra Gorda
Queretana en efecto, se han asentado principalmente en San Juan de los
Duran y La Cercada, -dos comunidades pertenecientes a la delegacién de Valle
Verde en el municipio de Jalpan de Serra-, contemplando también poblacion
teenek en Valle Verde, y en las comunidades de El Pocito, Carrizal de los
Duran y otros asentamientos dispersos. Los teenek de San Juan de los Duran
son provenientes de Tampaxal, por otra parte, los habitantes de La Cercada
son originarios de la comunidad de El Sopope, Tamapatz, San Luis Potosl.

Para este trabajo nos enfocaremos principalmente en esta tltima comunidad, la



cual se ha visto repoblada’ en tres ocasiones por grupos teenek de diferente
procedencia.

Metodologia

“ ..la etnografia es mas una actitud, un arte, que un conjunto de

técnicas de observacién o de encuesta [...] Es un error creer que existe un
momento para ‘hacer’ etnografia y otros en que se deja de hacer...”

Liuis Mallart 2

Este es un trabajo antropolégico que toma como punto de partida la
informacion de campo obtenida entre 2005 y 2008 en la microrregion de Valle
Verde, Jalpan de Serra, Querétaro. Durante este tiempo se programaron
diferentes estancias en las comunidades de El Pocito, Valle Verde y La
Cercada, entre los meses de junio, julio y noviembre de cada uno de estos
afios, y una jornada final llevada a cabo entre mediados de diciembre de 2007
y principios de enero de 2008. Ademas de haber realizado visitas de menor
duracion a lo largo de los tres afios del proceso de obtencion de datos.

La investigacién se llevé a cabo mediante el método etnografico de
caracter cualitativo con el propésito de desarrollar adecuadamente el registro y
la sistematizacion de los datos obtenidos.

Como técnicas principales hizo uso de entrevistas mixtas y
estructuradas, en las cuales se utilizé un guién predisefiado. Las entrevistas
fueron aplicadas a los diferentes miembros de las comunidades,
-particularmente en La Cercada- con el fin de indagar a profundidad sobre sus
concepciones e ideas en torno a la muerte. Se empleo la observacién directa
de las practicas rituales asociadas (velaciones, cabos de afio y fiestas
patronales y de Todos Santos, entre otras); y la observacion participante en
diferentes eventos de la vida cotidiana y sagrada.

! Periodo comprendido entre finales de los afios sesenta y principios de los ochenta. Mas adelante se
profundizara en ello.

2 Mallart, Lluis. Soy hijo de los evuzok. La vida de un antropélogo en el Camertn. Ariel antropologia.
Espafia. 1996, pp. 33.
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El trabajo de campo y el de gabinete se fueron intercalando a manera
de ir ordenando, sistematizando y analizando de manera parcial los datos que
se iban obteniendo en campo, para ello se elaboraron diarios de campo e
informes provisionales en tematicas especificas.

En el trabajo de gabinete se realiz6 una consulta bibliografica en
busca del marco teérico de referencia aplicable a esta investigacion, también
se llevé a cabo la sistematizacién, el andlisis, y la interpretacién que conformo
el contenido teérico y practico de la propuesta final.

Otras fases del trabajo de gabinete fueron empleadas para leer y
ordenar la bibliografia que nos ayudé a consolidar el marco tedrico de la
investigacion.

Algunas de las actividades que se llevaron a cabo durante las jornadas
en campo, constituyeron los registros fotograficos y en video que apoyaron los
datos etnogréaficos obtenidos, los cuales se fueron seleccionando, clasificando
y analizando durante la fase de trabajo de gabinete.

A lo largo de este trabajo se hara uso frecuente de palabras escritas
en teenek. Para ello se tomé como base la gramatica propuesta por van't Hooft
(2003); no obstante, también existen palabras escritas de manera libre pues no
se encontraron al momento de la consuita bibliografica.



I. ¢;Huastecos o teenek?

Las maneras ba’jo las cuales se denomina o es denominado un
pueblo aluden sus diferentes procesos histéricos, culturales e identitarios a los
que se han enfrentado, mismos que determinan su andar. Es por ello que para
empezar a hablar de “los huastecos” o de ‘los teenek’, es necesario
detenernos en la significacion que tiene cada una de estas palabras.

El término de ‘“huasteco”, segun lo refiere Pérez (1998), tiene sus
origenes en el vocablo nahuatl cuextécatl, el cual posee dos acepciones: de
cuechtic o cuechtii "caracol pequerio o caracolillo" o de guaxin "guaje”, que es
una pequefia leguminosa; éste fue el nombre que los mexicas les dieron a los
teenek al momento de conquistarlos y bajo el que siguen siendo llamados por
ajenos y propios. Gallardo (2004) por su parte, apunta que “teenek” es el
genérico con el que se autonombran en su propio idioma. El vocablo proviene
de las palabras te (aqui) e inik (hombre) que en conjunto significa “hombres de

e

aqui” o “los que viven en el campo”.

Algunos antecedentes historicos

Ruvalcaba (1999) menciona que desde hace 3, 500 afios, tras
muitiples oleadas migratorias a lo largo de varios siglos, los grupos mayenses
se constituyeron como pobladores de la Costa del Golfo. El teenek como parte
de dichos grupos, ocupé inicialmente la faja costera del estado de Veracruz* y
en su expansion territorial termind ubicandose también en San Luis Potosi,
Hidalgo y Querétaro, espacios en donde se relacionan con nahuas, otomies,
totonacos, tepehuas y pames.

Tal y como lo sefiala Gallardo (2004), los teenek potosinos se aislaron
de la llanura costera, conformando asi, un grupo distinto de los teenek de

Veracruz, diferenciado entre otros factores por su variacién lingtistica y su

? En el presente trabajo se revisan inicamente algunos eventos relevantes durante el proceso histérico de
los teenek, para una informacién mas completa se puede consultar a Aguilar (1998), Meade (1983), Pérez
(1993), Ruvalcaba (1999), entre otros.

* Espacio comprendido desde el rio Soto la Marina hasta el rio Cazones.
LRI
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apropiacion de elementos culturales de los grupos del norte, como los xi'6i
(pames), con los cuales continlian manteniendo vecindad.

Para fines del siglo XV los teenek fueron conquistados por los
mexicas, éstos invadieron el territorio de “los huastecos” ocupando casi todo el
sur de la regién, desde Tuxpan, Temapache y Tampatel hasta Aquismon (San
Luis Potosi), con el propésito de rodear al sefiorio independiente de Meztitian,
al que no habian podido derrotar, para someterlo al gobierno de la Triple
Alianza.

Meade (1983) nos dice que a la conquista espafiola la etnia fue
identificada por los colonizadores y para mediados de la década de 1520
fueron incorporados junto con los nahuas de la regién al sistema de la
encomienda. En el periodo comprendido entre 1521 y 1524, Hernan Cortés
distribuyé buena parte de las tierras y de los indigenas entre él y el resto de los
encomenderos esparioles, quienes se obligaban juridicamente a protegerlos y
debian encargarse de su conversién a la religion catélica. A cambio, los
naturales darfan tributo y servicios. “El reparto de tierras se vio reforzado con el
establecimiento de las congregaciones, una politica colonial de reduccion y
concentracién de poblacién indigena establecida después de 1590 en la region”
(Aguilar, 1998:126). Las congregaciones como estructuras politico-territoriales
formadas a finales del siglo XVI vinieron a sustituir a los antiguos sefiorios
indigenas. De acuerdo con Gallardo (2004: 5) “la primera noticia acerca de la
entrada de un fraile en la Huasteca Potosina, se refiere a fray Bartolomé de
Olmedo, quien acompari® a Hernan Cortés en su expedicién a Panuco en
1522. Pero correspondi6 a fray Andrés de Olmos la tarea de evangelizar la
Huasteca, estableciendo en Tampico la primera iglesia de la orden de San
Francisco en 1532".

Por otro lado, Aguilar (1998) sefiala que desde finales del siglo XVI

hasta principios del siglo XX, las haciendas® fueron las principales formas de

5 Entre las principales haciendas de la region se encuentra la de San Ignacio Buey (después Rascoén), que
tuvo varios propietarios a lo largo de los siglos XVII y XVIIL, ésta se localizaba en tierras de los
municipios de Valles y Tamasopo, y se destacaba por su produccién ganadera y de cafia de azicar. La
hacienda Sitios de Huasteca (después San Juan Evangelista del Mezquite y anexas) también tuvo varios
duefios entre 1530 y 1787; se ubico entre Valles yyeTfmuin, y tenfa como principal actividad la cria de

17



propiedad y usurpacién de la tierra en la region huasteca de San Luis Potosi.
Pero de acuerdo con Meade (1970), fue en el siglo XVII, cuando éste sistema
se vio fortalecido. “La expansién de las primeras haciendas se consolidé una
vez que sus propietarios tuvieron certificados de propiedad, o aun antes.
Mediante la compra de estancias o uniendo tierras heredadas, un pufiado de
propietarios concentré la mayoria de tierras fértiles disponibles” (Aguilar,
1998:127). En este mismo siglo comenzd en la zona el cultivo de cafia de
azucar y café, el cual seguin lo menciona Meade (1970) se introdujo en 1842. A
lo largo de este periodo los pueblos originarios fueron incorporados como mano
de obra.

Debido a lo anterior, Gallardo (2004) sefiala que la reorganizacion del
espacio en la Huasteca se vio condicionado por dos factores: la imposicién de
nuevas formas de apropiacién del suelo, asociadas con la irrupcién ganaderia
en la planicie costera y la sierra, y la reduccién de las poblaciones huastecas
en congregaciones y pueblos de “indios”. Los ganaderos, latifundistas cafieros
y fruticultores, se terminaron constituyendo como una clase poderosa, mientras
que los indigenas mantuvieron frente a ellos relaciones de subordinacion
socioecondmica Yy politica.

A través de los afos, los teenek fueron los mas renuentes a
incorporarse a los diferentes sistemas de produccién econémica, terminaron
quedando sin tierras y recluyéndose en las porciones serranas de la region,
espacio en el que han permanecido a lo largo de su historia y que se
caracteriza por la dispersiéh y marginacion de los asentamientos conformados.

Los teenek de la Sierra Gorda queretana

Los teenek que habitan en la Sierra Gorda queretana se concentran en
el municipio de Jalpan de Serra®, el cual colinda al este con Landa de
Matamoros, al sur con Pinal de Amoles y San Joaquin, al oeste con Arroyo

becerros de engorda, mulas y yeguas. (Aguilar, 1998:138). Para mayor informaci6n se pueden consultar
los trabajos de Aguilar (1998), J. Meade (1970), Meade de Angulo (1983), Von Wobeser (1989).

¢ No obstante, de acuerdo con el II Conteo de Poblacién y vivienda llevado a cabo por el INEGI también
existen personas que se autoadscriben como teenek en los siguientes municipios del estado: Arroyo Seco
(3), Cadereyta (1), Corregidora (4), Ezequiel Montes (2), Landa (4), Querétaro (35), San Juan del Rio (6),
Tequisquiapan (1) y Toliman (2).
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Seco y al norte con el estado de San Luis Potosl. Los primeros pobladores
teenek en la entidad, son procedentes de diferentes oleadas migratorias del
vecino estado de San Luis Potosi’, las cuales se han venido registrando desde
finales de los afios sesenta y principios de los setenta. Dicha poblacion se ha
ubicado particularmente en la regién de Valle Verde, debido a la vecindad con
su lugar de origen y con el empleo que les han proporcionado los mestizos en
las labores agricolas y otras actividades. En este lugar conviven tambien con
Xi'6i (pames). Tanto ellos como los mestizos, nos dan cuenta de su arribo:
“Los huastequitos llegaron aqui como por 1965, fue cuando se
empezaban a venir de all4 de donde ellos son. Al principio nos venian a
vender café o venian a pedir trabajo en el jornal, en las casas; después
se fueron quedando, unos se fueron metiendo a la sierra, alla para San
Juan, para La Cercada y para otros ranchitos, y alla hicieron sus casas”
(Doia Tina; mestiza de Valle Verde, 2007)
“Esas gentes son igual que nosotros, vienen también de all4 del lado de
San Luis, pero su tierra esta més cerca que la nuestra'por €S0 unos
estuvieron primero que nosotros. Dicen que ya desde antes, como desde
el 70, venia a trabajar seguido y unos siguen viniendo a trabajar y
cuando acaban se regresan, unos si se han quedado por acg” (Don
Teodoro; xi'6i de El Pocito, 2007)

Antes del afo 2000 los teenek no aparecfan dentro de los conteos de
poblacién llevados a cabo por el INEGI en los municipios de Querétaro. Es a
partir de dicho afio cuando se comienza a reportar un nimero de 121 hablantes
de teenek mayores de cinco afios de edad®. Estos principaimente, se
encuentran en la cabecera delegacional de Valle Verde y en las comunidades
de San Juan de los Duran, Carrizal de los Duran, El Pocito y La Cercada,

siendo ésta Ultima el asentamiento que redne al mayor nimero en el estado.

7 Los teenek de San Luis Potosi habitan principalmente en los municipios de Aquismén, Tanlajas,
Tampacan, Ciudad Valles, Huehuetlan, San Antonio y Tancanhuitz de Santos.

® INEGI. Tabulados Bésicos. Estados Unidos Mexicanos. XII Censo General de Poblacién y Vivienda.
2000.
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Imagen 1.
Mapa de las principales comunidades con poblacién teenek en la Sierra Gorda de
Querétaro

La Cercada

Se localiza al suroeste de Valle Verde, tiene una latitud de 21°29°28"" y
una altitud de 1280msnm?®, posicionandose en un territorio serrano abrupto en
el que el clima va de célido a templado entre los meses de marzo y octubre,
con lluvias abundantes de junio a agosto. El resto del afio se caracteriza por un
clima frio que en meses como diciembre y enero registra temperaturas
menores a los cero grados centigrados'®. El paisaje natural de esta region se
viste por una exuberante vegetacién compuesta de bosques tropicales y
bosques de pino de ocote y encino, en donde también se hacen presentes
arboles como el campeche, el moral, el somerio, el mameisillo, la zarzamora y
la uva de monte. Entre la fauna endémica se encuentra el chacal, el ajol 0
‘guajolote grande’, la zorra, el gato montés, el puma, el tigre, viboras como la

coralillo, la metapila, la de cola blanca, la cuatro narices y la cascabel, estas

9 Fuente: XII Censo General de Poblacién y Vivienda 2000
19 Esto toma como referencia los conocimientos climatolégicos de los mismos miembros de la comunidad
asi como mis registros etnograficos durante el traba‘tjg ge campo.
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Ultimas consideradas por los pobladores como las mas venenosas, entre otros
animales.

Para 2005 el INEGI contabiliza que en La Cercada hay 43 pobladores,
sin embargo, de acuerdo con el censo llevado a cabo por el subdelegado local,
el asentamiento cuenta con una poblaciéon estimada de 55 personas en su
mayoria teenek'".

La abundante vegetaciéon no admite el acceso de vehfculos por lo que
para liegar a la comunidad es necesario andar a pie durante aproximadamente
dos horas, siguiendo un camino que ha sido delineado entre los cerros con el
paso regular de la gente. Por esta razén, animales de carga como los burros y
las mulas son imprescindibles ya que facilitan la transportacion de viveres,
agua, materiales de construccion y otros enseres.

La localidad no tiene servicio de alumbrado publico pero a partir del
afio 2000, la mayoria de sus habitantes comenzaron a recibir la dotacion de
plantas solares que generan energia eléctrica, como parte de un apoyo
gubernamental. En la actualidad existen viviendas que no cuentan con este
servicio y contindan alumbrandose con velas como anteriormente lo hacian
todos en la comunidad. El agua para consumo humano tiene dos fuentes de
origen: el agua de la lluvia, que es almacenada en pozas, tinacos y botes; y el
agua que es extraida de tres manantiales ubicados en el centro de la
comunidad, a los cuales acuden hombres, mujeres y nifios llevando consigo
garrafones y animales de carga con los que trasportan el liguido hasta sus
casas.

Los servicios de salud institucionales corren a cargo del medico
originario de Jalpan que los visita mensuaimente. El se encarga de suministrar
las vacunas respectivas de cada campafia, impartir las platicas informativas
pertenecientes al programa Oportunidades y de llevar el control de asistencia'?
por medio de una tarjeta que va marcando manualmente en cada sesion.

Debido a la falta de una asistencia médica permanente, los vecinos de la

' De la poblacién total, tres son mestizos (2007).
12 Estas asistencias son requisito indispensable para que los miembros de la comunidad sean acreedores al
apoyo econémico de $450 mensuales otorgados por el programa.
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localidad han optado por atenderse en el centro de salud de Valle Verde o con
médicos particulares que llegan al mismo lugar, procedentes de Jalpan y de los
municipios aledafios de San Luis Potosi, costeando una consulta que incluye
medicamentos por un precio de $400. Es comin que los tratamientos
farmacéuticos sean complementados por el conocimiento y practica de la
medicina tradicional, para ello se hace uso de las plantas endémicas con las

cuales se elaboran infusiones que contrarrestan enfermedades y malestares
generales.

La presencia de las instituciones gubernamentales

Los espacios

La Cercada cuenta con una casa de salud cuya construccién se lievo a
cabo a lo largo del afio 20086, los materiales para esta obra fueron producto de
las peticiones que el médico le hizo al ayuntamiento municipal. Como resultado
final se tuvo un piso de cemento, sin muros, techado con ldminas sostenidas
por polines de madera y un cuarto hecho de tablones también techado de
laminas y sin puerta. Cabe sefialar que este espacio sirve para multiples usos
pues ademés de ser un punto de reunién, es utilizado para dar alojamiento a
cualquier tipo de visitantes.

Durante el afio 2005 Ila CDI apoyé la edificacion de un cuarto hecho
con tablones de madera y techado con lamina metalica, mismo que funge como
tienda comunitaria.

El aula donde se imparten clases de primaria fue edificada en 1996 y
sus materiales de construccién también fueron obtenidos por el apoyo del
gobierno. Es de notar que para llevar a cabo la construccion de cada uno de
estos lugares, se ha empleado la mano de obra organizada alrededor de la
faina, trabajo colectivo en servicio a la comunidad.

Los apoyos gubernamentales

Uno de los principales apoyos gubernamentales son los asignados por
el Oportunidades en los &mbitos de salud, tercera edad y educacion. Estos
Ultimos son otorgados a los nifios que estudian la primaria y secundaria, los

88
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beneficiados mencionan que anteriormente tanto ellos como los adultos
mayores eran dotados de desayunos, servicio que se suspendio asi como el de
la despensa con la que se les apoyaba mensualmente. Durante el afio 2007 la
asignacion econdémica aumenté de $360 a $450 bimensuales.

Otros de los apoyos son los otorgados por el ayuntamiento municipal,
entre los que se encuentra el suministro de las plantas solares (2001), la
dotacion de tinacos (2005), misma que en 2006 fue completada a las familias
faltantes, las cuales tuvieron que pagar una compensacion de $200.

En abril de 2007 liegaron a las comunidades de la region un apoyo
para la “ampliacion de viviendas’, auspiciado por el gobierno federal, éste
consta de la dotacién de tabiques, grava, arena, varilla, alambrdn, malla,
puerta, ventana y laminas. Aunque oficialmente La Cercada fue una de las
comunidades beneficiadas, los materiales de construccién nunca llegaron
durante el transcurso del afio. Los delegados locales comentan que
probablemente se debe a las dificultades que presenta la trasportacion del
material, no contando con un camino disponible para que los camiones de
carga puedan llegar hasta el lugar.

Cada afio entre abril y septiembre, la PROFEPA impulsa en los
miembros de las localidades de la regién, su participacién en el “programa de
brechas” que tiene por objetivo evitar los incendios. Entre sus actividades se
encuentra barrer la hojarasca de los caminos y depositarla en zanjas de cuatro
metros de profundidad que ellos mismos cavan. En La Cercada la labor se lleva
a cabo en los parajes cercanos al lugar, participan diez personas, el metro de

trabajo es pagado a $3, se estima que una persona trabaja en promedio 200
metros al dia.

Educacion

En la localidad no existen maestros de ensefianza preprimaria por lo
que a partir de los seis afios de edad, los nifios ingresan por primera vez a la
escuela tomando clases en la primaria multigrados de nombre Francisco Javier
Mina. Ahi Gnicamente se imparten clases en espafiol a pesar de que sus

alumnos son nifios teenek también hablantes de este idioma. Actualmente el
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maestro es un vecino de la comunidad que pertenece al sistema del CONAFE"
y que no habla teenek. En afios anteriores habian sido visitados por otros
maestros de dicho sistema pero algunos miembros de la comunidad consideran
que tener a un vecino como maestro es una ventaja pues no tienen que
hacerse cargo de su hospedaje y alimentos, aunado a esto, mantienen la
seguridad de que no se quedaran sin maestro ya que los otros terminaban
desertando por las dificultades que representa el acceso al lugar.

Algunos de los nifios asisten a la primaria en Valle Verde, teniendo que
salir de sus casas desde las cinco de la mafiana para llegar a su destino entre
siete y ocho de la mafana. Los que no viajan diariamente han elegido
quedarse en el albergue del DIF con el que cuenta esta delegacién. Quienes
tienen el interés de continuar con sus estudios de secundaria pueden hacerlo

también en Valle Verde, hospedandose en el albergue o viajando diariamente
hacia La Cercada.

La conformacion de La Cercada

Los terrenos que ahora forman parte de La Cercada se vieron
inicialmente poblados a principios de los afios sesenta del siglo XX por un par
de familias mestizas, la primera procedente del municipio de Landa de
Matamoros y la segunda de Valle Verde; ambas arribaron en busca de un lugar
donde vivir y de tierras fértiles para las actividades agricolas. Estas familias y
algunos de los pobladores de Valle Verde, que para eso entonces comenzaban
a disputarse el terreno, fueron testigos del arribo de los teenek a tierra
queretana, los cuales, a falta de territorio en sus lugares de origen, llegaron con
el fin establecer un domicilio permanente y trabajar las tierras para lograr la
subsistencia alimentaria. Los mestizos informan en la década de los setenta
llegan a la Sierra Gorda las primeras oleadas migratorias de teenek

13 Se estima que en 1995 llegd a la comunidad el primer maestro perteneciente al sistema del CONAFE
(Consejo Nacional para el Fomento Educativo). Este tipo de maestros llevan a cabo una reunién mensual
a nivel regién, en donde comparten sus experiencias y discuten lo relacionado a su labor. La regién
perteneciente a las comunidades aledafias ha sido designada como la “Zona 13, Microrregion Saucito”, en

correspondencia con uno de los nombres de las poblaciones de la regién. (Urbano, joven teenek maestro
del CONAFE, 2007)



procedentes de diferentes localidades del municipio Aquismén, San Luis Potosi
para asentarse en lo que iba conformandose como La Cercada, denominada
asi porque gran parte de sus terrenos se encuentran cercados por alambre y
compuertas de madera:
“L os huastecos llegaron de Aquismén como en la década de los setenta,
en esos afios mis papas ya habian llegado a estos terrenos y éramos los
tnicos, después se fueron viniendo mas gentes huastecas y se fue
formando la comunidad y todos fuimos cercado nuestros terrenos, como
para apartarlos, y por eso le pusieron La Cercada” (Don Juan; mestizo
de La Cercada, 2006).

Los linderos entre Querétaro y San Luis Potosi aun no se definian con
certeza, los teenek de Tampaxal, localidad que colinda con La Cercada,
decidieron reclamar los terrenos apelando a su posible pertenencia de estas
tierras que en ese momento eran gestionadas como “Campo Nacional’ de San
Luis Potosi. De esta manera entraron en confrontacion con los primero
pobladores teenek que en su mayoria abandonaron la comunidad. Para 1984 la
Secretaria de la Reforma Agraria autoriza a la comunidad de Tampaxal una
ampliacién de 2015 metros de los 9000 metros iniciaimente solicitados,
reconociendo a La Cercada como propiedad del municipio de Jalpan,
Querétaro. Esto coincide con su repoblamiento por una nueva oleada de
migrantes teenek, -en su mayoria emparentados-, procedentes de Tamapatz,
Aquismén y que actualmente continGan en confrontacion con los mestizos de
Valle Verde por la dotacién de tierras. Es frecuente que entre estos ultimos se
escuchen opiniones como la que sigue:

“Nos quieren quitar la tierra porque se basan en que el indigena fue el
primero duefio de esté tierra, pero todos somos duefios de esta tierra, la
madre tierra que nos da de comer...desde los 30 veniamos la gente de
Valle Verde y trabajabamos esta tierra, y los huastecos también... aqui
estan por el hambre de tierra” (Don Amador, mestizo de Valle Verde,
2006).



Dofia Apolonia, teenek de La Cercada informa que la comunidad
cuenta con una extension total de 2020 hectareas distribuidas entre los 52
solicitantes de tierra, a cada uno les corresponde un perimetro de 40
hectareas. A quienes ya se han asentado en dichos terrenos, inicialmente les
otorga un solar de 50m? que puede llegar a ampliarse contando con una
antigliedad mayor a 10 afios.

Actualmente la situacion respecto a la tenencia de la tierra es ambigua,
aunque los teenek han habitado este territorio por mas de treinta afios', aun
no se reconocen como los duefios: “Aqui el duefio es el gobierno porque no ha
venido ni ha mandado a nadie que reparta’ (Don Tereso; La Cercada, 2006).
En busqueda de la reparticion, esperan que el gobierno responda a sus
demandas y se esclarezca el tipo de posesion que han de tener:

“Todavia no nos entregan el terreno, ahorita estamos en lucha...un
sefior nos decia que iba a quedar como pequefia propiedad”. (Don
Placido; La Cercada, 2006).

Actividades econdmicas

Para satisfacer sus necesidades de subsistencia, la gente de La
Cercada alterna una serie de actividades como la agricultura, el comercio, el
trabajo asalariado y la migracién, en cuya praxis reproducen las diferentes
formas de organizacién social articuladas alrededor de la divisién del trabajo

por género y edad, a la par que se hacen evidentes las maneras bajo las
cuales debe funcionar el curso de la vida.

a. Agricultura
En la comunidad practican una agricultura de subsistencia, es decir, la
destinada basicamente para el autoconsumo familiar. Las tierras de labor son

de secano, aquellas en las que Unicamente participa el agua /lovediza, éstas

14 No obstante, es probable que la presencia de 1os teenek en la Sierra Gorda de Querétaro no se reduzca
Gnicamente a esta temporalidad. Chemin (1984) menciona que existen evidencias arqueoldgicas sobre el
poblamiento de teenek desde tiempos prehispanicos en lugares como Ranas.
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son en su mayoria fertilizadas con estiércol. Para el cultivo tienen como
herramientas primordiales la azada y el arado tirado de animales; entre algunos
de sus cultivos basicos se encuentran el maiz, el frijol y el café, los cuales se
constituyen como componentes imprescindibles en su dieta diaria, y cuando las

cosechas han sido abundantes se convierten en productos comerciables.

o El maiz (idhidh) y el frijol (tsanak'u)

En el caso del maiz, éste es sembrado entre los meses de mayo Yy
junio, esperando los primeros resultados para el mes de agosto. A finales de
octubre la cosecha se ha levantado totalmente. Pero como ellos mismos 1o
expresan:

“La cosecha na’ mas da para eso, para ir comiendo y un
poquito pa’ los animales, a veces se vienen las heladas, a veces se
viene la plaga y ni pa’ venderlo en las tiendas sale” (Dona Angelina; La
Cercada, 2006).
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Ciclo agricola del maiz



Como ya lo hemos mencionado, si llegase a haber un poco de
sobrante, éste es comerciado en las tiendas de Valle Verde a un precio de 2 a
3 pesos por kilo, o generalmente se termina intercambiando por otros
productos de necesidad basica como sopa, azucar, harina, etc.

En cuanto al frijol (tsanak'u), se siembra entre mayo y junio para
obtener las primeras cosechas durante octubre o noviembre, mientras que las
ultimas se esperan en el mes de diciembre. Los teenek del lugar distinguen
entre el “frijol de guia®’, aquel que se va enredando entre el maiz y otras
plantas, y el “frijol de mata” el que va creciendo de forma paralela. Ambos se
dan en las parcelas destinadas al cultivo de maiz y en los solares domésticos;
se considera que un temporal bueno es cuando se levantan 300 kilos. Entre
los tipos de frijol que mas siembran, se encuentra el “coloni”, frijol de mayor
tamafio que el resto y el “bayo” cuyo color es blanco y su cascara es méas
alargada en comparacién con otros.

Ademéas se siembran en los solares domésticos chayote, chile,
nopales, aguacate, camote, naranjo, limén, durazno que entraron durante el
afo 2004 como parte de los programas de la CDI. Algunas personas
acostumbran a sembrar tabaco, el cual fuman dentro de hojas secas de maiz,
“la tierra [para su cultivo] debe ser gruesa, dura para que el tabaco salga
bueno” (Don Juan Yanez; La Cercada, 2006).

Otro de los cuitivos es la cafia, sobre todo en Tamapatz, donde la
tierra y el clima se prestan para ello. En La Cercada el cultivo de cafia es casi
nulo pues aungue la tierra es buena, el clima resulta demasiado frio para su
crecimiento. También siembran cacahuate'® incentivados por un programa que
implemento en el afio 2006 el Grupo Ecolégico de la Sierra Gorda, con esto se
pretende producir dulces.

15 El cacahuate es una mata pequefia de hojas verdes, crece al nivel del suelo y se va extendiendo. Rinde

frutos de septiembre a noviembre. (Don Alejo; La Cercada, 2006). En la comunidad existen tres familias
involucradas en su cultivo.



e El café (cape)

Para los teenek, el café es a la par del maiz uno de los cultivos mas
importantes. Se siembra en los meses de septiembre y octubre, y tarda
aproximadamente dos afios en dar cosecha. Su corte se lleva a cabo cada afo
entre noviembre y enero, y si crece satisfactoriamente puede haber un segundo
corte en abril. “La mata de café se queda y se sigue cortando cada afio en
dicha temporada durante los diez o doce afios siguientes” (Don Alejo; La
Cercada, 2006). El clima caliente es el mas propicio para su siembra, en La
Cercada no se da en grandes cantidades debido a que la temperatura
ambiente es mas fria en comparacién con la de Tamapatz, no obstante, se

obtiene el indispensable para el autoconsumo.

2° Corte Siembra
Abril Septiembre
- octubre

1° Corte Crecimiento
Noviembre 2 anos
- enero
Imagen 3

Ciclo agricola del café

Después del corte, se debe poner a secar durante cinco dias, “en la
marfiana tienes que sacarlo al sol y después guardarlo®. Posteriormente se tiene

que mortear'® en una especie de cajete o en ‘la mortera’, maquina

16 ‘La morteada’ se lleva a cabo en una especie de vasija de madera de grandes dimensiones en la que se
echan las bolitas de café y son golpeadas a fin de limpiarlas.

L ]

29



especializada para esta labor. Después de esto, el café esta listo para tostarse
y molerse. Los teenek saben que “el sabor del café depende de la tostada que
se le de”, por lo que procuran dejarlo bien tostado “para que agarre un sabor
mas fuerte”.

Debido al intenso contacto que tienen con el grano, los miembros de la
comunidad han desarrollado una tipologia respecto a las especies que se
siembran en la region, asi los clasifican de la siguiente manera:

Nombre Caracteristicas

El jornal por trabajar en el cultivo y corte de café se paga entre $30 y
$40 por dia. Debido a sus bajos costos en relacién con el arduo trabajo, para
los teenek “el café no tiene precio”. Los costos no se respetan en los diferentes
centros comerciales de la regién, como ejemplo tenemos que en las plazas de
Tamapatz, centro productor de café, lo venden entre $13 y $15 mientras que en
Valle Verde los comerciantes lo revenden a $22 por kilo en grano y $50 el kilo
de café ya molido.

Aunado a lo anterior, se ha tenido que lidiar con la explotacién de los
acaparadores del producto, quienes ofrecen precios minimos y se dedican a
exportarlo:

“Tengo dos cafetales, pero no tiene precio el café, esta regalado, ahorita
estan pagando como a 10 o 12 pesos el kilo y lo venden méas caro. Ahi
la gente mortea y ya llevan 30, 40, 100 kilos... tienen que pagar el
morteado, te cobran 1 peso por kilo y lo vas a vender a 12 pesos. Ahora
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para cortar, debes de pagar aunque sea 1 o 2 pesos el cuartillo, si te
echas 10 cuartillos, te ganas como 20 pesos. Antes el gobierno te
apoyaba, daba un anticipo pero te dan 100 pesos hasta 400 pesos y en
la casa falta que comer.

...Después ahi mismo en Tamapatz hay compradores, vienen coyotes y
se lo llevan para Estados Unidos. Cada afio se corta el café por el mes
de noviembre y se lo llevan. Dicen que el café es muy vendido, pero alla
en Tamapatz los coyotes se ponen de acuerdo. Como en la fiesta del
Santoro de volada bajan el café, si ofrecian 10 pesos, ofrecen 5 pesos.
Pobre gente, como estan pobres y ya quieren comprar sus velas, su
carne, su pollo tienen que venderlo hasta a cinco pesos. Los coyotes se
aprovechan, no compran como deben, lo rebajan. Los coyotes tienen
donde tuestan, donde muelen y se lo llevan. Y no lo venden en doce
pesos, en Monterrey, en Estados Unidos ya lo venden por délares.
Tienen unas casonas y unas troconas y la pobre gente acd, muriéndose
de hambre.

...Ya na’ mas la gente tienen el costumbre, lo vende barato, hubo una
vez que estuvo hasta 3 pesos el kilo. Es mejor meter el machete y

tumbarlo aunque no saques nada... la desesperacién” (Don Lidio; La
Cercada, 2006).

b. Comercio

Es comin que como actividad complementaria, las mujeres teenek
vendan manteles, servilletas y talegas (morrales) bordadas a punto de cruz, o
bien, que aprovechen los ciclos agricolas de los diferentes productos que
cosechan como lo son el maiz, el café y frutos como los platanos, los cuales
son comerciados o intercambiados por otros productos en las tiendas de la
cabecera delegacional. Algunos jévenes de la comunidad que se dedican a la
tumba de arboles plagados, venden la madera y los tablones obtenidos,
mismos que se utilizan para la construccién de muebles y casas. Cada poste
de pino es vendido en aproximadamente $1,800, ésta es una de las actividades
que les trae mayores ingresos econdmicos.
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c. Trabajo asalariado
Los hombres acostumbran a emplearse como jornaleros en las tierras
de los mestizos de Valle Verde y de otras comunidades, el precio promedio que
les pagan en la zona por un dia de trabajo es de $100 mientras que en las
tierras pertenecientes al estado de San Luis Potosf corresponde a $60 por dia.
Este es uno de los principales factores por los que prefieren trabajar del lado de
Quereétaro y que a su vez ha coadyuvado a que se establezcan
permanentemente en el lugar, al respecto comentan que:
‘Del lado de Tamapatz estd mas fregado, por eso salen més...todo el
afio van a la cafia, alla esté triste, hay de todo pero no hay dinero para
comprar” (Don Alejandro; La Cercada, 2007).
La mayoria de los hombres alternan también el trabajo de la
agricultura con el de la construccién, empleandose como albariiles en obras de
Valle Verde, en temporadas inhabiles de los procesos agricolas.

d. Migracién

Si bien el maiz y el café se siguen cultivando, no constituyen un trabajo
econdémicamente redituable, es por eso que la migracion se ha convertido en
otra alternativa de subsidencia. El ciclo migratorio de los teenek no tiene
temporalidad especifica, debido a que se trata de una migracion a nivel
nacional, implica una relativa “facilidad” en sus desplazamientos, de esta
manera pueden dejar la comunidad cualquier mes del afio y si no se sienten
complacidos con el trabajo, regresar en algiin momento, pero por lo general,
esta actividad se ve regulada por su calendario ritual, saliendo un poco
después de la Semana Santa y regresando a finales del mes de octubre para
estar presentes en las celebraciones del Santoro y del fin de afio.

En el caso de La Cercada, la actividad migratoria encuentra como
destinos Sinaloa y Matamoros, lugares en donde se emplean como jornaleros
en el corte de calabaza, pepino y jitomate bombén; otros de los destinos son la
huasteca potosina y tamaulipeca, en donde se dedican al corte de cafia y a la

siembra de picante. Entre los hombres se encuentran experiencias como la
siguiente:



“Ya mejor la gente se va lejos pero es igual, yo fui a Sinaloa, estuve en
una compafiia grande donde habia mas de 5000 almas. Alla prometen
comida regalada, tortillas regaladas, pero alla esta peor, debemos de
buscar casa, le dan de comer solo una vez al dia. En Mante y en Ciudad
Victoria es igual. En Mante siembran tomate en la tierra, las matas de
fomate estan de alto como dos metros y feria, no es tomate que este
bajo. Y es muy delicado, lo quieren bien cortadito y de volada, en un
surco tienen que ir dos personas, corte, corte y corte y a correr.

Para comer tienes que hacer cola como de aqui a Valle Verde, alla te
dan de comer puro caracolito con agua y sal. Alla si tu pides un refresco
y una pieza de pan, son 15 pesos, y si llegas al rancho donde esta la
galera y pides otros refrescos y alguna galleta, pues ya te bajo tu sueldo.
Alld hay coyotes que se encargan de reclutar la gente, les pagan 100
pesos por mano, si llevan 50 gentes ya son 5000 pesos y a nosotros nos
pagan 12 pesos la caja” (Don Lidio; La Cercada, 2006).

En el caso de las mujeres, la mayoria migran durante su juventud,
antes de haber formado una familia. Suelen salir en compafiia de familiares y
amigas empleandose como jornaleras en el campo, en las fabricas
maquiladoras y en los servicios domésticos. Sus principales destinos son
Monterrey, Tampico y Ciudad Valles, SLP. Para ellas, migrar se convierte en
una actividad indispensable que les “ayuda a quitar la vergiienza” y poder
abrirse paso en el mundo de los mestizos, es en si, una preparaciéon para la
vida. Algunas otras ya casadas, migran en compafia de sus esposos para
ayudarles a desempeniar los trabajos agricolas. Es usual que los matrimonios
jovenes'” salgan a trabajar antes de tener hijos, esto con el objeto de juntar
dinero, regresar a la comunidad, construir una casa y poder solventar los
gastos propios de la vida en familia.

Don Alejandro comenta que una de las razones por la cuales los
teenek no acostumbran migrar hacia Estados Unidos es la siguiente: “no

17 De acuerdo con los pardmetros fijados por los miembros de la comunidad, se considera que en un
matrimonio ‘joven’, sus miembros no deben de exceder los veinticinco afios de edad.
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migramos porque no tenemos familia que responda por nosotros”. Esto engloba
por una parte, la falta de redes familiares con la que se apoyan el resto de los
migrantes mestizos, y por otra, la carencia del dinero para realizar el traslado y
el resto de los gastos, como lo es el pago del pollero que facilite su paso hacia
el norte. Ambas razones han abonado a que entre las comunidades teenek no
exista una tradicién migratoria hacia los Estados Unidos. Asimismo, éste grupo
ha encontrado una seguridad parcial en el trabajo de la tierra, teniendo una
economia que se caracteriza por el autoconsumo y por “ir al dia”, cubriendo las
necesidades que se vayan presentando.

Organizacion Social

La vida en comunidad se encuentra fuertemente determinada por las
relaciones que se establecen en funcién del género y por los sistemas de
parentesco, de esta manera, las formas de organizacién toman como punto de
partida el grupo doméstico, el cual queda articulado a nivel de la colectividad
mediante los cargos delegacionales y los comités locales. En las lineas
siguientes hablaremos sobre estas formas de organizacién, que de entrada son
por naturaleza dinamicas debido a los cambios que van experimentando las
mismas relaciones sociales articuladas entre los miembros de la comunidad,
asi como por la interaccién que la poblacion mantiene con el resto de la regién,
del estado y del pais. Esta constante comunicacién con diferentes lugares ha
influido en la adopcién de algunos sistemas organizativos, sobre todo de
caracter politico-administrativo, los cuales han sido impuestos desde la
jurisdiccién municipal, sin embargo, esto no significa que la organizacién social
la localidad no conserve algunos patrones considerados por ellos como los
tradicionales.

a. Los cargos delegacionales
El sistema de la jurisdiccién municipal de Jalpan de Serra se compone
por delegaciones y sus respectivas subdelegaciones. La Cercada es asi, una
de las subdelegaciones adscritas a la delegacion de Valle Verde. En el ambito
politico los integrantes de la comunidad son representados por la figura de un
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delegado seleccionado mediante la eleccién popular efectuada en asambleas
donde la mayor parte de los teenek se congregan para votar a mano alzada. El
periodo de gestion corresponde a tres afos, es en octubre cuando el delegado
saliente abandona el cargo para dar paso al nuevo representante. Este
representante tiene una compensaciéon mensual de $350 otorgada por el
ayuntamiento municipal. Durante su periodo de gestion es la principal autoridad
civil dentro de la comunidad, entre sus funciones se encuentran las de
gestionar ante el ayuntamiento y demas instancias gubernamentales los
servicios que demanda la poblacion, asi como dar solucién a los conflictos
internos que se susciten, tal es el caso de rifias entre sus vecinos y otros
altercados. Su auxiliar es el subdelegado, quien tiene la responsabilidad de
ayudarlo en sus tareas y sustituirlo en su ausencia. El secretario, el tesorero y
el suplente, son otras de las personas que tienen entre sus deberes
proporcionarle asistencia en las labores que se generen durante su gestion,
principalmente en las que tienen que ver con el manejo de las cooperaciones
para llevar a cabo las obras comunitarias. Ellos también son remplazados cada
trienio en el mes de octubre. Previo a ocupar su cargo, los delegados reciben
en la cabecera municipal un curso de capacitacién relativo a sus funciones.

b. Los comités comunitarios

En el ambito comunitario se originan diversas demandas
correspondientes a las necesidades méas elementales, asi han surgido
diferentes formas de organizacién a manera de dividir funcionalmente el
trabajo. Para ello se realiza una asamblea comunitaria en donde se asignan
responsabilidades a los principales representantes de la localidad, quienes
tendran que velar aspectos como la gestién para la reparticion de tierras, la
introduccion y mejoramiento de los servicios publicos, la organizacién de las
fiestas religiosas y la gestién para ser incluidos en los programas
institucionales. Es necesario que los representantes sepan hablar espafiol pues
esto garantiza que “no les dara vergienza hablar con la gente del gobierno™.

Los cargos no tienen una temporalidad especifica, sus titulares suelen hacerse

35



responsables hasta que el resto de sus vecinos lo permitan, decision que se ve

determinada por un desempefio sobresaliente en beneficio de la comunidad.

o El gestor para la reparticion de tierras

Don Macario es el delegado de la Central Campesina, cargo que
obtuvo mediante el consenso y la aceptacién popular desde hace mas de ocho
anos, él se encarga de todos los aspectos referentes a la gestién de tenencia
de la tierra, para lo cual tiene que visitar algunas veces al afio diferentes
instancias gubernamentales como la Secretaria de la Reforma Agraria.

Para solventar sus viaticos y los de los otros vecinos que resulten
comisionados, es ayudado por las cooperaciones del resto de los habitantes
del lugar, dichas cuotas previamente fijadas en asambleas informativas se han

convertido en una de las formas que legitiman el sentirse merecedores de la
tierra.

o El presidente de obras publicas

Don Placido Enriquez asume los siguientes cargos: como presidente
de las obras del camino se ocupa de gestionar el apoyo ante el municipio para
abrir el camino hacia La Cercada, informar a los vecinos sobre el proceso y
organizarlos mediante trabajo comunitario para mantener limpia la brecha que
les sirve como camino hacia Valle Verde. Como primer vocal del comité
escolar, se encarga de mantener en orden las instalaciones de la primaria,
gestionar el mobiliario necesario, auxiliar al maestro en la organizacién las
juntas de padres de familia y en las celebraciones de fin de cursos. Existe un
primer vocal tiene contar con la ayuda de un segundo y tercer vocal, ambos
deben ser padres de familia de los nifios que en el momento se encuentren
estudiando, pero es dificil que estos se hagan responsables. Como tesorero de
las obras de la casa de salud, se encarga de resguardar y administrar el dinero
destinado hacia dicha obra, producto de las cooperaciones de los vecinos de la

comunidad y de algunas donaciones de las diferentes instancias
gubernamentales.

o El presidente de la capilla



Entre los teenek de la Cercada no existen sistemas de cargos ni
comités de fiesta formalmente instituidos, pero desde la conformacién de la
comunidad se ha creado el cargo de “presidente de la capilla”, el cual tiene por
funcion cuidar de su infraestructura, mantenerla en buenas condiciones,
organizar las velaciones de las festividades més significativas entre las que se
encuentran las del Santoro, el afio nuevo, la dedicada a la virgen de Guadalupe
y al Santo Nifio.

El presidente de la capilla debe ser “un hombre viejo”, pues son ellos
los portadores de “el costumbre teenek’. Desde hace varios afios, el cargo ha
sido depositado en la persona de don Placido Enriquez, él es también el
encargado de distribuir entre los miembros de la comunidad tareas como la de
contratar a musicos y danzantes, y preparar los alimentos rituales como las
gorditas de horno, tamales, bolimes y café. En los dias que se llega a celebrar
misa en la comunidad, el presidente de la capilla debe “ordenar a los santito,

acomodar las bancas, juntar la cooperacién para darle de comer al padre”®.

e El delegado de la CDI

En la comunidad también existe un delegado encargado de gestionar
la llegada de los programas que ésta institucion otorga para el desarrollo y
beneficio de los pueblos indigenas. Su periodo de funciones dura tres afios con
la posibilidad de reelegirse. Entre otras de sus labores también se encuentra Ia
de administrar los créditos otorgados y distribuirlos en los gastos basicos del
proyecto. La primera persona que asumié este cargo fue Lidio Enriquez (2000-
2003), periodo en el que se obtuvieron los apoyos de mangueras y tubos para
la toma de agua, asi como las plantas solares. De 2003-2006 el cargo fue
ocupado por Santos Alberto quien se volvié a reelegir para el trienio 2006-2009.
Durante su gestion han liegado a la comunidad proyectos como el de la Tienda

18 La presencia clerical en La Cercada es pricticamente nula. Anteriormente un padre de nombre
Francisco llegaba cada mes para oficiar misa en la comunidad pero en 2006 fue cambiado de zona y
desde ese momento ningin padre ha puesto interés en visitar el lugar. Cuando la regién recibe visitas de
sacerdotes procedentes de Querétaro, algunos acceden a oficiar misa en la comunidad, pero esta situacion
es extraordinaria.
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comunitaria (2005), la crianza de conejo, incluyendo la dotacién de conejos,
jaulas, laminas (2004), fruticultura de naranja, durazno y limon (2004), crianza
de borregos (2003), y financiacién para obtener yuntas de labranza (2003).

c. El Trabajo Comunitario

Las faenas o “fainas’, -manera en la que son denominadas
comunmente-, es la forma de trabajo comunitario mas usual. Mediante ellas se
llevan a cabo obras en beneficio de la poblacién y son obligatorias para todas
las familias. Entre los principales trabajos se encuentran las actividades de
limpieza del camino y la comunidad, la construccién y mantenimiento de
edificios como la escuela, el aula de clases, la casa de salud, y el acarreo de
materiales para la construccién. Dichas actividades constituyen un importante
mecanismo para la cohesién social y la integraciéon de los hombres jévenes al
trabajo comunitario, ya que son los varones quienes tienen la obligacion de
participar activamente. En ocasiones las mujeres también colaboran
trasportando en sus animales de carga la arena o el cemento utilizados en las
diferentes obras.

A ultimas fechas el trabajo comunitario se ha visto condicionado por
los apoyos gubernamentales pues el ayuntamiento de Jalpan aporta materiales
de construccion en la medida que los miembros de la comunidad proporcionen
la mano de obra para la realizacién de los diferentes proyectos.

d. El grupo doméstico
Los habitantes de La Cercada tienen como base de su organizacion, la
dinamica social que se articula entre las personas que comparten la misma
casa y economia. En su mayoria, los grupos domésticos teenek son de tipo
nuclear, es decir, constituidos por una familia integrada por el padre, la madre y
los hijos'®. Son contados los casos en que el grupo se compone por una familia

extensa, aquella formada por varias familias nucleares emparentadas y que

1 Esta estructura familiar no es un patrén riguroso, existen unidades domésticas en las que a causa del
abandono no se cuenta con el padre de familia. !
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tienen sus habitaciones-dormitorio en diferentes puntos del mismo solar, pero
comparten la cocina.

De los doce grupos domésticos, la mitad se encuentra integrado por
siete u ocho personas. A su interior, cada miembro de la familia tiene una serie
de responsabilidades que ayudan a su sostén, éstas mismas determinan su
grado de autoridad. Entre las familias teenek de La Cercada es el padre quien
aporta la mayor cantidad de recursos para la manutencién de la casa, por
tanto, es quien goza de mayor autoridad, segundado por el hijo varén mayor.
Aunque cada uno de los miembros de la familia puede dedicarse
indistintamente a las labores agricolas, domésticas y artesanales; persiste una
divisién del trabajo en funcién de la edad y el género.

e. La construccion del género

“El género es un sistema de simbolos que hace viable las relaciones
entre los individuos de igual y distinto sexo, entre éstos y la sociedad, y entre
estos y el poder” (Alberti; 1994: 39). Bajo este esquema se construyen habitos,
practicas y discursos que norman la vida de hombres y mujeres, quienes desde
pequefios asumen los roles preestablecidos por la sociedad a la que
pertenecen, mediante los cuales también, se determinan una serie de
comportamientos y sentimientos. Es asi que entre los teenek, a pesar de las
influencias venidas de ‘la modernidad’, los roles de género siguen conservando
los esquemas propios de su sistema normativo tradicional.

La mujer teenek

Es la encargada de organizar la vida social de todos los miembros de
la familia. Desde pequefia es ensefiada a preparar los alimentos, cuidar de los
animales de crianza que los proveen de sustento (como el ganado y las aves
de corral), laborar dentro del solar y las parcelas ayudando con el trabajo
agricola; tejer y bordar manteles y carpetas, y adiestrarse en la practica de la
alfareria®. En su papel de madre vela por el bienestar de su esposo e hijos,
estabiliza la armonia del hogar pues contribuye a preservar la unidad familiar y

% Como parte de esta actividad se producen coma'l’els_, Pllas, figuritas antropomorfas y zoomorfas.
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los lazos de ésta con el resto de la comunidad, favoreciendo el buen
funcionamiento la organizacion colectiva.

La mayoria de las mujeres la comunidad acostumbran casarse®' por
minimo a la edad de catorce afios. Algunas de ellas han tenido varios
matrimonios a lo largo de su vida, ya que estos fracasan por el maltrato, el
abandono o la muerte del cényuge; es en tales situaciones cuando puede
unirse a una nueva pareja. Por consiguiente tienen una larga vida reproductiva,
de acuerdo con las exigencias que demanda la vida marital de cada una de
estas uniones. En algunos casos, cuando ya tienen hijos varones mayores y
desean ‘juntarse’ con otro hombre, éste ultimo debe “arreglarse” con el hijo y
pedirle su consentimiento:

“Cuando una se queda sola y ya tiene hijos grandes, luego que aparezca
otro sefior y te quieras juntar otra vez, primero debe de venirle a pedirle
permiso al hijo grande, debe venir a decirle que sus intenciones son
buenas y que vamos a vivir bien, entonces ya el hijo veré si deja te deja
ir o si no le parece” (Dofia Angelina; La Cercada, 2007)

Se piensa que una mujer de 18 afos ya estd mas que lista para
adquirir el compromiso de unir su vida a la de un hombre y de hecho “ya hasta
se le estd pasando la edad” y corre el riego de quedar en solteria de por vida
debido a que los muchachos no suelen interesarse en ellas.

La rutina diaria transcurre entre las labores domésticas y las del
campo. Gran parte de ellas despiertan entre cinco y seis de la mafiana para
prepararles el lonche a los hombres que van al campo a trabajar y a sus hijos
que asisten a la escuela; después se ocupan de arreglar la cocina, lavar los
trastes, darle de comer a los animales domésticos, llevar a pastear a los
borregos, darle mantenimiento al solar y preparar la comida, para esto tienen
que moler mas nixtamal, acarrear el agua del manantial, entre otras
actividades.

Las mujeres que actualmente tienen méas de cuarenta afios,

aprendieron a hablar el espafiol casi a la par de que se casaron, debido a que

%! Casarse no necesariamente implica el matrimonio religioso o civil, también se refiere a la unién libre.
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los hombres son los que tienen mas contacto con los mestizos y por lo tanto lo
hablan desde edades tempranas. El resto sabe espanol desde sus primeros
anos de vida pues aunque al interior de la unidad doméstica predomina el uso
del teenek también se comunican en espafiol, el cual terminan de aprender
cuando ingresan a la primaria.

Después de haberse casado se considera una falta hacia el esposo y
el resto de la comunidad, asistir a los bailes y las danzas sin compafia de la
familia, ya que ésta es una actividad en donde se pueden conocer mas
hombres y entablar relaciones afectivas.

Tradicionalmente la mujer es la indicada para inculcar a los hijos los
valores que se consideran socialmente correctos, como el respeto hacia los
mayores, la responsabilidad, la fidelidad, la fe religiosa y el conocimiento de “el
costumbre”. Cuando ella misma ha infringido estas normas, se piensa, es un
mal ejemplo para sus hijos. Cabe mencionar que es especialmente sefialada
cuando se le tacha de promiscua, asi, la mujer debe de saber cuidarse a si
misma, “tenerse respeto”, refiriéndose con ello a conservar la virginidad antes
de contraer matrimonio, “porque el hombre es como un animal y anda en la
calle, y la mujer no, la mujer lleva la de perder (Dofia Apolonia; La Cercada,
2007).

Las mujeres buscan que los comparieros a los que han de unir su vida
sean trabajadores y fieles mas que atractivos, como lo dice dofia Apolonia:

“Uno no debe de juntarse con un hombre guapo porque todas se lo van
a querer quedar, mejor te vas con otro que sea trabajador... sabes que
ese no va a andar con todas” (Dofia Apolonia; La Cercada, 2007).

Asimismo es probable que las mujeres “bonitas” tampoco se den a
respetar debido a que suelen tener muchos pretendientes, factor por el cual, la
gente de la comunidad interpreta, se cae en la promiscuidad.

La infidelidad es un acto reprobable en las mujeres mientras que en los
hombres aunque reprobable, es permisible. Las mujeres casadas terminan
tolerandolo con tal de salvar el sacramento del matrimonio y la unién familiar.



El hombre teenek

Desde nifios los hombres ayudan a su madre en el cuidado de los
animales y el acarreo del agua. Asimismo, son instruidos en las labores propias
de su género como el trabajo agricola y la construccién de la vivienda, éstas
ultimas son actividades formativas que les sirven para ganarse el sustento y asi
cuando lleguen a una edad adulta puedan alquilarse como peones para
contribuir a la economia familiar. Los jévenes teenek suelen contraer
matrimonio entre los 15 y 16 afios, antes de esto algunos ya ha emigrado
temporalmente a la huasteca potosina empleandose como jornaleros en los
plantios de naranja, cafia, y café; después de esta edad buscan desplazarse
mas lejos, tomando como referente la frontera norte de Tamaulipas. Se espera
que a su regreso cuenten con dinero para ayudar a solventar los gastos de la
familia.

En los varones adultos recae la responsabilidad de proteccidén que se
les debe brindar a sus mujeres, hijos y padres ancianos. La figura del hijo
mayor es igual de importante que la del padre, éste tiene la obligacion de
trabajar y velar por el bienestar de sus padres y hermanos menores o como
dicen coloquialmente “debe buscar qué comer”. Cuando la madre ha enviudado
0 ha sido abandonada, él retoma todas las responsabilidades econémicas y se
convierte en la figura autoritaria de la casa, a la que todos le deben respeto y
obediencia.

“Siempre es bueno que el mayor de los hijos sea hombre porque cuando
se llegué morir el sefior de una, entonces va a quedar él, él va a cuidar a
su madre, a sus hermanos...por eso desde chico se le debe ensenar a
frabajar duro y se les debe de ensefiar a sus demas hermanos a
respetarlo, porque ese es el que va a quedar cuando el papa falte”
(Dona Francisca; La Cercada, 2006).

Ya anciano, el hombre es el encargado de transmitir las ensefianzas
referentes a “el costumbre”, las historias y cuentos que les fueron legados por
sus antepasados y alentar a la familia en la practica de la ritualidad.
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f. Matrimonio y patrén de residencia

Generalmente los teenek contraen matrimonio entre miembros de
diferentes grupos parentales, aunque también existen casos de matrimonios
consanguineos?? que viven en unién libre, los cuales son sancionados por el
resto de la comunidad. Tradicionalmente han acostumbrado a ser
endogamicos; la mayoria de los matrimonios de ancianos y adultos son
provenientes de una misma comunidad de origen: El Sopope, Tamapatz, y
ahora los matrimonios conformados por parejas jévenes, ambos son originarios
de La Cercada. Los teenek consideran que casarse con un miembro de su
misma etnia y de su misma comunidad asegura la preservacién de su lengua y
tradiciones.

Es importante mencionar que el término de matrimonio no solamente
se restringe a la unién en la que se lleva a cabo una ceremonia civil o religiosa,
sino que engloba la unién libre que de hecho es la mas comun?,

Esto ultimo tiene como antecedente ‘el robo de la novia’, que se da
cuando una pareja no llega a contraer matrimonio formal porque el hombre no
es aceptado por los padres de la novia o porque deciden tener relaciones
sexuales antes del casamiento, en este caso la pareja se oculta por varios dias
en el monte. Posteriormente van a vivir a la casa de los padres del joven,
quienes en un tiempo no mayor de tres dias tienen que acudir al domicilio de
sus ahora consuegros para “ir a perdonar”, es decir ofrecer disculpas a nombre
de su hijo por haberse llevado a la mujer. El hijo mayor y el nuevo matrimonio
también deben hacerse presentes, se exige que la joven se muestre
arrepentida por sus actos y en sefial de sumisién no entre a la casa de sus
padres hasta que le otorguen el paso. El hombre por su parte, tienen que
justificarse argumentando que la quiere y por ello le procurara una vida sin
privaciones. Cuando “los ofendidos” otorgan el perdén, se procede a un convite
en donde se consume zacahuil, pan, cervezas y refrescos llevados por los
padres del joven. Actualmente son contados los matrimonios teenek que llevan

2 Tipo de matrimonio entre miembros de la misma familia. Por ejemplo, se han registrado casos de
uniones entre tio y sobrina o entre primo y prima.

 Por esta razon utilizaré los términos de unién y matrimonio de manera indistinta.
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a cabo el conosh talab (ritual de pedimento de la novia) y la ceremonia
religiosa, sobre lo cual profundizaré mas adelante.

Los teenek son ambilocales en cuanto a su patrén de residencia, un
nuevo matrimonio puede establecerse indistintamente en el solar de los padres
del esposo o de la esposa, con tendencia siempre hacia lo primero, hasta que
el resto de los vecinos acepten otorgarles una extension propia de solar,
reconociéndolos como integrantes de la comunidad.

g. El compadrazgo

Esta es la relacion que se establece entre dos matrimonios de distintos
grupos parentales, representa la maxima unidon de ‘familias diferentes’
convirtiendolas en miembros de una sola, por dicha razén las posibles uniones
entre los miembros de uno u otro grupo parental son vistas como incestuosas,
asi queda prohibido que los ahijados se casen con los hijos de los padrinos,
pues ellos vienen siendo como una especie de padres por filiacidon y sus hijos
son considerados como hermanos. Es usual ver que los teenek de La Cercada
les digan hijos a sus ahijados y los sientan como tal.

Son los compadrazgos sacramentales, aquellos originados del bautizo,
la comunién y el matrimonio, los de mayor jerarquia, teniendo como compadres
principales a los del bautizo ya que también intervienen en los eventos
considerados como los mas significativos en la vida de los ahijados, tal es el
caso del casamiento y los rituales funerarios.

Algunos de los factores que influyen en la eleccién o aceptacion de los
compadres tienen que ver con que sean “buenas personas”, entendiéndose por
ello que sean respetuosos, trabajadores, responsables y sin vicios, para esto
se les debe conocer a ellos y a sus padres desde afios atras, con el fin de
constatar que en verdad sean “buenas personas”. Deben ademas, profesar la
religion catolica, “santificar las fiestas y los domingos” suspendiendo las labores
ordinarias y dedicandose a guardar.

Si los padres consanguineos llegan a fallecer, se espera que los
compadres velen por los hijos, y aun sin que esto suceda, los padrinos tienen la
autoridad para llamarles la atencién y reprenderlos. Es comun que las parejas

L2

44



jovenes elijan como compadres a matrimonios mayores que ellos. Debido a
que poseen mas experiencia, se le considera “de mayor respeto” y son fuente
de consejos sobre la vida diaria, éstos ultimos suelen hablarles de los
menesteres y los problemas que se suscitan dentro de la vida marital, asi como
de la confianza y el respeto que se deben de tener entre si, y de lo importante
que es preservar la unidad familiar a pesar de las infidelidades del marido.

Punut petop y wana bixum “Ponte la trenza y vamos a bailar”

Los elementos culturales

En La Cercada comparten un conjunto de elementos culturales
especificos que les permiten diferenciarse del resto de los grupos étnicos
vecinos y les dan un sentido de pertenecia al grupo. Es en aspectos como la
lengua, la alimentacién, la vestimenta, la musica y las artesanias, que se
reproduce ‘el costumbre’ legado por los antepasados, el cual al momento de su
praxis admite las transformaciones propias del andar del tiempo.

La idioma teenek

La lengua es el principal elemento que utilizan los teenek para
distinguirse del resto de los pobladores de la regién, es el vehiculo que
fortalece las relaciones entre personas de la misma etnia, y es ademas el canal
que propicia la interaccién de los hombres con su entorno natural y sagrado. En
la lengua se manifiesta su forma de comprender al mundo, esto expresado en
la toponimia que le han asignado a sus lugares naturales mas significativos, en
los nombres de sus deidades y de sus practicas rituales y cotidianas. La lengua
como un esquema de representaciones funciona como contenedor de una
l6gica en donde se depositan diversas explicaciones de los hechos sociales y
sus fendmenos.

En La Cercada la mayor parte de la poblacién, nifios y adultos hablan
teenek. Entre los mayores, /a idioma* es utilizada como el Gnico medio de

2 Manera que utilizan para referirse a su lengua materna,
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conversacion, mientras que a los hijos se les puede hablar en ésta o en
espafiol, indistintamente. Ante la presencia de los mestizos, se continta
hablando en teenek mientras que a los primeros se dirigen en espariol. Uno de
los elementos que contribuyen al detrimento del uso de la lengua es la
educacién escolarizada, la cual se recibe Unicamente en espafiol, factor
principal que ha coadyuvado para que algunos nifios dejen de hablar /a idioma
aunque la entiendan. Otro de los agentes se presenta cuando salen a estudiar
a Valle Verde, pues ahf solo se habla espafiol; ellos consideran que si los ejek
(mestizos) los escuchan hablar en teenek seran objeto de burlas y
discriminacién, por esta razén se abstienen de hacerlo.

Manejar el espafiol les asegura un mejor trato por parte de los
mestizos, los cuales consideran “mas indios” o “mas huastecos” a quienes no
comprenden “la castilla”. Debido a esto, el uso del espafiol representa una
ventaja ya que es un instrumento para la interaccion y la comprension del
mundo de los gjek: “yo cuando estaba chiquita no hablaba espafiol, me daban
miedo los sefiores, después aprendi y ya no les tenia miedo” (Dofia Apolonia;
La Cercada, 2007).

Alimentacion

Es tarea de mujeres el cocinar los alimentos que diariamente consume
el resto de la familia, misma labor en la cual fueron instruidas por sus abuelas y
su madre desde edades tempranas. En la praxis, las mujeres procuran
reproducir los sabores tradicionales utilizando los mismos condimentos,
tiempos de coccién y procedimientos especificos, razén que ha beneficiado a la
preservacion de gran cantidad de recetas. Cotidianamente la dieta alimenticia
de los teenek se compone de lo que les brinda la agricultura de subsistencia
que practican, teniendo como base el maiz y el café, con el primero se
elaboran tortillas y bocoles®®; mientras que el café es la bebida que mas se
consume durante el dia, su elaboracién requiere de todo un conocimiento
previo en su tostada, ya que entre mejor tostado esté, mejor sera su sabor.

% Los bocoles son un tipo de gorditas de masa rellsngse de frijoles o huevo con chile.
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El frijol es uno de los complementos alimenticios mas importantes, con
éstos se prepara caldo, atole endulzado con piloncillo, se rellenan gorditas y
tamales, entre otros guisos.

Otra parte de la alimentacion es complementada con la diversidad de
hierbas silvestres, las cuales recolectan o han sido llevadas a los solares para
su pronta obtencién. Como ejemplo tenemos el soyo,?® hoja verde que se da en
la humedad de los manantiales y sétanos o en lo silvestre del monte y los
solares, el cual es comido solo, en tacos o acompariado con frijoles; otra de sus
preparaciones consiste en cocerlo con un pufio de arroz, frijol, cebolla, ajoy
aceite. Los meses de abril y mayo son la mejor temporada para cortar nopales
y tunas. En estas fechas se lleva a cabo la recoleccion de la cocolmeca, hierba
que se come frita o cocida; el tomate coyol (chico) que acomparia diferentes
guisos; el palo de rosa (kishawa) también consumido en tacos. La pata de
burro, una especie de camote comido como tortilla, que “se pizca y se muele
con maiz’. También es relevante la siembra doméstica del chayote, la
calabaza, la yuca, la flor de pemoche”, los cuales tienen diferentes maneras
de preparacion.

Mencién aparte merece el 0jox*® como uno de los componentes
tradicionales en la dieta teenek, entre los mestizos es llamado ‘oxite’. Este
crece en lugares humedos como las orillas del rio. El ojox es un arbol cuyo
fruto es comestible:

‘tiene una céscara delgadita, bolitas y huesito, lo cueces, lo comes
como tamal. También se muele en tortilla, sale muy suave, comerlo no
llena y si come harto le pega un mal en el estomago, es una cosa como
caliente’ (Don Plécido; La Cercada, 2006).

26 C0n001do como Ipomoea seducta por su nombre cientifico (Avila, 1998)

7 Algunas plantas con sustancias téxicas se someten a procesos de transformacién que las hacen
comestibles “tal es el caso de la mandioca o yuca (manhiot esculenta) a la que las mujeres tének le quitan
el veneno al tubérculo con calor, igual que ocurre en algunas etnias africanas. Un proceso semejante
realizan las mujeres tének con la flor de pemoche (erythria herbacea) que contiene gran cantidad de
alcaloides” (Avila, 1998: 271)

% Avila (1998) en su estudio sobre la cultura alimentaria teenek menciona que algunos de ellos cuecen las

semillas del ojox (Brosimum alicastrum) con cenizas de fogén, las cuales les dan un pH alcalino y calor,

factores que ayuda a ablandarlas.
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El platano (itdd) es uno de los frutos mas consumidos. El clima célido
himedo de La Cercada propicia que las matas de platano crezcan casi todos
los meses del afio, teniendo al mes de septiembre como el mejor tiempo de su
siembra, y de mayo a julio su cosecha. Después de esto tardan entre uno y dos
afnos en producir. Entre sus tipos encontramos el tabasco, el manila o costillén
(considerado como el mas corriente), el meldn, el ratén (mas largo que el
resto), el enano, el morado y el manzano, que como ellos lo dicen “es el original
de la gente huasteca”, pues se da en grandes cantidades y es muy apreciado
por su sabor. El platano es guisado en un caldo acompafado de frijoles, soyo,
trozos de carne de puerco o pollo, condimentado con cominos. También se
come frito con carne de puerco y asado entre las cenizas del fogon.

Es costumbre comer los hongos que nacen sobre las hojas de los
encinos rojos, que al caer son ayudadas por la humedad de la tierra. Su color
es “bastante amarillo”, y en la superficie tienen una especie de “tierrita”, es por
eso que los teenek y los xi'6i los pueden identificar. Otro tipo de hongos son los
‘hongos de Matias” también de color amarillo o blanco, pero estos nacen del
tronco podrido de un arbol llamado jocote de Maconi, entre algunas de sus
preparaciones se encuentra el cocinarlos cocidos con hojas de papatla y en
caldo. Ademas existen hongos de varios colores, predominando los rojos,
verdes, azules y morados, conocidos como “hongos veneno”, comerlos
produce vémito y hasta pueden causar la muerte:

“Hay hongos que brillan, hay unos colorados, otros morados, hay de
varios colores, son los hongos veneno, yo conozco gente que se los ha
comido sin saber que son malos, y de rato les viene un vomito fuerte que
no pueden parar, a veces ya no se componen y no pasa muchos dias
para que se mueran” (Don Placido; La Cercada, 2006).

































Por su parte, los xi’6i identifican a los teenek en las plazas locales y
otros puntos de congregacion® por la indumentaria tradicional que continGian
portando algunas de las mujeres, por varios de los platillos tradicionales que
acostumbran preparar y salir a vender, como el zacahuil y por su manera de
hablar espafiol: “ellos hablan la castilla como nosotros, medio mochito, a veces
no podemos bien” (Don Moisés; EI Pocito, 2006)

Ademas de ello, los xi'6i consideran a los teenek como “mads indios”
por ser “mas penosos” y cerrar las puertas cuando viene la gente de fuera, esto
los posiciona en un nivel de “mas atraso” frente a ellos y los mestizos. Dentro
de esta misma vision, la personalidad de los teenek se encuentra ligada con la
de practicas como la brujeria y el nagualismo, capacidad que tienen algunas
personas para transmutarse en animal; la primera con el fin de dafiar a sus
enemigos y la segunda para acechar a los poblados vecinos en busca de
ganado y otros animales domésticos que les sirvan de alimento. Esto ha hecho
que algunas personas sientan temor ante el hecho de amistar con “huastecos”™

“Yo no quiero problemas con esos huastecos, esa gente es canija. Una
vez le mandaron un nagual a una de las maestras que trabajaba alla en
La Cercada, lo que pasa es que ya tenian problemas con ella, entonces
iba en el camino y en eso que le sale el tigrote...esos saben de brujeria,
yo por eso nunca les hago nada, para que quiero que me pase algo. A
una sefiora la embrujaron porque les jugé chueco, les dijo que les iba a
ayudar con lo de las tierras y na’ més se quedd con su dinero, luego le
pasoé un accidente, ya no podia caminar y le amputaron la pierna.
Entonces uno de esos huastecos me djjo: ‘eso le pasé por hacer las

cosas mal’. Por eso con esa gente es mejor tener cuidado® (An6nimo; El
Pocito, 2007).

Debido a su “atraso”, los xi'6i creen que los teenek son “mas
violentos”, es usual encontrar entre las mujeres pames, experiencias como la
que sigue:

34 Como las misas en la cabecera delegacional.
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‘Esa pinche raza esta bruta...los huastecos son canijos, yo me junté
con uno y cuando se emborrachaba se enloquecia, me maltrataba. Una
vez me trato de acuchillar y otra vez me hizo una cortada en los dedos, y
como yo no me degjo, los dos nos peleamos. Y cuando ven que no
pueden ganar la pelea, acostumbran a colgarse en las vigas o en las
matas de café, se ahorcan” (Anénimo; El Pocito, 2007)

Finalmente es conveniente anotar que las relaciones existentes entre
los teenek y los xi'6i se han visto determinadas por una afinidad mutua
originada de sus procesos historicos analogos debido a su condicion de etnias
migrantes procedentes de San Luis Potosf, compartiendo con ello las mismas
necesidades de tierras para vivir y reproducirse culturalmente, y lidiando con
las actitudes discriminatorias a manos de los nicleos mestizos. Todo esto ha
generado en ambos grupos, un sentimiento de afinidad y cercania.

Los teenek y los diak chadm (nahuas)

A lo largo de su historia, los teenek y los nahuas®, (al igual que con los
Xi’6i), han entablado relaciones de vecindad y de matrimonio, aunque esto es
mas evidente en las comunidades de San Luis Potosi que en el estado de
Querétaro. En lo que respecta a La Cercada y El Pocito, existen descendientes
de matrimonios teenek con nahua, teniendo generalmente a un padre del
primer grupo y una madre nahua, relacién en donde se ha identificado,
predomina la matriz cultural de los primeros, principalmente en aspectos como
el idioma.

Los nahuas también son denominados “mexicanos” por los teenek.
Desde que estos Ultimos migraron a localidades queretanas perdieron su
vinculo cotidiano con ellos, convivencia que se daba en los dias de plaza y en
las fiestas de Tamapatz, mismo lugar en el que la mayoria de los teenek

formaron sus concepciones a cerca “de cémo son los mexicanos”, asi,

35 Los nahuas de San Luis Potosf se encuentran asentados fundamentalmente en los municipios de
Tamazunchale, Axtla de Terrazas, Xilitla, San Martin Chalchicuautla y Coxcatlan.
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reconocen sus diferencias en elementos como el idioma, la indumentaria, la
musica y las relaciones de poder que sostienen frente a los mestizos:
“Ellos son més iguales que los ejek (mestizos), porque aunque tengan la
idioma, algunos si viven en los pueblos, tienen vacas, tienen ganado,
nosotros no, nosotros no tenemos todo eso, nosotros estamos mas
pobres” (Dofia Placida; La Cercada, 2007).

Dofa Ignacia nos dice: “aunque unos mexicanos vivian cerca, somos
gentes diferentes, no hablamos de lo mismo, no tienen ropa igual ni el mismo
costumbre” (Dofia Ignacia; La Cercada, 2007). Los nahuas entre otros aspectos
son reconocidos por sus habilidades como médicos tradicionales y curanderos
de maleficios hechos por los brujos practicantes de la magia negra. Referente a
la indumentaria y a la musica, los teenek mencionan que:

‘esos mexicanos han perdido mucho costumbre porque salen a otros
lados a vender cosas y tardan en regresar o luego ya no regresan. Usan
unos vestidos parecidos a nuestras sefioras pero tienen mas pliegues en
sus blusas, en la parte de abajo. Tienen unas danzas como nosotros
pero esos si han ido perdiendo mas” (Don Alejandro; La Cercada,
2007).

Existen también rasgos culturales compartidos como algunos
conocimientos en medicina tradicional, alimentos como el zacahuil, el culto a
deidades como el espiritu del maiz®, la mitologila con sus respectivas
variaciones y las festividades en comun.®”

Histéricamente los nahuas al igual que los teenek fueron despojados
de sus territorios por las grandes haciendas® que se establecieron en la region
huasteca, sin embargo, debido a su incorporacion sin resistencia o en algunos
casos a sus movimientos de sublevacién®® pudieron conservar mayores

3¢ Llamado Dhipak por los teenek y Chicomexochitl (siete flor) entre los nahuas, para mds informacién
de éste ultimo se puede consultar a Sandstrom (1998)

37 Entre las que destacan el Todos Santos y las dedicadas a los santos patrones de cada pueblo siendo las
mas importantes las de San Francisco de Asfs, Los Santos Apostoles Pedro y Pablo y San Juan.

%% Se estima que a lo largo de la colonia en la Huasteca Potosina se establecieron mas de 60 haciendas,
para mas informacion consultar a Aguilar Robledo, 2002.

? Gallardo apunta que en 1879 fue brutalmente reprimido el levantamiento agrario armado encabezado

por Juan Santiago —nahua de Tamazunchale— en contra de los usurpadores “de pantalén” (Gallardo,
2004)
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porciones de tierras, esto los ha venido colocando en una posicién asimétrica
en su relacion con los teenek quienes comentan que:
‘los mexicanos viven mejor que nosotros, nosotros siempre vivimos en la
sierra y ellos casi siempre viven en el pueblo, ellos tienen casas més
grandes porque viven allé y tienen mas que comer y nosotros siempre
tenemos més necesidad” (Don Alejo; La Cercada, 2006)

Los otros teenek

Para los pobladores de La Cercada es importante establecer las
diferencias que existen entre ellos y el resto de los miembros de su mismo
grupo étnico, construyendo asi la idea de “los otros teenek”, entre los cuales se
encuentran aquellos que también han migrado a la Sierra Gorda de Querétaro
pero teniendo un distinto lugar de procedencia y asentdndose en comunidades
aledafias. Algunos de esos otros teenek se asocian a los que “estan perdiendo
el costumbre® expresado en la perdida de la lengua y en la omisién de la
practica de los rituales y las fiestas, esto causado en gran medida por haberse
“‘mezclado” con los mestizos de las region a través del matrimonio. Como
ejemplo de ello se encuentran los que viven en la vecina comunidad de San
Juan de los Duran, en donde existen aproximadamente cuatro familias
procedentes de Tampaxal. La gente de La Cercada menciona que la migracion
de aquellos teenek a tierras queretanas es mas antigua que la de ellos,
llegando a principios de los afios sesenta, esto lo deducen por la antigiiedad
que tiene esa localidad:

“El rancho de San Juan de los Duran empezé hasta més primero que
Valle Verde y ahora Valle Verde estd mas grande, y asi c6mo empezé
mas primero, esos teenek se vinieron primero a trabajar’ (Don Alejandro;
La Cercada, 2007).

Igualmente les queda claro que sus vecinos estan en las mismas
condiciones agrarias, aun no son duefios legitimos de la tierra. Saben que ellos
estan mas integrados con los mestizos, pues debido a que no es una
comunidad puramente teenek algunos han contraido matrimonio con los ejek
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(mestizos), ocasionando con esto “que ya no se haga el costumbre de la gente
teenek ni que se hable la idioma”.

Los otros teenek son también los que han conocido a lo largo de sus
migraciones hacia Tamaulipas, quienes por ser originarios de Veracruz*,
hablan otra variante linglistica y si bien comparten algunas costumbres, se
diferencian notablemente en otras practicas. Esos teenek son objeto de burlas
entre los de La Cercada, debido a la manera en la que hablan la lengua:

“Hablan como nifios chiquitos, usan mucho la ‘ch’, asi hablan los nifios
chiquitos. Uno empezé a hablarme asi pero yo mejor conteste en
espariol porque era mas claro que su idioma, son buenas personas,
trabajan como nosotros, algunos tienen mas dinero, pero hablan

chistoso, no me gusta como hablan la idioma” (Dofia Apolonia; La
Cercada, 2007).

A pesar de que los otros teenek comparten mismos elementos
culturales con los de La Cercada, esto no les resulta suficiente para
considerarlos como parte del mismo grupo. No es lo mismo ser de San Juan de
los Duran o de Carrizal de los Duran, a ser teenek de La Cercada, ni da igual
venir de Tampaxal a venir de Tamapatz, tampoco es lo mismo migrar a
Matamoros o Unicamente migrar a la huasteca potosina, ni hablar en ‘la idioma’
o avergonzarse de ello. Sus diferencias radican en los procesos sociales de
cada uno, lo que ha permitido la configuracién de diferentes formas de ser
teenek, lo cual se ve determinado en el lugar de origen, en el afio de arribo al
estado, en las relaciones de parentesco que han articulado, en la territorialidad
que han ido delineando, en las maneras de hablar y utilizar la lengua, en la
conformacion de distintos sistemas de valores, teniendo como resuitado la

recomposiciéon de sus identificaciones como colectividad.

40 Uno de los principales estudios sobre la construccién de la identidad entre el grupo teenek veracruzano
es el realizado por Ariel de Vidas (2003)

L
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Los teenek y los laap (gentes de razén)

Los teenek tienen dos formas para referirse a los mestizos, uno de
ellas es ‘gjek’ (mestizo) y la otra, la méas utilizada, es la de ‘Yaap’ (gente de
razén). Para ellos, los /aap son la gente que tiene un color de piel mas claro,
que viven en los pueblos mas grandes de la zona y en las ciudades donde “hay
mucho comercio, fabricas y lugares para trabajar’. Los /aap hablan espafiol y
como tienen dinero hacen ‘casas grandes’ construidas de tabique y cemento,
muchos de ellos cuentan con la posibilidad de migrar hacia los Estados Unidos
y “hacerse de trocas”. La mayoria de los /aap cuentan con un grado de estudios
superior al de los teenek. Debido a todos estos factores la relacion existente
entre teenek y /aap se encuentra en su generalidad caracterizada por la
subordinacién y discriminacién:

“Nosotros como somos de la sierra no tenemos todo lo que los laap de
Valle Verde tienen, alla si hay escuela y la gente se pone a estudiar, all4
hay carretera y andan en camionetas paseéndose por todo el pueblo,
luego cuando se van al norte se traen otras diferentes, y a uno que es de
la sierra lo mal miran cuando uno llega todo lodoso, todo tierroso de
tanto caminar, de tanto trabajar... hay tiendas en las que luego ni te
quieren atender porque eres huasteco” (Don Placido; La Cercada, 2007).

Algunos testimonios muestran que en un inicio, los teenek le tenian
temor a los /aap porque no habfa tanto contacto entre si:
“Cuando yo era chica le tenia miedo a los mestizos, me escondia
porque pensaba que nos iban a pegar, a golbear, nos escondiamos
detras de las matas de érboles...” (Dofia Apolonia; La Cercada, 2007).

En la memoria colectiva de ambos grupos existen relatos que
argumentan la razén de este temor: “Mas antes los huastecos le tenian miedo a
los de razén porque los comerciantes mestizos llegaban a las comunidades a
abusar de las mujeres, por eso corrian, para que no las agarraran” (Don
Macario; La Cercada, 2006). Ahora las cosas han cambiado debido a que
tienen mas interaccion en diferentes espacios.
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Los principales lugares de contacto entre los teenek de La Cercada y
los /aap son las poblaciones de Tamapatz (SLP) y Valle Verde, ahi interactuan
en sitios como las plazas de los dias domingo, las escuelas, las iglesias, las
tiendas, entre otros espacios. En cada una de estas localidades, las formas de
coexistir varian. En Tamapatz las maneras en la cuales los /aap se relacionan
con los teenek es mas cordial debido a la intensa convivencia, se dice que:

“...alld hay gentes de razén pero casi la mayoria somos gentes
huastecas, en la tienda la gente que habla espariol también se ensefia a
hablar huasteco para poderte atender’ (Dofia Apolonia; La Cercada,
2007).

Los teenek comprenden que en aquel lugar, a diferencia -de Valle
Verde, los mestizos no los maltratan porque la mayoria es gente teenek y
porque “desde siempre” ambos grupos han vivido juntos y se han
acostumbrado a convivir. Ademas de ello, consideran que a Ultimas fechas el
asistir a la escuela les ha ayudado para poder defenderse del maltrato de los
laap:

“Ya cuando empezamos a ir a la escuela también tuvimos que aprender
espafiol, entonces nos empezébamos a dar cuenta de lo que nos decian
y ya ahorita si se maltrata ya no son dejados por el estudio, porque
mucha gente de nosotros ahorita ya estudia hasta el COBACH y ya la
gente no les dice nada...all4 en el centro es gente de mestizos y en la
sierra todos son indigenas pero all4 no se mira eso, no son dejados...”
(Dofa Apolonia; La Cercada, 2007).

En Valle Verde la situacién es muy distinta. Siendo un asentamiento de
origen mestizo es comun oir que se les llame ‘lengua mocha’, sefialando la
dificultad que les presenta hablar ‘bien’ el espafiol. Los teenek son también
denominados ‘los indios huastecos’ o ‘los huastequitos’ de la manera mas
amable, e identificados como “los que vienen de la sierra” por al aislamiento de
su comunidad de origen.

En La Cercada viven tres mestizos, dos de ellos procedentes de Valle
Verde, llegaron a la par que los teenek, en busca de la obtencién de tierras. En
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su comunidad suelen llamarlos ‘“indios patarrajada” a causa de que
acostumbran andar descalzos dentro de sus casas y en sus solares, por lo que
sus pies se ven maltratados con algunos rasgufios o heridas, hecho que los
mestizos han aprovechado para burlarse. Debido a la controversia generada
por la reparticién agraria existen frecuentes confrontaciones entre los teenek,
los mestizos vecinos y los de Valle Verde que también buscan ser
beneficiarios, asi existen comentarios como el que sigue:

‘esa gente...nada mas cayeron aqui porque son indios y el gobiemno
ayuda mas a los indjos. Un dia le dijeron al licenciado que se vinieron
porque dijeron que iban a dar tantas hectéreas y regaladas...regaladas
ni madres ~dijo- cémo creen que se las van a regalar...” (Anénimo; Valle
Verde, 2006).

Las cartas de buena conducta

Desde hace varios afios es requisito indispensable para los indigenas
de la regién (xi'6i y teenek) contar con una carta de buena conducta emitida por
las autoridades de su lugar de origen, a fin de garantizar su confiabilidad y
honradez, y de esta forma poder ser acreedores a las porciones de tierra que
han venido solicitando durante varias décadas. Cabe sefialar que algunas
autoridades no solo emiten las cartas en funcién de la conducta sino también
de la situacién administrativa que se tenga respecto a los pagos regulares de
impuestos y otras cuestiones.

Los mestizos de las diferentes comunidades han acogido con
aceptacion este tipo de requisitos que los posicionan en ventaja frente a los
teenek y los xi’6i, prueba de ello es la siguiente opinion:

“Me dijeron los del gobiemo: ustedes necesitan tomar en cuenta a la
gente que llega, si les conviene o no, no nomas porque son indios, no
debe ser asi. Deben comportarse bien, porque si no se portan bien yo
los voy a destapar. Se les deja un tiempo hasta que esa gente se da a
conocer, un medio afio, un afio, ya del afio pa’ adelante podemos darle
apoyo, pero que se comporte bien” (Anénimo; La Cercada, 2006).
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Aunado a lo anterior es importante sefialar que no basta con que se
presenten las mencionadas cartas de buena conducta sino que ademas se
toman en cuenta las acciones que se lleven a cabo como vecino de la
comunidad, de las cuales los mestizos son los principales jueces, dandoles el
calificativo de aceptables o reprobables.

Es a partir de estas circunstancias, que el sentimiento de pertenencia
al grupo étnico aparece “como una manera eficaz de defender ventajas (tierra,
autonomia relativa, derecho consuetudinario...) y de superar desventajas

(sociales y econdmicas) por la solidaridad y la igualdad de condiciones” (Ariel,
2003: 210).

Para finalizar volvamos a la pregunta de entrada: ¢Huastecos o
teenek? Doria Apolonia dice: “huastecos para las otras gentes y teenek para
llamarnos a nosotros mismos en nuestra idioma, asf nos llamamos: teenek”.

Los teenek de La Cercada se han venido definiendo en gran medida
por sus elementos culturales propios, por la conformacién de una comunidad,
por la continua interaccién que mantienen con los distintos grupos con los
cuales mantienen vecindad. Esto ha permitido que la construccién de lo que
consideran “ser teenek’ se vaya modificando a la par de sus procesos
histéricos y sociales, los cuales se han visto aunados a sus variadas
migraciones. Es de esta forma que su reconfiguracion como grupo ha
permanecido en una constante dinamica, tomando en cuenta el continuo flujo
de dispositivos culturales propios y ajenos, en donde se incorporan nuevos
elementos, se refuncionalizan algunos que aparentemente habian caido en el
olvido y se reafirman otros tantos.



I1. Donde habita el Muxilam

La composicion del universo

El universo teenek se ha conformado a partir de las relaciones que los
seres humanos entablan con la naturaleza, la sociedad y la dimensién que ellos
conciben sagrada. El hombre no podria ser sin la presencia de los animales,
las deidades y el resto de los seres que habitan el mundo, cada uno de ellos
son elementos imprescindibles en el funcionamiento adecuado del cosmos.

Los debates en torno a la cosmovisién se han constituido como parte
medular en el desarrollo epistémico de la antropologia*'; en este trabajo no se
pretende hacer una revision exhaustiva al respecto, mas bien, se entendera a
la cosmovisién como las formas en las cuales los hombres conciben, explican y
se relacionan con el universo y las entidades que en él habitan. Es importante
subrayar que no me refiero a la cosmovisién como un sistema Unico de
pensamiento sino como una estructura reflexiva que da la posibilidad de
representar y vivir el universo de varias maneras. Nos enfrentamos asi, con la
existencia de diversas cosmovisiones.

En las cosmovisiones como sistemas capaces de organizar el
conjunto de saberes de un pueblo, podemos distinguir dos campos
completamente vinculados, uno ideolégico y otro pragmatico. El primero se
refiere a los conocimientos heredados por los antepasados, trasmitidos por las
normas de conducta socialmente aceptables que delinean el debe ser, asi
como por las ensefianzas implicitas en los aspectos mitolégicos aprendidos a
través de la oralidad.

El campo pragmatico toma como base los contenidos del campo
ideoldgico, configurandose como un espacio para la ejecucion de sus
prescripciones. Por otro lado, se remite a los saberes que han sido adquiridos

mediante una observacion reiterada de fendmenos naturales como los

*! Sobre esto se pueden consultar las obras de Broda (1991), Lépez Austin (1984), Medina (1995), entre
otros.
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movimientos lunar y solar, el andar de los vientos, los ciclos pluviales, el
proceso vital de las plantas, animales y humanos, entre otros eventos que
permiten orientar el comportamiento humano.

Las cosmovisiones no deben ser tomadas como nucleos incorruptibles
y estaticos, sino como procesos cambiantes por naturaleza, influidos por los
diferentes momentos histéricos, sociales y politicos a los que un grupo se va
enfrentado a través del tiempo, los cuales resultan reguladores en sus formas
de aprehender y aproximarse mundo. Estas circunstancias influyen en las
maneras en que los hombres crean, recrean y resignifican sus relaciones.

Asi pues, tenemos que las concepciones del universo se encuentran
en constante revitalizacién producto de la relacion dialdégica que se entabla
entre los hombres con su entorno natural, sus Dioses, y otros seres. Las
maneras de representar el mundo pueden ser tan dinamicas como los mismos
fenomenos naturales, como las formas en las que los seres humanos
interactuan entre si, con las deidades, con la naturaleza. Estas constantes
alteraciones producidas por la reflexién de los seres, propicia que permanezcan
en una constante inestabilidad, pero a pesar de su permanente movimiento, las
cosmovisiones se van articulando como sistemas ordenados, se reacomodan
en la medida en que los hombres se apropian de nuevos simbolos,
reconceptualizan algunos que aparentemente habjan quedado en el olvido y
constituyen otros tantos obedeciendo al contexto en el que viven.

Parafraseando a Geertz (2001), los simbolos expresan y moldean la
atmésfera del mundo; sintetizan el ethos (el estilo de vida) y la cosmovision (la
representacién sobre la realidad) de un pueblo. Los simbolos construyen una
visién de la realidad, son “estrategias para captar situaciones” (Geertz, 2001:
129) asi, ayudan a comprender el mundo. Para este trabajo los simbolos seran
también tomados como los principales componentes de los campos ideolégico
y pragmatico, por lo que tienen la propiedad de encarnar lo que se piensa y lo
que se experimenta. Las cosmovisiones seran abordadas como sistemas
simbélicos, normativos e interpretativos que permiten explicarnos las diferentes
formas de aprehender un mundo en donde los hombres generan fuertes
vinculos con el resto de las entidades que lo forman.

vae
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De acuerdo con lo manifestado por los teenek de la Sierra Gorda de
Querétaro, este mundo tiene como antecedente otro habitado por fos lint’si,
seres carentes de cola que se extinguieron tras una inundacién. Don Alejandro
explica que:

“En el mundo pasado habfa puro lint'si, personas con un cuerpo entero

pero no tenian ningtin hoyo por donde hacer del bafio. Esas personas
tuvieron cara, tuvieron forma de hombre tinicamente que no comian y no
bebian nada, se llenaban con el puro olor porque como no tenian cola,
no podia sacar lo que comian, por eso estaban hechos asi. Dicen que
para tener hijos tenian como un hoyo en el brazo y tenfan como
huevecillos y asi nacia su familia.
Dicen que esa gente batallaba para hacer lumbre, si tenian manos pero
no sabian hacer lumbre...sabian hacer agua, eso si sabian, tenfan
como una pefia transparente que les salia del brazo y eso ocupaban los
lint'si para hacer agua. Dicen que cuando iban a trabajar, porque
también trabajaban como nosotros ahorita de que agarramos un
glingaro y a mochar monte...y cuando les daba sed empezaban a
escarbar en cualquier lado y ahi sentaban su pefia y al poco rato se
llenaba todita y ahi se ponian a oler, esos no podian tomar agua” (Don
Alejandro; La Cercada, 2007).

Dofia Apolonia menciona que Dios decidi6 acabar con los lints’i
‘porque no le gusto que toda la comida la desperdiciaban. Se acababan el olor
pero no comian, tiraban la comida como basura, por eso los acabaron y
entonces Dios dijjo: ‘vamos a hacer una persona que pueda comer y pueda
ensuciar para que ya no tire la comida’. Y asi se acabé el lint’si, Dios mando
mucha agua, el mundo se lleno de agua. Esa gente hacia agua y asi se acabo,
podian hacer f4cil el agua pero murieron ahogados y nosotros somos facil para
hacer el lumbre, sabemos prenderla facil pero asf nos vamos a acabar, este
mundo se va acabar en lumbre” (Dofia Apolonia; La Cercada, 2007).

Entre los teenek potosinos, los lints’i son concebidos como seres de
tres patas, dicha cualidad anatémica “les impedia defecar y procrear [asimismo]
les obligaba a caminar en espiral” (Valle, 2003: 179). Esta misma autora agrega
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que /os lints’i sobrevivientes se ocultaron bajo las montafias formadas después
del diluvio, asf los identifica como “moradores de la noche, incompatibles con el
agua y con el sol [...] pertenecen a un tiempo y espacio anterior que se
encuentra entreverado con el de los hombres, a los que envidian y odian por
haberles arrebatado su residencia original” (ibidem).

Los teenek veracruzanos comparten una nocién muy parecida al
respecto. Ellos les llaman baatsik, espiritus de seres prehumanos que
habitaron en un mundo anterior al nuestro y hoy viven en una especie de
mundo al revés (Ariel, 2003). Aunque en esencia las ideas que se tienen sobre
estos seres son similares entre los diversos pueblos teenek, existen algunas
diferencias. Como ya se ha visto, para la poblacién de Querétaro, los lints’i
fueron completamente extintos, y por el contrario a lo encontrado por Valie
(2003), eran seres de agua, de ahi que poseyeran la “pefia transparente”
referida por don Alejandro, la cual pudiese ser analoga a una tercera pata.

Para la gente de La Cercada cada universo corresponde a seres y
elementos especificbs que han de ser sucedidos por otros cuando Dios
(Mamlab) lo considere necesario. El mundo de los lint’si estaba basicamente
compuesto por agua y asi fue fulminado, en el mundo actual predomina el
fuego, elemento que junto con el agua provee el sustento de los hombres,
mismo que como lo sefiala dofia Apolonia, terminaré por aniquilarnos.

Este universo estd conformado por tres dimensiones alternas de
existencia fuertemente intercomunicadas: el cielo, la tierra y el subsuelo. Desde
su concepcion catélica, el cielo es el lugar donde mora Dios, las virgenes, los
santos, los hombres que murieron sin pecados o en arrepentimiento; desde las
nociones que les han sido transmitidas por los ancianos, es un sitio donde
habitan deidades naturales como el Trueno y sus ayudantes “los viejitos” o
ancestros.

La tierra es un espacio ocupado por los hombres, los animales y otros
seres, se ha venido configurando con la constante interaccion entre los tres

niveles cosmogénicos y las relaciones entabladas por sus diferentes
habitantes.
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El subsuelo es la parte del cosmos que desde la visién infundida por el
catolicismo se relaciona con el purgatorio y el infierno, el primer sitio es morada
de las almas que murieron en pecado y es andlogo a los siete s6tanos de
purga propios de la topografia césmica teenek; en el infierno por su parte, viven
el diablo, los demonios y las almas de los seres perversos como los brujos y los
naguales.

El cosmos teenek se nos presenta como un espacio vivo, en donde
Dioses, hombres, animales, piedras y otros seres, se relacionan de manera
circular.

Por otro lado, se piensa que los seres que existen en el universo se
componen de materia y sustancia, la primera asociada con el cuerpo, el cual es
visible y perceptible a los sentidos, y la segunda identificada con el alma o
espiritu (ejattal*®), invisible pero perceptible pues “es puro aire”. Los Dioses y
los muertos a pesar de tener un referente corporal en el imaginario, estan
basicamente compuestos de materia invisible. En cambio los seres humanos,
animales, las plantas vy el resto de los seres vivos que viven en la tierra, son
una combinacién de materia y sustancia, el cuerpo como constitucién tangible
es complementado por un alma, entidad permanente al tiempo de cada uno de
los niveles de existencia, por ello tiene la capacidad de trasladarse de un plano
a otro. El corazén (ichich) es el contenedor del alma cuando los seres estan
vivos, es también la parte mas sensible a toda clase de emociones,
particularmente del espanto y la tristeza manifestada mediante lagrimas, las
cuales afectan directamente en su estabilidad y por consiguiente, en las salud
de las personas. Por todo ello, el corazén es visto como un dérgano
metapoderoso, encargado de liberar al gjatal cuando la muerte acontece, de
manera en que éste pueda desplazarse hacia un nuevo plano existencial.

Dicho orden césmico tiene implicaciones en diversos ambitos de la
vida comunitaria, especificamente en la construccién simbdlica del territorio
donde habitan los nucleos poblacionales teenek del estado.

%2 Algunas personas también le llaman ejatalab.
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La creacion del territorio

El territorio, tal y como lo sefiala Alicia Barabas®® (2003: 25), es un
“espacio culturalmente construido a través del tiempo”, va adquiriendo forma a
partir de la visiébn que los hombres tienen a cerca del universo, en él se
depositan sus conocimientos sobre el mundo y todo lo existente. El territorio es
un lugar habitado no solo por los hombres, los animales y las plantas, sino
también por los Dioses, los santos, las almas, las entidades sobrenaturales, y
ofros seres cuya presencia lo dotan de propiedades que hacen posible
significarlo, moldearlo, darle vitalidad y movimiento.

La territorialidad como un conjunto estructurado, se conforma por
espacios con diferentes tipos de funciones. Conlleva una funcién practica al
momento de asegurar los requerimientos mas indispensables de la vida diaria,
de dotar al grupo de provecho material. Tiene una funcién de identificacién en
la medida que congrega a los miembros de la comunidad, los hace participes
de los sabéres comunes legados por los ancestros, fungiendo como un
condensador de creencias, practicas y propésitos compartidos que les dan un
sentido de arraigo y pertenencia. Posee una funcion césmica en el sentido que
articula las visiones y los componentes del mundo, siendo este el entorno
donde se reproduce lo que se conoce de las cosas, direccionandose mediante
la mitologia y la actividad ritual.

Es precisamente a través los mitos y las narrativas, como los paisajes
simbélicos son animados y se van reformulando. Con estos, se legitiman los
espacios, se conmemoran y significan los eventos de importancia para la
comunidad, y se transmiten los lineamientos pedagégicos de orden moral,
social y sagrado, los cuales ayudan a mantener en equilibro el curso de la vida

comunitaria y del universo en su conjunto. En cuanto a la actividad ritual, ésta

# La doctora Alicia Barabas ha realizado miltiples investigaciones sobre las construcciones del territorio
entre los pueblos originarios de Oaxaca, ademas de ser la coordinadora de dicha linea de investigacion
dentro del Proyecto Nacional de Etnografia de las Regiones Indigenas en el Nuevo Milenio, auspiciado
por el INAH y el CONACYT. De ese proyecto se desprende la obra Didlogos con el territorio.
Simbolizaciones sobre el espacio en las culturas indigenas de México (2003) en donde se expone el caso

de 21 grupos étnicos del pais.
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constituye la parte aplicada de la mitologia, en ella se ejecuta la normatividad
contenida en las ideas y en las palabras. Tanto los mitos como los rituales se
encargan de organizar las maneras como hombres conciben el cosmos y lo
mantienen andando.

Es por ello que para la comprension del territorio nos es de gran
utilidad acudir a los mitos, cuentos y las narrativas divulgadas mediante la
tradicién oral como una manera de expresion cultural. Morin refiere al lenguaje
como un sistema codificado que “permite la acumulacién, la organizacién, la
conservacion y la creacion del saber” (Morin, 2003:97). A través de él se realiza
un intercambio entre los hombres y el mundo. De este modo la tradicién oral
actia como un dispositivo capaz de trasmitir experiencias, creencias,
pensamientos, normas y valores. Entre los teenek de La Cercada, la tradicidn
oral (tilab)* constituye un vasto compendio de conocimientos, ahi se relatan
todo tipo sucesos reales y fantasticos, historias que hablan de los seres
creadores del cosmos, del origen de la humanidad y de los animales, de la
convivencia de los hombres con los seres sobrenaturales. Las t’ilab se cuentan
durante las horas de trabajo en la milpa, por las tardes en las que los miembros
de la familia se retinen en la cocina, en cualquier momento de ocio, en los dias
de paseo y en diversas situaciones.

Segun van't Hooft (2003), los relatos veridicos de la tradicion oral
teenek “se sitdian en dos niveles temporales: el primer lugar corresponde a la
época de los antiguos, es la época del origen del maiz, el fuego, y el diluvio.
Otros relatos narran un tiempo pasado mas reciente. Esta es la época de los
abuelos, es decir, la época en la que los abuelos de hoy eran jovenes. La linea
divisoria de estas dos épocas es indefinida, no es claro a partir de qué
momento el pasado deja de ser reciente y pasar a ser remoto” (van't Hooft,
2003: 153)

En los mitos y narrativas se expresa la estrecha relacion que los
hombres mantienen con los componentes del entorno natural y con animales
que ahi se encuentran. En muchas de ellas encontramos elementos etiolégicos
sobre el surgimiento, la forma o la justificacion existencial de animales como

* Palabra que también es traducida por los teenek de La Cercada con el término de “platicas”.
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zancudos, aves, sapos, entre otras especies indispensables en la vida de los
seres humanos.

Otra de las formas en las cuales el lenguaje expresa las ideas del
territorio, son las toponimias, un recurso que nos indica las maneras como el
grupo interpreta su habitat y ordena la composicion del espacio. Los nombres
que se les asignan a los lugares expresan las caracteristicas geograficas y
sagradas que los dotan de personalidad o hablan de los hechos ocurridos en
esos sitios pero en otras dimensiones temporales.

La construccién del territorio de los teenek de la Sierra Gorda de
Querétaro ha sido un proceso flexible en la medida que se han apropiado y
readaptado a un nuevo espacio después de sus oleadas migratorias hacia esta
entidad. Asi han creado nuevos espacios simbdlicos, asociados en gran
medida con puntos geograficos encontrados en el paisaje natural, lugares que
han sido dotados de significado en base a sus diferentes tipos de funciones.
Sin embargo, existen también lugares cuya funcionalidad se ha preservado a
través del tiempo, dichos espacios han resultado emblematicos debido al papel
que representan en el universo y a la carga emocional que contienen, més no
dejan de ser sitios en constante reconfiguracién debido a las diferentes
valoraciones que han ido adquiriendo para este pueblo.

Es asi como los teenek se han encargado de darle vida a puntos
especificos, Unicos para ellos en el universo, han delineado caminos y trazado
fronteras, en gran medida circunscritas a los limites de la comunidad pero que
tienen la propiedad de expandirse hacia los lugares afines que dan cuenta del
origen del mundo o de otras situaciones significativas.

El paisaje de los teenek de La Cercada se integra de lugares naturales
y espacios construidos. Entre los primeros destacan sitios como las cuevas, los
sétanos, los manantiales, los cerros y el monte: la mayoria de estos espacios
son concebidos como origenes del universo debido a que es ahi donde emana
y fluye el agua, liquido vital y regenerativo, de esta manera son habitados por
Dioses y guardianes pluviales, como El Trueno y las viboras; asi como por
seres sobrenaturales de caracter frio y humedo como los duendes, los
naguales y los demonios.
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Los espacios construidos son los sitios creados por los hombres para
solventar sus necesidades de subsistencia y para organizar la vida diaria, entre
estos se pueden identificar los espacios domésticos constituidos por lugares
orientados al ambito cotidiano como la cocina y el solar; y los espacios
comunitarios estan representados por la capilla, el calvario, la parcela, el
panteén, etc. Estos también se encuentran ocupados por entidades de
diferentes propiedades; destacando las deidades de origen catélico en lugares
como las capillas, y las deidades asociadas a la naturaleza viviendo en
espacios que mantienen una estrecha relacion con el ambiente, tal es el caso
de las parcelas. Cada uno se dinamiza a través de fenémenos naturales entre
los que se encuentran los aires, la lluvia y las energias de los seres que los
habitan.

Los lugares naturales y los espacios construidos funcionan como un
sistema interconectado, cada uno asociado con el resto, uno no se podria
explicar sin la existencia del otro. Todos sus componentes estan ubicados en
forma relacional y se influyen mutuamente. Los cerros no podrian ser sin los
sétanos, éstos no se comprenderian sin las cuevas; la comunidad no se podria
definir sin la existencia del monte. Cada uno mantiene una interdependencia
con el resto. Cada uno es un punto de enlace entre el cielo, la tierra y el
subsuelo, dimensiones de existencia alternas y simultaneas.

Dicha interrelacién permite el transito de las deidades a los diferentes
puntos del universo, convirtiéndose en guardianes y moradores de una
naturaleza multidimensional. No es de extrafiarse que el Muxildm*® (EI Trueno)
sea el principal morador de los sétanos pero también se encuentra presente en
los cerros mas altos, que los espiritus deambulen por el monte, la comunidad y
el camposanto, o que los aires intervengan en espacios naturales y
comunitarios. “Todos los seres vivientes participan de una vitalidad generica

que tienen la capacidad de ‘fiuir o circular entre diferentes mundo vivientes®
(Arhem, 2001: 218).

“* También conocido como Mémléb, palabra que lc')snt%enek utilizan para referirse al Dios Trueno viejo.
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Parte de los ritmos se regulan por el curso de entidades como los
vientos y la luna, rectores de ciclos y de muchos acontecimientos que
transcurren en la vida ordinaria. Los vientos como los menciona don Placido:

“Van del oriente al poniente, del norte al sur. El viento trae la lluvia a la
tierra, con viento producen las plantas, dan las frutas, sin viento hasta
nosotros no aguatamos, cualquier arbol da fruto con los vientos, con los
vientos se va lo malo y viene lo bueno...hasta para curar a un enfermo®
hay que hablarle a los vientos para que den la libertad para componerla;
para que crezca el nifio del maiz hay que llamarle al viento, sin viento no
hay nada, si nace el maiz, no da ni jilote, nada més florea y no da jilote,
es el viento el que esperamos” (Don Placido; La Cercada, 2006).

La luna por su parte, tiene una influencia directa en las caracteristicas
de los humanos, plantas y animales que nacen dentro de determinado punto de
su ciclo, el cual se inaugura con “una luna nueva’; se sabe que los nifos que
liegan al mundo dentro de este periodo, gozaran de salud y que los animales
“creceran macizos’, por dicha razén es conveniente realizar las actividades de
siembra dentro de esta luna, afin de que la cosecha fructifique. La contraparte
se encuentra en la luna menguante, asociada a “la luna mala” porque quienes
nacen durante su transito por la tierra, tienen la probabilidad de morir
tempranamente o de ser personas de mal, tal es el caso de los brujos y los
naguales. La luna es pues, la reguladora de la vida y de la muerte, del “lo
bueno” y de “lo malo”, de lo fértil y lo estéril.

Otros de los principios bajo los cuales se direcciona gran parte de la
vida son las concepciones acerca del frio y el calor. Para los teenek, el cuerpo
humano, las plantas, los animales, los alimentos y las enfermedades tienen
cualidades frias o calientes. Los seres humanos deben conservar la armonia
entre ambos polos, la trasgresion de este principio se manifiesta en la aparicion
de alguna enfermedad, ante lo cual se busca restablecer el equilibrio alterado
de manera inmediata. Para este fin se han encontrado antidotos que resultan

% Cuando alguien tiene algin malestar, suele rociar agua bendita en el suelo, marcando los cuatro puntos
cardinales con el fin de invocar a los cuatro vientos para que se lleven el mal.
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opuestos en propiedades al malestar. Asi los padecimientos de caracter frio se
curan con hierbas calientes y viceversa®’.

Tanto los espacios naturales como los construidos se hallan
permeados de aires, los aires malignos son producto de los vapores
expulsados por animales y personas que han perecido. Alrededor de estos se
establecen sitios de temor y prohibicién en los que se concentran grandes
cantidades de estas energias, como lo son los panteones, cruceros de
caminos, arroyos y el monte mismo. Los malos aires son capaces de dafar a
las personas, estos suelen manifestarse mediante diversas enfermedades*®,
entre las mas comunes estan las epidemias de gripa, que de acuerdo con Ios
miembros de la comunidad, son producto'de la muerte de algin animal cuyo
cancer*®, ha sido esparcido por medio del aire, el cual fluye y trasporta “io
malo”.

La convivencia entre los teenek de La Cercada, su territorio y las
entidades que lo habitan, se manejan mediante un conjunto de relaciones
reciprocas en donde los hombres rinden ofrendas y dedican rituales “a los
Dioses, a los espiritus de la naturaleza y a los espiritus de los muertos”, [pues
los consideran] “los verdaderos propietarios de las cosas y los bienes del
mundo” (Mauss, 1979: 167). A cambio de ello, esperan que dichos “dones” les
sean devueltos en forma de proteccién, “buena suerte”, buenos temporales
pluviales y agricolas, y por tanto, el aseguramiento de sustento alimenticio.
Siguiendo a Descola (1992: 110), “...la reciprocidad se basa en un principio de
estricta equivalencia entre los humanos y los no humanos que comparten la
biosfera, la cual es concebida como un circuito cerrado homeostatico [...] asi,

humanos y no humanos se sustituyen mutuamente y contribuyen

4 Como ejemplo de ello tenemos a la hierbabuena, planta de naturaleza caliente cuya infusién puede
curar cualquier padecimiento “frio” como la pulmonia, la tos y el mal aire. La sabila por el contrario es
una planta “fria” capaz de extraer el calor del cuerpo, manifestado en dolores en las articulaciones a causa
de haber agarrado calor al observar la copulacion de animales o de transitar por donde alguien muri.

48 | o< enfermedades resultantes de los malos aires, pueden causar malestar fisico e incluso la muerte si
no se procede a realizar lo necesario para la curacién. Un mal aire se manifiesta con cansancio, mareos y
somnolencia. Las personas més propensas a contraerlos son las que tienen heridas en su cuerpo, pues tales
aberturas propician su entrada al cuerpo.

*? Forma comtn para designar a mal aire producto .9% loos desechos corp6reos.
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conjuntamente, por medio de sus intercambios reciprocos, al equilibrio general
del cosmos”.

El territorio es pues, un mosaico de muitiples significados formado por
diferentes lugares en los que se desarrollan “tradiciones, costumbres, memoria
historica, rituales y formas muy diversas de organizacion social, que van
construyéndolo como territorio cultural, un espacio nombrado y tejido con
representaciones, concepciones y creencias de profundo contenido emocional”
(Barabas, 2003:23). A continuacién se describiran las maneras en las cuales
los teenek de La Cercada construyen e interpretan el espacio que habitan.

Los lugares naturales

En el paisaje natural existen numerosos sitios que se consideran
importantes en base a su utilidad practica y simbolica. Alrededor de ellos se
cuentan historias de sobre su origen, moradores y funciones que desempefan
en el universo. Estos espacios favorecen la comunicacion los Dioses (naturales
y catélicos), y con otros seres sobrenaturales. Ahi se llevan a cabo practicas
rituales que dinamizan el entorno y propician la armonia en la vida diaria.

Como parte de los lugares naturales hablaremos de una tipologia que
los agrupa en base de sus propiedades, asi podemos distinguir entre las
cavidades subterraneas y las elevaciones montafiosas. Dentro de las primeras
estan las cuevas, los s6tanos y los manantiales, y entre las segundas tenemos
a los cerros y el monte. Todos estos espacios se caracterizan por la presencia
del agua como liquido germinal en las cavidades y como liquido que fluye para
regenerar y fertilizar la tierra en los cerros y el monte. Desde esté perspectiva,
el agua es una sustancia de potencial creador que genera la vida en la tierra.

Su transito es uno de los vinculos que integra a los lugares naturales y a las
dimensiones del universo.
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Imagen 8
Mapa de los lugares naturales mds representativos para los teenek de La Cercada.
Elaborado por Apolinar, 15 aiios.

Las cuevas (Paxal)

La Cercada tiene un gran numero de cavidades que constituyen la
puerta de entrada hacia el subsuelo. Las cuevas son refugio de variedad de
aves entre las que predominan loros (K'ilis) y golondrinas (uklid), asi como de
murciélagos (tuk), tejones (be'xe), zorras(o’'ok), mapaches (edhem), tigres
(padfum) y otros tantos. Entre las mas préximas de la comunidad se ubican /as
cuevas del agua (paxal in al ja), que son un conjunto de cavidades de poca
profundidad de la cuales se puede obtener dicho liquido. Otra mas es /a cueva
del indio (paxal in al teenek), también compuesta por un manantial, pero para la
gente de la comunidad su verdadera importancia radica en sus muros rocosos,
en los cuales existen sefiales grabadas que se cree fueron escritas por “los
antiguos”, los primeros teenek que pisaron esta sierra. Ademas se sabe que en
los tiempos de la revolucion, xi'éi y teenek la utilizaron como sitio de resguardo:
“Dicen que pames y teenek se escondia ahi cuando vino la guerra por eso se
llama asi: la cueva del indio” (Dofia Apolonia; La Cercada, 2007). Existen
personas que andando entre el monte les ha agarrado la noche y la han
utilizando como sitio de resguardo, asf se han sorprendido al escuchar voces y
otros ruidos adjudicados a los espiritus “de aquella gente de antes”.
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La cueva de Belem debe su nombre a que en el imaginario colectivo
resulta parecida al lugar donde nacié el nifio Dios. En su interior alberga un
sé6tano que de acuerdo con los vecinos del lugar, tiene mas de 40 metros de
profundidad. Se menciona que es una trampa natural de animales silvestres
como jabalies, los cuales han caido en su profundidad y posteriormente han
sido consumidos por los miembros de la comunidad.

Las paredes rocosas de la cueva de Kila® (paxal an Kili), son
aprovechadas por dichas aves para anidar durante el mes de julio. Algunas
personas creen que en este sitio se pueden encontrar grandes tesoros ya que
en sus cercanias se han encontrado “monedas antiguas’. Debido a que su
superficie se constituye por una especie de béveda salina, suele ser
comparada con una iglesia.

Las cuevas son escenario de rituales como e/ bokom, costumbre “muy
a antigua” mediante la cual se le pide al Mamlab salud, prosperidad, buena
cosecha o cualquier tipo de bien. A cambio se les debe dejar una ofrenda de
alimentos, flores, velas y aguardiente.

“El bokom se utiliza cuando duele el corazén bastante y nada lo alivia,
entonces tienes que buscar unas ramas, bajar a la cueva, irte a barrer, ir
a ofrecer. El bokom im se ocupa para que salgan enfermedades, ahi se
van a poner talegas con comida y te vas a aliviar, eso es todo lo que djjo
el Muxilam® (Dofa Ignacia; La Cercada, 2007).

Se dice que a cada persona le corresponde una cueva especial que
suele revelarse mediante suefios: “mi mama sofié que cueva me quiere para
hacer bokom y es donde debo de ir a hacerlo” (Dofia Placida; La Cercada,
2007).

Don Placido comenta que entre todas las cuevas para hacer bokom, la
de mayor jerarquia, “la mas sagrada”, se encuentra en Huichihuayan, SLP. Ahi
se coloca sobre una piedra bolimes de pollo o carne en pipian y nueve flores a
manera de ofrenda, “all4 van a pedir unos bienes, alla hay bastantes cosas.
Debes de llevar un sefior [curandero] que conoce que es lo que va a hablar y

3 Manera en la cual los teenek de La Cercada designan a las aves parecidas a los loros. Su nombre es una

onomatopeya de su canto: “kil, kil”
L
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luego te van a llegar esos bienes. Dicen que en aquellos tiempos cuando le
terminaban de hablar a nuestro sefior, al Mamlab, después llegaba lo que
pedian...trabajo de milpa para que rinda, algin amor, algo...” (Don Placido; La
Cercada, 2007).

Se le llama bokom ox kwela, al ritual posterior del nacimiento, donde la
partera encargada prepara al nifio para que no sufra de males o enfermedades
y pueda crecer sano. Para ello debe llevarlo ante la cueva, ahi tiene que darle
una barrida, lavarle la cabeza, los pies y por ultimo sahumarlo con copal ante
los cuatro vientos. Algunas personas acostumbran a enterrar bajo las piedras
de dicho lugar un mechén de cabello o algun olote representando “la fuerza del
corazén” del nifio que esta siendo encomendado.

Otro de los rituales mas significativos es “el costumbre del Dhipak”,
éste consiste en una ofrenda compuesta por bolimes y olotes, que se les brinda
al espiritu del maiz para que interceda por los hombres ante los Dioses, a fin de
que les permitan restablecerse de cualquier tipo de enfermedades y maleficios:

“El costumbre del Dhipék, asi se llama cuando vamos a las cuevas, a los
soétanos a dejar olotes, es el costumbfe que ahi hacemos. Ahi llevamos
el olote y lo aventamos pa’ abajo, viene un curandero y barre a quien
esté enfermo, hacemos bolimes y hacemos unos tamalitos con hojas de
papatla, esos son para nosotros. Deben de ser siete olotes para el
primer afio y si vas por un segundo afio, doblas otros siete [catorce], y
ahi los dejas y ahf el curandero dice ante la cueva de lo que quieres
sanar” (Dofia Angelina; La Cercada, 2007).

Como lo indica dofia Angelina, “el Dhipdk es capaz de curar todo,
catarros, calentura, todo...hasta la brujeria”,

Debido a que las cuevas son un punto que propicia la conexion entre
la tierra y el subsuelo, son empleadas por los brujos y naguales para establecer
contacto con el diablo, jefe de las entidades malévolas que habitan el plano
infraterreno. Las cuevas estan impregnadas de una multivocalidad simbdlica de
acuerdo a las finalidades para las que se acude a ellas, ya sea para propiciar el
acercamiento con las deidades naturales de caracter benéfico o para

interactuar con los seres malévolos. Son espacios vinculados al ciclo vital de
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los seres humanos pues es ahi donde entran en interaccién con sus Dioses
desde edades tempranas y finalmente son utilizadas por las almas como punto
de partida para trasladarse hacia el mundo de los muertos.

Imagen ¢
Topogratia sagrada de las cuevas.

En base a lo mencionado por los teenek, se puede argumentar que las
cuevas se dividen topograficamente en varios niveles, que corresponden a la
caracterizacion del subsuelo ya antes sefialada. El primer nivel pertenece a un
sitio de transito, eminentemente peligroso, en é! habitan animales como las
viboras y los murciélagos. Después se encuentran los siete s6tanos, asociados
a las ideas catélicas del purgatorio y el infierno, espacio esta poblado por las
animas pecadoras que penan en cada uno de los sétanos correspondientes a
su pecado®’, y son dominados por el Diablo. El infierno es la morada definitiva
de este ser asi como de las almas que no tienen salvacién. Finalmente en la
parte mas profunda se ubican los sétanos en donde vive el Trueno y los
espiritus de los ancestros y los hombres que actuaron correctamente cuando
estaban en la tierra, convirtiéndose ahora en ayudantes de esta deidad. La
cueva como un punto de encuentro del cosmos, nos proporciona una visién
interrelacionada de la tierra con el infierno y un cielo infraterreno.

*! Sobre este tema trataremos més ampliamente en paginas posteriores.
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Los sétanos (J61)

En La Cercada se distinguen a los sétanos como una especie de
Cuevas de mayor profundidad. Estos también se les encuentran dispersos entre
el monte, es sabido que en el fondo de estos lugares se puede encontrar agua,
incluso, en algunos hoyos de escaso fondo, los vecinos de la comunidad se
abastecen de dicho recurso. Alrededor de los sétanos Y en su interior crecen
diversidad de vegetacion propigiada por la humedad del sitio, algunas de estas
hierbas son comestibles, entre las mas predominantes se hallan el chuchumbé
y el soyo.

Alguna gente cuenta que adentro de lo que han denominado el s6tano
del agua (jél ja), habita un animal misterioso parecido a un dragén, éste sale
por las noches a pasearse en el monte y la comunidad sin causar dafios pero
Su sola presencia no deja infundir temor. Se dice también que aqui nace el
arcoiris que por las tardes camina hacia el cielo.

Entre este tipo de lugares es el Sétano de las Golondrinas (jél uklid) el
de mayor jerarquia debido a su profundidad e importancia dentro del cosmos.
Tiene como moradores a variedad de aves silvestres entre las que destacan
“golondrinas™® y loros. Alrededor de este espacio existen mitos que nos hablan
de sus caracteristicas fisicas, de las principales entidades sagradas que ahi

habitan y de la funcién que cumple en el universo. A continuacién se haré
mencion de dos de estos:

El corazén del mundo

Tenemos un sétano de golondrinas, es el mero corazén del mundo,
queda cerca de Rancho Nuevo, de San Rafael, del Mirador y de Unién
de Guadalupe, es un sétano grande, dicen que mide 500 metros para
abajo. En el tiempo de los antiguos estaba un sefior que le gustaba matar
golondrinas, porque hay golondrinas en ese sétano. Ese sefior lo
invitaron [al s6tano] y se fue de compafiero con otro, pero él no sabia que
le querian llevar porque querian quitarle a la sefiora, ese sefior estaba de
acuerdo con el amante de la sefiora, y el sefior cumplié con acompafiarlo

52 Estudiosos de la Zona mencionan que en realidad son vencejos pero los lugarefios les llaman
golondrinas, asimismo comentan que este abismo natural localizado en Aquismén fue dado a conocer en
1967 por espeledlogos texanos. El sétano de las golondrinas cuenta con 376 m de profundidad vertical y
en su totalidad alcanza los 512 metros. Su boca es circular y tiene un didmetro de 60 metros, mismo que
se ensancha hasta obtener en el fondo los 300 metros (Lazcano, 2000).
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porque no sabia nada. Enfrente de ese s6tano estaba una piedra grande,
boluda, estaba medio colgada del sétano. Entonces ese sefior que se
paré ahi y fue rempujado por su compafiero, y entonces se fue hacia
abajo.

Antes de llegar abajo, ¢l vio que lo recibieron como en un algodén, como
en una sébana. Ese sefior estuvo ahi, ese es un lugar especial, también
hay gente. De asiento en vez de ocupar una silla, una banquita de
madera, dicen que es una vibora el asiento que ocupan ellos. Todo lo
que hacen acé a Dios, Ia costumbre del bolim, las ofrendas, al sefior le
calan. Cuando se murié el sefior, pero no murié, lo dejaron con aquellas
gentes que estén allg abajo, pero seguro ese sefior no era pecador, por
eso lo recibieron. Ese sefior fue a quedar como ayudante del Trueno, y
fue enviado por el Trueno hacia el Cerro Alto, y eso dicen. . .dicen que él
dur6 tres afios en ese cerro, olra vez en la tierra, pero dicen que tres
afios son tres dias all4 y acé é duré tres afios. Los més vigjos dicen que
hay un tinel que nos lleva a ese sotano, sale a dar en Tampaxal, esta un
gjido, pasa cerca de Aztla y ese sefior para llegar al cerro tuvo que pasar
por el tunel. Entonces a ese sefior lo recomendo el Trueno, le dijo:

-Tu siempre vas a regresar a tu casa pero ti tienes que llevar un
compaiiero.

Le dieron dos calabazas grandes de cada lado colgadas. Entonces ya
llegé el compafiero y le dijo:

-Td no vas a voltear a ver el camino, cuando lo cruces puedes dejar tu
maleta ahi. Cuando el sefior regresara, el compafiero lo iba a estar
esperando y ahi lo iba a recibir. Y ya se fue a su casita. Estaba su
esposa. Cuando salié a recibirlo, en el camino estaba una vibora de esas

cascabeles, pero de buen tamario, esa vibora picé a la sefiora y la maté y
después el regresé al sétano.

(Don Plécido; La Cercada, 2006)
La historia de El Caido

Més antes en el Sétano de las Golondrinas habia unas personas vivas,
un hombre y una mujer que estaban casados, pero la sefiora no le
cumplia al hombre porque el esposo se queria hacer como Muxilam,
como Trueno y queria irse a vivir al Cerro Quebrado. Los dos se iban a
pasear como en una joma [cesto] grande, se sentaban y se iban por todo
el rio hasta llegar al mar y le pedian consejos a Dhip&k™ porque se
queria hacer como gigantes. Entonces pudieron hacerse Trueno y se ofa
el Trueno aqui en el Cerro Grande y se oia el Trueno alla en el Cerro
Quebrado. Por eso siempre el Cerro Grande estd nublado porque es
donde truena la sombra de la sefiora y el sefior Trueno vive en el Cerro
Quebrado. Entonces un dia se bajaron a la tierra, por poquito todo el
mundo iba a vivir en el agua, pero no se pudo alcanzar, méas que se
llevaron a un compariero [eligieron a un hombre] para que llevara una
culebra desde el sétano hasta el Cerro Quebrado, la trafa en una jicara
llena de agua y la tenia que ir llene y llene, no la podia dejar secar,
cuando la traia estaba chiquito el animal. (El hombre] se cansé, y cuando

53 Dhipak adem4s de ser el espiritu del maiz, es considerado como el nieto del Trueno. Profundizaremos a
cerca de esta divinidad en lineas posteriores.



se canso, dijo mi abuelita que ahi por donde ella vivia, esta una vereda y
un lugar asf chiquito, ahi eché el agua el pobre sefior porque ya se habia
cansado, ese lugar se llama Puntié en teenek, ahi estd una cueva
redonda y todavia por mes se bajan y dicen que ahi est4 la vibora, ahi la
dej6é mejor y dicen que en el Cerro Quebrado hay un manantial grande, y
era alla donde el hombre tenia que ir a dejar la culebra, pero no pudo
llegar porque se cansé. Otra vez cuando las personas iban a ver al
Muxilém més abajo hasta llegar al mar, se encontraban con la canija
culebra que creci6 grande. Mi abuelita nos decfa cuando éramos chicos:
-Ahora si se van a poner bien tristes porque truena donde quiera,
entonces ahi en el Sopope est4 un Cerro Grande y como que se quiere
romper pa’ abajo con la lluvia, con el agua, con el Trueno, se quiere
tumbar la sierra grande.

Después el hombre y su mujer se regresaron a vivir al Sétano de las
Golondrinas. Ese sefior que los habia ayudado a llevar la vibora fue
engafiado por su esposa y como ya no lo querfa, lo mando a aventar al
sétano, pero cuando lo aventaron no se murié, lo agarré como una colcha
de Dios Nuestro Sefior™. Ahl dicen que nueve dias el pobre muchacho
duro en calda hasta llegar al fondo, pero acé en la comunidad no son
nueve dias, son nueve afios. Entonces cuando llegé lo mandaron a ver a
su casa:

-Vete a ver tu casa porque otro esposo ya esta ahi, le decia el Muxilém.
Alla hay bastantes sillas y hay bastantes perros y los mandaron a que lo
acompafiaran, iban cargando la silla y arriba iba sentado el hombre.
Salieron hasta Tampaxal, por ahi est& un cerro y por ahi salieron. Los
perros fueron a llevar al hombre hasta la puerta donde vivia su sefiora,
cuando llegaron él se fue a esconder entre los &rboles. Entonces la
sefiora y el otro sefior salieron a ver qué pasaba y se acercaron a la silla
bien bonita y la miraron, pero que se convierte en una vibora bien
grandota que los picé a los dos y después que corre el animal, por eso
dicen que ahora hay ese animal. El sefior duro tres afios vivo y después
se murié y regresoé al sétano.

Ahora cuando aquf hacen un costumbre, puede ser cualquier cosa asada
como una tuza, un tején, una comida y si se da con fe y con corazén,
llega hasta allé [hasta el sétano]. Si uno hace aqui en la comunidad con
todo el corazén, con toda fe de Dios y fe de la tierra, ellos [el Muxilam y
los muertos] reciben alla, si lo haces enojado no. Hay personas que hace
costumbre y hay personas que no, por eso cuando se encuentran con
cualquier animal en el monte, en la sierra, y los pica, se mueren. Y asi
termina la palabra de El Caido.

(Dofia Ignacia; La Cercada, 2007)
Los mitos anteriores son variantes de un mismo suceso, por lo que

cuentan con elementos variantes y constantes. Asi aparece ‘El Caido”, -un
hombre que traicionado por su mujer fue aventado al Sétano de las

34 Refiriéndose a Mamlab o al Muxilam.
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Golondrinas-, pero en recompensa a sus buenos actos durante la vida, “porque
seguro ese sefior no era pecador’, fue merecedor de quedar como ayudante
del Trueno. En la historia narrada por dofia Ignacia, £/ Caido es comisionado
por el Muxildm para llevar una culebra hacia el cerro Quebrado (Tidhash ts’én),
otro de los lugares sagrados que se abordaran mas adelante. En el momento
en que es arrojado, es salvado por el Trueno en un acto de reciprocidad hacia
las acciones realizadas a favor de esta deidad.

En las dos narrativas se habla de las viboras (tsam), seres de origen
acuatico con capacidad de vivir en la tierra, asi pueden trasladarse del
subsuelo al espacio terreno para propiciar la comunicacién de estas
dimensiones y los seres ahi habitan. Las viboras como emisarias del Trueno,
son las guardianas del agua en los manantiales, los arroyos, las cuevas y los
mismos sétanos. En cada una de las historias la mujer de El Cafdo es
castigada por infiel a manos del Muxilam quien decide mandar a su ayudante a
la tierra en compafiia de la vibora que ha de quitarle la vida. Como lo explica
dofia Ignacia, este animal huye al monte y desde ese momento se convierte en
uno de los moradores de dicho espacio.

En cada uno de los mitos, la numerologia es un importante recurso
interpretativo. En La Cercada asocian al numero nueve (veleo) con las
entidades sagradas del Trueno y el espiritu de maiz. El tres (6x) como multiplo
del primero también los representa, en este caso el tres puede ser muitiplicado
por tres para tener un veleo de resultado. Los nimeros nos hablan también de
las maneras en las que los teenek conciben las dimensiones temporales en
cada plano del mundo, asi piensan que en mundo de los Dioses y de los
muertos el tiempo es mas corto, midiendo en dias lo que aqui se valora en
afios®.

En la tilab de El Caido se puede apreciar cdémo el agua es la sustancia
que por un lado tiene atributos destructivos manifestados en desastres como
las inundaciones y los diluvios miticos, por otro lado tiene la funcién de
regenerar, dinamizar e integrar los diferentes espacios que componen el

%% Para mis informacién al respecto se puede consultar Ahi vienen los muertos. El Santoro, apartado

contenido dentro del capitulo cuatro de este mismo trabajo.
%8 e
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universo mediante un proceso ciclico definido por su circulaciéon alrededor del
mundo. El agua se constituye como una membrana que interconecta el cosmos
ya que surge del subsuelo brotando en sétanos y manantiales, corre por la
superficie terrestre en forma de rio y arroyos, se evapora, sube al cielo, se
condensa, cae a la tierra y al mar en forma de lluvia y alli vuelve a su punto de
partida sumergiéndose al subsuelo.

Esta misma historia nos remite al principio del mundo en donde el
Muxilam decide abandonar el Sétano de las Golondrinas para irse a vivir en
compaiiia de su esposa hacia los cerros Grande y Quebrado. El Trueno estuvo
a punto de “hacer que todo el mundo viviera en agua” provocando un diluvio y
causando con ello el fin de la humanidad, pero esto “no se pudo alcanzar’. A
menudo los diluvios estén ligados con los castigos de las divinidades hacia las
faltas morales o rituales de los hombres, por ello don Placido y dofia Ignacia
enfatizan en la importancia de “hacer un costumbre®" y ofrendarle bolimes al
Trueno y sus ayudantes para que protejan a los hombres de cualquier tipo de
catastrofe natural (como las tempestades) y de los peligros a los que se
exponen durante su trabajo en el monte y en los caminos de la sierra.

A través de las narrativas podemos comprender al Sétano de las
Golondrinas (jo! uklid) como el punto que mantiene funcionando la tierra y el
resto del cosmos. Para los teenek el universo esta asociado metonimicamente
con al cuerpo humano, al igual que éste, ha sido provisto del corazén (ichich)
como 6rgano que regula su vitalidad y lo mantiene con fuerza, el sétano cumple
con este papel. En él habita el Muxildm (Trueno), entidad sagrada de caracter
pluvial, duefio del agua que circula por la tierra, quien es acompafiado por los
espiritus de los ancestros también llamados vigjitos, y de las almas libres de

pecado. Los sétanos como cavidades infraterrenas son caracterizados como

% Las précticas rituales que los teenek de la region llevaban a cabo en el S6tano de las Golondrinas se ha
visto modificadas desde que “el corazon del mundo” fue convertido en una atraccién ecoturistica que
recibe gran cantidad de visitantes deseosos de practicar ‘deportes extremos’. La administracién de este
lugar corre a cargo de los ejidatarios de Unién de Guadalupe, quienes formaron un Comité de Ecologia y
Protecci6n del Sétano de las Golondrinas, asesorado por espele6logos y ecologistas. Esta misma zona
(285 hectéreas circunvecinas) fue declarada en el afio 2000 Area Natural Protegida bajo la modalidad de
Monumento Natural, por esta razén los terrenos del sétano han sido cercados con malla, denegando el
acceso a quien no pague una cuota de admision. Al respecto dofia Angelina nos dice: “Antes ibamos a

pasear allg, llevdbamos bolimes, alld nos los comiamos y le convidébamos al Muxildm, pero ahora ya
nos cobran” (Dofia Angelina; La Cercada, 2007). .o
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mundos acuaticos alimentados de la lluvia que se filtra entre los suelos, de los

rios que fertilizan las entrafias de la tierra y segun lo sefiala la gente, puede
conectarlos con el mar.

Los manantiales (Tukal an ja)

Estos son nacimientos de agua existentes entre los cerros de la sierra,
en el monte de la comunidad o bajo las pefias y los riscos. En La Cercada hay
tres manantiales principales® que se encuentra cercanos a lo que se conoce
como “La Pefia” (Ts'én)®. Su cualidad mas sagrada consiste en dotar de agua
a los vecinos del lugar; hombres, mujeres y nifios en comparia de sus
animales de carga, se aproximan hasta el sito para llevar hasta sus casas el
liquido que les servird para beber, cocinar alimentos, lavar los enseres
domesticos y las prendas de vestir, entre otras funciones. Ahl también acuden
varias mujeres para lavar y bafarse.

En algunas ocasiones los manantiales han sido utilizados para llevar a
cabo actos de brujeria®, empleando animales muertos como los gatos y los
sapos, que al ser depositados en su interior contaminan el agua bebida por la
mayoria de los miembros de la comunidad, provocandoles enfermedades. Para
tales fines también se elaboran “monos”, replicas de la figura del diablo, entidad
malévola con la que los brujos se comunican para que tomen posesion del
agua de dichos lugares y causen dafios que solo pueden ser remediados con la
intervencion de un curandero o cualquier persona de buena fe que extraiga el
objeto fuente del mal. Se sabe que estos entes son activados por medio de las
palabras que el brujo les reza, dandoles poderes destructivos:

“‘Los monos son como el demonio, est4n hechos de lodo, tienen como
una cabeza de demonio, con cuernos y se les pone una vela. La gente
que quiere hacer el mal, busca un brujo para que haga el mono y lo lleve
al manantial, después llevan al brujo a su casa y hacen un bolim para

37 No cuentan con un nombre especifico.

%% Se utiliza la palabra ts’én para referirse indistintamente a cerro y peiia.

% Los casos de brujeria en la comunidad, se asocian con la envidia y la discordia originada por la tenencia
de la tierra. Varias personas comentan que los intentos de brujeria a los que se han visto expuestos, tienen
como propdsito matar a la gente del poblado para apoderarse de los terrenos del lugar y de otros bienes
como el escaso ganado con el que algunos cuentan,
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Los rituales de Santoro albergan emotividades como el gozo y el
temor, lo primero en el sentido que los vivos se vuelven a encontrar con sus
parientes fallecidos, a través de la organizacién de velaciones y convites de
alimentos. Pero es la misma presencia de las almas, la que infunde temor, ya
que si no son apaciguadas y complacidas con la celebracion de los
costumbres, tienden a lievarse a los vivos, asi el Santoro es obligatorio y
necesario para mantener el orden cotidiano y sagrado durante el transcurso
del afio.

La celebracién del Santoro en su conjunto, puede ser interpretada
como un patrimonio étnico legado por los antiguos, una manera de reelaborar
sus maneras de identificarse apelando a un origen comun sustentado en la
practica del mismo costumbre, el cual buscan preservar y reproducir
trasmitiéndoselo a sus hijos. En él las almas lejanas y proximas vienen para ser
alimentadas por los vivos y restablecer sus relaciones familiares, revitalizarse y

revitalizar los trayectos que recorren enlazando la totalidad del cosmos.

Acotaciones finales del capitulo.

En este capitulo he revisado el fendmeno de la muerte como uno de
los ritos de crisis vitales (Turner, 1999) entre los teenek de La Cercada,
apoyandome en sus marcos interpretativos propios, esto me ha permitido
comprenderia como un suceso multidimensional con alto contenido simbdlico,
pragmatico y emocional relacionado a otros momentos significativos del ciclo
vital.

La muerte adquiere para los hombres diversas significaciones. En el
caso de La Cercada, es un marcador que indica el fin de la vida corporal y el
inicio de una existencia espiritual, es un momento que propicia
transformaciones en la composicion de los seres que la sufren, tornandolos en
entidades moviles inestables, plenamente activas en diferentes esferas
cosmogonicas, en el sentido que tienen la cualidad para intervenir en cada una
de ellas de manera variable. Las almas constituyen la materia invisible en la

cual se preservan los seres después de su descenso, son entidades



metapoderosas cercanas a dioses, entidades malignas y antepasados; asi,
actllan como intercesores entre éstos y [os vivos.

Desde la concepciones de estos teenek, los muertos son entidades
analogas a los seres vivos, su fuerza vital no se extingue, se perpetua aun
después de la vida, pero como lo menciona don Placido ‘tienen su campo de
accién y sus difa libres para que vayan a los aires” (Don Placido; La Cercada,
2006). Son seres conscientes de todo lo que acontece en este mundo, poseen
atributos sobrenaturales que resultan trascendentes para el buen
funcionamiento del universo y de la vida humana.

La muerte plantea una reformulacién de relaciones césmicas y
sociales en la medida que altera el orden acostumbrado y genera nuevos
patrones de organizacioén entre los vivos y los ahora no vivos. Con la defuncion,
los individuos modifican el papel que ocupan para la sociedad y se integran a
una nueva comunidad sin dejar de pertenecer del todo a la de los vivos, la cual
visitan esporadicamente. Es en dichas estadias cuando los vivos se empefian
en atenderlos a fin de salvaguardar la estabilidad comunitaria, obtener sus
favores en la prosperidad de sus ciclos agricolas, la obtencién del sustento, la
proteccion contra maleficios y enfermedades, entre otros beneficios.

Por otro lado, la muerte es productora de una serie de esquemas
cognitivos representados en acciones simbélicas y pragmaticas que tienen
como objeto darle tratamiento. Entre ellas tenemos los diferentes rituales
insertos dentro del proceso funerario aqui referido, cada uno, coadyuva a la
transformacion de las condiciones del difunto, otorgandole distintas funciones
en cada trayecto del proceso. Las acciones rituales son dispositivos que
trastocan los ambitos cotidianos y sagrados; actian como transmisores de
conocimientos con la posibilidad de ser reformulados. Legan simbolos, ideas,
interpretaciones y practicas que se van reconfigurando en correspondencia con
el movimiento de los sistemas de relaciones que integran el cosmos, en los
cuales, hombres, espiritus, deidades y el resto de componentes en la
naturaleza entran en un incesante dialogo e intercambio de energias.

Mediante las concepciones generadas alrededor de la muerte y los
protocolos rituales subyacentes, los teenek de la comunidad se encargan de
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pragmatizar el costumbre y sus principios gnoseol6gicos del cosmos,
posibilitando con ello una procreacion cultural en constante reformulacion, a
través de la cual se fragmentan, se organizan, se cohesionan y se reiteran
como grupo.

Es por ello que las conceptualizaciones de la muerte no son
fenémenos improvisados, son producto de las contingencias histéricas y
sociales, cotidianas y rituales, tienen una composicion basicamente inestable,
tienden a modificarse, configurando asi, sistemas de creencias, interacciones y
practicas igualmente variables.



Consideraciones finales

La vida es como la luz de una vela, en un rato llega el viento y la apaga...
después nos queda la muerte.
Don Alejandro; La Cercada, 2007.

Los habitantes de La Cercada se han configurado como un complejo
cultural en gran medida organizado por sus oleadas migratorias hacia dicha
entidad durante las ultimas tres décadas. Es asi que este pueblo ha tenido que
reconstituirse conformando espacios comunitarios emergentes, los cuales les
han dado la posibilidad de repensarse étnicamente, pues si bien comparten
elementos culturales con los teenek potosinos y veracruzanos, han podido
reinterpretarse e incorporar nuevos componentes.

Este fenémeno ha generado maneras distintas de identificarse Yy
concebirse. En una ocasion dofia Placida sefalaba: “No, si ya no somos los

- mismos teenek, aunque nos venimos de aquel lado de San Luis, muchos ya
nacieron acé, mis hijos son de ac4. Y cuando vamos para alla, ya no nos
jallamos, ya nos ingrimos™ a esta tierra. De cualquier manera nuestras gentes
de all4 ya no nos tratan igual, ya no nos ven igual... como ya tenemos hartos
afios de estar aparte, ya no es lo mismo. Por eso yo digo que ya no somos
igual, ya cuando te vas fuera, te vuelves como otro huasteco” (Dofia Placida,
La Cercada, 2007)

En el caso de La Cercada, su proceso constitutivo como comunidad se
ha logrado a partir la actividad migratoria de algunos grupos de teenek
potosinos hacia tierras queretanas, Ilo cual ha traido consigo una
reestructuracién de su territorio geopolitico y simbdlico. Estas y otras
circunstancias han propiciado la creacién de un estilo de vida con necesidad de
una constante readaptacién. Aspectos como el clima han infiluido para que la
cosecha de café ya no se de en grandes cantidades y Gnicamente rinda para el

autoconsumo. Las relaciones con la poblacién mestiza de Valle Verde y varios

135 Manera coloquial para expresar su adaptacion al lugar.



poblados mas, han repercutido en que el teenek como lengua se confine a los
perimetros de la comunidad; algo similar ha sucedido Ia vestimenta “tradicional”
de las mujeres, quienes han optado por portarla dentro de su localidad o en
dias festivos.

Cada transformacién es homologa a las formas en que los teenek se
van autodefiniendo, no solo en funcién de su medio ambiente y sus relaciones
con el resto de los nucleos poblacionales, sino de lo que se han apropiado a lo
largo de sus migraciones hacia otras partes del pais y en menor medida, de la
informacién recibida mediante los medios de comunicacién. Todas estas
circunstancias han incidido en su proceso de recomposicién étnica, permeado
por una amplia gama de acontecimientos regionales y nacionales, asi como de
un sinnumero de circunstancias comunitarias y familiares que han permitido dar
continuidad o discontinuidad en sus ideas y practicas.

La recomposicién étnica nos sugiere también la permanente
recreacion en sus estructuras cosmolégicas. El universo teenek se presenta
como un espacio multidimensional en continua constitucién, un campo
secuencial entre el orden y el desorden, la certeza y la incertidumbre.

Las diferentes dimensiones existenciales se van alterando y
reestructurando a partir de las relaciones que mantienen los seres que en ellas
habitan. La interaccién entre seres humanos, plantas, animales, deidades,
espiritus y una variedad de entidades con cualidades sobrenaturales se rige
por los principios de dinamismo Yy reciprocidad, pues como ya lo advertimos, se
tornan en entidades méviles, capaces de fluir por las diferentes esferas del
universo, formando parte de un mismo programa de implicaciones donde se
retroalimentan, transforman y reconstituyen. Asimismo, se manejan mediante
un conjunto de relaciones reciprocas que han producido una concepcion
sistémica del cosmos, en donde cada uno de sus moradores tienen una
implicacién en el nivel de bienestar de la comunidad.

Estos mismos principios cosmicos han sido aplicados para la
construccion del territorio, entendido como una representacién pragmatica e
integral del cosmos. Hablamos de que la creacién del territorio ha sido un
proceso flexible en funcién de la apropiacién y readaptaciéon de este pueblo a
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un nuevo espacio, conformando asi una serie de sitios con utilidad practica y
simbélica, pero a su vez, expandiendo sus limites geocésmicos, ya que
contintan preservando parte de los sitios que conciben sagrados’®® ubicados
en el estado de San Luis Potosi. Gran parte de los lugares naturales, entre los
que se destacan cuevas, sétanos, manantiales, cerros y montes, estan
adjetivados como origen y morada de los dioses o como portales que propician
la comunicacién entre los diferentes planos del mundo. Por otro lado nos
encontramos con espacios domésticos y comunitarios ordenadores de la vida
cotidiana y sagrada, lugares de accién para hombres, deidades catdlicas y
dioses naturales. Sefalé que estas dos esferas del territorio funcionan de
manera interconectada, se definen entre si y existen en relacion dialégica.

Parte de la dinamizacién del territorio y del cosmos entero se logra
mediante la transmisién de narraciones mitolégicas y la concrecién de la
ritualidad. Parafraseando a Godelier (1998: 2468) “los mitos constituyen una
explicacién del origen de las cosas que legitima el orden del universo y de la
sociedad”. En La Cercada actlan como un dispositivo transmisor de
experiencias, creencias, pensamientos, normas y valores, que son
desempefiados dentro de la actividad ritual. Mitologia y ritualidad son
componentes indispensables para la reproduccion de un compendio de ideas y
practicas que no cesa de transformarse. Las tilab y el costumbre'®’ se han ido
refuncionalizando debido a contingencias multicausales presentes en la
cotidianidad y la sacralidad; esto es precisamente 10 que ha permitido su
persistencia en el tiempo y su adecuacién a diferentes espacios.

Por ello se ha entendido que las cosmovisiones son sistemas con
“capacidad de autoorganizacién y de recursividad continua con la cual crean
patrones y estructuras en muitiples dimensiones que de manera cadtica,
establecen un equilibrio en cuanto a simbolos y significados, mostrandonos asi
la necesidad de analizarla desde premisas que puedan observar su
complejidad” (Vazquez, en prensa: 23).

136 E1 s6tano de las Golondrinas y el Cerro Quebrado son algunos de ellos.
37 Manera en que los teenek denominan a los ritosgdfsotinados para los dioses y espiritus.
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Las conceptualizaciones que la gente de La Cercada han conformado
sobre la muerte y sus componentes rituales y mitolégicos subyacentes, son una
de esas variadas premisas que nos han permitido aproximarnos a sus maneras
de apreciar y formar parte del universo. Estas han surgido de sus experiencias
sagradas y ordinarias, se han establecido como un sistema de creencias,
producto de constantes interacciones entre los vivos y los espiritus, entre los
diferentes puntos del universo y sus seres.

Como lo plantea Sperber, (1985: 31) “las representaciones tienen una
estructura basicamente inestable: el destino normal de una idea es
transformarse o fundirse con otras ideas; lo que es excepcional es la
reproduccion de una idea”. Entre los teenek, las ideas y practicas respecto a la
muerte deben ser entendidas como sucesos multidimensionales de alto
contenido simbélico y emocional que se han articulado a través de las
variaciones en sus maneras de ver, concebir y concebirse en el mundo,
permaneciendo por ello, en constante formulacién.

Considero que [a comprensién y las formas que este puebio le ha
asignado a la muerte son en esencia transversales y cambiantes en el sentido
que suelen disiparse hacia el resto de las esferas del universo, creando la
posibilidad para que los espiritus (ejjatal) puedan fluir entre el cielo, la tierra y el
subsuelo, conectando todas las partes del cosmos con su fuerza vital
indestructible, capaz de traslaparse hacia cualquier punto valiéndose de
lugares intersticiales entre la vida, la muerte y los poderes divinos, los cuales
se ocupan de favorecer la comunicacién entre los hombres con divinidades y
seres de otros tiempos y espacios, al mismo tiempo que permiten el paso de
sSus energia.

No es de extrafarse que dentro de las cosmovisiones de la gente de
La Cercada, el poder de la muerte y sus almas se encuentre presentes o
emanen entre los caminos del monte, las cuevas, al final del solar, las iglesias,
los panteones o el altar domestico. Los espiritus son vislumbrados como
entidades omnipresentes, unos de los seres mas dinamicos dentro de la
vastedad del universo, circulan en variadas direcciones para asi coadyuvar a
su intercomunicacién, revitalizacién y autogeneracion.
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Las nociones que se tienen respecto a la muerte son de una de las
maneras como lo teenek se ocupan de deconstruir y reconstruir su vida
comunitarias y la totalidad del cosmos, partiendo del criterio de que todos los
seres que en él habitan, poseen una complementariedad dialégica dentro de un
sistema interrelacional que permite la continuidad en la vida aun después de
esta misma. Es asi que la muerte se define a partir de la vida, ambos
momentos se articulan como partes de este sistema reflexivo cuyo principal
presupuesto es su interferencia reciproca, uno no podria ser sin el otro. Vida y
muerte forman parte de un mismo trayecto, antecediéndose y sucediéndose
inacabadamente.

La muerte se dimensiona mediante los momentos mas significativos de
la vida. Entre los teenek de La Cercada, gran parte de las acciones que se
realizan en este mundo tienen un fin profilactico en la medida que se emperian
en asegurar el bienestar del espiritu al momento de la muerte. Se observé que
rituales del ciclo vital como el bautizo y el matrimonio se significan como
practicas necesarias por su utilidad dentro de esta vida y después de elia, pues
presuponen relaciones sociales'®® trascendentes al deceso, al mismo tiempo
que procuran un menor tormento para el alma del difunto. Estos eventos le
otorgan a los espiritus una especie de poder que los hace permanecer
presentes en la tierra y les garantiza un vasto campo de accion alrededor de!
cosmos.

La vida y la muerte también se presentan concatenadas en fendmenos
naturales, ciclos agricolas, ciclos lunares, ciclos vitales de los animales,
historias de los héroes mitolégicos y otras entidades. Ahi la muerte se prescribe
como un proceso de recreacion continua: /a luna menguante es necesaria para
que llegue la luna nueva; de los cultivos sobreviven las semillas que los haran
retofiar; el ciclo vital de los animales se extiende en el mas alla desempefiando
una funcion determinada en el mundo de los muertos; las deidades miticas
tienden a sacrificarse por la vida de los hombres y renacen en las cosechas o
la lluvia, se encarnan en animales o contindian viviendo en iugares sagrados; la
esencia de los hombres se preservan en forma de espiritus.

138 Como la relacién entre padrino-ahijado.



Los teenek de la comunidad saben que después del deceso, las almas
se dirigen hacia el al tsemldb (el lugar de los muertos), que como lo
apreciamos, se encuentra caracterizado por un conjunto de atributos
topograficos, simbélicos, pragmaticos y cronolégicos delineados mediante |a
oralidad de los mitos y las narrativas, las practicas rituales y los suefios. Dicho
espacio no es uniforme, adquiere diferentes matices de acuerdo con las
representaciones que le han sido conferidas por la gente. El al tsemlab esta
impregnado de las nociones legadas por los antepasados y las ideas difundidas
por la religion catélica; se rige por un conjunto de lineamientos normativos que
se encargan de estipular las relaciones jerarquicas existentes entre el Mamlab
y sus ayudantes (las almas de los ancestros) o entre los espiritus condenados
y los designios del Diablo.

La composicién del lugar de los muertos corresponde a los espacios
donde las almas han de ser castigadas por sus pecados y “malos” actos que
cometieron en vida. El al tsemléb se aprecia como un gran sétano himedo y
oscuro compuesto en su interior por siete s6tanos que sirven para la “purga” de
dichas acciones; posteriormente se ubica el infierno (pulek al tsemlab), un lugar
de pena maxima bajo el dominio total del diablo, y finalmente se habla del cielo
infraterreno, concebido como el punto mas profundo de ese sétano, en donde
la tierra se conecta con los rios y el mar, siendo habitado por el Muxilam, los
antiguos y las almas mas generosas y respetuosas de los costumbres. Analogo
a éste se encuentra un cielo supraterreno ocupado por Dios, las virgenes, los
santos y las almas sin pecado.

En aquel lugar, los espiritus conservan propiedades singulares de
acuerdo a las caracteristicas que poseian durante la vida terrena, pero también
a las que adquirieron en el momento de perecer, teniendo una compleja
composicién de todos tipos, nifios y adultos, bondadosos y perversos. No
encontramos asi, con la configuracién de una tipologia que abarca a los
angelitos y las animas, los primeros comprendidos como las almas de quienes
fallecieron en edad infantil o desconociendo el pecado carnal, mientras las
segundas como los espiritus de los adultos, entre los cuales se mencionan los

ahorcados, personas que se suicidaron; los muertos del Dios Trueno, almas
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cuyo deceso esta vinculado a designios de este dios acudtico; las animas-
animal, seres que al morir se trasmutaron en animales y de esa forma viven en
el otro mundo; y los aparecidos, almas que penan por la tierra cuidando de
algun tesoro. Todos ellos se organizan en una suerte de comunidad
imaginada'®, intangible pero simil a la de este mundo, con una ubicacion
especifica, viviendo bajo los mandatos de las deidades. En ella “se vive y se
trabaja como en el otro dia”, al mismo tiempo que se dedican a enmendar sus
malas acciones.

La muerte exige tratamientos especificos, de ello depende la
regeneracién del continuum vida-muerte y la prolongacién de las relaciones
entre vivos y muertos. En este trabajo se abordaron los ritos funebres llevados
a cabo en La Cercada desde una perspectiva procesualista, dichas practicas
funcionan como rituales de pasaje en la medida que marcan el cambio de
estado y condicion que los difuntos y su alma experimentan desde el entierro
hasta la celebracion del cabo de afio, tomando también en consideracion
tiempos sagrados como el Santoro en donde los muertos vuelven
momentaneamente a reintegrarse y formar parte de la vida en la comunidad
pero ahora desde una 6ptica distinta.

Esta clase de ritos ademas de expresar los diferentes significados que
los dolientes le van atribuyendo al difunto durante el proceso, actian como
catalizadores del dolor ante la perdida del ser querido y les permiten
reincorporarse a las dinamicas sociales.

Su ejecucion oportuna evita cualquier tipo de perturbacion y
salvaguarda la unidad y la armonia del sistema en su conjunto, tejiendo asi un
entramado de reciprocidades: los vivos ayudan a los muertos a que lleguen a
su destino final, velan por un buen trayecto, los alimentan, atavian y dedican
oraciones. Mientras los muertos se ocupan de interceder ante las fuerzas
supremas de la naturaleza y el universo para asegurarles buenos temporales
de lluvias y agricolas, alimento, salud y la vida misma. Los seres humanos
viven en gran medida, por voluntad de sus muertos y éstos tienen un lugar

139 Aludiendo al concepto acufiado por Anderson (1993).



especial en el al tsemlab debido a la ritualidad. Vivos y muertos se encuentran
en un constante intercambio de simbolos y acciones que permiten el
movimiento del sistema, de la vida y de la muerte en su totalidad.

Como lo he venido sosteniendo, la muerte plantea una reformulacién
de relaciones césmicas y sociales, genera formas de organizacién emergentes
entre los vivos y los no vivos, es por ello que sus conceptualizaciones se
delinean como complejos ideolégicos y pragmaticos inestables, capaces de
modificarse.

Considero que las concepciones sobre la muerte no son uniformes ni
permanentes, mas bien se muestran como sistemas heterogéneos y dinamicos,
en donde se expresan una serie de elementos y nociones compartidas por los
teenek de las regién, quienes las dotan a su vez de significaciones e
interpretaciones particulares. Es asi que dentro de una misma comunidad no
todas las concepciones y tratamientos alrededor de la muerte son
homogéneos, ésta tienen diferentes maneras de pensarse y dimensionarse,
siendo un significante con multiples significados.

En gran parte de este trabajo se tom6é como punto de reflexion y
anadlisis las categorias conceptuales fijadas por los propios teenek de la region
de Valle Verde, me he dirigido por la “certeza que la (con)vivencia puede
ofrecer...Es asi que la primera regla de la etnografia es registrar lo que (vi)ves.
[no tratando] de reconstruir ni de interpretar un (con)texto sino de describirlo”
(Neurath, 2007:84) o mejor aun, de comprenderlo. Esto me ha permitido “hacer
de la relacion etnogréfica una relacién entre seres humanos y no una relacion
entre el sujeto (el antrop6logo) y un objeto (el otro), entre un observador y una
cosa observada” (Mallart, 1996: 28), o0 al menos eso intenté.

He hablado sobre la muerte como una de las variadas maneras de
concebir y vivir el universo, siendo asi un conjunto de conocimientos
cosmogonicos-empiricos que se han venido transformando y reinterpretando.
Alguna vez don Placido dijo que “para poder cosechar hay que sembrar, para
poder morir hay que vivir’ (Don Placido; La Cercada, 2007). Vida y muerte se
integran como sistemas relacionales y recursivos, como trayectorias perpetuas
capaces de organizar los caminos del cosmos. Vida y muerte son parte de una
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eterna espiral en la cual “/a muerte termina llevandose a la vida" (Dofia Ignacia;
La Cercada, 2007).
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