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Resumen

Poca atencién ha sido dada al tema de la constitucién del espacio en cuanto
tal en los estudios sobre el pensamiento de Martin Heidegger. Si bien sus
analisis en Ser y tiempo y en El arte y el espacio plantean una inclinacién de su
pensar hacia el fendmeno de la espacialidad, éstos se llevan a cabo, en el
primer caso, en un plano indirecto o secundario como una analisis sobre la
circunmundaneidad y la mundaneidad en general del Dasein. Sdlo en el
segundo caso la determinacidn del espacio en el arte conduce a Heidegger a
un breve andlisis de la constitucion del espacio en cuanto tal. Ahora bien,
esta tesis acufia, articula y desarrolla un aparato de términos para elucidarel
ser del fenémeno de la espacialidad por medio del recurso metodolégico que
radicaliza el caracter espacial del Dasein. Esto conduce, por lo tanto, a laidea
de una topologia que emerge del Ser para articular localidades de la
existencia en sus diversas manifestaciones, ya sean- éstas locales o
geopoliticas, al mismo tiempo que considera la posibilidad de que la visién
politica de Heidegger radica en una particular vision sobre la constituciéon
del ser del espacio. Si, en efecto, una vision politica tal encuentra su
fundamento en la constitucién del ser como espacio vital, nos encontramos
con la posibilidad de que el Ser, como sefialaba Heidegger en Ldgica. La
pregunta por la verdad, sea comprendido a partir del espacio y no, como él
reitera, solo del tiempo.

Palabras clave: Martin Heidegger, espacio vital, espacio geopolitico,
despliegue vital, habitar.



Summary

The constitution of space as such has been regarded little attention on the
Heidegger research. Heidegger’s analyzes in Being and Time and The Origin
of the Work of Art raise a tendency in Heidegger’s thinking towards the
phenomenon of space yet, in the first case, only in an indirect or secondary
ambit as an analysis of the surrounding world and the worldiness in general
of Dasein. Solely in Heidegger’s second work the determination of space in
art conducts Heidegger to a brief analysis of the constitution of space as such.
All this takes us to the notion of a topology that emerges from Being in order
to articulate localities of existence in a myriad of manifestations, either local
or geopolitical and, at the same time, takes to consider the possibility of a
particular conception of Heidegger on politics over the constitution of the
being of space. If, in fact, such a political conception of politics-is based on
the constitution of Being as vital space we encounter the possibility of
understanding Being, as Heidegger suggested in Logic: The question of
Truth, from space and not only from time as he stressed.

Key terms: Martin Heidegger, life space, geopolitical space, life unfolding,
dwelling.



«No quiero ser tan absolutamente dogmatico y afirmar que el ser solo puede
concebirse desde el tiempo: quiza manana alguien descubra una nueva posibilidad.
Por eso jamas se puede decir que el espacio o la naturaleza o cualquier otro ente es
tiempo. En rigor, tampoco que el ser es tiempo, sino que el ser de este ente significa
tiempo, o, aiin mas exactamente, que la comprension humana, y remarco, la
comprensién humana del ente es posible a partir del tiempo. Remarco «humana»
porque en filosofia tenemos que quitarnos la costumbre de confundirnos con nuestro
amado Dios, como es principio en Hegel»'.

Martin Heidegger

«Seria mejor hablar de una revolucién de la localidad [der Ortschaft des Denkens] del
pensamiento. Antes que . revoluciéon, mejor debiéramos escuchar dislocacién
[Ortsverlegung]»>.

Martin Heidegger

1 GA 21, p. 267. Heidegger, Martin, Ldgica. La pregunta por la verdad, Trad. J. Alberto Ciria, Madrid: 2004, p.
214. «Ich will nicht so absolut dogmatisch sein und behaupten,man kinnte Sein nur aus der Zeit verstehen, vielleicht
entdeckt einer eine neue Moglichkeit. Deshalb kann man nie sagen: Raum oder Natur oder irgendein anderes
Seiendes ist Zeit. Strenggenommen auch nicht: Das Sein ist Zeit, sondern: Das Sein dieses Seienden besagt Zeit,
oder noch genauer: Menschliches Verstehen, ich betone: menschliches Verstehen des Seienden ist moglich aus der
Zeit. Ich betone »menschliches«, weil wir uns in der Philosophie abgewdhnen miissen, uns mit dem lieben Gott zu
verwechseln, wie das bei Hegel Prinzip ist».

2 GA 15, p. 123. «Besser wiirde von einer Revolution der Ortschaft des Denkens gesprochen. Besser auch als
~Revolution” sollte es einfach als Ortsverlegung».
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INTRODUCCION

En las diversas épocas que conforman el flujo de la historia, la factualidad vital?® se
ha constituido en funcion de las relaciones del hombre con la materialidad. Nuestro
sentido de la realidad no se encuentra en funcién de una relacion de tipo subjectum-
objectum sino en la puesta en juego del ser de aquello que toma lugar como concrecion
sensible. Cada época es, por lo tanto, la instauraciéon de un nuevo «realismo» que
constituye la condicién de los hombres, un capitulo en la historia del Ser.*

El ser del hombre, su exsistir, no es una abstraccion o articulacion teorética
sino su factualidad vital ontoldgico-material. Signada por una histdrica vocacion-de
impronta mayormente tedrica, la reflexion filosofica ha soslayado la vida como
asunto efectivo de pensamiento, y la ha relegado al rubro de la ética o-a la hoy
extendida disciplina de la bioética. De ahi que una virtud de la fenomenologia
consista en un regreso del pensar hacia el &mbito vital y terrenal de las experiencias
humanas, olvidado por la racionalidad teorética o imperiosamente utilitarista. Karl
Marx ha sido fundamental por cuanto ha entendido al hombre en su dimension vital-
material. Con justa razén, la pregunta por la dimension vital-practica del hombre
implica una indagacién ontologico-fenomenoldgica del espacio entendido como
amplitud donde una forma de existencia puede ser posible. Esta es la tarea que intento
imponerme en esta investigacion en los términos de lo que he denominado topologia
del Ser.

Lejos de tratarse de un tdpico etéreo e inasible para el pensamiento, el Ser
constituyo el elemento central para-la relacion del hombre con la materialidad.
Heidegger mismo ha sefialado la experiencia radical del ser que en los griegos hubo
de posibilitar el acceso y la.observacion rigurosa de la naturaleza®. El lugar que la
materialidad ocup6 en el pensar griego gestaba la historia de una metafisica que
situaba a Europa, y al. mundo occidental, en una relacién peculiar con lo ente.

3 Cf. Heidegger, Martin, Ontologia. Hermenéutica de la facticidad, especialmente el § 6. Si bien Heidegger
comprende por facticidad el caracter de ser del existir propio y por fictico aquello que, articulandose por un
modo propio de ser, es de ese modo. El término factualidad vital lo empleo para sefialar la modalidad de
ser compartida por aquellos que viven y son de ese modo.

4 El sentido del ser de la materialidad se pone en juego como la concrecién «epocal» de lo real-vital. En la
época de la objetivacion de lo real-vital bajo el principio del valor la concepcién capitalista del mundo se
convierte en un nuevo realismo. Digamos, desde esta perspectiva, que un filésofo como Bolivar Echeverria
piensa en la liberacién de lo ente de las fuerzas que lo someten al imperio del capital. De ahi que una
transiciéon a un periodo no capitalista de la historia consista radicalmente en la transformacién de
conciencia sobre lo real, una forma diferente de pensar que no sea ya la racionalidad tecno-capitalista. La
historia nos presenta proyectos politicos totalitarios que han intentado llevar a cabo tal transicion hacia
un orden civilizatorio diferente: el socialismo y el comunismo. Pero también el fascismo o el proyecto
nacionalsocialista, que intentaron fundar un nuevo orden, son ejemplos de visiones totales, teoldgicas. Y
no fueron pocos aquellos intelectuales que sucumbieron a la tentacién de la fe en la escatologia del
«hombre nuevo»: Pablo Neruda y su admiracién por Stalin, Ezra Pound, y su simpatia por Benito
Mussolini, o Heidegger y su implicacion con el partido nazi. Se trata, pues, de proyectos totales los cuales
se circunscriben en aquello que Heidegger denominara onto-teo-logia.

5 Cf. Heidegger Martin, Introduccion a la Metafisica, Trad. Angela Ackermann Pilari, Gedisa, Barcelona,
1995, pag. 23.
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Nuestra época es particularmente heredera de esta relaciéon por cuanto lleva a
cumplimiento el espiritu cientifico-capitalista.

Si hubiéramos de ubicar un comienzo en la civilizacién occidental, éste lo
ubicariamos en la dimension pensante del hombre en la cual lo ente es tenido a modo
de asombro e indagacion racional. De este modo, este primer comienzo se funda en
-y fundamentard— un modo de relacién del hombre con la materialidad. Pensar el
comienzo, entonces, no es un asunto historiografico sino ontohistorico. Y esto es asi
porque pensar el comienzo es indagar por los cimientos que trazan un destino
histdrico. De esta manera, en este evento fundante por medio de la pregunta por lo
ente se perfila el destino historico de Occidente.

No es el Ser, entonces, algo evanescente sino la heterogeneidad de-su
topologia. El ser no es ni utépico ni atopico, sino el espaciamiento: da lugar aé —otorga
ese locus donde algo llega a ser—, espacia, delimita y, asi, da lugar a la diferencia, a
las fronteras; terraliza, articula espacios para el habitar del hombre, crea vanos, abre
brecha. El ser precisa para si un fopos. No se lo encuentra fuera dela regién, en una
dimensioén teorética desligada de la «vida concreta» —al modo como Platén escindiera
la realidad al subordinarla a un orden perfecto de inteligibilidad—, sino en la regién
misma al otorgar una particular factualidad a nuestras vidas y modos de habitar. El
«topos del Ser», en el sentido del genitivo, indica que‘el espacio le es propio al Ser en
tanto que, instituido por éste, pertenece al proceder propio del Ser; sefiala, ademas,
que el espacio pertenece al ser en cuanto_que, perteneciendo al Ser, constituye su
locusién’. Se trata, entonces, del espaciamiento del Ser que alberga las formas del
habitar y la vitalidad del hombre.

Asi, pues, el «<hogar» ha sido el mayor tema de la filosofia politica. Cabe
considerar en qué medida la técnica y el estado modernos, las teorias éticas y politicas
han fracasado o encontrado acierto en lograr pensar, con la radicalidad suficiente, las
condiciones de posibilidad-de un hogar o si, por el contrario, méas han abonado a la
indigencia y a la destruccion a un grado tal que el espacio no logre ser ese libre curso
de la vida por donde el hombre pueda llegar a ser. Heidegger, en un cierto sentido,
intenté pensar las condiciones de posibilidad de un hogar® (Heimat), lo cual lo
convierte en un pensador de la tierra y el arraigo, del sentido histérico de la cultura
y del sentido civilizatorio de las empresas humanas. El tema fundamental de la
politica es el espacio social como ambito vital-comunitario del existir. En funcién de

¢Da a luz al ente en la delimitacién de su manifestacién: su sefialada presencia donde, proveniente del
Ser, se constituye como lo instaurado en el mundo.

7 Véase el apartado A del capitulo segundo sobre el triple caracter que conforma al término locusion:
fuerza, paisaje y situacion.

8 Un espacio social unitario el cual podriamos entenderlo en funcién de un religare que incorpora un
caracter trinitario: tradicién, comunidad, identidad. Precisamente, la modernidad técnico-capitalista
manifiesta la carencia del home-land trinitario, si advertimos que a ésta se la puede considerar como la
pérdida de los tres elementos que constituyen un religare: la degradacién de una conciencia histérica de
proveniencia, la alienacién social y la pérdida de la individualidad. Adviértase, por ejemplo, la
consonancia con el slogan que increpa la unificacién del pueblo alemén: Ein Volk, ein Fiihrer, ein Reich. No
es poco plausible pensar que el nazismo intent6 ser la instauracion de una vision religiosa. Por lo tanto,
estamos ante la instauracion de una teologia de Estado nutrida de la metafisica de Occidente. Sin embargo,
la aforada vuelta al hogar (Heim-kehr) la funda el decir del poeta y no las acciones de un estado y los
postulados de alguna ideologia.
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este proposito, el habitar es, desde La republica y La politica, el gran tema del
pensamiento politico y -he aqui lo que en un cierto sentido proponemos- de la labor
pensante de Heidegger.

¢Es la topologia del Ser una utopia o cabe posibilidad alguna de su realizacion
territorial? Que el Ser se «localice» indica que, en su localizarse, el Ser «mana»
espacio; terraliza, entabla su locusion. Reflexionar sobre el ser del espacio implica la
determinacion de la posicion del hombre como un ser habitante y politico en una
época signada por la economia capitalista y la técnica modernas. Pero el espacio esta
lejos de ser una region libre en un mundo articulado tecnoldgicamente. El espacio
técnico es espacio cerrado y no espacio abierto. La liberacion del espacio implicaria
desasirlo de sus coordenadas técnicas para que la dimension vital-politica del
hombre sea signada por el libre trazo del Ser® y el espaciamiento vital pueda
vislumbrar su posibilidad.

Abordar el tema del habitar implica pensarlo desde su situacion vital-politica.
De lo contrario, nos perderiamos en el ilocalizable terreno de la utopia. De aqui que
una indagacién ontolégico-fenomenologica del espacio constituya la via de entrada
al tema del habitar. Mds todavia, la topologia del Ser nos aproxima a otro gran tema:
el cuerpo. Si advertimos que el cuerpo posee un caracter distintivo de cualquier
material, podemos, entonces, sefialar al eros como peculiaridad vital del propio
cuerpo'. Por otra parte, la reflexioén sobre el espacio-nos ofrece vias de indagacion
sobre el estatus que lo politico ocupa en el pensamiento de Heidegger.

En efecto, Heidegger sefial6é que el pueblo griego pensé con suma
radicalidad la circunstancia humana, prescindiendo de términos como «ldgica»,
«fisica» 0 «ética» -y «politica», podemos anadir. Y, mas atn, prosigue Heidegger, ni
siquiera concibieron el pensar con el nombre de filosofia'*. Ahora bien, esta
investigacion no intenta ser una la cual se inscriba en el rubro filosofico de la ética, la
biopolitica o en alguna filosofia social, pues no parte, ni da cuenta, de fenémenos

 Traemos a cuenta, para nuestro proposito, el término Ungewdnliche (adviértase el sentido tacito en la
expresion al considerar la locuciéon wohnen, habitar). El espacio cerrado es aquel en donde la materialidad
es tenida como recurso de explotacion, aspecto caracteristico del capitalismo moderno, mostrandose ésta
solo en los limites de su propia utilidad. La apertura del espacio es la materialidad (y la tierra) que,
abriéndose paso, dispone al hombre en el habitar para que este sea. De este modo, la relacion del hombre
con la materialidad signa las posibilidades del ser del hombre mismo al posibilitarle un enclave vital. Y
asi, en este sentido, nos preguntamos acerca de las condiciones que la materialidad impone al hombre en
la consecucion de su imperante llegar a ser, es decir, de su realizacion como mortal terreno y mundano.
Esto explica la perentoriedad de una reflexion sobre la dimension vital del construir y el trabajo en las
sociedades modernas; la imperiosa cuestion acerca de la posibilidad de si el trabajo y el construir, tan
antiguos como el hombre mismo, pueden posibilitar su habitar y ser expresiéon de una inalienada
pertenencia a la tierra. En el trabajo alienado al hombre «se le va» la tierra, y selo ve proclive ala alienacion
terrenal y carnal. A este respecto, Bolivar Echeverria sefiala que: «la verdadera politica apareceria en el
momento en que los seres humanos puedan decidir hacia dénde caminan y no tengan que obedecer los
lineamientos del capital». Asi, pues, hablo del libre trazo del Ser en su sentido vital-material de las
posibilidades de mundo que es capaz de cultivar.

10'Y es que, a este respecto, el eros no es un tema asimétrico a la topologia del Ser si atendemos al fenémeno
del cuerpo que se muestra a si mismo como una vitalidad erética. En términos del propio Heidegger, se
trata de una Stimmung, un «estado de animo», el eros y su especial resonancia: la locusion de dos cuerpos
0, como posteriormente mostraré con este término, la voz de la presencia.

11 Cf. Heidegger, Martin, Carta sobre el humanismo, Trad. Arturo Leyte y Elena Cortés, Ed. Alianza, Madrid,
p- 15.
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pertenecientes a estas caracterizaciones sobre lo humano. Esta tesis explora,
fundamentalmente, el fendmeno espacial en el cual la vida del hombre toma lugar;
indaga, a si mismo, aquellos elementos constitutivos del espacio. Si tuviera que dar
un nombre al asunto que aqui se explora, seria este: una ontologia fenomenolégica
del espacio. No suscribo que la fenomenologia pertenezca a Husserl en sentido
estricto, como tampoco alguna de sus variantes -2 Iz Merleau-Ponty o algin otro
pensar, por ejemplo. Por ejercicio fenomenologico entiendo la apropiacion intelectual
de un fendémeno para comprender su caracter. En este ejercicio, como bien es cierto,
la sensibilidad, y el lenguaje, se encuentran ya aplicados como condiciéon para el
pensamiento. De ahi que el fenomeno y el lenguaje constituyan una forma de
sensibilidad que posibilita la racionalidad inquisidora. El lector observara que mi
aproximacién al tema se encuentra signada por una conjuncién de la cual no he
podido desprenderme desde hace mucho tiempo y que ha nutrido algunos de los
pasajes medulares del presente manuscrito: la voz y el fendmeno, tesitura vocal de la
tensa cuerda intima de las cosas que he intentado comprender con-el término que he
compuesto y desarrollado: locusion.

No nos interesa el espacio como magnitud cuantificable. Nos interesa el
espacio fisico en consideracion de la antigua voz griega @UoLc con la cual el pensar
griego concibi6 al Ser. Se trata, pues, del ser de lo fisico; es decir, del Ser en donde la
materialidad se pone en juego. Nos interesa la materialidad del mundo, pero no en
tanto materialidad «inerte» sino como elemento constitutivo que incorpora la
factualidad-vital del hombre. Con base en estos criterios, decimos que los materiales
son sus sitios, es decir, son el espacio donde la materialidad se contiene a si misma’2.
Mas atin, decimos que el espacio que nos interesa tiene sus lugares, aquello que
podemos designar como parajes. Estos parajes son una suerte de peculiar
espacialidad que no se puede determinar matematicamente. La matematizacién de
la naturaleza —antigua voz griega ¢pvoic— subordina el espacio a lo cuantificable y el
Ser 'no encuentra lugar'. El espacio que aqui nos interesa es un espacio que no es el
de la ciencia fisica, sino.aquel que puede ser aprehendido por la arquitectura, el
urbanismo, la escultura, y que se encuentra mas en funcién de lo poético y no de lo
técnicamente mesurable. Pero poesia no es «lo literario». Poético es el hacer del
hombre. Por-esto, Heidegger otorgd a la poesia un estatus de comprension
privilegiado donde el Ser, contrario a la mensurabilidad técnica que subordina todo
a la cuantificacion, se vuelve sustento y arraigo del construir y el habitar del hombre
en latierra.

De ahi que el espacio vital sea el ahi del Ser’3; es el paraje de la de-mora. Es un
espacio vital que alberga un modo de ser el cual, en el tiempo y devenir de las épocas

12 La materialidad nos con-tiene. Resulta imposible desligar la materialidad de la intuicién del espacio.
Que las cosas sean los lugares nos advierte de la intuicién del espacio estudiado por Kant sin la cual las
cosas no podrian presentarse a la sensibilidad.

13 Que el espacio vital sea el ahi del Ser, nos invita a pensar, si atendemos a la posibilidad que nos brinda
el genitivo, en lo siguiente:

a) El ser se hace presente y en su emerger transfigura e incorpora, entrega el ente en sus limites.
Precisa, también, de un rostro como modo de la visién, de un gesto, por medio de una
materialidad particularisima: una carne resonante dotada de una voz (Stimme) y un temple
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-la temporeidad del Ser y la «epocalidad» de los modos de Ser-, da lugar a la
costumbre y a los rasgos propios de una comunidad. Es en este espacio donde el
lenguaje articula comunidad y se manifiesta como cultura: el folk-lore, brio y timbre
de la voz propia de un pueblo'. De esta manera, el espacio de la vida —adviértase el
genitivo- tiene sus espacios donde emana el ethos del hombre.

El intento que aqui nos ocupa podria ser entendido en los términos de una
«ontologia social», cuyo adjetivo designa un determinado ambito de interés siempre
en funcion de una reflexidon perteneciente al ambito de la ontologia. Por lo tanto, se
trata de un abordaje diferente al de la ciencia social que, auin sin ser cientifico, no
excluye el rigor y proporciona un enfoque muy particular sobre el espacio como
elemento performativo de la vida y la politica. El espacio, estatus ontolégico-
fenomenoldgico de la materialidad, signa la situacién vital-politica del hombre. Por
lo tanto, habitar implica un modo de relacion del hombre con la materialidad en la
que la materialidad es se transforma en la dimensién del guarecerse.

Mi tratamiento del tema ird al hilo de una finta metodolégica: una
dilucidacion que procede por via «vitalista». Con esto no quiero reducir las ideas de
Heidegger a una perspectiva tal, sino, mas bien, sefialar que el fin ultimo de
Heidegger, incluso su fin politico, no fue simple y llanamente el asi llamado «pensar
del Ser» sino el pensar de la localidad del Ser en cuanto amplitud mundana o, como
Heidegger mismo sefala en su Carta sobre el humanismo: el estatico estar dentro de la
verdad del Ser (des ekstatischen Innestehens).1® A este respecto, se advierte que el
extatico estar dentro de la verdad del Ser implica la localidad del Ser en donde un

(Stimmung) para constituirse como el espiritu vital de una época y un pueblo; dotada esta,
también, de una herencia y un horizonte sanguineos. Es la locusion (Stimme-Stimmung) de la
geografia, el donde del Ser, donde escribe una historia, su enigmatica ontogeografia. Estamos, asi,
ante signos y trazos, huellas hechas de tiempo. Con visién poética, Octavio Paz bien advirti6 lo
que he mencionado cuando sefiala que «cada historia es una geografia y cada geografia una
geometria de simbolos» (Cf. Critica de la pirdmide).

Se trata, pues, de la carne, y su peculiar estremecimiento, epicentro de las posibilidades del Ser, pero no
ya en los antiguos términos del viejo antropocentrismo y de los humanismos de Occidente. Esto nos
conduce a pensar, entonces, en un nuevo cuerpo y unas renovadas formas del erotismo y la sensibilidad
que el Ser le promete al hombre.

b)  El Ser se afigura. La materializaciéon del Ser, su localizacién, no es ajena a las formas,
ontogeometrias de la presencia. Esto indica, por otra parte, que el ser se mide (uétoov), da lugar,
procura y lleva a cabo el ajuste. En contraste, la exigencia utilitaria y el imperioso valor de uso
agota las posibilidades del espaciamiento del Ser. En contraste, una concepcion «purista» del
Ser quiza no sea del todo acertada. La relacion con el Ser implica el riesgo frente a la tranquila
cotidianidad del Das Man (Cf. Ser y tiempo, § 50-§ 53).

14 Aspecto el cual, por demas interesante, hace referencia al peculiar caracter de un pueblo. Véase, por
ejemplo, el analisis de Octavio Paz sobre el caracter del mexicano: el lenguaje popular, el hermetismo, la
virtud popular de la resignacion, el estoicismo, la predileccién por la ceremonia, las féormulas y el orden
que, en suma, proveen de un gesto, una acabada e histdrica forma de la presencia: lo mexicano.

15 Reparese en lo sefialado por Heidegger cuando, en su Carta sobre el humanismo, trae a cuenta la brevedad
y hondura de la sentencia de Heraclito que por mucho supera las lecciones de «ética» de Aristételes y que
sefiala hacia esa ética originaria anterior a la ética de escuela: fjtoc dvtowmnw dalpwv (frag. 119), donde
nrog, senala Heidegger, mienta la estancia y lugar donde se mora —junto a los dioses.

16 Heidegger, Martin, Carta sobre el humanismo, Trad. de Helena Cortés y Arturo Leyte, Madrid, 2004, p. 30.
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tipo peculiar de existencia o vida puede ser posible y expresada. Con este recurso
metodologico abordo dos ambitos aparentemente opuestos o divergentes, a saber, la
constitucion politica y el fendmeno de la vida del ser humano entendido como
localidad y apertura del Ser, es decir, Dasein. Lo anterior se respalda en el
seflalamiento del mismo Heidegger de acuerdo al cual pdlis no es Estado ni ciudad
sino lugar. Es decir, pdlis mienta la amplitud existencial o vital en sentido originario.
Sibien esta tesis parte de la reflexion de una variedad de textos del propio Heidegger,
no pretende, sin embargo, limitar su tema a los sefialamientos del propio Heidegger,
pues estos son mas bien escasos y en su mayor parte no representan un corpus
concretamente organizado y circunscrito al tema del espacio. De ahi que el desafio y
el riesgo de una tesis como esta radiquen en el hecho de que el desarrollo que se lleva
a cabo es fundamentalmente interpretativo exploratorio. La bibliografia sobre el
espacio en Heidegger es también escasa y en los estudios sobre Heidegger en lengua
espafiola ciertamente no existe algiin estudio relevante. Ante esta dificultad el
camino a seguir es fundamentalmente el de una orientacién critica de algunos pasajes
de su obra que me parecen esenciales para abordar un tema tan importante sobre el
cual Heidegger mismo dedico muy breves sefialamientos: el espacio. Asi mismo, el
interés por el espacio es un interés «indirecto» por la idea dela politica en Heidegger.
El tratamiento interpretativo de los pasajes del propio Heidegger se ve motivado por
la intuicion de ver en sus referencias indirectas y escasas sobre el espacio un elemento
fundamental para su visién politica, sobre la cual tampoco formulé un corpus de
reflexion. Una exploracion tedrica de la constitucion del espacio me proporciona un
marco a partir del cual reflexionar temas de nuestro mundo contemporaneo tales
como el colonialismo, la globalizacion, el didlogo intercultural y entre civilizaciones,
asi como la ecologia, la arquitectura, el urbanismo, y la escultura Asi, pues, esta tesis
es una orientacion critica interpretativa, propositiva y articuladora principalmente
de algunos escritos de Heidegger hacia la consecucidon de la articulaciéon y el
tratamiento del tema del espacio sobre el cual el mismo Heidegger no abordé de
forma expresa en su ingente obra. Lo mismo vale, por lo tanto, para los temas del
dialogo intercultural y entre civilizaciones, la arquitectura y el urbanismo a los que
Heidegger no dedico ningtn escrito particular, a excepcion de El arte y el espacio y El
origen de la obra de arte los cuales, sin embargo, no representan el desarrollo
exhaustivo. del tema del espacio. De esta manera, me basaré en algunos de sus
escritos'y desarrollaré mi propia interpretacion por via de una orientacioén critica de
algunas de sus ideas. Con esto, finalmente, queda manifiesta mi via de acceso al
tratamiento del asunto filoséfico de esta tesis: el espacio vital, y por ende politico, es
el mundo de vida que se constituye como localidad del Ser en la cual la existencia
humana, entendida como amplitud y claro vital, puede ser posible.

Lo anterior se desarrolla en seis capitulos, algunos de los cuales se
circunscriben en cuatro apartados. El capitulo 1 introduce al tema del espacio en
Heidegger y retoma la tradicién de la filosofia de lo mexicano como ejemplo de
localidad del Ser de lo mexicano. El apartado A (Locusion) desarrolla el concepto de
locusion en el capitulo 2. El apartado B (enclave vital) aborda aquellos elementos
constitutivos del enclave vital. El apartado C (Despliegue vital) comprende el capitulo
3y desarrolla el fenémeno de la emergencia del espacio. El apartado D (Signos vitales)
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comprende el capitulo 4. Incluyo un excurso a otras vias de desarrollo del tema del
espacio bajo el hilo argumental del tema de esta tesis en el capitulo 5, mientras que
el capitulo 6 es dedicado a la geopolitica. Ademas, se provee un glosario de términos
topolodgicos, todos vinculados entre si, que fueron construidos a partir del desarrollo
de esta tesis, asi como una serie de imagenes, que intentan servir de ilustracién y
aplicacién para al lector, de algunos conceptos desarrollados.
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Terminologia acufiada en Topologia del Ser. La constitucion ontoldgico-material del
espacio vital-politico.

Esta tesis, en sus diversos momentos argumentales, desarrolla una serie de términos
cuyo fin es articular una topologia del Ser. Para este fin, la geometria aqui no es
entendida como un d&mbito de las matematicas encargada del estudio del espacio y
sus figuras. La geometria es geometria del Ser. La geometria es aqui lo que denominaré
tensegridad geométrica entre tierra y mundo. En ésta, el Ser impera bajo su propia
medida en el vivir humano y establece espacio, lugar y limite; impera espacidndose,
ampliandose e inaugurando asi un paisaje y una amplitud vital. El Ser se abre e
inaugura un tiempo y amplitud de los seres y cosas donde lo «viviente» y lo asi
llamado «inerte» puede desplegarse (entfalten, segtin el lenguaje de Heidegger) hacia
lo abierto (Offenes). Asi, inhala y exhala (ausholen/einholen). Esta vitalidad que se ex-
tiende ha sido expuesta de forma magistral y maravillosa por Richard Capobianco en
su capitulo Este Ldgos es el Ser mismo?”. Los seres y cosas no son, por lo tanto, «inertes
y mostrencos» sino poseedores de un «vaivén», es decir, una vibracién o ritmo. Ya
hacia 1934, en respuesta a una invitacion de la universidad de Berlin, para pronunciar
una conferencia, publicada en un periddico local, Heidegger

se referia al Eigenschwingung der Arbeits. Este ritmo, el cual puede ser entendido
como impetu, brio, o «palpitar» originario, alberga a todo ser y cosa al mismo tiempo
que despliegan su ritmo espacio-temporal propios de un modo tal que todo cuanto
es se abre espacio-temporalmente como vibracion (schwingung) vital originaria®.
Propongo, aqui, que el ritmo al que Heidegger hace referencia es a lo que he
denominado hdlito cdlxico, mientras que locusion hace referencia al lugar (y por
indireccion a la cosa) su fonalidad o sonicidad.

17 Capobianco, Richard, This Logos Is Being Itself, en Heidegger's Way of Being, USA: University of Toronto
Press, 2014, Pp. 80-94.

18 Heidegger, Martin, ;Por qué permanecemos en la provincia?, Trad. de Jorge Rodriguez, Revista Eco, Bogota,
Colombia, T. VI, marzo de 1963.

19 Ritmo el cual, segin los maravillosos ejemplos traido a cuenta por Capobianco en su ensayo, es anterior
al decir humano. Capobianco cita en su ensayo los versos de Onitsura y John Muir para ilustrar este
aspecto fonico de la presencia. Véase los versos de Onitsura y Muir, respectivamente:

True obedience,
silently the flowers speak
to the inner ear

Every leaf seems to speak

Podemos advertir, pues, un ritmo murmullante o lo que me gustaria expresar aqui en los términos
siguientes: the mumbling presencing of things —o el murmullante presenciarse de las cosas. La fonalidad de
la presencia, me parece, es anterior al lenguaje. La naturaleza fonante del fenémeno de la presencia articula
un plexo de lo que me gustaria denominar tensegridad fonante. El paisaje-ensamble de la localidad alberga,
por lo tanto, lo que podemos sefialar en términos del brio del lugar o el rigor de la atmdsfera. Lo que he
sefialado me invita a pensar en la nocién de la inspiracion creadora en los términos de una escucha atenta
al Ligos en términos de lo que puede ser traido al lenguaje y ser dicho. En definitiva, se trata de la
maravillosa y sagrativa cercania de los seres y cosas al Ldgos como phoné —aspecto también advertido por
Derrida en su De la gramatologia.
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Heidegger expresa lo anterior en sus propias palabras:

Ich werde einfach in die Eigenschwingung der Arbeit versetzt und bin ihres verbor-
genen Gesetzes im Grunde gar nicht méchtig.?’

En un mundo en el cual impera una medida impuesta por el hombre, el trabajo al
cual Heidegger se refiere no admite la cuantificacién cientifica y técnica. No es un
trabajar sujeto a criterios de productividad laboral segin los parametros de
ordenamiento de la vida empresarial o académica modernas. Mas bien, éste es un
tipo de mareaje sonante de todo lo que es, en cuya vialidad o duccién todo lo albergado
en él fluye. Asi, pues, la ley oculta del ritmo es ajena a toda ley que la razén humana
pueda establecer como tal; su ley, su imperar, no puede ser dominado ni-conocido.
Vemos con este breve testimonio de Heidegger un rechazo de la subjetividad racional
moderna. La razdn cientifica y técnica no puede ser medida de la verdad de lo real.
Es aqui cuando aciertan las palabras de Vasconcelos en su exposicion de Pitagoras:

En el niimero solo hemos de buscar el ritmo de lo real.?!

Asi, pues, el ritmo de lo real-vital sefiala que la vida no puede ser concebida
en funcién de la racionalidad matematica. Es muy probable que la razén moderna
haya pervertido el ritmo material —o «physico»-.de la vida al entender la naturaleza
vital de los fenémenos. Vemos, también, un remanente de platonismo de
elucubraciones que intentan fundar la vitalidad de los fenémenos propios de las
comunidades humanas en la idea como constructo mental para explicar la vida.
Recobrar el eidos como mostracion imperante del fenémeno vital equivale, por lo
tanto, a una «inversidon» del platonismo. Frente a este desarraigo del hombre respecto
de la vitalidad de los fenomenos, la topologia aqui expuesta sefiala lo que aqui
denomino enterramiento como via «irracional» para nuevas posibilidades de vida. El
modo de pensar platonico se ha logrado constituir como ideologia performativa un
tipo de vida, de sujeto'y, en general un brio de lo viviente es cefiido a un valor y una
medida, a la vez para restar poder a lo feroz de la tierra y dominarla para los fines
del hombre racional moderno. El trabajo, pues, podemos entenderlo como un obrar
performativo en el cual el hombre y su vivir crea un nuevo tipo de hombre y vida, es
decir, da origen a un ser otro. Ya Engels habia sefialado esto cuando se referia al
trabajo como la «condicion basica y fundamental de toda la vida huma» a un grado
tal que «el trabajo ha creado al propio hombre»??; y lo es a tal grado que la propia
mano es producto del propio trabajo. Frente a cualquier tipo de idea sobre lo
humano, vida y cultura tienen su correlato en la materialidad y el trabajo. Recobrar

20 Heidegger, Martin, Schipferische Landschaft: Warum bleiben wir in der Provinz?, Bd 13, en Aus der Erfahrung
des Denkens, Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1933, p.11. Traduccién: «Sencillamente soy llevado
al ritmo propio del trabajo y, en el fondo, no domino su ley oculta en ningtin caso».

21 Vasconcelos, José, Pitigoras. Una teoria del ritmo, México: Ed. Trillas, 2012, p 47. La busqueda de puntos
en comun entre Pitdgoras y Heidegger con respecto a la fonalidad y el ritmo en cuanto develamiento del
Ser, de la realidad, ciertamente es un tema apasionante que queda por explorar.

2 Engels, Friedrich, El papel del trabajo en la transformacion del mono en hombre; México: Fontamara, 2006, p.
5.
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este ambito material, o mejor quisiera decir ferrenal, de la vida y la cultura es.
Imaginemos, por lo tanto, un trabajo en el que el obrar humano, siguiendo el
sefialamiento de Heidegger en El origen de la obra de arte, deje a la tierra ser tierra®.
Tanto Engels como Heidegger nos conducen a entender la tierra desde su imperar
performativo sobre la vida humana. El imperar (Welten) podemos entenderlo aqui en
su performatividad, en la que todo aquello que es receptor de un imperar tal sufre
una modificacion. Las transformaciones del orden material son transformaciones de
la subjetividad o, dicho de otro modo: la condicién racional del ser humano establece
su correlato en la realidad de cosas en cuanto éstas se encuentran en la historia del
Ser. El correlato, aqui, no es del sujeto de modo tal que podamos hablar de un
realismo especulativo subjetivo?#. Cabe aqui sefialar una diferencia ontologica'y
advertir que el asi denominado «correlato» viene dado por el pensar del Ser: un
pensar de la realidad geohistorica propio del presente de una realidad local que se
ha constituido como localidad real.

Frente a un estado racional tal de cosas conviene advertir una diferencia
del pensar con respecto al ser de los seres y a las cosas en cuanto materialidades. Si
la diferencia ontoldgica nos indica una diferencia entre ser y ente, la racionalidad del

2 Heidegger, Martin, El origen de la obra de arte, en Caminos de bosque, Madrid: Alianza Editorial, 2003, p.
33. Para Heidegger, la tierra es entendida como aquello donde el surgir acoge a todo lo que surge (p. 30).
2 Es importante sefialar que el especulante de lo real puede confundirse con aquel que razona sobre lo
real. Ambas nociones del especular y el razonar sobre lo real pueden confundirse como operaciones del
sujeto. Si esto es asi, entonces todo realismo, sea especulativo o de tipo racional, es un subjetivismo. Asi
pues, el especular y el razonar sobre lo real sigue siendo aquella subjetividad moderna tan criticada por
Heidegger. En otro contexto yo he hablado de un imaginar pensante en el sentido de un pensar que parte
de las imagenes del Ser, es decir, su desocultamiento del Ser que constituye su paisaje. Se trata de un
pensar que se nutre, abreva de las manifestaciones del desocultamiento geohistdrico del Ser. Este pensar
puede ser entendido en términos de una inoculaciéon del paisaje-ensamble manifestativo del Ser: la
inoculacién de su amplitud en la que el hombre existe —un pensar la amplitud vital del Ser. Ahora bien,
seguin la exposicion de Vasconcelos, cabe sefialar que buscar en el niimero el ritmo de lo real no significa
que lo real pueda siquiera ser reducible a ninguna cuantificacion numérica. El exceso, la sobreabundancia
del fenémeno (das Ubermaf der Anwesenheit) desafia la aspiracién al conocimiento propia del ser humano.
La razon categorial, conceptual, matematica y técnica no lograria, «verdaderamente», conocer aquello que
se muestra en la amplitud del Ser. En este sentido, hay posibilidad de un orden real distinto, de una
localidad real y de una realidad local. La realidad, entonces, es mas bien simbdlica y estaria mas del lado
simbdlico de lapoesia que del nimero de la matematica. En este sentido, el pensar no cuantificador y que
no pretende conocer es ahora un pensar poético. La razén humana, o mejor deberia decir el I6gos humano,
es, por lo tanto, simbolico o signatural. Finalmente, la razén humana puede solamente aspirar a intentar
comprender algin espectro del fendmeno en cuanto simbolo. En este mismo sentido, la realidad
geohistorica de las culturas puede ser entendidas como un conjunto de localidades real-simbdlicas y
realidades simbdlico-locales. Tal es, pues, la topologia de lo real-simbolico del Ser. Un «habitar poético»
quizas so6lo entonces pueda ser posible en el paso de la realidad racional a la realidad simbolica pensada,
y cantada, por la poesia. En una realidad tal, el arte en cuanto obrar poético (Dichtung) y sus obras en
cuanto poemas, ostentarian un lugar privilegiado frente a la entonces privilegiada realidad racional
cientifico-técnica y sus instrumentos y objetos de consumo. Esta nueva realidad es un nuevo vivir en el
que el hélito calxico es una vitalidad simbdlica, un vivir como signatura vital.
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ente —en su doble sentido genitivo- es lo que impera en el mundo cientifico-
tecnolégico moderno, mientras que el pensar del ser del ente es lo que resta por
pensar. No me parece que sea equivocado pensar al habitar humano -y el fenémeno
cultural- como un modo de vida cuyo correlato sea el imperar performativo de la
tierra. Asi, pues, esto nos muestra una vez mas la terromundanidad del ser humano,
en contraste con la racionalidad moderna y una pretendida escision entre realidad y
subjetividad — entre el pensar y la tierra. En la medida en que el ser humano se
enfrente a la tierra, es decir, en la medida que el hombre trabaje la tierra, transformara
su ser?. En definitiva, tierra y trabajo son las fuentes de la performatividad y
significatividad de la vida. El quizds utdpico «habitar» al que tanto se ha referido
Heidegger puede ser entendido como el éthos del enterramiento, es decir, una forma
de vida no capitalista que es posible fuera de los paradigmas sociales o vitales de la
explotacion, transformacién, consumo y desecho de bienes. De esta manera, la
geometria aqui no es entendida matematicamente —o en sentido fisico-técnico-, sino,
mas bien, como geometria del Ser segtin su doble acepcion del genitivo. En esta via
argumental, presento a continuacion el indice de términos topoldgicos:

1. Amplitud éthica. La vastedad libre significa que en'su imperar ella misma se
afirma en cuanto amplitud no sujeta al ordenamiento humano; y, sin embargo,
su amplitud imperante no anula el posible habitar del hombre sino que le ofrece
a su ser un margen de posibilidad. El habitar, una originaria forma del yacer-
vivir, es también un proceso de ampliacion que es llevado a su posibilidades en
términos de lo que Heidegger ha denominado Einatmen/Ausatmen, un inhalar y
exhalar del propio yacer-vivir en cuanto orientacion en medio de todo cuanto ha
tomado lugar y donado.inmediacion.

2. Amplitud vital. El dinamismo del ser, el extenderse y retraerse (ausholen/einholen)
hacia lo Abierto de todo lo viviente que inhala y exhala (Einatmen/Ausatmen) en
su ritmo vital, nos hace pensar en un ritmo del ser propio de todo ser y cosa cuya
inhalacion-retraccién y exhalacion-extension constituye el motu animico del
ritmo temporal de un vaciar-llenar que amplia y abre. Asi, en este dinamismo,
las cosas y seres se abren en su ser, manan su presencia, relucen. Tal es, pues, la
vitalidad del ritmo originario de su presencia dindmica que hace de la realidad
una amplitud animada, una amplitud vital, el halito de la vialidad del ser.

3. ~Anclaje vital. Mas que una forma de vida como apropiacion a un lugar o regién
determinados, se trata mas bien de un permanecer o yacer en el sentido del
deshacimiento. Realmente el anclaje se ha logrado cuando el modo de vida ahi
asentado se ha constituido como una forma del dejar (Lassen).

4. Atmosfera presencial. La atmosfera (Stimmung), pese a no ser cuerpo material, se
manifiesta como presencialidad inmaterial diferente de lo presente material. El
halito vital, en cuanto fenémeno de radiacion del aparecer de todo lo que es, es
un relucir intensivo.

% Un tema tal se extiende mas alla del contexto de esta tesis, el cual no se intentara explorar
exhaustivamente Pese a la importancia que reviste un andlisis riguroso entre la diferencia ontoldgica de
ser y ente-materialidad, trabajo en relacién a lo que Heidegger denomina «habitar».
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Bifurcalidad. Principio de diferenciacién que posibilita lo multiple. En oposicion
a la temporalidad lineal, este principio indica que la duccidon siempre es
posibilidad y diferenciacién que rompe la linealidad. El tiempo se «disloca». La
imagen del clinamen de Lucrecio ayuda a comprender este aspecto «coyuntural»,
de quiebre, que posibilita el paisaje topoldgico de los pliegues del Ser.
Casuistica ontoldgica. La pregunta por el ser en cuanto en-juego vital de su
peculiar caida y constitucién como factualidad local. Dotar de una caida, donar
a cada ser y cosa una caida propia la cual abre una amplitud factual y una
orientacién signada por la factualidad de su orientacion hacia el ser. Es, quizas,
Emilio Uranga un ejemplo de fildsofo local interesado por el ser en cuanto
factualidad local por cuanto lo mexicano, o mexicanidad, es un en-juego vital, un
modo de vida, orientado hacia una sensibilidad del ser la cual ha logrado
constituirse como realidad social. Sus ensayos de analisis del ser-del mexicano
son un ejemplo de casuistica ontologica: la pregunta por el ser local: ;Qué es lo
que esta en-juego en la existencia mexicana? Ciertamente, la-propia vida, pero
sobre todo un sentido del Ser en el cual la individualidad 'y colectividad se
encuentran orientadas y dan como resultado una realidad de un cierto tipo: el ser
mexicano, la mexicanidad o lo mexicano.

Descolonizacion epistémica: una liberacion (Gelassenheit) hacia la consecucion de
un ser que no es universal sino local. Hubo colonias, y ahora hay colonialidades,
es decir, vidas de pueblos orientadas hacia un cierto uso de la racionalidad
conformada por el colonizador. Las colonialidades son realidades locales
epistémicas, que conforman localidades donde un ser local ha caido en el olvido.
La descolonizacidn epistémica se-entiende, entonces, como un proceso liberador
para lograr un ser local.

Direccionalidad eventual. Sentido es un término que ha sido mistificado y
esencializado, o bien se lo ha ligado a connotaciones morales (e. g., el sentido
moral). Aqui, sentido esla direccionalidad del desocultamiento de la Physis-Ser.
La direccionalidad del desocultamiento corresponde al despliegue espacio-
temporal del Ser-evento. Mas que tratarse de un sentido del Ser, los
desocultamientos del Ser sefialan las direccionalidades de los despliegues de su
eventuar. La carencia de sentido o el sin-sentido corresponde a la fijacién
racionalizada de lo que es contra la cual la dislocacion y el deshacimiento son la
liberacién de las categorias racionales impuestas al orden del ser.

Dislocacién (Ortsverlegung) epistemoldégica. También deshacimiento epistémico.
Los diversos emplazamientos humanos son topologias de la miriada de Iggoi.
Dislocar las cosas y seres, a la realidad local, del sitio que la hegemonia de una
razon epistémica les ha fijado como lugar de verdad significa el encuentro de un
suelo historico por donde pase el destino de un pueblo. Ruta, lugar y destino son
coextensivos; son, al mismo tiempo trinsito vital-existencial de una comunidad
que se abre mundo y da un lugar a su historia. Tal es, por lo tanto, la vialidad del
ser de un pueblo. La diversidad de emplazamientos humanos son enclaves
vitales de los diversos ldgoi en los que se pone en juego una aprehension ldgica
de la realidad local. Vivir el propio l6gos enclavado como existencia es vivir, y padecer,
la realidad geohistérica propia de un ser local que logra desasirse de las categorias
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heredadas o impuestas por la colonialidad racional euroccidental. La reafirmacion del
ser propio es la reafirmacion de un Iégos local, de un tipo de existencia y una
realidad. Mas que una revolucién local o un localismo revolucionario, la
dislocacién epistemologica de la realidad vital local es la liberacién de los
paradigmas de la racionalidad colonial impuesta por potencias hegemonicas
como medida de explotacién de otras realidades: los I§goi-pueblo. Un pueblo,
una tierra, un destino: un mundo del /6gos enclavado el cual se diferencia de una
simple teoria de las movilizaciones y los cambios sociales: una verdad-signatura
geohistorica. Heidegger es tan radical al hablar del habitar. Y no se trata de un
simple habitar sino de una morada poética como condicion vital-politica del
hombre. Tal es, pues, la radicalidad del estar en cuanto I6gos enclavado, mas alla
de toda teoria epistemoldgica de tipo teoldgico, antropoldgico, psicologico o
filosofico sobre lo humano. En general, el estar, en cuanto l6gos enclavado, no es
ningun tipo de humanismo.

Duccion. Movimiento o fluidificacién de lo que es. Sefiala, también el
movimiento de la materia hacia la transformacién y conformacioén. El clinamen
de Lucrecio, en Rerum Natura, se hace referencia al viaje de los atomos en el
espacio vacio y que al colisionar algo nuevo surge.

Duccién diastélico-sistélica. En contraste con una llana linealidad temporal, la
duccion diastolico-sistdlica hace referencia al halito ritmante de los seres y cosas
en su extension y retraccidn hacia y desde lo abierto (einholen/ausholen) de una
amplitud en la que el en-juego vital del ser de éstos mana y dona vecindades,
inmediaciones y posibilidades para todo lo viviente. Cabe sefialar el tono
metafdrico de este término al evocar el palpitar del estado de duccién el cual es
mas bien un ritmo originario y no un simple «chorro» sin juego ni interacciéon de
formas de ser distintas y sin posibilidad de diferencia.

Eclosion hdptica. El emerger del mundo es también la emergencia de una
sensibilidad que sefiala una inflexion en el sentido de lo real-sensible. Significa
un trastocamiento en el sentido de lo real hacia una nueva forma de sensibilidad,
y viceversa. Las épocas del ser son también formas de sensibilidad de lo real. Las
épocas del ser son también épocas de la sensibilidad en las que la verdad, en
canto  desocultamiento (&dAr0eiax) de mundo, es diversa mas no una sola. El
mundo_es verdadero en cuanto éste «mundea», se desoculta espacio-
temporalmente. La comprension histérica de la experiencia de una congregacién
humana emplazada no instaura una verdad histdérica sino que, con visién
poética, se mueve entre las transformaciones del mundo y sus desocultamientos.
La disposicion afectiva ante la eclosién haptica es una disposicion sensible ante
una verdad otra en cuanto desocultamiento y deshacimiento de una verdad del
pasado. La sensibilidad, pues, carece de verdad ni se fundamenta en algin
criterio o categoria de lo verdadero; esta se mueve, mas bien, en el ambito de la
aprehension de las signaturas histdricas de lo real.

Emplazamiento humano. La determinacion y expresion de la vida comunitaria
supone el afloramiento de un espacio-amplitud vital. Pélis, no olvidemos, no es
Estado ni ciudad, segin sefiala Heidegger, sino lugar. Cémo se constituye el
espacio y el cuerpo es el tema de exploracion del propio Heidegger en El arte y el
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espacio, texto en el cual emplea el término Einrdumen para referirse al emplazar
que admite y dispone y en cuyo despliegue de lo abierto posibilita el aparecer de
las cosas a las que se ve remitido el habitar humano, es decir, todo aquello por
medio de lo cual la vida es posible®. Esta una de las razones por la cual propongo
leer El arte y el espacio como un corpus que indaga la constitucion del espacio
vital-politico y no simple ni tinicamente el asi llamado espacio artistico. Antes
que estatal o citadino, el espacio es geovital por cuanto supone el despliegue
dimensional de la Naturaleza-physis en el cual todo ser pone en juego su parte.
Como un espacio se constituye en dimensién en la cual los seres caen en el sitio de
su ser nos conduce a la pregunta por el estatus ontoldgico de la emergencia 'y su
consecuente despliegue que logra arraigarse como enclave vital. Los dinamismos
vitales suponen el espacio como un fenémeno mas bien emergente dindmico de
emergencia que estatico. Dasein, en este sentido, puede ser entendido como una
libre amplitud cuyo ddnde sefiala la localidad de su factualidad vital en cuanto
ésta misma, su localidad factual, ya ha acaecido del Ser y de él.se proyecta en un
proceso dindmico que -vaciando y llenando-instaurar lugares (suchend-
entwerfendes Stiften). Dasein es, por lo tanto, una substanciacion vital localizada del Ser,
una localidad-enclave abierta del Ser-evento. La ‘apertura del espacio es la
orientacién de nuestro ser. Abrir, espacio y-orientacion son, por lo tanto,
términos coextensivos que pueden ayudarnos a-sustituir a la oscura palabra
«sentido» tantas veces empleada en ensayos de corte fenomenoldgico. Nuestra
aprehension del espacio es también-la aprehension de la materia. Dejar ser en
cuanto dislocacion exige la reorientacion del pensar hacia el ser como su
verdadero objeto, el Ser, lo cual a'su vez es una liberacién de los limites y estatus
epistémicos de la experiencia del Ser-realidad; una liberacion de los érdenes del
discurso racionalizante.que establece limites y marcos de verdad y realidad.
Dejar que las cosas sean, que acaezcan en el sitio de su ser, implica un nuevo tipo
de relacion con la espacialidad y la materialidad del mundo. Recobrar una libre
experiencia del espacio mediante el ejercicio de dislocacion (Ortsverlegung) exige
la reeducacion del pensar, es decir, la liberacion de los limites epistémicos en que
la racionalidad 'y el conocimiento han situado la experiencia de la realidad-
mundo. A este respecto, el pensamiento poético es liberador, dislocante, al ser una
via de escape con respecto a la razdn que proyecta realidades y a las realidades
instituidas por la razén?. La poética del espacio, por lo tanto, es también la
poética de la materia, de ahi que la dislocacion, en contraste con la objetivacion
y racionalizacién de los materiales y la disposicion de los espacios vitales, se
convierta en una liberacion poética por via del pensamiento al ofrecernos una
experiencia vital diferente de la materialidad del mundo. Asi, cabe advertir que
la fisica del habitar nos remite a la physis en cuanto totalidad de amplitud y dénde
de los emplazamientos vitales. La dislocacion de la realidad racionalizada nos

26 Heidegger, Martin, Die Kunst und der Raum, en Aus der Erfahrung des Denkens (1910-1976), Bd 13. p. 207.
«Einmal gibt das Einrdumen etwas zu. Es lift Offenes walten, das unter anderem das Erscheinen anwesender Dinge
zuldfSt, an die menschliches Wohnen sich, verwiesen sieht.»

2 No puedo omitir referirme al ensayo de Foucault El orden del discurso como un texto en sintonia con lo
que a este respecto quiero senalar. Como Foucault lo expone, la razén crea discursos de exclusion. La
locura, por ejemplo, es el contrario de la razoén.
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remite a una actitud antirrealista si consideramos que la razén no es un espejo de
lo real en cuyo reflejo la Naturaleza-realidad se vuelva cognoscible; la
dislocacién es la vuelta de los seres a la libertad de su verdadera y original
irrealidad -libres, al fin, de las caracterizaciones de la subjetividad racionalista.
La racionalidad humana debe aprender a celebrar el ser mas que a intentar
conocerlo. Dislocar es un ejercicio de reivindicacién de critica constante con
respecto a los discursos y las pretensiones de verdad que conforman la
estabilidad de lo real. Como la novela, el arte y la poesia nos dotan de irrealidad
al liberarnos de las realidades construidas por los suefios de la razén por conocer,
si bien en un impetu tal el ser cae al &mbito de lo cognoscible de lo ente: Las
realidades locales, en cuanto procedentes del ser, tienen como utopia poder
llegar a ser vanos del deshacimiento epistémico con respecto a las multiples
formas de legitimacién discursiva operadas por la racionalidad. Dicho de otra
manera, estas localidades deben moverse hacia su irreal libertad con respecto a
la realidad construida por las pretensiones de verdad de la razén. Dislocar en
cuanto criticar siempre debe ser liberar. Y toda realidad local, a la vez que es una
forma local de aprehension sensible del ser, debe liberarse de su propia realidad
y ponerse en camino hacia la utopia de su irrealidad. Cultivar el verdadero
pensamiento significa un constante ejercicio de liberacion del conocimiento y de
las pretensiones de verdad que rigen sobre nuestros estatus de realidad. Dislocar
es un ejercicio de critica ante los discursos con pretensiones de validez real los
cuales intentan situar y caracterizar larealidad y las realizaciones de lo humano;
es despojarnos de nuestra realidad humana y estar, asi, siempre en camino hacia
la irrealidad de nuestro ser: siempre somos mas de lo que realmente creemos ser
— cabe esperanza. Quiero proponer que lo politico, en este sentido, se encuentra
intimamente ligado a la pregunta por la constitucion del espacio-realidad, en
cuanto amplitud y dondehistoricos del esenciarse de cada ser y cosa, y que al dar
curso a los limites .del habitar hace surgir el donde esencial histérico de un
emplazamiento humano. En su abrir el espacio orienta, dota de direccién a la
existencia. Adviértase, finalmente, con las palabras del escultor vasco Eduardo
Chillida, la realidad racionalizada que aqui intento indicar y la irrealidad en
cuanto liberacidon de este tipo de realidad construida por la razén: «Hay una
cierta manera de conocer —previa a lo que llamamos conocimiento- desde la cual
es posible, sin saber cémo es una cosa, conocerla. Esta manera de conocer es tan
abierta que admite diversas formas, sin que por eso todavia se sepa como es»2.
Se trata, en definitiva, de un conocer que no reduce sino que deja ser; un conocer
en el vaivén de la incertidumbre del Ser. Al situarse mas en el ambito de la
poética que de la politica, Heidegger esta mas en consonancia con el obrar
poético propio del arte, mas en consonancia con el espacio poético que con la
politica de los limites fronterizos.

Enclave tonal-hdptico. El imperar de la presencia no es sélo visual sino tonal en
el sentido de que los seres se desencubren a si mismos, y desde si mismos, como
fenémeno sénico. En su descubrimiento, la presencia se encuentra vinculada al
l6gos humano y posibilita el lenguaje. El fenémeno de emisién sonica es una

28 Chillida, Eduardo, Escritos, Madrid: La fabrica, 2016. p. 16.
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forma de imperar (Walten) en medio de la cual el hombre encaja tonalmente y
logra yacer en un enclave tonal-haptico. El enclave tonal es, pues, una forma del
Grundstimmung del habitar poético.

Enclave haptico. Una forma de la sensibilidad, siempre local, en cuanto modo de
percepcioén del ser local y su expresion como cultura y tipo de vida. No hay, por
lo tanto, culturas avanzadas estéticamente con respecto a otras sino, mas bien,
expresiones de la sensibilidad que son producto de la experiencia local del ser.
Ser, tierra, mundo y hombre es un entrelazamiento que dota de brio a un
emplazamiento de seres humanos y los alberga en el espectro de sensibilidad
comun en el que es posible el reconocimiento mutuo.

Enclave térreo. Localidad, comarca, regidn, un habitar en medio de lo ente o,-en
el lenguaje de Heidegger, «un habitar en la extensa vecindad de todaslas cosas».
La tierra se abre y en una apertura tal, en tensiéon con el mundo, el albergue para
un tipo de peculiar de existencia es inaugurado.

Enterramiento. Sefiala a una forma de vida y cultura, expresiones vitales del Ser.
Un habitar, y en general una cultura humana que deja a la tierra ser tierra es un
enterramiento en el que la trascendencia sefala la celebracién de las potencias de
la tierra. La cosmogonia de algunas culturas antiguas nos permite apreciar un
tipo de vida conformado a partir de las significaciones de la tierra, es decir, un
tipo de vida signado por la tierra —una geosignificacion vital.

Ethica. A diferencia de ética, éthica sefiala un ambito de reflexion en el marco del
ethos del Ser. La existencia humana, en cuanto ethos de la amplitud éthica de la
habitabilidad, campa en el remanso de realidad del Ser.

Eufonia presencial. El paisaje natural, arquitecténico o escultdrico no carece de
un registro sonico propio del despliegue de su presencia. El boqueo del emerger
es el despliegue fonico espacio-temporal de lo que, en tensegridad haptico-fénica
ha abierto un vano como forma de su imperar. El habitante de un claro tal se
encuentra, por lo tanto, inmerso en un ritmo de una realidad local. La
tensegridad es también una forma del mundear (Welten) el cual no tiene limites
sino solo posibilidades eventuales.

Fonalidad originaria. No hay ninguna esencia suprasensible, inmaterial, eterna,
que no haya-caido e inoculado como fenémeno de mundo que no sea la de una
presencia la cual, en cuanto fenémeno de fonacion, ostente el privilegio de su
proximidad al I6gos. La presencia de lo presente, o mejor atn la presencialidad en
cuanto ser de lo presente no es un fenémeno afono sino, mas bien, un imperar
silencioso que antecede a toda posible condicion apalabrada de lo humano. La
llamada de la conciencia delata un estado de orientacion fénica hacia el Ser. «La
voz del deseo —dice O. Paz- es la voz misma del Ser». El amor es, quizas, una
experiencia de fonalidad originaria en la que los seres humanos podemos
realmente escuchar mads alld de una voz humana. Somos, asi, en el amor,
devueltos a ser escuchas del mundo, mas alld de toda humana pretensiéon de
verdad racional. Y, si el fendmeno de la presencia es murmullo, ;son acaso estos
«balbuceos» signos ante los cuales se desborda la sensibilidad clarividente de los
poetas originarios? Una forma de conocer que no excluye la aprehensién
inteligible del ser parece ser la que una fonalidad originaria tal nos sefala. El
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lenguaje que hace del mundo el escenario de las predicaciones que intentan
devolvernos el mundo e instalarnos en €l bajo un criterio de verdad es,
ciertamente, todo lo contrario al silencio del Tao innombrable, incognoscible.
Aquel que conoce, segiin reza una sentencia del Tao, no habla. El Ser, no ese que
se cree es aprehendido en la gramatica, la sintaxis y la predicacion, es algo cuyo
valor no reside en las palabras: el ser que puede ser dicho y se convierte en
lenguaje es un olvido de la originariedad fonica del silencio. Las nubes no son
palabras, nunca pueden ser dichas. Vibran alla en lo alto, no conocen la gramatica
ni la sintaxis; surcan entre las lineas de las grafias que intentan asirlas. Ellas son
una aprehensién inasible del pensamiento. No se las puede asir pensandolas
como palabras. No se las puede conocer. Viéndolas se las celebra, y quizas
entonces hagan vibrar en la garganta algin sonido, una breve exhalacion o
inhalacién, porque han transmitido una resonancia de su presencia en quien las
mira. Mas alld de la grafia, mas alla del sonido de la palabra «nube»: apenas
podemos hablar de ellas, son inasibles y su nombre es el silencio. Una fonalidad
originaria es posibilidad de todo ulterior ejercicio del juicio y discurso racionales
de los seres humanos. Si hay un ambito fuera del lenguaje, éste lo constituye la
fonalidad originaria que al ser anterior al lenguaje es'’comparable al silencio. El
murmullar propio del mundo es una forma del imperar del fenémeno de su
presencia. Anterior al juicio, al decir, al razonar categdrico, «suena» la fonacién
originaria que antecede, también, a la subjetivacion de la conciencia. La voz del
sujeto que llega a su verdad sobre si mismo y su mundo no es, ciertamente, la
voz del Ser-fenémeno de una verdad y un mundo que no le pertenece a quien
escucha mas alla de toda voz del hombre qua sujeto racional. La cercania de la
presencia al l4gos-phoné, segin Derrida en su De la gramatologia, es un privilegio.
Privilegio, ciertamente, del que el hombre es coparticipe, y cuya ulterior
articulacion de la fonalidad originaria en lenguaje, si bien lo mantiene a distancia
del ser de todo lo que es, lo acerca a los hombres. Esta distancia es ajena a
cualquier tipo de apropiacién y medida de verdad impuesta al Ser por el hombre.
Por lo tanto, la actitud racional del hombre debe ser la del deshacimiento tanto
para la dignidad originaria de todo lo que es como para su libertad propia frente
a cualquier tipo de aprehensién racional con pretensiones de verdad.

Fruicion hdptica. El contacto, una forma de relacion de lo diferente que se rehtisa
a entregarse y que se hace sentir como diferente, no es un sentir apropiador sino
una relacion tactual-diferencial de rehusamiento harmoénico.

Geocoordenada hdptica del ser. Signaturas, hitos, orientaciones, lugares de paso,
rizoma de ritmos de los tiempos del mundo. La via es terrocorpdrea: las maneras
como se orienta el cuerpo en la tierra y se dispone hacia la apertura del mundo,
presintiendo el tiempo que viene, irguiéndose desde el tiempo que fue: eclosién
haptica. Tenemos el cuerpo de ayer, nos falta el cuerpo de mafana. La
sensibilidad que viene: el mundo que nos ha habitado y nos ha pasado. El
hombre, siempre comenzando hacia el nuevo y otro comienzo de lo Abierto.
Eclosion haptica: el cuerpo, mas que carne, es un rasgo del ser sobre la tierra,
signatura abierta y via de paso del mundo en el cual también pasamos. El cuerpo,
una humedad en la gran marejada del mundo que en la luz del ser se evapora;
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una rasgadura del ser sobre la tierra que al cerrarse muere. Lugares, rutas,
espacios donde un tipo de vida es posible; rutas por las cuales un nuevo tipo de
vida ha sido posible. Mas que tratarse del Ser en cuanto elucubracién abstracta,
se trata de un modo de la caida orientada. Caer en la temporalidad es un caer en
ritmo y rumbo. El en-rumbo del caer no sigue ninguna coordenada establecida
Geoéthica. En contraste con una ética universal o global, la geoéthica se refiere a
los enclaves vitales los cuales constituyen modos de aprehension inteligible. El
enclave vital, a diferencia del emplazamiento (Einriumen, segun Heidegger en
su texto Die Kunst und der Raum) o el asentamiento, posee un caracter ain mas
radical al no tratarse de una articulacion de relaciones sociales sino, mas bien, de
un tipo de existencia enclavada en una tierra desde la cual todo lo que es, en cuanto
aquello que ha sido liberado (Offenes), arriba a lo abierto (Offene) de un mundo,
nicho existencial en el que es posible un donde para la manifestaciéon de la
sacralidad humana, encrucijada donde se abre una experiencia vital
ontogeohistorica en la que una comunidad es conjuntada y ha de compartir un
vivir: rosa de los vientos de la vialidad del Ser. El I6gos enclavado constituye y
conjunta a una comunidad humana en una experiencia inteligible local del ser.
Lalocalidad es al mismo tiempo Idgos. El didlogo transtopoldgico, a este respecto,
es el encuentro de visiones del ser, paisaje de la experiencia inteligible del existir
en el cruce de las ontogeocoordenadas histéricas del tiempo, la historia y la
geografia de los pueblos de la tierra: una poética de los paisajes del Ser.
Geofilosofia ontohistorica. Un pensamiento no universal sino del ser que se
constituye como localidad histérica de un emplazamiento humano. El pensar es,
por lo tanto un pensar de la localidad histérica del existir donde toda pretension
universal se conforma como visién civilizatoria.

Geosignificacion (geosigno). La huella humana del obrar terrenomundano es la
expresion de una tension entre cielo y tierra. La tension se expresa, por lo tanto,
como signatura reluciente cuyo desocultamiento retractivo alberga la
sagratividad de su aparecer. Nada escapa a la gravedad de la tierra ni a la abierta
vastedad del mundo. En cuanto reluciente, todo es retenido en una tensegridad
sagrativa ante la cual la razon humana advierte la imposibilidad de la pretensiéon
de un conocer apropiador. Todo verdadero conocer es un intento inasible del
pensamiento. La geosignificacion de la vida es la reorientaciéon de las
aspiraciones, ora extraterrenales, ora extramundanas, y demas discurso titopicos
de lo humano (humanismos utdpicos), hacia la condicién de terromundanidad
de la existencia humana. El develamiento en cuanto signo es el develamiento del
mundo en el que la presencialidad de las cosas y seres constituye una realidad la
cual, lejos de ser un tipo de fijacion, es, mas bien, una fuente indeterminada de
posibilidades y de interpretacion. En este sentido, el develamiento en cuanto
signo senala la utopia de la esperanza de una nueva época-signatura en la
historia de los develamientos del Ser. Esta época-signatura abre una experiencia
sagrativa ante la cual el hombre, movido por el asombro, se ocupa en la tarea del
pensar de su tiempo. Asi, el ser humano es también un signo antes que algo
determinado y fijado segtin algtin tipo de humanismo antropolégico, teoldgico,
politico o doctrinal alguno. El develamiento como signo indica que el
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develamiento no se desborda sino se contiene en el signo: un signo que es
develamiento y reserva y cuya fonalidad el oido atento ha de escuchar para
comenzar a pensar y, asi, vislumbrar una nueva amplitud vital (freie Weite).
Halito cdlxico. Como forma del imperar de la tension mundo-tierra, éste es la
intensidad del contacto con la tierra, ya sea en el trabajo o como fruicion vital de
la cotidianidad.

Inoculacion: La «toma de lugar» en la libre vastedad del mundo (freie Weite) se
presenta 'y se da en la medida de su presencia. El Ser-alétheia se yergue y entra y se
libera y sostiene en su luz a todo lo que es al mismo tiempo que todo se yergue
en el emerger de la luz. De este movimiento performativo del emerger procede
toda sensibilidad la cual se explaya en lo Abierto (Offene). Lo liberado (Offenes)
sitiia la factualidad de un paisaje del Ser el cual es al mismo tiempo un paisaje de
inteligibilidad «anterracional» a una forma de conocimiento  cientifico y
objetivista.

Irrealidad. Contrario a la fantasia o la ficcidn, la irrealidad es el estatus de
libertad con respecto al marco real en el que el conocimiento racionalizante ha
fijado la experiencia del Ser-realidad. En la irrealidad se libera la
sobreabundancia anteriormente enmarcada en la'realidad racionalizada. La
realidad histdrica, entendida como una época de inteligibilidad del Ser-realidad
invita a pensar en sus posibilidades de liberacién, a saber, la inauguracion de
una nueva época de inteligibilidad o bien la transformacion de la experiencia del
Ser-realidad-época.

Localidad real: La constitucion de la apertura del Ser-alétheia como localidad
donde es posible que acontezca un estado de cosas y una forma de existencia. Es
decir, donde es posible que se asiente y desarrolle, con su propia experiencia
histérico-local, un tipo. de vida regida por una aprehensiéon factual de la
peculiaridad, diferencialidad, del serlocal. La localidad es un fenémeno histérico
de delimitacion y diferenciacion; es, asi mismo, un fenémeno de emergencia de
una orientacion del ser que se ha constituido como factualidad real. El estado de
«hacia donde» de lalocalidad sefiala la procedencia y la direccidn destinales del
Ser.

Locusion. Lainstauracion del lugar de la presencia incluye la resonancia de lo
alli emergido. Es Derrida quien ha sefialado algo similar cuando, en su De Ila
gramatologia, se refiere a la cercania de la presencia al l6gos como phoné. La
fonacion, o resonancia, es una forma del imperar del Ser el cual no es sélo una
sola presencia mostrenca sino un Ser qua fonalidad presencial.

Locusion erética. Tension y fonacion se abren a la vez en el espacio en el que la
topologia abierta ciertamente no es de alguna cosa sino de un plexo de
significacion y religacion del eros. Sin embargo, los objetos pueden abrirse como
aquellos que comparecen la tension y fonacion erdtica del amante y por lo tanto
instaurar una locusién erdtica, pero también filial.

Locusién arquitecténica. Escultura y arquitectura abren intensidades, instauran
presencias fonales que son formas de escritura. Ellas son, por lo tanto, formas de
relacion del hombre con el lenguaje. El proceso de creacidon arquitectdnico es en
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gran medida un proceso de resonancia el cual incluye tanto la fonalidad del obrar
como el obrar de la fonalidad.

Luz local. El desocultamiento de lo que es abre la localidad. El aura, halo o
irradiacién local de la presencia manada de casa cosa caida en su lugar donde se
ha congregado constituye un modo de aprehension que ciertamente no pasa por
la luz de la razén sino que mas bien es una disposicion «anterracional».

Obrar fonante. Heidegger se ha referido al arte en términos de Dichtung, es decir,
un obrar poético, y a la obra de arte en cuanto poema. La inspiracién
comunmente atribuida al genio puede ser entendida en términos de un obrar
fonante en el que el artista entra en tono en su obrar a partir del cual un nuevo
lugar se abrira como fendmeno de fonacion. Asi, el artista al llevar a cabo un
obrar fonante entona con su obrar para constituir una obra-poema. Quiero
proponer, con este término, que entendamos el obrar poético fundamentalmente
como un obrar fonante en el que el artista entra en tono para llevar a cabo la
locusion de la obra-poema. La sensibilidad del artista lo"hace receptor del
fenémeno de emergencia fénica de la presencia de su obra-poema en su obrar
poético. Antes que la obra y un obrar tal se constituyan como lenguaje y forma
de escritura subyace la indeterminacion propia de un «caos fénico» que antecede
a toda palabra, lenguaje y escritura.

Ontogeologografias. Significante y fonante, la materia es también una signatura
presencial murmullante que al no agotarse en lo presente lo reviste de fonacion
y lo acerca a la forma de una escritura que prescinde de la letra, la estructura y,
en general, de la gramatica. En su cercania al lenguaje, la materialidad no es
lienzo sino escritura silente que aun no logra conformarse como lenguaje.
Construir y habitar es reunir la materialidad para hacer de ella el lenguaje de la
casa del Ser. Al contrario de la racionalidad que se construye un resguardo a su
medida, el pensar del Ser es més bien la escucha del Ser-Logos. La casa del lenguaje
es mas bien la instauracion de un claro de fonalidad, una suerte de espectro de
vibracién que antecede, que esta mas de la palabra pronunciada. En estos
términos, el verdadero yacer, hablar y pensar es en el fondo silencio, a un grado
tal que la separacion entre interioridad y exterioridad son suprimidas: la voz
interior es.la-voz del mundo exterior, el repicar de la conciencia es el repicar de
lo que consideramos como externo. Resulta inquietante que Descartes, en su
juego interno de cogitacion por via del cual encuentra la extensividad de la
realidad no caiga en la cuenta de la unidad soénica entre la voz interior y la
exterior de la materia. ;Qué tipo de cogito es este que al parecer se encuentra mas
cerca de la de-mostracion de la presencia de la rex-materialidad y no de su
fonacion? Por lo tanto, nos encontramos ante un cogito cuyo punto de partida es
la sordera ante la fonacion originaria del fenémeno de la presencia. Es un cogito
que no encuentra la amplitud de la signatura-materia del mundo sino que se
queda anclado en su proceso operacional de demostracién. Pensar no tiene un
lienzo donde escribir, ni letra ni gramatica sino so6lo es escucha. ;Qué tipo de
pensar seria aquel que por via de una escucha, y no una cogitacién, logre
escuchar, antes que de-mostrar la rex-materialidad, el silencio de la presencia?
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Ontogeometria. Como se ha sefialado anteriormente, la geometria aqui no es
geometria matemadtica sino, mas bien, geometria del Ser, en su doble sentido
genitivo. En este término el Ser se encuentra en juego medido con el habitar
térreo o terrenal. La medida del Ser, sin embargo no excluye el exceso o
sobreabundancia de su presencia. Gracias a ésta medida, es que la presencia
adquiere su medida la cual incluye la sobreabundancia (das Ubermafy der
Anwesenheit). La justicia originaria es la donacién de una medida a cada ser y
cosa, la medida justa de su ser en contraste con la medida del hombre impuesta
al orden del ser, es decir, una imposiciéon métrica al hombre y al tiempo, a las
cosas, a la vida y al vivir. Esto adquiere mayor claridad y relevancia en untipo
de vida social moderno regido por medidas, categorias, determinaciones;-en
suma, operaciones racionales de categorizacion, exclusion y fundamentaciéon de
verdades y determinaciones sobre la vida social.

Ontometria. Al no tratarse de una medida racional, determinada por el sujeto,
impuesta al orden de lo que es y asi determinandolo, una medida no racional le
pertenece al Ser. El fendmeno no es indeterminado o desmedido sino medido
seglin un imperar que le es propio.

Ontogeopolitica. El lugar, la localidad, la region que se han abierto son
proyecciones de procesos vitales que se sustraen a una determinacion de la
historicidad por parte de las empresas. humanas. La ontogeopolitica
corresponde, mas bien, a la historia del mundo cuya eclosién abre vanos, enclaves
éthico-vitales donde un modo de existencia puede ser posible. La apertura de
este tipo de espacios vacia (entleert) pero también corporeiza (einrdumt) y ala vez
congrega (versammelt). Se constituye, asi, un mundo local, una topologia del Ser
que toma lugar.

Ontografia. No la escritura del hombre, sino las formas geométricas del aparecer
terromundano en cuanto escritura-signo primordial: el Ldgos-signatura del Ser-
alétheia. También, las  ontogeografins de la escritura-signacion del Ser. La
tensegridad signada de un lugar o localidad también es una ontografia. Mas alla
de la grafia y la palabra, las formas geométricas del aparecer terromundano son
los rasgos del Ser sobre la tierra que, en cuanto signos, revelan las notaciones de
la topologia-del Ser que se abren en y a lo abierto de una libre vastedad (freie
Weite). El desafio de la arquitectura es la geosignacion de lugares, es decir, dejar que
el Ser rasgue la tierra para que el signo se abra al mundo de los hombres. La
consecucién de esta mision hace del arquitecto-constructor un pensador. La labor
del arquitecto y el escultor es un obrar fontante-signante. Es, quizas, gracias al
signo abierto a la libre vastedad —asignada al hombre para su vivir- el que haya
un donde —de algtn ente- signado en la fonacién originaria divina de los dioses:
los dioses «ni dicen, ni ocultan, pero dan sefiales». Son signos fonantes del Ser-
alétheia-signo, por lo tanto, el «murmulleo» de los dioses del lugar. El lugar no es
ajeno a la fonacién; lugar y fonacion es lo que he denominado locusidn. Asi, pues,
sefal (onua) y alétheia son elementos coextensivos por cuanto ésta tltima es una
mostracion y una ocultacion la cual hace de la sefial una reunion de contrarios.
Por lo tanto, el Ser-alétheia en cuanto senal equivale a lo que aqui denomino
tensegridad sagrativa. El pensar que escucha la voz sagrativa del Ser-alethéia-Logos
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-y que se ejercita y despliega su meditar en el signo fonante-, la cual no es voz
humana, es un pensar que se ubica en el medio de una tension en el que el pensar
no desoculta la verdad total pero tampoco permanece en la oscuridad, fuera de
toda posibilidad, sino, mas bien, advierte la posibilidad de lo que puede ser dicho
y traido al lenguaje, si bien esto dicho y traido al lenguaje no es el
desocultamiento-instauracion total de la verdad sino s6lo una posibilidad de
realidad. No deja de ser provocativa la miriada de teorias o fundamentos que
intentan explicar el orden del ser-realidad (motor inmovil, atomo, teorias de
cuerdas, Dios) a partir de los cuales se intenta fundamentar la realidad y asi
conseguir un espectro de inteligibilidad del hombre y su mundo. Esta
concepcidn metafisica de la totalidad de lo ente, y del ser de lo ente, que intenta
hacer inteligible la realidad a partir de un fundamento particular y universal,
constituye una ontoteologia.

Orientacién vital. Cada cosa, todo lo vivo y lo «no animado», encuentran la via
de despliegue de su ser. El encuentro con su ser no puede ser posible sin que este
encontrarse consigo mismo sea al mismo tiempo el encuentro de un espacio y un
tiempo propios de su despliegue. Hay diversidad de orientaciones segun la
heterogeneidad de seres. Y todos estos seres orientindose se ensamblan y abren
una dimension donde la experiencia del Ser-vida (o la experiencia vital del Ser)
puede ser posible. Propongo que dejemos a un lado el término «sentido» el cual
ha servido para apoyar doctrinas religiosas, morales, pedagogicas y sociales y
para denunciar padecimientos de nuestro mundo. La experiencia de los peligros
de nuestras sociedades nos sefala ante todo un quebrantamiento de la
posibilidad de orientaciones vitales del Ser. Las orientaciones vitales del Ser son al
mismo tiempo destinaciones por cuanto corresponden al cumplimiento vital de
la propia orientacion del Ser mismo en su despliegue posibilitador de vida
mundana. Cabe, ademas, senalar un contraste entre la orientacién del Ser en
cuanto evento del Ser y la phronesis aristotélica, entendida ésta como una virtud
intelectual por la cual el actuar humano elige y se orienta hacia el fin de la
existencia humana: la felicidad. En este registro argumental, entonces, la
phronesis podria ser entendida como la virtud intelectual que le permite al
hombre orientarse en el evento del Ser, es decir, una manera de virtud perceptiva
en el despliegue espacio-temporal-vital del Ser.

Pensar (didlogo) transtopoldgico. Pensar la localidad en cuanto puesta en juego
no del Ser sino del ser en su horizonte geopolitico e histérico. Es, si se quiere ver
asi, un «existencialismo», una btisqueda pensante, un asombro ante la comarca
de la topologia del ser que se presenta como localidad de la experiencia. En su
dialogo con oriente Heidegger ha llevado a cabo un didlogo transtopoldgico. La
estandarizacion de los modos de vida capitalista, mas aun de las humanidades y
lo que Heidegger ha llamada idiotismo, en el sentido de la voz griega (dlov,
significa también la carencia de un pensar diferente, otro. Es decir, se trata de
los diversos Iégos de las congregaciones humanas. El didlogo de Heidegger con
el oriente es de modo particular un ejemplo, y quizas un intento, de bisqueda
del Ser fuera de occidente. Considérese a este respecto la denuncia fundamental
de Heidegger: «;Dénde y como podria darse un didlogo estimulante, que apele
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al propio ser esencial respectivo, si por ambas partes es la inconsistencia la que
guia la palabra?»?. Esta denuncia se torna relevante ante el escenario de un
mundo en el que la particularidad de las experiencias del ser parecen
desaparecer o reducirse a caricaturas del modo de pensar europeo: si los indios
son algo asi como empiristas ingleses, Lao-Tze un kantiano o las academias
meXxicanas sucursales coloniales de importacion de pensamiento en detrimento
de la bisqueda pensante de la experiencia propia del ser mexicano.

Pensar ontogeohistorico. El ser, la existencia de una comunidad emplazada es
una experiencia del ser histdrico. El pensar local es, por lo tanto un pensar del
ser de la existencia en los cruces de la localidad y la historicidad y es, también un
pensar local ontohistorico.

Realidad local. Una aprehension inteligible del ser y del ente cuya particularidad
viene dada por el cruce geohistdrico donde un tipo de vida se ha constituido como
radicalmente diferente con respecto a otras geohistoricidades. Tanto-la localidad
real como la realidad local se refieren a la experiencia de una comunidad de seres
humanos que se saben copertenecientes y que comparten no sélo una lengua y
modo de vida sino también la sagratividad de su existencia histdrica.

Regiones de inteligibilidad. En contraste con la racionalidad unidimensional
generadora de «epistemes», conocimiento y aprehension racionales, las regiones
de inteligibilidad son formas de la sensibilidad del fenomeno Ser-logoi-topoi.
Toémese por ejemplo la diversidad de pueblos habitantes en el continente
americano, y en muchos otros mas, colonizados. La racionalidad ha puesto en
peligro la diversidad de pueblos indigenas a un grado tal que la aceptacion de la
modernizacion significa renunciar a su historia de inteligibilidad propia, es decir,
perder la historia, localidad y sensibilidad de su ser.

Rehusam