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Resumen

La historia del concepto del dialogo y el analisis filosofico que se ha hecho de él, lo han
dotado de un gran abanico de significados. Asi, el didlogo se puede entender de distintas
formas y se puede abordar desde diversas perspectivas. Pero, ;,como entenderlo desde una
perspectiva mas pedagdgica que pragmatica? ¢EIl didlogo tiene alguna influencia sobre el
proceso formativo? ¢Es necesario el dialogo para la educacion? Para intentar responder estas
preguntas se analizan aqui las posibilidades del dialogo en el &ambito educativo y moral. Es
casi evidente que para la conformacion social, el dialogo tiene un papel importante y que, de
alguna manera, el dialogo con el otro nos transforma y cambia nuestra forma de concebir la
realidad cuando confrontamos nuestra perspectiva con la de otros. De esta forma, la
consideracion del didlogo en el &ambito de la formacion moral nos permite concebir un sujeto
tolerante, abierto a lo diverso, prudente, analitico o bien, en otras palabras, un sujeto con
pensamiento critico; y, usando el didlogo como un agente formativo, es posible proponer
algunas pistas y estrategias didacticas para promover la conformacioén del pensamiento

critico en el sujeto.

Palabras clave: Dialogo, formacion, moral, educacion, sociedad, pensamiento critico.



Abstract

The history of the concept of dialogue and the philosophical analysis that has been made of
it, have endowed it with a wide range of meanings. Thus, dialogue can be understood in
different ways and can be approached from different perspectives. But how to understand it
from a pedagogical rather than a pragmatic perspective? Does the dialogue have any
influence on the formative process? Is dialogue necessary for education? In order to try to
answer these questions, the possibilities of dialogue in the educational and moral fields are
analyzed here. It is almost evident that for social conformation, dialogue plays an important
role and that, in some way, dialogue with the other transforms us and changes our way of
conceiving reality when we confront our perspective with that of others. In this way, the
consideration of dialogue in the field of moral formation allows us to conceive of a tolerant
subject, open to the diverse, prudent, analytical or, in other words, a subject with critical
thinking; and, using dialogue as a formative agent, it is possible to propose some didactic

clues and strategies to promote the conformation of critical thinking in the subject.

Keywords: Dialogue, formation, moral, education, socierty, critical thinking.
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Introduccion

Planteamiento

Educacion es formacion. Es un proceso natural, individual y reciproco que se da de forma
dialogica. La educacion, como dice Gadamer, “debe consistir ante todo en potenciar sus
fuerzas alli donde uno percibe sus puntos débiles”? segtin el didlogo con el otro y con uno
mismo. El didlogo resulta esencial para la educacion en su papel de confrontacion de ideas.
Con el didlogo educamos y nos educamos. Cada palabra dicha, cada pensamiento, frase,
enunciado, o idea que expresamos y que establece una relacién dialégica con un otro o con
uno mismo, provoca la transformacion del individuo que se halla inmerso en dicha relacion.
Esta metamorfosis no es otra cosa que el proceso formativo. Es un educarse a si mismo; un

formarse uno mismo.

Por otro lado, la formacién se ha convertido en un problema clasico dentro de la
filosofia. Platon en su Republica expone cual seria la mejor manera de educar a los jovenes
para su estado ideal. Aristételes en su Politica refiere en un par de libros? al anélisis de la
formacion en el estado y a remarcar su importancia como elemento constitutivo de la
sociedad. En la edad media no dejan de preguntarse sobre la formacion figuras como Boecio
0 Agustin de Hipona. Y en la modernidad contintan surgiendo tratados que exploran el tema,
sobresaliendo como ejemplo el Emilio de Rousseau. Pareciera que sin importar la disparidad
de ideas y tematicas entre los filésofos cada uno se ha proclamado sobre el asunto, asi sea en

un pequefo parrafo o en grandes tratados.

1 Gadamer, Hans-George. “La educacion es educarse”. Paidds. Barcelona 2000., p 40.
2 Especificamente en el Libro VII: Descripcion del estado ideal y el Libro VII: La educacién de los jévenes.



Asi pues, se habla ampliamente de la importancia de la educacion para la sociedad y el
individuo; se exponen los mejores métodos para educar y formarse sobre cualquier tema; se
marca el progreso de la educacion en la persona; se explican las circunstancias de la
formacidn en tal o cual época y el papel decisivo que ha tenido en alguna civilizacién, en fin,
se enlistan todas aquellas diferencias o semejanzas que la formacion ha posibilitado. Pero lo
que busco es profundizar en lo que, creo yo, es el fundamento de la formacion y su relacion

con el mismo: el dialogo.

Hipotesis

La formacion posibilita muchos elementos sociales e individuales cuyas
consecuencias pueden verse en un desarrollo histérico o en un estudio arqueoldgico de
cualquier situacion que atafie al hombre, pero hay que ver qué elemento posibilita la
formacidn. Ese elemento es el dialogo entendido como la confrontacion de ideas que se da
entre un individuo con otro (u otros) o consigo mismo en un acto reflexivo que termina por

transférmale como resultado de las fuerzas que operan en el acto dialdgico.
Antecedentes

En nuestro contexto social, el concepto formacion suele estar directamente ligado a la
institucion educativa, de modo que ‘lo formativo’ apela a un conjunto de circunstancias que
la escuela nos brinda para propiciar nuestro desarrollo como seres cultos o educados; estas
circunstancias pueden ser las clases, las tareas, los castigos disciplinares, los examenes, las
lecturas, etc. Asi, las instituciones educativas nos forman para convertirnos en seres que

saben comportarse socialmente, que toman un papel social en el que se desenvuelven como



amas de casa, profesores, ingenieros, abogados, y demas, sin salirse de su guion. La
formacion desde esta perspectiva supone una adaptacion social positiva, moralmente buena
y disciplinar. Pero la formacion va més alla de un contexto institucional educativo. La
formacidn supone la construccion del sujeto a partir de su relacién con el otro, con su entorno,

0 consigo mismo; esta relacion se da de forma dialdgica.

En Hegel, formacidn es un concepto fundamental para entender el desarrollo del espiritu.
Para él la formacion del espiritu humano se da en tanto éste asciende a lo general
deslindandose de lo particular; pero lo particular no se pierde sino que permanece alli como
parte del desarrollo del sujeto o bien, de su formacion. Aqui, ascender a lo general, es la
capacidad de ir méas alla del punto de vista particular para adquirir nuevos enfoques que
modifican la forma en que nos relacionamos con lo otro y con nosotros mismos. ‘“Reconocer
en lo extrafio lo propio, y hacerlo familiar, es el movimiento fundamental del espiritu, cuyo

ser no es sino retorno a si mismo desde el ser otro™2.

Asi, la capacidad de distanciarse para verse a si mismo desde lo otro es, necesariamente,
un ejercicio empatico que, por lo mismo, implica una forma de proceder ética en tanto el otro
deja de ser un objeto mediatico para intervenir la realidad y pasa a ser un sujeto ante cuyos
ojos me reflejo y que me brinda la posibilidad del autoconocimiento. Me formo a mi mismo
a partir de los otros. Pero esta formacion que se da desde y con el otro encuentra su

fundamento en el dialogo.

Con Gadamer, la forma en que se da el reconocimiento del otro y del si mismo es por el

didlogo. Admitir la necesidad de un otro para entablar el dialogo implica que “la

3 H-G. Gadamer. “Verdad y método”. Salamanca, Sigueme, 132 edicidn, 2012, p. 43.



74y es que “forma parte

conversacion es un proceso por el que se busca llegar a un acuerdo
de toda verdadera conversacion el atender realmente al otro, dejar valer sus puntos de vista
y ponerse en su lugar. .. se intenta entender lo que dice”®. Asi, en la consideracion del otro,
se quiere comprender ese otro, cada uno desde su propio horizonte, a partir de sus particulares
juicios previos. La confrontacion que se da en la conversacion, en la lucha por comprender
lo que el otro esta diciendo para acordar algo mutuamente, no es mas que el chogue de dos
conjuntos de experiencias distintas fundiéndose en una nueva experiencia compartida que es

el didlogo. Querer conversar es, entonces, querer comprender y, a su vez, querer acordar, aun

cuando no necesariamente se comprenda ni se acuerde algo.

El dialogo como fundamento de la formacién supone que toda formacién se da
necesariamente de forma dialdgica. El sujeto se conforma continuamente a si mismo en la
confrontacidon cotidiana con las ideas de otro. Esto trae consigo nuevas implicaciones para el
proceso educativo que implica en si mismo la formacion de sujetos, y es que, como dice
Freire “la educacion es comunicacion, es didlogo, en la medida en que no es la transferencia
del saber, sino un encuentro de sujetos interlocutores, que buscan la significacion de los

significados™®.

Justificacion

México se encuentra en una crisis politica, econémica y educativa. La ola de violencia,

la corrupcién de las autoridades, la indiferencia generalizada, y los discursos mediaticos de

4 Op. cit. p. 463.
> Ibid.
6 Paulo Freire. ¢ Extension o comunicacion?. México D.F., Siglo XXI, 1973, p. 77.



populismo han puesto los focos rojos sobre nuestro pais a nivel internacional. Estos no son
problemas nuevos pero, por primera vez, las posibilidades de grabarlo todo han permitido
que cada injusticia cometida por las esferas de poder se difunda por las redes sociales

permitiendo que surja una nueva “conciencia nacional”.

Ahora una gran cantidad de personas, que sigue siendo una minoria de la poblacion
mexicana, es consciente de los acontecimientos nacionales y es capaz de establecer juicios
morales sobre ellos, pero pareciera que todo termina en esto. Aun cuando se han dado
manifestaciones masivas y pequefios actos de rebelion en distintos estados de la republica, la
“conciencia nacional” no tiene los medios ni la organizacion adecuada para desarticular el
actual sistema corrupto y generar alternativas viables. Por ello, numerosas organizaciones
(gubernamentales, no gubernamentales, educativas, empresariales, y demas) han manifestado
presuntas soluciones para conciliar al gobierno con el pueblo mexicano o para arreglar

cualquier problema social que nos aqueja.

Una de las soluciones més socorridas en los medios de comunicacion o en los encuentros
sociales ha sido el dialogo, provocando que éste se convierta en un lugar comin y en una
caricatura de si mismo. Se propone el didlogo, pero se antoja solo como una palabra vacia
que no llega a concretarse, y cuando se concreta es para llegar a acuerdos que cumplan con

los intereses particulares.

En el &mbito educativo institucional, predominan las estructuras verticales de las clases
donde el dominio y la palabra son privilegio del profesor. Las participaciones de algunos

estudiantes generan la ilusion de un didlogo fluido pero no se da el reconocimiento en el otro,



el profesor se cierra en un discurso monologico y el estudiante pregunta buscando generar

puntos.

Por ello es factible un estudio sobre la relacion dialogo-formacién y sus implicaciones en
las practicas educativas institucionalizadas que aventure una estrategia didactica cuya
estructura sea dialdgica en un sentido mas auténtico de forma que el conocimiento no se dé
sino se construya. Esto, tal vez, permita generar nuevas alternativas a las propuestas ilusorias

que ofrecen las organizaciones para la resolucion de los problemas que aquejan nuestro pais.

Campo profesional a atender

La estrategia didactica resultante de ésta investigacion, esta pensada para ser aplicada a
un grupo ecléctico. Se hara en forma de taller cuya tematica aln esta por definirse pues la
estrategia didactica conforma solo la estructura del mismo. La idea es construir el

conocimiento en grupo dialégicamente.

Durante el taller se buscara que los medios didacticos sean diversos y que puedan servir
a dos propdsitos basicos: en primer lugar, que los participantes construyan su propio
conocimiento sobre las problematicas abordadas y, en segundo lugar, que el proceso de
enseflanza-aprendizaje se discuta y se puedan abordar asi con talante filosofico los problemas

de la vida cotidiana.

Como posibles problemas se consideran el que la asistencia de los estudiantes esté
condicionada por algun profesor; que el taller no sea suficientemente atractivo para motivar
la participacién en un horario fuera de clases o que el tiempo de las actividades interfiera con

su horario escolar. Una posible solucion es realizar el taller sabatino y previamente pasar a

10



invitar a los alumnos explicando la idea del taller, de esta forma solo irian los estudiantes

interesados y no seria un pretexto para faltar a sus clases.

Objetivos

e Desarrollar y profundizar tedricamente en la relacion dialogo-formacion, y en la
constitucion del dialogo como condicion necesaria para una educacion significativa’.

e Elaborar una estrategia pedagogica orientada a la formacion moral por medio de la
cual se pueda confrontar el desarrollo tedrico con la practica docente.

e Aplicar la estrategia pedagdgica desarrollada en una institucion educativa, ya sea
como intervencion en el aula o como taller.

e Promover la construccion del conocimiento por medio del didlogo en un ambiente

inclusivo.

Resultados esperados y procedimientos

Se espera que los participantes del taller desarrollen la empatia, la capacidad de escucha
y la de expresar sus pensamientos. Para ello se contempla que las sesiones se apeguen a una
estructura dialdgica con posibilidades de indagacion y experimentacion. Las actividades

seran diversas y se adaptaran constantemente a las necesidades del grupo, por lo que, si bien

7 Por una educacidn significativa entiendo una educacion con relevancia contextual, o bien, que trasciende a
nuestra vida cotidiana.

11



se preparara un corpus de posibles dinamicas, no se elaborara un plan de trabajo estricto que

no permita libremente el desarrollo del dialogo.

Se limitara la participacion del guia, éste no impondra su punto de vista ni tomara el
protagonismo de las actividades, solo velara por el predominio del dialogo y el respeto por
las propuestas de los participantes. No es que se eliminé la figura de autoridad, es solo que
ahora la atencion no recae en ella. Asi mismo no se trata de un relativismo en el que toda
opinién es valida, habrd un rigor metodoldgico que los mismos participantes sefialaran y

argumentaran.

Para recabar datos se grabaran algunas sesiones con el permiso de los participantes y se
recopilard un breve texto final, elaborado por ellos, sobre su experiencia durante el taller. Asi
mismo continuamente se tomaran notas sobre los aspectos destacables que surjan durante el

didlogo.

Compatibilidad de la presente investigacion con la LGAC de Filosofia Social

Dentro de la descripcion de la linea de investigacion de Filosofia Social que se expone
en la convocatoria para la Maestria en Filosofia Contemporanea Aplicada (MFCA) se
encuentra la siguiente linea: “Una de las fundamentales labores de la filosofia es justamente
indagar sobre los sentidos y las implicaciones tedricas y practicas que tienen estos fenémenos
(la justicia social, el Estado, la libertad, los derechos, el individuo) en sus aplicaciones

sociales”.

Esta cita refleja la esencia de la investigacién presente. Tomando a la educacién como un
fendmeno social, se parte de un supuesto teoérico como lo es “el didlogo es el fundamento de
la formacion”, para confrontarlo con una realidad social desde las posibilidades y las

implicaciones de su aplicacion préactica. Si bien, la filosofia nos permite pensar nuestro

12



entorno no nos limita la aplicacion de nuestras ideas; y solo en la confrontacidn con la

practica la teoria puede alcanzar su comprobacion.

Insistiendo en mis principales conceptos (dialogo y formacién), concibo esencialmente
este trabajo como un dialogo entre mi formacion tedrica y la practica dentro de un entorno

social especifico.

13



Capitulo |

Sobre el dialogo y la conversacion

¢De qué hablamos cuando hablamos de dialogo? Abordar este concepto es complicado pues
su interpretacion depende de unas circunstancias concretas y de una perspectiva en contexto
gue nos permita enunciar el significado adecuado.

Si partimos del significado etimolédgico la palabra se forma del prefijo dia (a través)
y la raiz logos (palabra, tratado, estudio). Ya sea que se trate de la palabra que atraviesa a los
participantes del mismo o que implique que debe pasarse a través de la palabra, el didlogo
desde su raiz ya carga en su significado la idea de movimiento, es un “ir a través de”, el
didlogo no es estatico precisa de un continuo movimiento para desarrollarse; cuando el
movimiento termina también se acaba el dialogo.

Un concepto analogo que se usara con el mismo significado que dialogo durante el
desarrollo de este trabajo es el de conversacion. Apelando nuevamente a la etimologia,
conversacion proviene del latin conversatio formada por el prefijo con (reunion), el verbo
versare (girar, cambiar, dar muchas vueltas) y el sufijo tio (accién y efecto). También
encontramos aqui la idea de movimiento, pero ya no como un atravesar sino como un cambio,
un movimiento circular por el significado de girar o dar vueltas, un movimiento que se hace
en compafiia.

Asi, con la ayuda de estas etimologias intentemos definir nuestro concepto base para
saber de qué hablamos cuando aqui hablamos de dialogo o conversacién. El dialogo o
conversacion es, de inicio, un compartir, donde lo que se comparten son perspectivas o ideas
a través del lenguaje; es un logos que atraviesa continuamente a los conversadores

modificando sus ideas en el proceso, haciéndolas girar, haciendo que cambien.

14



También, para hablar del dialogo, podemos partir de varios supuestos, y aqui se
enuncian tres de ellos: 1°) el didlogo implica que se habla con alguien, 2°) el didlogo se da en
forma de palabra hablada, y 3°) se busca llegar a un acuerdo.

Que el didlogo se presente como palabra hablada solo denota que el dialogo se da de
forma activa. La palabra hablada no implica que en el acto reflexivo uno deba pronunciar
sonoramente sus pensamientos para que puedan ser catalogados como un didlogo consigo
mismo o, que cuando se entra en didlogo con un autor por medio de sus textos, estos deben
leerse en voz alta; la palabra hablada es tal, no por su sonoridad o pronunciacion, sino porque
se carga de vida y entra al juego de significados del sujeto que dialoga al ser expresada de
cualquier forma (mental o sonoramente). Asi, dialogar con un autor no es mas que confrontar
sus ideas con las propias a partir de la lectura de sus textos.

Al entender el didlogo s6lo como palabra hablada nos enfrentamos con el problema
de la confrontacion de dos idiomas distintos. Se piensa que en el didlogo con el otro hay un
lenguaje compartido, por lo que usualmente se supone que para comprendernos necesitamos
del dominio de una lengua en comin® como condicion previa. Por eso se cree que la
incapacidad de hablar plenamente® la misma lengua que nuestro interlocutor impide el
dialogo, nuestra atencion se centra en la estructura de lo que intentamos decir y obviamos lo
que el otro esta hablando, se pierde nuestra capacidad de escuchar y de comprender lo
escuchado. No obstante, el dominio tedrico de una lengua ajena a la nuestra no basta para

conversar plenamente con aquél que la domina de nacimiento, la lengua se vive, se

8Cfr. Hans-Georg Gadamer, Verdad y método, 12 edicidn, Salamanca, Sigueme, 1975 p. 463.

° En el conversar plenamente se impide una apertura a lo que se dice durante el didlogo mismo. Esta
apertura permite la transformacién de los que dialogan gracias a la fusion de horizontes que, con una
actitud cerrada, no se llevaria a cabo.
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contextualiza, de otra forma nos encontramos con lenguajes lo suficientemente distintos para
no comprendernos el uno al otro a pesar de que estemos gramaticalmente hablando el mismo
lenguaje; la inconmensurabilidad, de la que habla Ledn Olivél?, entre dos lenguajes es la
imposibilidad de traducir el sentido de una frase de un idioma determinado a otro, pero esto
no impide la comunicacion, al contrario, motiva a buscar alternativas en el contexto
compartido para establecer puntos comunes y poder entenderse: Este podria ser el caso de un
turista en tierra extranjera que a falta de un lenguaje comun se vale de gestos y sefialamientos
para poder ir al bafio.

El dialogo es mas que una pura emision de sonidos; como una melodia, requiere
también de silencios. Heidegger nos dice en El ser y el tiempo que “s6lo en el genuino hablar

11y mas adelante agrega que “la silenciosidad es un modo del

es posible un verdadero callar
habla que articula tan originalmente la comprensibilidad del ‘ser ahi’, que de ¢l procede el
genuino ‘poder oir’ y ‘ser uno con otro’ que permite ‘ver a través’ de é1.”*2 El silencio (... lo
plantea Heidegger como un ver a través del hombre...), como un modo del habla que permite
“ver a través” del “ser ahi”, se entiende por cuanto nos permite acceder a lo que el “ser ahi”
quiere significar por medio del habla; el “ver a través” es la comprension de aquello que se
oculta tras la superficialidad de la palabra, es una comprensién que se da en el silencio porque
permite la reflexion de lo que se habla. Esto constituye el didlogo en su forma mas esencial,

“poder oir” y “ser uno con otro” son las condiciones de posibilidad para el didlogo y, por

tanto, son el fundamento de aquello que nos constituye como humanos.

10 Cfr. Ledn Olivé. Multiculturalismo y pluralismo. Paidds Ibérica. Barcelona 1999.
11 Martin Heidegger. El ser y el tiempo, Distrito Federal, FCE, 22 edicién, 1971 p.184
2 |dem.
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El silencio en el didlogo implica escucha y reflexion. Se calla porque esta hablando
el otro, y también porque se esta pensando en lo que el otro dijo. Por eso el dialogo es
continuo, los silencios no representan una interrupcion ni un obstaculo para la conversacion,
sino que la hacen fluida, ininterrumpida hasta el punto en que llega un momento en que se
antoja infinita, y es que el dialogo es continuo; dialogamos con nosotros mismos incluso en
el silencio aparente del acto reflexivo. El dialogo supera las particularidades de su contenido,
fluye por si solo, sin necesidad de reanudar los mismos temas para justificar su continuidad.
Platon concebia el pensamiento como un didlogo con nosotros mismaos, el silencio hace que
aflore el pensamiento, nos confrontamos, nos convertimos en nuestros propios interlocutores,
y asi como en el didlogo con el otro, se funden nuestras vivencias con nuestras reflexiones.

Para que haya dialogo debe haber al menos dos posturas que se confronten, dos
personas dispuestas a compartir; por lo cual el didlogo no es individual, tiene un caracter
social intrinseco. Por ello es que el concepto de dialogo a veces sea visto como universal y
puede llegar a decirse que el dialogo se encuentra en todas partes. Pero esta universalizacion
es un peligro para el analisis del dialogo o la conversacion, ya que dificulta la consideracion
practica de un concepto que por si mismo se nos presenta como un ideal metafisico, y es que
la universalizacion del dialogo nos mueve a considerarlo como un ente abstracto que nada
tiene que ver con nuestro actuar social real.

En la vida cotidiana del ser humano es comun escuchar cdmo se apela al dialogo para
solucionar conflictos, pero en la practica es lo que menos se busca durante un confrontacion
especifica en la que cada contendiente busca preservar sus propios intereses por sobre los de
su contrario cerrdndose asi a conocer el otro punto de vista, cerrandose a dialogar. El
concepto se ha prostituido y se usa tan frecuentemente como un simbolo de civilizacion y de

buenas maneras que ha perdido su sentido. En el discurso politico es facil oir como el
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funcionario en turno invita al didlogo, Pero en la practica se muestra poco deseoso de
escuchar la opinién de alguien mas que no sea él mismo promoviendo politicas poco
inclusivas.

De esta forma el uso excesivo de la palabra dialogo ha ocasionado que el significado
se relativice y se convierta enun mero ideal, alejado del contexto especifico. Pero el didlogo
no es un ente metafisico, al contrario, para que su significado se desarrolle plenamente es
menester confrontarlo con la realidad.

Desde una perspectiva pragmatica podriamos decir que el dialogo tiene una utilidad;
pero mas alla de la discusion sobre si el didlogo es una herramienta o no en funcién de que
es util para algo; debe plantearse esa utilidad en el sentido de que tiene una funcion o, lo que
es lo mismo un télos, un para que, y es que el didlogo sirve para algo.

Pensando en su utilidad podemos decir que el didlogo crea, de inicio, cultura ya que
es la base de la interaccidn social necesaria para generar la conciencia cultural e histérica que
tenemos. Sin el didlogo no hay comunicacion y sin la comunicacion no podemos hablar de
experiencias compartidas que hayan formado una estructura social compleja como la que es
necesaria para la creacion de comunidades, ciudades o civilizaciones. Sin el didlogo cualquier
experiencia quedaria en el individuo sin la posibilidad de trascender mas alla del mismo y
cualquier nuevo conocimiento moriria junto con el sujeto que lo aprendio.

Admitir la necesidad de un otro para entablar el didlogo también implica que “la

9913

conversacion es un proceso por el que se busca llegar a un acuerdo”**, y es que “forma parte

de toda verdadera conversacion el atender realmente al otro, dejar valer sus puntos de vista

y ponerse en su lugar. .. se intenta entender lo que dice”.

13 Hans-Georg Gadamer, Verdad y método, 12 edicién, Salamanca, Sigueme, 1975 p. 463.
14 Ibid.

18



Pero esto no implica que necesariamente se llegue al acuerdo. Que se busque llegar
al consenso denota que los sujetos que dialogan intentan entenderse mutuamente, se
consideran el uno al otro como semejante y, por tanto, hay respeto por las ideas del otro, aun
cuando éstas sean radicalmente diferentes a las propias. Cuando dialogamos con el otro se
quiere comprender ese otro, cada uno desde su propio horizonte, a partir de sus particulares
juicios previos. La confrontacion que se da en la conversacidn, en la lucha por comprender
lo que el otro esta diciendo para acordar algo mutuamente, no es mas que el choque de dos
conjuntos de experiencias distintas fundiéndose en una nueva experiencia compartida que es

el dialogo. Querer conversar es, entonces, querer comprender.

1.1. La dimension formativa del dialogo

El didlogo tiene una dimension formativa, gracias a la conversacion es que trasciende
el conocimiento de un sujeto a otro. Por ello el didlogo posibilita el proceso de aprendizaje y
ensefianza, Y para ver como funciona este proceso formativo que se da entre dos individuos
por medio del didlogo, es preciso analizar con detenimiento este fenémeno.

Antes de que el acto dial6gico se lleve a cabo lo que hay son individuos. Antes de
que estos individuos interactien entre ellos llevan consigo ya una conciencia historica. La
forma en que se desarrolla esta conciencia historica cambia segln sean las circunstancias
especificas de cada individuo. La conciencia histrica no es otra cosa que el producto de una
vida que ya ha sido vivida y que se sigue viviendo, es el conjunto de experiencias que han
llevado al individuo ser lo que es en el presente. A modo de ejemplo pongamos el caso
inventado de dos individuos cuyas circunstancias y contextos han sido radicalmente
diferentes entre si: por un lado tenemos a Luis, nacido en un ambiente de pobreza extrema.

El se queda sin padres a temprana edad razon por la cual debe aprender a valerse por si
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mismo para tener comida y refugio, aprendi6 a desconfiar de la gente porque se sabe sélo en
un mundo que se preocupa poco por su bienestar. Por otro lado tenemos a Esteban hijo de
una familia acomodada, El tiene unos padres que lo apoyan, no debe preocuparse por techo
ni comida y tiene las posibilidades de asistir a una escuela con prestigio académico en donde
puede acceder a un conocimiento Gtil para su vida laboral. Estos dos acaso son el cliché de
la historia del nifio rico y el nifio pobre pero pueden ser ejemplares; cada uno de ellos, a partir
de su experiencia de vida, desarrollé una conciencia y es en base a esa conciencia como se
desenvuelven en sociedad; mientras para Luis puede ser bueno robar para poder comer un
dia, para Esteban el hecho de robar no es mas que una travesura.

Las experiencias en el contexto en el que crecemos generan también prejuicios, 0
bien juicios previos, sobre cada elemento nuevo con el que nos encontramos; si Esteban cree
que las peliculas de un director son malas porque las ha visto todas y no le gustaron, es posible
que cuando salga una nueva pelicula de ese director considere que es mala a partir de un
juicio previo que lo predispone a creer en tal cosa, o bien, si en mi contexto una persona
tatuada es mal vista, es muy probable que si me encuentro con alguna en la calle la trate con
recelo. Los juicios previos no son necesariamente malos son juicios que evitan que nos
expongamos a malas experiencias basados en experiencias previas. Asi €S
como el contexto en el que crecemos va forjando la forma en que nos enfrentamos con el
mundo, va forjando nuestras ideas y nuestras perspectivas. Esta perspectiva formada por
nuestra historia personal es la que sale a relucir en el momento en que entramos en dialogo
con otra persona. Cada sujeto implicado en el didlogo tiene su propia historia personal y por
ello, su propia perspectiva; a esta perspectiva podemos llamarla horizonte en el sentido de
que es el horizonte del sujeto desde el cual se ha desarrollado su vida. El horizonte es el

contexto histdrico de la persona y es lo que determina el ser individual y unico del sujeto
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pues no es posible encontrar dos personas con la misma historia, ni siquiera si esas dos
personas comparten un mismo contexto al ser hermanos, por ejemplo. Si pensamos en un par
de gemelos, podria presuponerse que al ser idénticos y al haber nacido practicamente al
mismo tiempo, estos desarrollaran una forma de ser semejante ya que seran educados en las
mismas circunstancias, en la misma familia, con la misma escuela y probablemente, con los
mismos amigos. Pero, enseguida cada gemelo busca su propia identidad y a pesar del
contexto compartido con su hermano no se considera igual a éste; hay un elemento que se
nos escapa y no estamos considerando hasta ahora: la perspectiva es distinta, la forma en que
cada uno se enfrenta con la realidad y la interpreta es diferente a pesar de la semejanza de
sus contextos compartidos. Y es que, a pesar de que han recibido, aparentemente, la misma
educacion la forma en que han aprendido lo que se les ha ensefiado es distinta para cada uno;
ya sea porgue sus procesos fisioldgicos y mentales sean minimamente distintos, porque han
visto programas de television diferentes o porque uno de los dos estuvo distraido en
determinadas circunstancias que pudieron haber marcado su vida, cada individuo desarrolla

una forma Unica de interpretar lo que le rodea.

1.2. El didlogo y la consideracién del otro

La consideracion del otro en el didlogo motiva el ejercicio empatico, la necesidad de
adoptar su enfoque para entenderlo; y la confrontacion de ideas dispares para alcanzar la
comprension del otros se construye nuevas ideas que terminan por transformar a los sujetos
del didlogo. Tras la interrupcion del didlogo, los sujetos ya no son los mismos que eran antes
de conversar, algo ha cambiado en su vision del mundo como fruto de la necesidad de
comprender lo que el otro dice para acordar algo, aunque al final no importe el acuerdo

mismo.
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Pero no siempre se da el dialogo aunque lo parezca, y esto es porque no siempre se
llega a la consideracion del otro. En el momento que el otro se convierte en instrumento para
la realizacion de los intereses propios o cuando el sujeto que conversa se cierra en si mismo
sin considerar las ideas del otro, no se estable el didlogo. La incapacidad para el dialogo ha
motivado innumerables crimenes de intolerancia; el matar o morir por unos ideales que no
pueden ser cuestionados es un acto de necedad, falta de empatia, y cerrazon ante las
posibilidades que ofrece el trato con el otro. Al no haber didlogo no hay formacion, y el sujeto
queda bajo el dominio de sus emociones y sus creencias, permanece en un estado brutal, la

menor provocacion de ira lo llevaria a cometer actos irreflexivos y egoistas.

En tanto el didlogo implica, necesariamente, la consideracion del otro, demuestra su
caracter social. En la busqueda de normas morales universales, pensadores como
Habermas®®, han visto en el dialogo la posibilidad de llegar a un consenso entre todos los
afectados por una problematica especifica. Esta postura presenta el inconveniente de la
idealizacion de las normas morales y del dialogo mismo; la idealizacion del didlogo conlleva
una imposibilidad para aplicarse en un caso concreto al establecerse la obligacién de llegar
un acuerdo; si bien la diferencia contextual en cada una de los sujetos dialogantes puede
permitir el entendimiento mutuo, no se puede forzar el convencimiento, y es que, la
obligacion de consensuar algo puede llevar a la imposicién de un punto de vista sobre otros
y de establecer jerarquias de ideas que degeneren en una moral metafisica sin un referente

real.

Por otro lado, la busqueda de normas universales no es viable si se consideran las

diferencias culturales no solo de un pais a otro, incluso dentro de un pais, de una region a

15 Cfr. Adela Cortina, y Emilio Martinez. Etica. AKAL. Madrid 2008 (42 edicién), p 96 ss.
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otra. Es cierto que la pluralidad de ideas no facilita el trabajo para un analisis ético y el
establecimiento de normas morales convenientes para todos, pero es necesario considerar las
divergencias si se quiere hacer el analisis ético de un caso concreto para buscar posibles
soluciones; en una realidad compleja no se deberia apelar a una simplificacion maniquea que
pudiera poner en peligro la libertad de los individuos, hacerlo es cerrarse a las posibilidades

del dialogo.

Pero profundizar en el caréacter social del dialogo y en la identificacion con el otro o
con una comunidad especifica para establecer o seguir cierta moral podria llevarnos a la
supresion de la autonomia del individuo a favor de una colectividad. En un contexto en que
se deje absolutamente de lado el bienestar personal por el bien comun de un grupo en concreto
también se esta efectuando un cierre al didlogo con otras comunidades o grupos diferentes al

que se pertenece.

“La moralidad no puede limitarse a la solidaridad grupal a la que apuntan las éticas
comunitaristas [...] es preciso remitirse a una moralidad de la comunidad universal, puesto
gue hay problemas morales que s6lo pueden ser enfrentados si las personas son capaces de
ponerse en el lugar de cualquier otro, incluyendo también a las generaciones futuras™*®,

Esto es, si se limita el actuar personal a las maneras de una comunidad concreta al
punto de perder el autonomia individual, y con ella la capacidad de elegir criticamente, se
estd cayendo en la misma situacion de aquel que es privado de su capacidad de eleccion por

sus sentimientos y sus creencias, y que no es capaz de entablar un dialogo.

Por otro lado tenemos el caso contrario, en el que la hiperindividualizacion de quienes

no son capaces de velar mas que por sus intereses, aun cuando ello implique coartar la libertad

16 Adela Cortina, y Emilio Martinez. Ftica. AKAL. Madrid 2008 (42 edicidn), p 39.
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0 los intereses de su comunidad. Nuevamente, esta postura se muestra como una
consecuencia de la imposibilidad de dialogar y, por tanto, de reconocer al otro como un

semejante.

Asi pues, en el didlogo se produce la confrontacién de, al menos, dos contextos
distintos: el de quién habla y el de quién escucha, intermitentemente. Si se intenta
comprender al otro, se efectla un reconocimiento que implica el respeto de sus ideas, un
ejercicio empatico y la capacidad de ser tolerante; de lo contrario no existe el didlogo. Sin
embargo, el considerar la perspectiva del otro no implica que se adopte su postura o que se
Ilegue a un acuerdo, lo valioso es que, a partir de la confrontacion de ideas distintas se llega
a una nueva que termina transformando al individuo y que, aun cuando no coincida del todo
con su compariero en el dialogo, se genera una convivencia armdnica cuya moralidad es
contextualmente compatible con una pluralidad de individuos conscientes de si mismos y de
los otros. Esto es, el dialogo forma al individuo y reforma la convivencia social aun cuando

dificilmente nos lleva a un consenso sobre los contenidos de las normas morales.
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Capitulo 11

Sobre lo diverso y lo idéntico: el enfoque social del dialogo

En un pasaje afortunado Borges nos narra como las lenguas del hemisferio boreal de TIoén
basan su estructura en el adjetivo, por ello lo que nosotros entendemos por sustantivo ellos
lo construyen con una acumulacién de adjetivos; ejemplo de esto es que para decir luna un
habitante de TIon diria “aéreo-claro sobre oscuro-redondo” o bien “anaranjado tenue del

cielo”?’.

Por la forma en la que se ha constituido su lengua, la experiencia que tiene un
habitante de TI6n al enfrentarse a un objeto cualquiera es radicalmente distinta a nuestra
experiencia ante ese mismo objeto. La falta de sustantivos les permite ver de forma inmediata
los accidentes del objeto, en tanto nuestros adjetivos nos orillan a observar en un primer
momento la generalidad del objeto experimentado y solo después, si se quiere, podremos

detenernos en sus particularidades.

De la misma forma, la concepcion que tiene del mundo un francés es distinta a la que
tiene un aleman, pero en este punto no bastara con explicar la diferencia solo con el lenguaje
pues hay demasiados factores a tomar en cuenta para poder explicar por qué su experiencia
del mundo es distinta. Estos factores pueden ser su historia personal, su contexto cultural, sus

procesos epistémicos o su ideal de vida, entre otras cosas.

En el ambito académico la diversidad de concepciones del mundo se ha estudiado
bajo tépicos como complejidad, hermeneéutica o pluralismo. Y a partir de distintos conceptos

se ha estado hablando de la misma idea durante mucho tiempo sin embargo, por el bien del

17 Cfr. Jorge Luis Borges. Ficciones. Planeta DeAgostini. Madrid 2010, pp. 15y ss.
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discurso, es preciso adoptar un concepto guia que nos permita ahondar en los supuestos e
implicaciones de la diversidad de puntos de vista o bien, de perspectivas. Asi pues hablemos

de pluralismo.

2.1. El pluralismo en contexto.

Sobre el pluralismo Ledn Olivé y Luis Villoro han disertado maravillosamente y han
abierto el dialogo sobre lo diverso en el contexto mexicano. En México es claro como el tema
de la pluralidad adquiere necesariamente un caris politico y préctico. La diversidad no se nos
presenta como un ente metafisico sobre que eleva el pensamiento al topus uranos, sino todo
lo contrario, se nos presenta como un problema real que es preciso cuestionar para la accion

politica y la convivencia social.

En un didlogo entre nuestra razon occidental y las comunidades indigenas no basta
con presentar buenos deseos y un ideal de progreso si antes no se intenta comprender la
perspectiva del indigena que se maneja bajo presupuestos distintos a los nuestros pero igual

de verdaderos y correctos.

Dentro de la sociedad mexicana hay un sinnimero de comunidades (sean indigenas o
urbanas) con ideologias distintas y que, sin embargo, deben convivir entre si sin perder su
identidad y autenticidad; Luis Villoro nos recuerda que la forma de que esto suceda se da
mediante un didlogo intercultural en el que se busca adoptar la perspectiva del interlocutor,
no para estar de acuerdo con ella sino para comprenderla. Asi en la comprension del otro esta

la base de una ética cultural o de una ética de la alteridad en pro del bienestar social.
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Por otro lado, la diversidad de perspectivas supone también un problema epistémico.
Dos sujetos pueden observar el mismo fenomeno y, a la vez, tener una interpretacion distinta
del mismo, entonces ¢;como podria construirse la verdad? Olivé nos propone el
constructivismo como una alternativa para la conformacion del conocimiento cientifico o
bien de la busqueda de la verdad, dice que ‘el constructivista acepta que muchas de las
diversas interpretaciones de la realidad pueden ser correctas, aunque sean diferentes o incluso
incompatibles™®. Pero esta declaracion no resuelve la incognita de como se construye la
verdad si incluso puntos de vista opuestos pueden ser correctos; lo que diria Olivé es:

contexto.

“La tesis constructivista fundamental es que el contenido del conocimiento y de las
teorias cientificas esta determinado por el marco conceptual o el paradigma que comparten
los miembros de una comunidad*®. Por esta razén no deberiamos hablar de la construccion
de la verdad sino de la construccion de distintas verdades que sirven para comprender y
transformar la realidad de distintas comunidades. Asi la verdad deja de ser un ente metafisico

inamovible y pasa a ser el reflejo de una realidad que puede cambiar.

Sibien las ideas de Olivé y Villoro parten de supuestos cuestionables que bien podrian
ser la creencia en una convivencia tolerante o la apertura a otras perspectivas, lo valioso de
ellas son sus implicaciones pues si aceptamos que cada comunidad o sujeto construye sus
verdades a partir de su contexto no es posible dar pie a la imposicion irracional de un dogma
o0 al sometimiento de un pueblo a creencias y costumbres que no son las suyas. Esto nos lleva

a cuestionar el papel de los derechos humanos como un conjunto de normas, 0 buenas

18 Ledn Olivé. Multiculturalismo y pluralismo. Paidés Ibérica. Barcelona 1999, p. 121.
3 Ibid.
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intenciones, que de forma un tanto idealizada buscan una unificacién multicultural y generar

una identidad global.

2.2. Los derechos humanos como identidad global.

Para hablar de los derechos humanos seria Gtil tratar primero el concepto de historia,
pues es en la historia donde se realizan los actos del hombre y se desarrollan los conceptos

necesarios para la conformacion social.

La historia es para el hombre la conformacién, y confirmacion, del presente. La
historia brinda una identidad a la persona y a la sociedad misma, pero la percepcion que el
hombre tiene de la historia es diversa; en la cultura clésica la historia no tiene un desarrollo
teleoldgico, es decir, no parte de un principio hasta llegar a un fin, pero la historia si implica
cambios aun cuando no sean progresivos ni supongan una mejora continua: pero con la
cultura cristiana la historia ya tiene un sentido, hubo un principio y habra un final, la historia

es progreso y cada nuevo paso es la superacion del anterior.

Aqui no tomaremos parte en si la historia va hacia un final o corre dando vueltas, pero
si tomaremos en cuenta que la historia conlleva cambios y movimiento. Estos cambios no
son necesariamente una mejora de lo anterior, y tampoco podria decirse que son peores pero

si que son distintos.

Un analisis amplio de los cambios en el devenir histérico nos revela un mundo
altamente complejo que dificilmente podria encasillarse en dualismos reduccionistas como
bueno y malo o progreso y retroceso. Tal vez por ello, dentro de la complejidad de lo real, se

buscan constantemente normas o verdades universales para intentar comprender una realidad
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que continuamente nos supera. Se intenta comprender al ser humano reduciéndolo a una
esencia y surge la pregunta de ;qué es lo esencialmente humano, qué es lo que hace que el
hombre sea hombre? Y se presenten respuestas como la libertad, la dignidad, el habla; pero

tal vez no hay conceptos esenciales y el hombre es un entramado de todas ellos.

En la historia nacen y desaparecen constantemente movimientos ideoldgicos que
intentan responder a las preguntas fundamentales, y en torno a estas ideologias se forja la
cultura, se desarrollan ciencias, religiones, formas de ver (y actuar en) el mundo; y se dejan
de hacer esas preguntas fundamentales pues alguien ya tiene las respuestas, hasta que alguien
cuestiona esas respuestas y ofrece otras que no son mejores ni peores, solo son diferentes. El
punto es que constantemente surgen nuevos paradigmas y sistemas ideoldgicos a los que nos
adherimos acriticamente, sin cuestionar; asi, damos por hecho muchas cosas y dejamos de
pensar en ellas, ponemos en pausa nuestro pensamiento histérico y nos aventuramos a creer
que las cosas siempre han sido asi. Todo el tiempo tenemos supuestos y actuamos segln
ellos, pero eso no es algo reprobable, solo es una forma en la que nos comportamos como

sociedad.

La pregunta: ¢por qué damos por hecho los derechos humanos?, nos lleva a pensar en
su necesidad y en sus fundamentos, es facil decir que todos tienen derecho a la libertad de
expresion pero no es tan simple decir el porqué; si decimos que es porqué la esencia del ser
humano es expresarse libremente estamos recurriendo a un concepto metafisico que se queda

en lo ambiguo, eso no nos dice nada.

Tal vez se dice que la persona tiene derecho a expresarse libremente porque alguien,
en algun momento, decidid que era correcto y ahora podemos estar todos de acuerdo con ello
sin ningun problema. De la misma forma, todos los derechos humanos que ahora
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reconocemos por convencidn social parten de un momento en el que se dijo que eran buenos

y que todos deberian tenerlos.

La declaracion de los derechos?, al ser declarada por un grupo de personas, implica
una concepcion de ser humano, un ideal de sociedad y una forma de sistema politico. Cada
uno de los derechos declarados son atributos que un ser humano idealmente deberia tener

pero que en la concrecién no necesariamente se tienen.

La declaracion de los derechos humanos, en tanto ideal de ser humano, encuentra su
analogia en la utopia de Tomas Moro que muestra un ideal de sociedad y que, asi como la

declaracion de los derechos humanos, no alcanza a concretarse en lo real.

El que los derechos humanos no alcancen su plenitud en el mundo de lo real también
se debe a que han sido caracterizados como universales. La idea de universalidad eleva a los
humanos al mundo de las ideas dejandonos apenas una vil sombra de lo que son en nuestra
realidad concreta. Esto se vera de forma mas clara si contraponemos a al caracter universal
de los derechos la pluralidad de culturas y de creencias que conforman nuestro mundo. Cémo
ejemplo, el derecho a la educacion (articulo 26) adquiere formas muy distintas si
comparamos nuestra realidad mexicana con la de un pueblo musulman en el que por ley
divina la educacién de las mujeres es muy distinta de la de los hombres pues han sido creados
para propositos distintos; a la vez tenemos el derecho a la libertad de cultos (articulo 18) que
motiva la convivencia entre religiones sin contemplar los posibles problemas de expresar la

religion personal en un ambiente laico.

20 Cfr. Declaracién Universal de los Derechos Humanos. (2008). 60 afios de la declaracion universal de los
derechos humanos. Chile: Oficina Regional de Educacién de la UNESCO para América Latina y el Caribe.
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Los intereses politicos continuamente se muestran como impedimento para la
realizacion de los derechos fundamentales. En México surgen iniciativas de ley para limitar
o eliminar el derecho a las manifestaciones pacificas (articulo 20) y la mala administracion
publica limita el acceso de muchos ciudadanos a un trabajo justo (articulo 23), ademas de los

continuos atentados contra la libertad de expresion (articulo 19).

Es significativo que la ONU ante una problematica social en un pais especifico solo
emita recomendaciones, esto lleva a pensar en la dificultad de legislar sobre los derechos
humanos, su idealizacion lo impide. La recomendacion no tiene rigor juridico, puede
atenderse pero no es necesario. Los paises firmantes de la declaracion se encuentran lejos de

seguir lo consensuado en la declaracién y nada los obliga a hacerlo.

En México millones de pobres no tienen acceso a la educacién, ni a la seguridad, ni a
un trabajo digno y no tienen forma de remediarlo, acudir a las instancias correspondientes
para denunciar las injusticias solo seria una pérdida de tiempo. En este sentido podriamos

decir que los derechos humanos son véalidos solo para una elite social.

En la declaracion de los derechos humanos queda manifiesta la idealizacion del
sistema democratico como un modelo justo e igualitario en el que es posible realizar el ideal
de hombre que implican los derechos humanos, pero n deja de ser cuestionable el papel de la
democracia en nuestro mundo actual. Y Aristoteles en su politica veia las dificultades de
decir que la democracia lleva a un gobierno justo e igualitario. Sin recurrir a su argumento
podemos estar de acuerdo con el si consideramos la diversidad cultural y por lo mismo, la
pluralidad de intereses que mueven a cada persona. ;Que tan fiel es la representacion que

hacen los legisladores de los intereses del pueblo?
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Si tomamos a la democracia como una forma efectiva para el gobierno, las leyes y
normas se presentan como propuestas legislativas que no acaban por definirse y estan en un
constante cambio acorde a las necesidades sociales. Dentro de una democracia tomar la ley
como algo universal e inmutable seria una contradiccion; de la misma forma sucede con los
derechos humanos de una democracia, seria prudente renunciar a la universalidad de los
derechos en favor de la diversidad cultural pues en un mundo en constante cambio aquello

gue se mantiene inmutable pierde prontamente su validez.

Con todo, a pesar de la idealizacion de los derechos humanos y de su caracter
universal que pareciera excluye la diversidad en pro de una unificacion social también
idealizada; y a pesar de que los derechos humanos se encuentran mas cerca de las buenas
intenciones que de normas practicas para la convivencia social, no podemos dejar de lado su
valor para fomentar buenas relaciones sociales y la consideracion y respeto por todo aquello
gue no es uno mismo. Muchas organizaciones armadas con la bandera de los derechos
humanos han buscado la inclusion cultural y la lucha contra las injusticias sociales. Pero aqui
se busca proponer una alternativa para una buena convivencia social y la formacién moral de
los sujetos para aproximarnos a una praxis de los derechos humano. El concepto principal de

esa alternativa es el dialogo.

Asi como los derechos humanos, Las leyes y normas universales solo funcionan como
preceptos metafisicos que tienen un minimo referente real puesto que no son aplicables en
un contexto social diverso y en constante cambio. La permanencia y generalizacion de un
dogma es ilusoria, provocando que la principal forma de dogmatizar las masas sea la

violencia fisica y psiquica.
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Cuando una forma de poder politico o religioso busca la unién en busca de la paz
social no oculta que dicha union se debe hacer bajo sus propios preceptos y creencias; de este
modo la paz social implica el sometimiento del sujeto a una ideologia dominante, y se acerca

mas a lo que podriamos llamar control social.

De forma violenta la ideologia al mando se establece como unica posibilidad de
expiacién y como el Gnico medio de ser parte de una sociedad homogenice que le teme a la
diferencia; se establecen nuevos miedos que facilitan el control de masas y se sacrifica, literal

y simbolicamente, a quienes representan una forma alternativa de pensamiento.

Ya que se ha establecido la dictadura ideoldgica, lo consecuente es su bldsqueda de
permanencia. De esta forma se adiestra a las nuevas generaciones segun el dogma vigente,
heredan los miedos de sus padres y son disciplinados para vivir de la forma en que se debe
vivir. Pero ningun instrumento de control es absoluto y la vigencia de cualquier dogma es
efimera porque el individuo es mas real que la masa; la heterogeneidad de los sujetos
desborda la idea de una nacién homogénea. Los grandes ideales de la modernidad se
resquebrajan para dar paso a las verdades posmodernas. Ya no hay una verdad pero si hay

diversos contextos que se traducen en diferentes verdades.

Desde esta perspectiva postmoderna, la democracia como ideal ha fracasado y solo
es posible su existencia en las pequefias comunidades que permiten un dialogo vivo entre sus
componentes. La politica se ha convertido en sinbnimo de mentira y cada vez son menos
aquellos que se forman con la propaganda oficial. Pero ha permanecido la indiferencia, que
tal vez es fruto de la sobresaturacion de posibilidades que nos ofrece un mundo globalizado

y complejo.
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Con todo, el cambio social es constante y se realiza a partir del disenso y la
convivencia dialdgica entre diferentes perspectivas; y cualquier cambio positivo o revolucion
social que se busqué, necesita de una confrontacion democratica y respetuosa entre diversas

formas de ver el mundo.

2.3. La conciencia social, el individuo y la democracia.

La confrontacion dialégica de dos puntos de vista puede generar conocimiento. En el
didlogo se presentan dos o mas perspectivas; cada perspectiva es fruto de una historia
personal que conlleva una determinada forma de pensar y asi, un interlocutor calla y escucha
la idea del otro para sopesarla y hacerla coincidir con su propia idea. En el momento en que
la idea sea completamente ajena a su forma de pensar, el interlocutor que escucha puede
rechazarla completamente o bien puede adoptarla bajo sus propios criterios, este acto de

adoptar la idea es la comprension.

En nuestro entorno social intentamos continuamente comprendernos unos a otros,
otra forma de decirlo es que intentamos conocernos. Pero esa comprensién solo puede darse
a partir de ciertos juicios previos que han constituido nuestro caracter, toda comprension la
contextualizamos segin nuestras experiencias particulares. Buscamos conocer cuando
conversamos, pero ese conocimiento solo puede darse en tanto nuestra historia personal lo

posibilita.

Comprender una idea puede hacer que el interlocutor que escucha abandone la suya
para adoptar la nueva, en el campo de las revoluciones cientificas esto seria lo equivalente al

cambio de paradigmas, pero esa idea es afin al contexto del interlocutor pues solo asi podra
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adoptarla sin que ello conlleve un cambio radical de su persona o bien, que deje de ser él

mismo.

El didlogo cotidiano y la comprension constante de lo que nos rodea y de quienes nos
rodean no serian posibles, o al menos serian algo mas inaccesibles, si no se compartiera un
mismo contexto y un mismo idioma. Si bien cada uno pude ver un objeto de maneras
distintas, ese objeto se encuentra en un lugar especifico con unas normas morales y juridicas
especificas. De la misma forma, el que dos interlocutores piensen cosas distintas sobre un

mismo problema es posible comprenderlo si lo hacen bajo el mismo idioma.

El didlogo no es la Unica posibilidad ni el tnico modo de adquirir conocimiento, pero

si es una alternativa dadas las circunstancias aqui expuestas.

La bdsqueda de normas universales no es viable si se consideran las diferencias
culturales no solo de un pais a otro sino, incluso dentro de un pais, de una regién a otra. Es
cierto que la pluralidad de ideas no facilita el trabajo para un analisis ético y el
establecimiento de normas morales convenientes para todos, pero es necesario considerar las
divergencias si se quiere hacer el analisis ético de un caso concreto para buscar posibles
soluciones; en una realidad compleja no se deberia apelar a una simplificacién maniquea que
pudiera poner en peligro la libertad de los individuos, hacerlo es cerrarse a las posibilidades

del dialogo.

La persona se desarrolla socialmente. Segun esta observe, sienta, razone o indague se
va forjando su carécter; pero también se forja segln se relacione con otras personas. Mas que
una fuente de conocimiento, el didlogo es formacién moral. Detras del dialogo se suponen

ya ciertas normas de convivencia que lo permiten; dentro del dialogo se presentan distintas

35



formas de ver el mundo y, por lo mismo, distintas formas de actuar en el mundo. Si en la
persona que dialoga se rompe un paradigma en favor de otro se esta presentando una nueva

perspectiva de mundo y una nueva forma de relacionarse con él.

Pero es dificil, si no imposible, acceder por medio del dialogo a una conciencia social
idealizada por el discurso politico de unidad e identidad: el individuo me pertenece, la masa
es inaccesible. La individualidad dentro de un colectivo no se suprime a favor de una
conciencia grupal, se mantiene. El individuo puede perfectamente estar consciente de su
papel y sus objetivos dentro de un grupo, pero también puede formar parte de dicho grupo
acriticamente, sin consciencia de la intencionalidad que mueve al colectivo. En este dltimo
caso, la conciencia del individuo no se suscribe a una conciencia grupal sino a la conciencia
del individuo méas proximo que da intencionalidad al movimiento colectivo. Es necesario
hacer esta distincion del ‘individuo mas proximo’ pues se entiende que la intencion que un
individuo puede tener a dicho grupo no es la misma que tiene un individuo diferente por mas

parecidas que sean, esto en base a lo considerado parrafos mas arriba.

Por otro lado, Gadamer establece que los interlocutores se funden en la conversacion, asi
como los jugadores en el juego, enajenandose a favor de un ente nuevo que es la conversacion
misma, o bien, el lenguaje en si mismo. No obstante, esto no impide que dentro de la
conversacion permanezcan las individualidades. Es el individuo el que da sentido a todo lo
dicho durante el dialogo, la interpretacion se da individualmente. Ahora mismo, mientras lees
esto, estas dotando a este conjunto de palabras de un significado un tanto distinto al que le
da quién lo escribi6, o al significado que otro lector pudiera darle. En este sentido, las

posibilidades de significado de un conjunto de palabras son equiparables al nimero posible
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de lectores, y se multiplican a la vez por las circunstancias en que los posibles lectores lo

hayan leido; y los mismo pasa con una conversacion.

Es posible que en el didlogo se comprenda una forma de pensar distinta sin asumirla
y sin reprimirla y es que la diferencia no es algo que debe ser superado, el didlogo es
inclusivo. En el dialogo con otro se puede sentir repulsion a sus ideas y evitarlas en el
pensamiento de uno mismo; se puede sentir empatia con una ideologia distintita e intentar
comportarse de acuerdo a ella; pero no se puede ceder a la intolerancia, hacerlo supone una

forma de cerrarse en si mismo sin posibilidad de conversar.

La diferencia es necesaria, y con ella el disenso, pues ello permite la inclusion; en la
busqueda continua de un acuerdo idealizado se da la exclusién inmediata de todo lo que no
sea acordado. Para llegar a un acuerdo es necesario el sacrificio de distintos puntos de vista;
pero llegar a un acuerdo no es malo, lo hacemos todo el tiempo, es solo que con la
idealizacion del acuerdo se menosprecian las diferencias, se teme al disenso y se pervierte el
diadlogo. Dentro de la busqueda de un acuerdo cabe la posibilidad de que se vea al otro como
un obstaculo para alcanzar un fin deseado y al hablar se trata mas de convencer que de

considerar.

La democracia se alza como un sistema politico y de toma de decisiones en el que el
dialogo es fundamental para su realizacion, pero se busca la igualdad y se obvia la diferencia.
La democracia se presenta como una panacea pero la idealizacion que hace de la igualdad y
de la opinidn popular indiferenciada la presentan mas cercana a un modelo metafisico de
dudoso valor préactico. Pero esto no debe ser necesariamente de esta forma, en pequefios
grupos o comunidades puede darse una democracia mas participativa, donde mas que
igualdad se busque la equidad y se permita un dialogo incluyente que considere las
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diferencias sin juzgarlas ni someterlas. En un grupo pequefio como el de un salén de clases
podria darse paso a un aprendizaje democratico e incluyente sin buscar una horizontalidad
idealizada y repensando el papel de la autoridad sin suprimirlo, donde el dialogo se presente
como una posibilidad para la adquisicion de conocimiento pero, esencialmente, como un

recurso necesario para la formacion moral.

Asi, partiendo de un dialogo que implique la consideracién del otro como un
semejante y replanteando la democracia segun sus caracteristicas fundamentales en grupos
pequefios e inclusivos es posible acercarnos mas a una sana convivencia social y, por lo
mismo, al cumplimiento de los derechos humanos dentro de un mundo multicultural y
diverso; un mundo en el que nos formamos dialégica y moralmente gracias a la pluralidad de

perspectivas pero, llegados a este punto, ¢en qué consiste esta formacion?
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Capitulo 111
La formacion entendida como educacién

¢De qué hablamos cuando hablamos de educacion? En nuestro contexto social actual, la
educacion esta directamente ligada a la institucion educativa, de modo que ‘lo educativo’
apela a un conjunto de circunstancias que la escuela nos brinda para propiciar nuestro
desarrollo como seres cultos, como individuos respetables; estas circunstancias pueden ser
las clases, las tareas, los castigos disciplinares, los examenes, las lecturas, etc. Asi, las
instituciones educativas nos forman para convertirnos en seres que saben comportarse
socialmente, que toman un papel social en el que se desenvuelven como amas de casa,
profesores, ingenieros, abogados, y demas, sin salirse de su guion. La educacion desde esta
perspectiva supone una adaptacién social positiva, moralmente buena y disciplinar; se forma
para la utilidad, para la buena conducta. En cambio, cuando se habla de formacion en nuestro
contexto, el concepto puede parecer mas amplio y adquirir connotaciones distintas a lo
educativo, asi podria pensarse que la formacién no se da exclusivamente en las aulas de una
escuela ni a través del maestro como prototipo de la ensefianza y del comportamiento
aceptado; la formacion se da en el vivir dia a dia en el mundo, en las experiencias adquiridas,
y ello implicaria que no es una necesidad indispensable el acudir a una institucion de

ensefianza® para formarse.

La formacion indica que la persona se forma a si misma, se forma en el momento en

gue comparte experiencias con los otros, con el mundo, con la vida; en el momento en que

21 Cualquiera que esta fuera, ya sea formal ( con contenidos que son aceptados de manera oficial y con una
didactica especifica), o no formal (dentro de las cuales entraria el tipo de ensefianza como las artes, los oficios
y otros)
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vive una relacion dialdgica, jugando siempre con los significados. Dialogar significaria
entonces aprender, entender, interpretar, y cada cual ira haciendo este ejercicio durante cada
momento de la vida, se ira cultivando a si mismo, tomando aquello que le parezca (til o no,
ello dependera Unicamente de la propia actitud que se asuma ante la vida. Este aprender no
significa que el aprendizaje sea deseable como comportamiento Util, ya que se aprende
también de aquellas experiencias calificadas como negativas o rechazadas moralmente. La
formacion no esta ligada necesariamente a los conocimientos académicos aceptados
institucionalmente, la formacién tiene también que ver con la relacién que tenemos con el

mundo.

La formacidn, entonces, supone la construccion del sujeto a partir de sus relaciones
con el otro, con su entorno, 0 consigo mismo; esta relacion se da de forma dialdgica. La
construccidn del sujeto no precisa de una valoracion moral, por ello la formacion, en una
primera instancia, se deslinda de los juicios morales, esto es, la formacion se da
independientemente de si es mala o buena, moralmente hablando. La relacion dialdgica que
propicia la formacién puede ser calificada por un juicio moral pero no por ello deja de ser
una relacion dialégica y, por tanto, formacion. Pongamos por ejemplo el caso de una mujer
a la que le pega su marido; el juego de golpear y ser golpeado es una relacién dialégica por
la transmisidn, interpretacion-comprension, de significados que se desarrolla en él. Dentro
del juego, la mujer comprende e interpreta un papel de sumision ante lo que quiere dar a e
entender el hombre con sus argumentos fisicos; a la vez, el marido descifra la actitud sumisa
de la mujer como aquello que puede ser sometido. Cada uno entiende, a su manera, lo que el
otro quiere decir con sus acciones y desarrolla un papel especifico dentro del juego. En esta

relacion dialdgica se construyen los sujetos que juegan, se forman: la esposa se constituye
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como una mujer sumisay el esposo como un macho dominante y, a la vez, algo cambia dentro
de ellos, su percepcion del mundo y del otro se transforman por el juego de significados
(didlogo) en el que participaron. La formacion es lo que permanece después de que el didlogo

se interrumpe.

Con todo, aun cuando la palabra educacion actualmente se suele relacionar con todo
lo referente a la educacidn institucionalizada, podemos sustraer el concepto educacion de su
vertiente institucional y dotarla del mismo significado que el concepto formacion, y de esta
forma podemos decir que educar es formar. La educacion como formacion es un proceso
natural, individual y reciproco que se da de forma dialdgica. La educacion, como dice
Gadamer, “debe consistir ante todo en potenciar sus fuerzas alli donde uno percibe sus puntos
débiles”?? segun el dialogo con el otro y con uno mismo. El dialogo resulta esencial para la
educacion en su papel de confrontacion de ideas. Con el didlogo educamos y nos educamos.
Cada palabra dicha, cada pensamiento, frase, enunciado, 0 idea que expresamos Yy que
establece una relacion dialogica con un otro o con uno mismo, provoca la transformacion del
individuo que se halla inmerso en dicha relacion. Esta metamorfosis no es otra cosa que el
proceso formativo. ES un educarse a si mismo; un formarse uno mismo. Asi pues,

procedamos a analizar con detalle el concepto de educacion desde esta nueva perspectiva.

Como punto de partida se puede caer en la tentacion de la simplificacion, apelar al
sentido etimoldgico de la palabra y decir que educacion proviene de educare (criar, alimentar,
cuidar, hacer crecer) o educere (llevar, conducir, dar a luz), pero, por mas que la definicion

etimolodgica brinde una concepcion clara de a lo que educacion se refiere, estariamos

22 Gadamer, Hans-Georg. La educacion es educarse. Paidds. Barcelona 2000., p 40.
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obviando toda la compleja red de significados y supuestos que el concepto de educacion ha
encarnado en su desarrollo geo histdrico. Por supuesto, en estas paginas es imposible agotar
el tema, por lo que solo se sefialara brevemente uno de los supuestos de la educacion: la idea

de formar seres humanos.

Es cierto que la palabra educacion suele asociarse al instante con la figura de la
escuela en tanto “edificio donde se educa”, pero al trabajar dicho concepto desde una
perspectiva formativa necesariamente se extiende su significado mas alla del ambito
institucional hacia horizontes mas pequefios como la familia 0 uno mismo como individuo;
u horizontes tan amplios como el Estado nacional o internacional, como una sociedad de
caracter mundial gracias a nuestros actuales medios de comunicacion. Por tanto bien
podriamos hablar mas que de una educacion que ensefia contenido a nivel institucional, de
una formacién que va de lo social a lo individual y viceversa, y que parte del encauzamiento

de los individuos por medio de la disciplina.

El encauzamiento del individuo hacia lo correcto se da en un primer momento desde
el entorno familiar. Este primer momento corresponde a la infancia previa a la educacion
escolar del individuo. La familia, que no deja de ser una pequefia institucion, se convierte en
el primer medio de opresion y adiestramiento. Por medio de un “eso esta bien”, “eso esta
mal”, castigos, pequefios premios, y amenazas tales como: “si desobedeces te lleva el sefor
de la basura” o “si no te comes tus verduras no ves la tele”, se predispone al individuo
“correctamente” por medio del miedo o la ambicién. El miedo de recibir un castigo, y la
ambicion de conseguir un premio. El actuar humano pronto obedece solamente a ciertos

intereses que, viciosamente, son generados por la misma conformacion social que se

autodisciplina al intentar crear los intereses correctos para una sociedad bien disciplinada.
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Me explico con un ejemplo: el nifio tiene el interés de ver la tele porque lo han acostumbrado
a gustar del televisor como entretenimiento principal de su dia, luego lo que debe hacer para
poder ver el televisor es comerse sus verduras y portarse bien sobre la mesa. Lo correcto
entonces es comer verduras, no jugar con la comida y ver la television. Lo incorrecto termina
siendo no comer verduras, jugar con la comida y no ver television. Socialmente se ha
generado como algo “bueno”, bien visto, que se vea la television; pero el interés detras de
éste interés generado (por el gobierno, industrias y demas) es encarnar en la tv un medio de
disciplina de amplio alcance que a su vez permite generar nuevos intereses y necesidades en
los televidentes que enseguida buscaran un trabajo legal para cubrirlos. La sociedad (como
el conjunto de individuos que es) crea necesidades que ella misma busca cubrir de acuerdo a

la forma en que ella misma se disciplind.

Ha habido ciertas rupturas en lo que se refiere a la educacion desde el entorno
familiar. En las ciudades-Estado griegas cuya profesion era la guerra se desarrollé un culto
por la fuerza fisica y la independencia del nifio, que pronto se convierte en un culto por el
conocimiento de las tierras o de los cuerpos celestes ante el cambio de actividad social
durante los grandes periodos de paz. El encauzamiento hacia lo correcto en la temprana edad
del individuo depende de los usos y costumbres del momento. Las circunstancias y creencias
culturales son las condiciones de posibilidad para toda ruptura referente al modo educativo
familiar y a lo que se considera que es o0 no correcto. Pero pronto se pasa de una institucion
(la familia) a otra (la escuela) donde la educacion se supedita a nuevos disciplinarios: los

profesores, las paredes del edificio escolar y los examenes.

La educacién convencional de las instituciones académicas se basa en un sistema de

ensefianza fundado en la repeticion irracional de sentencias cuyo contenido se vuelve

43



irrelevante ante el dominio de la palabra y su sonido; esto es, la educacion convencional se
rige por la narracion, el discurso dado por el educador al educando. Dentro de esta forma de
educacion se encuentran muchos supuestos. De inicio se supone que el educador sabe y el
educando no, creando asi la ilusion de la transmision de conocimientos por medio del
discurso del profesor; se pretende que el alumno es como una caja que el profesor debe llenar
para preservar en los mas jovenes el dominio de la cultura y del conocimiento. El profesor se
muestra con un conocimiento que pareciera inalcanzable para el alumno y en tanto pasa esto
el estudiante depende totalmente del “maestro”. Sin embargo lo que hay de fondo en este
sistema, a parte del juego de poder y opresion, fruto de la sobrevaloracion del profesor y
minimizacion del alumno, es la formacion en serie de autdmatas listos para humillarse ante
cualquier simbolo de poder, incapaces, en cierta medida, de tomar decisiones mas alla de lo
que su encausamiento lo permite. El estudiante aprende a someterse, a no problematizar y a
decir lo que el profesor quiere oir. El discurso de fondo aqui es el de la obediencia que se
refleja en la disciplina del cuerpo. Desde la formacion antes de entrar, la marcha durante los
eventos civicos, hasta el cerrar la boca mientras habla el profesor y quedarse lo mas quieto
posible mientras se imparte la clase se aprende que lo correcto es hacer lo que se manda; se
obedece para evitar el castigo, “una serie de procedimientos sutiles, que van desde el castigo
fisico leve, a privaciones menores y pequefias humillaciones”?. El sistema de penalidades,
sin embargo, no seria realmente eficiente sin un sistema de premiacion y reconocimientos a
los alumnos destacados. De esta forma, si un alumno va mal intentara normalizarse para
evitar el castigo, y si va bien intentara mantenerse para no dejar de ser reconocido, no hay

fallas. EI examen escolar es la maxima figura de una buena educacion disciplinaria. En el

23 M. Foucault. Vigilar y castigar. Siglo XXI. Distrito Federal 2013. P. 208.
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examen, mas que mostrar lo que sabe, el alumno busca ocultar su ignorancia; se convierte en
el objeto que hay que inspeccionar y termina por definirsele en una nota humeérica. Ya son
clasicas las declaraciones de los profesores a ciertos estudiantes: “eres un alumno de diez”,

“eres de puros sietes”, “tu siempre pasas de panzazo”; el estudiante termina por convertirse

en notas.

A pesar de la cosificacion que puede sufrir el estudiante en una educacion
institucionalizada; al hablar de educacion, en cualquiera de sus sentidos, se presupone un
sujeto. Si decimos que la educacion es conducir, estamos hablando de conducir a “alguien”;
si la educacion es ensefiar o criar, se habla de ensefiar o criar a “alguien”, asi ese alguien sea
otro 0 uno mismo. Cuando se habla de educar en un contexto concreto, ese “alguien” refiere
a un sujeto concreto, un individuo en concreto que tiene una historia personal, tiene ciertas
creencias, ideales y normas que ha desarrollado en el contexto en que ha vivido a lo largo de
su vida, esto genera una pluralidad de sujetos que muchas veces no es considerada en el plano
educativo mas que como un obstaculo para la homogeneizacion de los individuos en un ser

humano ideal.

Por otro lado, cuando se trata la educacion como teoria, el “alguien” refiere a un sujeto
metafisico, a una concepcion de ser humano ideal. Asi, a una concepcion de educacion le
corresponde una concepcion de ser humano, pero ésta no es necesariamente un telos porque
en un proceso educativo también se puede partir de una concepcion de ser humano o se puede
desarrollar esta concepcion a la vez que se desarrolla el proceso educativo. Para clarificar
esto a continuacion se referiran algunos ejemplos tedricos en los que se menciona la relacion

educacion-concepto de ser humano.
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3.1. La vision educativa de Kant

La educacion puede ser vista desde enfoques tan diversos como contradictorios, ha
sido vista como control de masas y también como generadora de cultura; es lo que humaniza
y libera a la persona, pero también se ha dicho que es capaz de crear autdbmatas para un
sistema econdmico. Lo cierto es que una nocion de educacion siempre ha acompafiado a la
humanidad desde que esta existe y tal vez es por eso que es un tema filosofico recurrente aun

cuando muchas veces se considera un tema inferior dentro de la filosofia.

Sin embargo, es posible decir que todos los filésofos que han trascendido a la frontera
del olvido, o al menos la mayoria de ellos, han dedicado por lo menos unas cuantas lineas, o
a veces tratados enteros, al problema de la educacion buscando responder a preguntas como,
¢qué es la educacion, para qué sirve, cudl es la educacion ideal para el bienestar de los
hombres, o que implicaciones hay en el proyecto educativo en turno? Uno de esos fil6sofos
que han intentado responder a las cuestiones educativas, y que ademas fue un reconocido

profesor, es Kant.

Kant responde y propone algunas caracteristicas que la educacion deberia tener para
favorecer el desarrollo moral e intelectual social y particular; y sus propuestas siguen siendo

vélidas y aplicables hoy en dia.

Conun gran dominio del tema, y a partir del pensamiento que desarroll6 en sus obras
criticas, Kant propone una pedagogia centrada en el didlogo y la experimentacion que
dignifica y libera al hombre. El tiempo le ha dado la razén y la cada vez mayor cantidad de
modelos educativos experimentales han logrado materializar las ideas de Kant respecto a la

educacion.
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En esta reflexion sobre el pensamiento de Kant en relacion con la pedagogia, el
dialogo toma el papel principal en tanto ha demostrado ser un fundamento necesario para la

formacién moral e intelectual del ser humano.

Para abordar el pensamiento pedagdgico de Kant es menester considerar la
importancia del concepto de razon en su obra. Para Kant la razon es critica en tanto permite
el desarrollo de la voluntad y la libertad del hombre y, por lo mismo es aquello que separa al
ser humano del ser animal. “La razon en una criatura significa aquella facultad de ampliar
las reglas e intenciones del uso de todas sus fuerzas mucho mas alla del instinto natural, no
conoce limites a sus proyectos”?* y en este sentido la razon es la superacion de lo instintivo
que hay en el hombre y es lo que le permite desarrollar plenamente todas aquellas facultades

que le son propias, en otras palabras, la razon en Kant es el fundamento de toda pedagogia.

No es desconocida la conjura que Kant identifica con la ilustracion: sapere aude es el
grito de guerra contra los meros instintos; ese grito es una proclama al valor para usar la
razon, puesto que la razon ya le pertenece a todo ser humano es necesario ejercitarla. Pero el
valor necesario para usar la razon es también el valor necesario para atreverse a ser libres;
sobre la relacion entre la razon y la libertad Kant comenta: “afirmo que a todo ser racional
que tiene un voluntad también debemos atribuirle necesariamente la idea de libertad, ante la
cual actia”?. Por ello la razén toma un caracter inmensamente practico pues proporciona la

forma de actuar en el mundo y, en el mismo sentido, supone una pedagogia préactica.

24|, Kant. Filosofia de la historia (trad. Eugenio imaz) Distrito Federal 1918. FCE, p. 42
25|, Kant. Fundamentacion de la metafisica de las costumbres (trad. Guadalupe Veldzquez) Distrito Federal
2010. Tomo, p. 93
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El sapere aude, al traducirse como jatrévete a pensar por ti mismo!, supone también
la autonomia. Para Kant la autonomia es “el fundamento de la dignidad de la naturaleza
humana y de toda naturaleza racional”?®. Si el uso de la razén proporciona autonomia y
dignidad a la persona, hace de ella un ser moral capaz de tomar decisiones criticas por su
cuenta y asumir las consecuencias de sus actos. Y si hablamos de una pedagogia kantiana en
la que el concepto central es la razdn, podemos decir que con Kant la educacién del sujeto
no se puede deslindar de su dimension ética; es en este sentido que una persona carente de
educacion o que no hace uso de la razon dificilmente se aleja del estado animal, no es capaz

de asumir las consecuencias de sus actos y no puede tomar decisiones criticamente.

Contrario al uso de la razon que define la ilustracién esta la incapacidad. Para Kant
“la incapacidad significa la imposibilidad [del hombre] de servirse de su inteligencia sin la
guia del otro”?’. Si bien esto tiene que ver con la educacion de los nifios y su subsiguiente
independencia intelectual, también refiere a rendirse ante el uso de ideologias para justificar
el actuar en el mundo y no valerse del pensamiento propio para ello. En otras palabras, para
Kant el nifio depende intelectualmente de un maestro hasta alcanzar la edad necesaria para
valerse por si mismo, no obstante es posible que para evitar responsabilizarse de su propio
uso de razén el sujeto se esconda detras de ideologias o dogmas para no tener necesidad de
ejercer el pensamiento propio, por ello atreverse a usar la razén es un acto de valor y en
contraparte “la pereza y la cobardia son causa de que una tan gran parte de los hombres

contintie a gusto en su estado de pupilo”?8.

26 Idem, p. 76.
27|, Kant. Filosofia de la historia (trad. Eugenio imaz) Distrito Federal 1918. FCE, p. 25
28 Idem, p. 25.
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Con todo, aun cuando la razon tiene por si misma un caracter pedagdgico y posibilita
la formacidon moral “necesita tanteos, ejercicio y aprendizaje, para poder progresar lenta de
un peldafio a otro del conocimiento”?. Por ello es que desde la infancia el ser humano

necesita de la pedagogia para llegar a ejercer la libertad que la razon le brinda.

La nocion que tiene Kant de la pedagogia parte, en un primer momento, de la
necesidad que tiene el hombre de ser educado para desarrollar su razén, por esto comenta:
“el hombre necesita una razon propia; no tiene ningun instinto, y ha de construirse él mismo
el plan de su conducta. Pero como no esta en disposicion de hacérselo inmediatamente, sino
que viene inculto al mundo, se lo tienen que construir los demas”3’. Como se ha visto, la
educacion ofrece la construccion de la conducta del hombre, primero a partir de otros y
después a partir de uno mismo, pero también supone la construccion de conocimiento; y por
esta dualidad de construcciones Kant establece dos modos en que opera la educacion: uno es

la disciplina y el otro la instruccion.

“La disciplina es meramente negativa, esto es, la accion por la que se borra al hombre
la animalidad; la instruccidn, por el contrario, es la parte positiva de la educacion”®. La
instruccidn es positiva pues por ella se adquieren nuevos conocimientos y se aprende a darle
uso a la razon, pero para Kant lo que debe predominar en la edad temprana es la disciplina

pues “se envian al principio los nifios a la escuela, no ya con la intencién de que aprendan

2 |dem, p. 43.

30 |, Kant. Sobre pedagogia. 2000. Ultima consulta el 23 de noviembre de 2016 en
http://ecathsl.s3.amazonaws.com/filoeducetp/1391726620.Kant%20-%20Sobre%20Pedagog%C3%ADa.pdf
p. 4.

31 Idem, p. 5.
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algo sino con la de habituarles a permanecer tranquilos y a observar puntualmente lo que se

les ordena, para que mas adelante no se dejen dominar por sus caprichos momentaneos”>?,

El que Kant busque en su pensamiento pedagdgico que en un primer momento se
discipline a los nifios, no implica que se estanque en la idea de automatizacion humana o que
considere que es mas importante construir sujetos obedientes en lugar de sujetos pensantes
entrando en contradiccién con la mayor parte de su pensamiento, sino que la disciplina es
necesaria para hacer que el hombre se aleje de su estado salvaje, ya luego vendria la
instruccion que es la que dignifica a la persona; Kant lo expresa asi: “El que no es ilustrado
es necio, quien no es disciplinado es salvaje. La falta de disciplina es un mal mayor que la
falta de cultura; ésta puede adquirirse mas tarde, mientras que la barbarie no puede corregirse
nunca”®. No obstante, una vez el sujeto ha sido correctamente disciplinado, la disciplina
queda atrés la insistencia de la disciplina en las escuelas queda relegada pues ya se ha

superado el estado salvaje, y la palabra educacion se hace equivalente a la de instruccion.

Hablando sobre la instruccion ya entendida como educacién Kant menciona que “no
es posible tener un concepto méas exacto de ella, de otro modo que por la transmisién que
cada generacion hace a la siguiente de sus conocimientos y experiencia, que, a su vez, los
aumenta y los pasa a las siguientes”3. Asi la educacion mas que un proceso de formacion
personal es visto ahora como un proceso de transmision social en lo referente a la
construccion de generaciones de sujetos cada vez mas capaces de almacenar mas
informacién. Con Kant, la nocion de un progreso historico en materia educativa es valida,

pero solo desde la dimension referente a la obtencion de conocimiento y no necesariamente

32 |pid.
3 Idem, p. 8.
34 Idem, p. 12.
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en lo referente a la formacién moral; esto es, no se trata de que cada nueva generacion es
moralmente mejor que la anterior, pero si podria afirmarse que cada nueva generacion

diversifica aun més el conocimiento que tiene de las cosas.

Sobre la obtencion de conocimiento Kant dice que se éste se da en la relacién
experimental entre el sujeto y el objeto por medio de las intuiciones: “La tnica forma de
conocer un objeto consiste en determinar una intuicion dada en relacion con la unidad de la
conciencia, que es donde radica todo pensamiento”*°. Pero en otro texto en el que habla sobre
la necesidad moral de decir la verdad no se limita a esta forma de conocer y toma nuevamente

la idea de que el conocimiento se da también por transmision:

Cuando alguien inventa falsas noticias, no juega con ello una mala pasada a nadie en
particular, sino a la humanidad en su conjunto, puesto que de universalizarse su
comportamiento se frustraria el deseo de saber que es comin a todos los hombres, ya que
solo existen dos formas de aumentar el caudal de mis conocimientos aparte de la
especulacién: la experiencia y lo que los demas me refieren, y dado que uno es incapaz de
experimentarlo todo por si mismo, no podria satisfacer su afan de saber en el caso de que los
relatos ajenos pudieran resultar falsos®®.

De esta forma, en tanto adquirimos conocimientos también mediante la experiencia
ajena, la educacion requiere un acto de fe en la confianza de que aquello que me dice el otro
es verdad. Pero siempre se corre el riesgo de que algin conocimiento transmitido durante
varias generaciones sea falso o haya surgido de interpretaciones poco honestas y que, aun
asi, se mantenga como una verdad y se siga transmitiendo como algo veridico; esta es,
probablemente, la situacion de muchas tradiciones o ideas que ahora damos por hecho sin

apenas cuestionarlas, y que, al no ser cuestionadas, se establecen como dogmas.

35, Kant. Critica de la razén pura (trad. Pedro Ribas). Distrito Federal 2013. Taurus, p. 366
36|, Kant. Lecciones de ética (trad. Roberto Rodriguez y Concha Roldan). Barcelona 1988. Critica, p. 274.
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“El arte de la educacion o pedagogia, necesita ser razonado, si ha de desarrollar la
naturaleza humana para que pueda alcanzar su destino. Los padres ya educados son ejemplos,
conforme a los cuales se educan sus hijos, tomandolos por modelo”®’. Los padres son una de
las primeras fuentes de transmision de conocimientos y, ciertamente, durante toda su infancia
los nifios dependen de ellos intelectual; las primeras dudas infantiles suelen ser expuestas a
los padres y estos se encargan de responder conforme a lo que esperan que su hijo sea y a sus
creencias personales. Esta imagen del padre moldeando a su hijo encuentra su analogia en el
artista que crea su obra, y asi lo cree Kant al referirse a la pedagogia como un arte. Y asi es
que la pedagogia, como todo arte, tiene una finalidad y un ideal de aquello que busca crear;
ya esta supuesto en toda educacion un ideal de persona que busca realizarse, y asi lo sugiere

Kant:

Un principio del arte de la educacion, que en particular debian tener presente los hombres
gue hacen sus planes es que no se debe educar los nifios conforme al presente, sino conforme
a un estado mejor, posible en lo futuro, de la especie humana; es decir, conforme a la idea
de humanidad y de su completo destino®.

Esto sefiala que la educacion no deberia abordarse pensando en la particularidad del
presente; no ha de buscarse con la educacion el beneficio propio ni la perspectiva de un buen
empleo sino la el bienestar y progreso sociales; no pensar en como le gustaria vivir a uno en

particular, sino en que sociedad ideal podria generarse para las nuevas generaciones.

Para lograr una educacion que ha de forjar el futuro de las naciones Kant propone que
“hay que establecer escuelas experimentales, antes de que se puedan fundar escuelas

normales. La educacion y la instruccion no han de ser meramente mecanicas, sino descansar

37|, Kant. Sobre pedagogia. 2000. Ultima consulta el 23 de noviembre de 2016 en
http://ecathsl.s3.amazonaws.com/filoeducetp/1391726620.Kant%20-%20Sobre%20Pedagog%C3%ADa.pdf
p. 14.

38 Ibid.
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sobre principios™®, Y esta es la base de un modelo educativo distinto al establecido que en
muchas ocasiones solo se queda en el aspecto disciplinar. La educacion, como se vio
anteriormente, no puede reducirse a la elaboracion de seres obedientes en masa, aun cuando
esto sea necesario, pues lo que busca finalmente es el desarrollo de una razon critica que
libere al hombre y esto solo podria lograrse con la experimentacion; la forma en que el
hombre se relaciona con el mundo y sus semejantes es experimental y dialégica en el sentido
en que es activo en la experiencia de mundo y no se queda como un ser pasivo a recibir
contenidos y conductas acriticamente, y por ello no es posible reducir la educacién a un
modelo catequético, y asi lo dice Kant: “En la cultura de la razén se ha de proceder
socraticamente. En los dialogos que Platon, de algin modo, ha conservado, da Sécrates el
ejemplo de como las gentes de edad pueden sacar mucho por si mismas de sus espiritus”*.
Asi Kant introduce el caracter dialdgico de la educacién por sobre el monoldgico, porque no
es como si el estudiante fuese una hoja en blanco que hubiera que llenar, no se trata de
“meterles los conocimientos racionales, sino mas bien sacarlos de ellos mismos. El método

socratico deberia dar la regla al catequistico”*.

De esta forma, en las escuelas experimentales propuestas por Kant predominaria el
didlogo, y en cambio en las escuelas oficiales predomina ain el modelo expositivo o
catequistico; pero Kant no desestima tajantemente este ultimo modelo, dice que “se

recomienda especialmente el método mecanico-catequistico para lo que se tiene que ensefiar

9 |bid, p. 21.
40 |bid, p. 67.
41 |dem.
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histéricamente*?, pues lo histdrico no se podria aprender con la experiencia y en el didlogo

pues solo son datos que han de ser expuestos.

Asi, con la postura de Kant sobre la pedagogia en mente podremos reflexionar un
poco sobre la educacion en México y en relacion con otros paradigmas educativos en el

mundo y con las ideas kantianas.

3.2. Descartes, Comenio, Rousseau y la educacion

Descartes, que ha sido llamado el padre de los modernos, desarrollo un método
epistemoldgico cuyo eje central es la duda metddica que consiste en considerar falso todo
aquello que no se muestra claro y distinto hasta encontrar algo verdadero. Eso verdadero que
funge como punto de partida para el conocimiento de lo real es el sujeto que se piensa a si
mismo o bien, la conciencia de la propia existencia. EI método de Descartes es educativo en
tanto funciona como una guia para el hombre en su relacién con el mundo. Asi, la concepcién
del ser humano como sujeto cognoscible y que se presenta como una dualidad alma-cuerpo
para relacionarse con lo real no es el telos de su propuesta educativa, es el punto de partida;
la finalidad de la educacidn en Descartes es la obtencidn de un conocimiento que le permita
al ser humano el dominio del mundo para satisfacer sus necesidades. El “como” del proceso
educativo en Descartes es, como ya se ha mencionado, el método que se da en una primera
instancia como la relacion dialogica entre el sujeto y su pensamiento y, consecuentemente,

en la relacién del sujeto con lo que esta fuera de si mismo por medio de la experimentacion.

42 Idem, p. 68.
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Comenio parte de la concepcion del ser humano como un microcosmos Yy por ello
tiene en potencia el conocimiento del universo cognoscible. A diferencia de Descartes, para
Comenio la tnica forma de acceder a ese conocimiento es por la experiencia. Los problemas
sociales surgen por una mala educacion o la falta de ella, y por ello busca la educacién para
todos. Su propuesta educativa radica en la diversidad de los discipulos en edad y estatuto
social; los alumnos mas aventajados ayudarian a los menos capaces de forma que solo se
necesitaria un profesor para atender a un nimero grande de personas; esta forma de proceder
denota la importancia de las relaciones sociales para la educacion en Comenio, misma que
junto a la experimentacion demarca la necesidad de incidir en el mundo por motivos
pedagdgicos. Podria decirse que la educacion para Comenio es larelacion dialogica del sujeto
con su entorno. Sin embargo aqui la finalidad de la educacion no es el conocimiento para
dominar la naturaleza sino la preparacion para una vida después de la corporal. La gracia
divina se hace presente con la instruccion en el mundo extensivo pero se alcanza de forma

plena en un mundo metafisico.

Rousseau es un caso opuesto a Comenio, para €l es necesario evitar la relacion social
en la educacion del nifio, aun cuando se eduque para convivir en ella, pues podria
corromperse la naturaleza bondadosa del sujeto. De esta forma Rousseau parte de una
concepcidn del ser humano que es naturalmente bueno y abierto a las experiencias, pero la
meta de su educacién es una concepcion de ser humano social que se desenvuelva con
naturalidad en una sociedad contractual. EI modo para hacerlo es limitando la socializacion
del nifio al mero trato con su profesor quién se encarga de proporcionarle las experiencias
necesarias para su desarrollo, pero estas experiencias son solo en relacion con su medio

natural. Esto es polémico pues no se descarta la relacion con otras personas que ensefien
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oficios al “buen salvaje”, ademas de relaciones inevitables en la ambicidon de un control total
sobre su educacion, de forma que la relacion social termina siendo, casi sin querer, un
elemento mas en el desarrollo educativo que propone Rousseau. Es notable que Rousseau,
como Comenio, consideran a la mujer como un ser tan habil, o mas, que el hombre pues esto
no era una concepcion naturalmente aceptada en las sociedades de su tiempo por mas que en
la Francia de Rousseau eran conocidas las tertulias de damas nobles en las que se tocaban
temas humanisticos. Esto nos permite extender la concepcion del ser humano de éstos dos
pensadores a los dos sexos por igual, adquiriendo un caracter casi universal si se consideran

las posibles exclusiones de los individuos por diversidad de raza y clase social.

Se parte de una concepcion de ser humano y la educacién no necesariamente es la
busqueda de una concepcion radicalmente distinta a la del punto de partida, el sentido puede
ser la constitucion plena del ser humano que se presupone. Se da gran importancia a la
experimentacion, por lo que es necesario en el desarrollo educativo actuar en el mundo, no
basta la especulacion para la formacion. Y se entiende la necesidad de la sociedad para la
educacion del sujeto; el concepto ser humano, en cualquier sentido, solo puede ser entendido
en su relacion social, incluso el “buen salvaje” necesitd de un grupo de personas durante su
educacion temprana. En resumen, para la educacion, desde tres enfoques distintos, se parte
de una concepciodn de ser humano, se requiere de una relacién experimental con el entorno y

es necesaria la inmersion social.
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3.3. El enfoque pedagdgico de Foucault

Desde un enfoque radicalmente distinto, Foucault considera que la educacion
entendida como busqueda de la verdad o bien, de los dominios del saber, se da solo en
relacion con las practicas sociales y por ello parte de la pregunta “;como se formaron los
dominios a partir de las practicas sociales?”. Sobre esta relacion existe una perspectiva del
marxismo académico que presupone al sujeto de conocimiento y las formas de conocimiento,
de modo que todo el bagaje de las practicas sociales solo se hace presente para introducirse
en un sujeto de conocimiento previamente formado y totalmente constituido. No obstante,
Foucault afirma lo contrario, no es que haya un sujeto constituido y total previo a la préactica
social, sino que las préacticas sociales logran generar, aparte de nuevos conocimientos y

dominios de saber, formas totalmente nuevas de sujetos de conocimiento.

Asi la historia se construye entrelazando el desarrollo de los dominios de saber con el
de las practicas sociales, sin embargo para Foucault hay un tipo de practica social que sobre
todas permite la formacién de nuevos sujetos y dominios de saber, esta es la practica judicial
0 juridica. Con esta practica se asocia el analisis que hace Foucault del discurso no ya como
relativo al lenguaje sino como un juego que involucra estrategia, lucha, dominacion,
retraccion, pregunta-respuesta; a la vez se hace hincapié en una concepcion del sujeto no en
la forma tradicional que dice que la verdad y la historia surgen de él, sino como un sujeto o
sujetos inmersos en la historia y formados a partir de esta con todas la practicas y

circunstancias sociales que esto implica.

Por otro lado la educacidn institucionalizada debe, dada su naturaleza disciplinaria,
producir y reproducir los mismos discursos. Esta reproduccion contribuye a la reproduccion
misma de las relaciones sociales y cualquier sistema social vigente. Sin embargo para esto la
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educacion institucionalizada hace uso de la accidén pedago6gica, misma que permite la
comprension de las condiciones sociales, situaciones historicas, o incluso las condiciones de
posibilidad para la aparicion de un sistema de ensefianza determinado. El sistema educativo
reproduce la ideologia, convenciones y normas sociales, tal como lo exigen las autoridades;
de ésta forma produce autoridades pedagogicas dentro del mismo juego para seguir
reproduciendo la sociedad tal como es. Por eso no hay nada novedoso dentro del juego de
produccién y reproduccion, y para este fin esta disefiado el trabajo escolar a base de
repeticiones incansables de lo mismo. El profesor imparte sus clases segln recuerda como
sus profesores lo hacian; estamos condenados a repetirnos, a auto reproducirnos, al menos
hasta una nueva ruptura. Esto es, en palabras de Foucault, que “todo sistema de educacion es
una forma politica de mantener o modificar la adecuacion de los discursos, con los saberes y
los poderes que implican™*®. Pero, ;de qué forma se refleja esto en nuestra actualidad?
Nuestro sistema educativo, ain con las modificaciones que supuestamente se han hecho en
las Gltimas décadas, aboga por el conocimiento préctico y utilitario por medio de estrategias
didacticas homogéneas. Se necesita aprender a trabajar, no se necesita cuestionar el trabajo.
¢Como afecta esto a la filosofia? Se transforman las materias filos6ficas en una version
pervertida y reducida de si mismas. Casos obvios como la ensefianza de “civica y ética” en
lugar de “ética” nos permiten ver la intencion detras de cada adaptacion; se busca ensefiar
ciertos dogmas morales en lugar de cuestionarlos; se prefiere ensefiar efemérides de la
historia de la filosofia en lugar de preguntarse por la filosofia; es mas conveniente justificar

el sistema politico y legitimar el Estado que cuestionar los fundamentos del mismo.

43 M. Foucault. “El orden del discurso”. Fabula en Tusquets Editores. Distrito Federal 2013. P. 45.
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Gracias a la relacion de la escuela como institucién con el &mbito politico del Estado
se le da continuidad a la educacion disciplinaria del individuo. Tras su paso por la escuela el
sujeto se haya empapado de la verdad conformada por las practicas sociales. La disciplina
solo sirvio como medio para acceder a esas verdades que Foucault llama dominios del saber,
por tanto la educacién escolar (disciplinaria) finalmente logra constituirnos como sujetos de
conocimiento en tanto hemos accedido a la verdad en turno. En este punto se vuelve necesario
desarrollar un poco esta cuestion que nos lleva a la relacion entre la verdad y el aspecto social
de la formacion. En su el principio de su libro de conferencias “La verdad y las formas
juridicas” Foucault plantea su perspectiva de la posible relacion entre la verdad, traducida en
dominios de saber, y las practicas sociales. Asi, surge en primera instancia la pregunta que
caracteriza esta relacion, ¢cémo se formaron los dominios de saber a partir de las practicas
sociales? Sobre esta relacidn existe una perspectiva del marxismo académico gue presupone
al sujeto de conocimiento y las formas de conocimiento, de modo que todo el bagaje de las
practicas sociales solo se hace presente para introducirse en un sujeto de conocimiento
previamente formado y totalmente constituido. Esto es, se considera que el sujeto
disciplinado se desarrolla en un entorno totalmente ajeno a las practicas sociales; una escuela
en éste sentido proporcionaria una formacion sin considerar a la sociedad en la que,
supuestamente el individuo accedera como un sujeto de conocimiento totalmente formado al
margen de la misma. No obstante, Foucault afirma lo contrario, no es que haya un sujeto
constituido y total previo a la practica social, sino que las practicas sociales logran generar,
aparte de nuevos conocimientos y dominios de saber, formas totalmente nuevas de sujetos
de conocimiento. “Esto es, en mi opinion, lo que debe llevarse a cabo: la constitucion

historica de un sujeto de conocimiento a través de un discurso tomado como un conjunto de
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estrategias que forman parte de las practicas sociales”*. Asi la historia se construye
entrelazando el desarrollo de los dominios de saber con el de las practicas sociales. Sin
embargo para Foucault hay un tipo de practica social que sobre todas permite la formacion
de nuevos sujetos y dominios de saber, ésta es la practica judicial o juridica. Con esta practica
se asocia el analisis que hace Foucault del discurso no ya como relativo al lenguaje sino como
un juego que involucra estrategia, lucha, dominacion, retraccion, pregunta-respuesta; a la vez
se hace hincapié en una concepcién del sujeto no en la forma tradicional que dice que la
verdad y la historia surgen de él, sino como un sujeto o sujetos inmersos en la historia y

formados a partir de ésta con todas las practicas y circunstancias sociales que ello implica.

Con todos estos elementos se vislumbra lo que busca Foucault: la constitucién
historica de un sujeto de conocimiento a través de un discurso tomado como un conjunto de
estrategias que forman parte de las practicas sociales. Y esto es lo que busca argumentar

tomando las ideas de Nietzsche sobre la naturaleza conflictiva del conocimiento.

Para Nietzsche el conocimiento no se origino, se inventd. Por tanto no es algo que
esté naturalmente en el sujeto, surge a partir de la lucha de los instintos sin ser de la misma
naturaleza. Igual de conflictiva es la relacién entre el conocimiento y las cosas por conocer,
se desprecia la cosa por conocer y asi ya no es necesario Dios para conciliar ésta relacion

como si lo fue para Descartes o Kant.

Pero se puede apelar a un contexto mas cercano a nuestro presente y ver cual es una

de las concepciones de educacion dominantes para una sociedad neoliberal como la nuestra.

44 M. Foucault. La verdad y las formas juridicas. Gedisa. Barcelona 1988. P. 16.
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3.4. La educacion en nuestro contexto

Con el capitalismo se ha marcado aiin mas la idea de una educacion fuera de las aulas
y el seno familiar, y se ha vinculado mas a la accion politica y comercial. Ahora no se parte
de un concepto de hombre, lo que se requiere es llegar a una concepcion de hombre
conveniente a una sociedad neoliberal inmersa en un mundo de sobreconsumo y de exaltacion
de los intereses individuales y politicos aun cuando esto afecte la libertad econdmica de una
mayoria. “Y el capitalismo quiere entonces que todo sea como €l quiere, o sea segiin su modo,
y lo que es diferente pues no le gusta, y lo persigue, y lo ataca, o lo aparta en un rincén y
hace como que no existe”*. Asi, la escuela como instituto se convierte en una especie de
CERESO (Centro de Reintegracion Social) para generar “buenos ciudadanos” que continlian
su formacidn en casa con los programas y comerciales de television que presentan los canales
populares. En esta sociedad que con la educacién busca homogeneizar al individuo
convirtiéndolo en un “ciudadano promedio”, un sujeto capaz de obedecer y consumir lo que
las transnacionales le ofrecen, aquel que no se ajusta a los estandares requeridos es aislado
en centros de control social (psiquiatricos, carceles, escuelas especiales, monasterios,
ejército) o sacrificado socialmente con los estigmas de vago, inmoral, bueno para nada o

rojillo.

En nuestro estado capitalista predomina la educacién comercial. Cada nuevo producto
anunciado nos ofrece una nueva forma de ser, nos ofrece un ideal que quisiéramos alcanzar
haciendo que el producto se constituya en una necesidad. Algunos ofrecen la mujer ideal,

otros la forma de vida ideal, la casa ideal, el carro ideal o el gobierno ideal; esto permite que

45 EZLN. Sexta declaracion de la selva Lacandona. Apartado 3: De cémo vemos el mundo. Edicidon en PDF.
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se establezcan nuevos paradigmas de lo bello, lo bueno, lo que es mejor y que nuestro actuar

en el mundo sea acorde a esos nuevos paradigmas.

Pero, pese al control educativo que ejercen determinadas figuras de poder dentro del
contexto capitalista hay otros modos de educacion que parten de una concepcion de ser
humano mas ecléctica en tanto se intentan considerar las diferencias de los individuos y no
solo sus concordancias. En estas formas educativas se restablece el papel del didlogo en el
disenso y la consideracion del otro como ser humano y no como objeto. Pero estas nuevas
formas no solo se dan en un ambito institucional contra la tradicional educacion bancaria en
la que los estudiantes son meros contenedores que hay que llenar de informacion. También
se da, como menciona Pablo Fernandez, en los espacios publicos y privados que se

constituyen como lugares de reunion.

Los lugares terminan educandonos de una forma u otra. Sus estructuras nos invitan a
la convivencia o al aislamiento. En un café se puede realizar comodamente el intercambio de
ideas que luego devienen en una revolucién popular o personal; o bien, podemos
encontrarnos en el espacio publico de un mitin politico que promueve la ideologia y con ella
la pérdida del pensamiento propio. Pero lo importante del espacio publico o privado es que
posibilita el intercambio de ideas con otro 0 con uno mismo, y la misma pluralidad de las
ideas va forjando una pluralidad de sujetos determinados. Se pierde la concepcion metafisica
del ser humano a favor del nacimiento de un sujeto especifico que se forma continuamente

en un contexto especifico.

El caso de la educacion en México es paradigmatico en tanto aun se maneja por el
viejo paradigma de la verticalidad en la relacion profesor-alumno. La ensefianza
institucionalizada en México, a pesar de que existen numerosos alternativas a los modelos
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pedagdgicos convencionales, parece estancada en numerosos supuestos que no posibilitan

necesariamente una educacion liberadora.

La mayor parte de nuestra infancia y adolescencia somos participes de la mal lograda
educacion institucional en la cual el estudiante va a aprender un conjunto de conocimientos
tedricos que presuntamente son parte de la formacién integral del alumno y que le serviran
para su vida futura pero, ¢de verdad es asi? Tales conocimientos se olvidan facilmente y se
vuelven irrelevantes, de modo que lo que se mantiene de esa formacion integral es la
capacidad de obedecer. Este es el juego de poder y dependencia que se da en las escuelas; el
profesor se muestra con un conocimiento que pareciera inalcanzable para el alumno y en
tanto pasa esto el estudiante depende totalmente del maestro. El alumno aprende también a
someterse, a no problematizar y a decir lo que el profesor quiere oir, de este modo durante
los examenes mas que mostrar lo que sabe el alumno busca ocultar su ignorancia. EI mismo
fendmeno se puede aplicar al profesor, ;Qué hay mas alld de la simple exposicion de
conocimientos, misma que busca establecer distancias infranqueables entre el y sus alumnos?
Puede haber miedo ciertamente; miedo a que se sepa su ignorancia y la oculta detras del
poder que no puede ejercer mas alla del salén de clases. Esta situacion ya estd muy arraigada
en nuestra cultura. Es dificil lograr un cambio que nos permita ir mas alla de la escuela que

disciplina pero no forma.

Asi, lo que podemos llamar “educacion tradicional” se fundamenta en ciertos
supuestos: el profesor sabe méas que el alumno; es posible transmitir conocimientos puros
mas all4 de toda interpretacion; el profesor es lo suficientemente objetivo como para
establecer los criterios de la evaluacion; y no se puede confiar en el alumno. Tal vez este de

mas decir que estos supuestos no estan razonablemente fundados y que se siguen como parte
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de una tradicion pedagogica enfocada mas en la representacién de si misma que en la
promocion del criterio y el pensamiento propio; en consecuencia la “educacion tradicional”

no se centra en el alumno e incluso lo perjudica.

Una ensefianza centrada en el alumno implica una verdadera transformacién respecto
la ensefianza tradicional suprimiendo todos los supuestos de ésta. En la ensefianza centrada
en el alumno el profesor debe tomar en cuenta, y promover, el planteamiento de sentimientos,
propasitos, ideas, reflexiones y motivaciones del estudiante, asi como fomentar el ambiente
propicio para ello. En el proceso de la creacion de dicho ambiente debe tomarse en cuenta el
aspecto fisico de la sesion; es mejor trabajar en una disposicion circular que permita poner al
profesor al mismo nivel del alumno, todos pueden opinar sin obstaculos de poder. Por otro
lado el profesor debe ser flexible a las situaciones y decisiones grupales, pero nunca debe
fingir esta flexibilidad o la aceptacion de ideas plurales, pues fingirlo puede obstaculizar el

proceso; debe ser un dialogo honesto.

Pero, ¢qué pasa con el alumno que por primera vez se adentra en una ensefianza de
este tipo? Después de una larga exposicion a la estructura tradicional de la ensefianza es
posible que no se adapte necesariamente, que exija que el profesor le de catedra y que se
niega a cualquier participacion o confrontacién distinta a lo que siempre ha hecho; se sigue
de esto que la sesion vaya lento, con largos silencios incomodos y hostilidad ambiental, pero
esto no es un inconveniente, es tan solo el inicio de un nuevo proceso; no es necesario de
rehuir de los silencios prolongados, ni tomar el control de la palabra, y ni siquiera es
recomendable concluir cada sesion, pues todo esto permite que se desarrolle un conocimiento

significativo en el alumno, sin presion externa, por él mismo
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3.5. El caso Finlandia y los jesuitas en Catalufia

Es un lugar comun hablar del modelo educativo finlandés como una posible panacea
pedagdgica pero, ciertamente tiene sus méritos, a pesar de su exigencia caracteristica, esta no
es excesiva al grado de generar estrés en los estudiantes, sino todo lo contrario, en lo general,
los alumnos no deben estar mas de cinco horas en la escuela y no llevan tarea a sus casas; los
salones no tienen la estructura clasica de bancas mirando al frente, el espacio se presta para
la flexibilidad y para experimentar diversas estructuras fisicas para el trabajo de los
estudiantes; el curriculo se basa principalmente en la experiencia, son grupos reducidos y se
busca que cada alumno indague sobre sus intereses a partir de proyectos que conjuntan varias
materias y que se pueden realizar fuera de la escuela en las comunidades locales. El trabajo
en equipo siempre es necesario y se promueve constantemente el didlogo; méas que disciplina

es una verdadera instruccion en el sentido Kantiano.

El éxito del modelo fines ha sido tal que pedagogos de todo el mundo han asistido a
sus principios para intentar exportar modelos semejantes a sus paises. Un ejemplo de ello es

el proyecto educativo implementado por los jesuitas desde 2014 en Cataluiia.

El nuevo modelo educativo jesuita ha sido Ilamado Horitz6 2020 y aunque una de sus
fuentes de inspiracion es el modelo finés cuenta con identidad propia. Para implantar ese
modelo se tuvieron que remodelar completamente los espacios fisicos de las escuelas
llenandolos de colores y de muebles confortables y centros de entretenimiento, algo
semejante a las famosas instalaciones de Google, donde los nifios de la educacion basica
pueden dialogar y desarrollar sus proyectos. Los estudiantes se dividen en grupos amplios
bajo el consejo de tres profesores (uno experto en ciencias, otro en linglistica y otro en
humanidades) para aconsejar a los estudiantes en sus proyectos. Estos proyectos son
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multidisciplinares y experimentales, los profesores no dan las respuestas aunque hagan las
preguntas, los alumnos se encargan de resolver sus propias dudas y un solo proyecto puede

proporcionar aprendizaje sobre matematicas, ciencias naturales y masica, por ejemplo.

Estos modelos se acercan mucho a lo que propone Kant cuando habla de escuelas
experimentales en las que domine el método socréatico por sobre el catequistico, y ademas
consideran al alumno como un ser pensante que progresivamente desarrolla su razon y que
puede dar frutos tempranos. El alumno deja de ser un objeto al que se debe educar para un
mayor control social y pasa a ser un sujeto que es un fin en si mismo, tal como comenta Kant,
y pronto nos damos cuenta que en la propuesta de una educacion dialdgica que busca una
formacidn para el futuro, el didlogo y la consideracién del otro como un fin en si mismo se

complementas y establecen las bases de una educacion mas humana y moral.

La educacion supone la concepcion de un sujeto como meta, desarrollo o punto de
partida. El sujeto puede ser ideal si el discurso educativo se queda en lo tedrico o concreto si
se habla de una educacion viva, practica. De cualquier forma, la educacion es la formacion y
transformacion del sujeto en un entorno social y experimental segin se den las relaciones
dialogicas con el mundo social y el entorno natural. Asi mismo no existe “el método” que
permita la mejor educacion en cualquier circunstancia, si acaso podriamos hablar de
estrategias didacticas que se adapten a las necesidades del contexto en el que se realiza la

practica pedagdgica y dialdgica.

Pero en este punto es necesario proponer y no solo enunciar; si la educacion a lo largo
de los afios y a traves de distintos autores ha buscado formar al individuo segun distintas
concepciones de lo que necesita un ser humano, aqui surge la pregunta: la estrategia didactica
que intenta proponer este trabajo de investigacion, ¢a qué concepcion de persona atiende? Y
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esta es la propuesta: dadas las perspectivas ya establecidas aqui de lo que es el dialogo y la
formacion, o educacion; y considerando que el didlogo puede ayudarnos a que se logre una
correcta formacion intelectual y moral; aquello que una persona necesita para formarse
socialmente y resolver los problemas que se presenten en su vida diaria, aquello que brinda
las herramientas al individuo para su desarrollo personal es: el pensamiento critico. Pero éste
es un concepto bastante confuso que facilmente se presta a la idealizacion, por ello es

necesario concretarlo.
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Capitulo IV
Propuesta didactica: el pensamiento critico

Que el pensamiento critico es importante no suele ponerse en duda. En lo cotidiano de la vida
académica ir contra esa afirmacion es como demostrar lo ignorante que uno es y, por lo
mismo, defender el pensamiento critico a todas voces parece denotar que uno es un pensador
critico. Asi, poco a poco, el pensamiento critico se ha constituido como la panacea de la

educacion.

Por desgracia, el no poner en duda la importancia de tan ‘maravilloso’ concepto ha
provocado una ignorancia general sobre su significado. ¢Qué es el pensamiento critico, para
qué sirve? Son preguntas dificiles de responder. Como académicos, alabamos el pensamiento
critico pero desconocemos su naturaleza; se nos presenta como un dios desconocido en el
que depositamos toda nuestra fe sin apenas conocer sus virtudes. Todo esto es
contraproducente, aceptar su importancia sin cuestionarlo nos aleja del pensamiento critico

en vez de acercarnos, por eso es importante abordarlo y problematizarlo.

Es comun encontrar en el discurso politico y pedagogico la referencia a lo importante
que es formar personas criticas, lo raro es que no dicen qué hace que una persona sea critica.
La respuesta simple y redundante es que, para que una persona sea critica debe pensar

criticamente. Pero, insistimos, ;qué es pensar criticamente?

4.1. Definiciones de pensamiento critico

Definir el pensamiento critico es una tarea a la vez simplista y compleja. Es simplista

porque suponemos que basta con definirlo para delimitar su campo de accion y de
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significado. Es compleja porque para definirlo es necesario considerar todas y cada una de

sus implicaciones. Esto ha hecho del pensamiento critico un concepto impreciso que

dificilmente tendra un significado homogéneo. No obstante, la pluralidad de sus definiciones

nos permite un dialogo en torno al tema que deviene en nuevas concepciones de lo que el

pensamiento critico es. Por eso es necesario exponer brevemente algunas delimitaciones que

hay sobre el pensamiento critico.

Hervas y Miralles citan algunas definiciones de pensamiento critico en su texto la

importancia de ensefiar a pensar en el aprendizaje de la historia:

E. Glaser dice que el pensamiento critico esta relacionado con la necesidad de
reconocer afirmaciones tacitas y evaluarlas, conocer el lenguaje y usarlo
apropiadamente, evaluar los argumentos y valorar la evidencia extrayendo
inferencias y examinandolas, cambiando las actitudes propias o revisando juicios a
partir de la evidencia.

Para R. Paul, el pensamiento critico puede ser concebido en dos niveles. Por lo que
se refiere al primer nivel o superficial, el pensamiento critico comprende una serie
de habilidades extrinsecas al caracter de la persona que pueden aprenderse; en el
segundo nivel o profundo se encuentra un conjunto integrado de habilidades
intrinsecas al caracter de la persona y a la autorreflexion del propio proceso
cognitivo y afectivo.

R. Ennis considera que el pensamiento critico es pensamiento razonable y reflexivo
que se centra en las decisiones sobre qué creer y qué hacer. Las ciencias sociales y
el lenguaje serian las &reas mas receptivas para favorecer este tipo de pensamiento,
gue supone una serie de habilidades, disposiciones y estrategias.

B. Presseisen define el pensamiento critico como un pensamiento racional centrado
en el andlisis y la evaluacion para facilitar la comprension de significados e
interpretaciones.*’

Para Glaser el razonamiento lo6gico estd implicito y permite la flexibilidad del

pensamiento en tanto se puede cambiar de idea a partir de un proceso analitico; en este

sentido, no se aleja mucho de la definicion de Ennis que tiene presente la necesidad de un

46 Hervas, Rosa Ma. y Pedro Miralles, La importancia de ensefiar a pensar en el aprendizaje de la historia,

Murcia, educarm, 2000,
http://servicios.educarm.es/templates/portal/images/ficheros/etapasEducativas/secundaria/2/secciones/2
63/contenidos/5537/ensear_a_pensar.pdf
47 Idem., p. 3.
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pensamiento razonable para la toma de decisiones, la posibilidad de decidir de acuerdo a lo
razonado denota la flexibilidad del pensamiento. Algo distinto es Pressesien que concibe el
pensamiento critico como una herramienta para comprender, mientras que Paul lo define
como un conjunto de habilidades intrinsecas y extrinsecas; no obstante estas habilidades
extrinsecas (como el andlisis 16gico o el conocimiento de lo externo) terminan siendo parte

de lo intrinseco (la reflexion, creencias, sentimientos) en tanto son aprendidas.

Estas cuatro concepciones, aun con la disparidad de sus elementos, comparten una
caracteristica esencial: dejan el pensamiento critico en el &ambito meramente cognitivo. Aln
con la toma de decisiones o el cambio de creencias que presentan Glaser y Ennis, el
pensamiento critico se concibe como un proceso interno que no alcanza a incidir plenamente
en nuestra realidad contextual. De forma simplista podemos decir que estas posturas se

quedan en lo contemplativo sin dar paso a la accion.

En contraste, Frida Diaz Barriga refiere los enfoques de dos autores: Mc Millan y Horn.

Para McMillan

el pensamiento critico involucra el reconocimiento y comprensién de los supuestos
subyacentes a lo que alguien afirma, la evaluacion de sus argumentos y de las evidencias
que ofrece, la realizacion de inferencias y la posibilidad de alterar los juicios realizados
cuando sea justificado. Por un lado, implica la posesion de conocimientos, la posibilidad
de realizar una indagacion légica y razonar convenientemente pero, por otra parte,
también requiere de una actitud, del estar dispuesto a considerar los problemas de una

manera perceptiva y reflexiva.*

48 F. Diaz, Habilidades de pensamiento critico sobre contenidos histéricos en alumnos de bachillerato,
México, redalyc, 2001, p. 4, http://www.redalyc.org/pdf/140/14001308.pdf
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Si bien McMillan enfoca su definicidn en elementos l16gicos como la evaluacion de
argumentos, menciona la importancia de reconocer los supuestos y rescata la necesidad
de una actitud para el pensamiento critico. EI asumir una actitud seré la caracteristica que
permita concebir el pensamiento critico como una practica mas que como una herramienta

cognitiva.

Horn libera al pensamiento critico de sus ataduras mentales y dice de ¢l que “no
puede reducirse a fomentar habilidades del pensamiento por si solas”®, no basta decir
que el fundamento del pensamiento critico es el razonamiento légico como si no tuviese
también un contexto especifico como fundamento. Horn “sostiene que es tarea del
profesor desarrollar un nivel de pensamiento critico tal que los alumnos puedan cuestionar
los motivos politicos y las desigualdades sociales, de manera que se les oriente hacia una

sociedad mas justa y democratica”® y

considera que lo que hay que ensefiar es la habilidad de analizar, problematizar e
intervenir en la realidad, por lo que la capacidad de situarse historicamente y de tener en
perspectiva los valores, creencias e ideologias propias o ajenas, es la esencia del
desarrollo de un sentido de criticidad.**

Ademas de dar el paso a la accién como un elemento constitutivo del pensamiento
critico, Horn introduce elementos pertinentes para el desarrollo de una praxis criticacomo
la capacidad de situarse histéricamente. Para Horn lo critico debe hacer mas hincapié en
el contexto que en las habilidades mentales, no obstante alin se necesita de estas para

hacer frente a la realidad social. De esta postura se puede encontrar una sintesis en la

definicidon que Vargas hace del pensamiento critico: “podriamos decir que ‘pensamiento

4 Idem., p. 5.
50 Ipid.
51 Idem., p. 6.
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critico’ es toda reflexion que implique la busqueda de un nuevo conocimiento de la
realidad; que aliente una nueva conducta ética o politica o proponga un nuevo tipo de

sociedad.”®

Las definiciones expuestas hasta aqui son obra de tedricos e intelectuales de la
educacion. En ellas se puede apreciar concepciones diversas del pensamiento critico; se
le ha considerado desde un simple instrumento l6gico para identificar argumentos hasta
una actitud y visién préctica que nos permite interferir en nuestra realidad social. Pero no
es posible valorar ninguna de estas definiciones como buena o mala; incorrecta o correcta.
Lo que corresponde es tomar de cada una de las caracteristicas que parecen pertinentes
para la elaboracion una definicién en relacion una formacién filoséfica. Sin embargo,
antes de proceder a presentar una definicion propia de pensamiento critico, seria injusto
dejar de lado la opinion de profesores y estudiantes sobre lo que para ellos es el
pensamiento critico desde su quehacer cotidiano porque, si bien es cierto que hay una
ignorancia generalizada sobre lo que es o no es el pensamiento critico, también es cierto
que se han forjado concepciones populares sobre lo que pudiera ser esta dimension del

pensamiento.

Frecuentemente se entiende de parte de los alumnos (y aun de los docentes) que una
persona critica es aquel individuo que por principio de cuentas es contestatario e
inconforme ante todo lo que se le presente, tenga o no bases, o bien quien acapara una
conversacion o se impone hablando en publico y descalificando a los otros.>

También pueden creer los profesores que para desarrollar el pensamiento critico

en los estudiantes basta con motivarlos a expresar sus opiniones® sin importar la calidad

52 G. Vargas, Perspectiva del pensamiento critico, hoy, Puebla, BUAP, p. 1,
http://marxismocritico.files.wordpress.com/2013/01/38_perspectivas_pc.pdf

53 F, Diaz, Una aportacién a la didactica de |a historia. La ensefianza-aprendizaje de habilidades cognitivas en
el bachillerato, México, redalyc, 1998, p. 22, http://www.redalyc.org/pdf/132/13208204.pdf

>4 Cf. Ibid.
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de sus argumentos. Esto, por supuesto, son obstaculos en el desarrollo de una postura

critica.

4.2. Una propuesta conceptual

caracterizacién del pensamiento critico, representado con el siguiente esquema:

Pues bien, rescatando elementos teoricos y empiricos se ha elaborado una

Disposicion para escuchar al otro con respeto y atencion.

La o el estudiante es consciente de las diferencias entre el pensamiento de su(s)

(s) y el propio por eso muestra apertura a las diferentes perspectivas.

compafiero

Caracteristica

Descripcion

h) Comprensién de la
cuestién que se discute
(“Para criticar algo hay que
conocerlo”).

la o el estudiante
muestra un interés por
aclarar y delimitar
aquello por lo que se
discute antes de emitir
una opinién.

a) Argumentacion ldgica.

El o la estudiante

e identifica
falacias.

e se atiene a la
cuestion,

e ofrece razones
relevantes,
suficientes y
aceptables.

b) Identifica situaciones
problemdaticas de forma
reflexiva.

El estudiante explica el
problemay por qué es un
problema, con sus
propias palabras y de
forma clara.

c) Toma de decisiones.

El estudiante es capaz de
plantear respuestas al
problema.

d) Toma de postura.

El estudiante defiende su
planteamiento de
resolucién al problema
con argumentos solidos.

[) Sensibilidad al contexto (“Tener los pies en la tierra”).

La o el estudiante sitUa su participacidon dentro de un contexto particular y general.
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g) Pensamiento creativo.
(Capacidad para
discriminar ideas en base
al criterio propio).

Ell o la estudiante
muestra la capacidad de
concebir alternativas
viables de resolucién
ante situaciones
problematicas.

k) Autocontrol de las
emociones propias.

El o la estudiante sabe
tomar distancia de las
emociones que pueden
influir de manera
negativa en el ejercicio

de intercambio de
opiniones con su(s)
compafiero(s). (Ver

lenguaje corporal).

e) Habilidad de cuestionar.

METACOGNITIVO

El o la estudiante “piensa
su propio pensamiento”,
es decir, sabe escucharse
a si mismo y se da cuenta
del proceso de
pensamiento propio, ya
sea a solas o junto a
otros, y en base a ello
formula preguntas sobre
su propia postura y la de
sus compaieros (pone
en duda lo evidente o lo
que se da por hecho).

m) Auto y co-correccion.

METACOGNITIVO

El estudiante procura
modificar o corregir
algunos elementos que le
inducian a algun error en
su proceso de
pensamiento o en el
proceso de pensamiento
de su(s) companero(s).

Como se podria suponer, el pensamiento critico puede adquirir un caracter

universal en tanto se puede dar desde cualquier disciplina del conocimiento



(principalmente desde las humanidades y las ciencias sociales), pero también tiene sus

particularidades acordes a la disciplina en la que se ubique.

4. 3. Pensamiento critico y filoséfico.

No hay un pensamiento critico en la filosofia. Al menos no como tal. El
pensamiento critico como concepto filosofico es algo relativamente nuevo en la historia
de la filosofia. Si tard6 tanto en trabajarse acaso sea porque es algo intrinseco a lo que a

filosofia se refiere.

Pensar en una filosofia desligada de lo que ahora entendemos como pensamiento
critico resulta inconcebible. ;Qué tanto podemos desligar el pensamiento critico del
pensamiento filoséfico? Ni un milimetro quiza. Baste decir que son uno y el mismo. Sin
embargo, las conceptualizaciones que se han hecho del pensamiento critico a partir de
otras disciplinas nos permiten ahora marcar fronteras en las cercanias de lo que a

pensamiento filosofico se refiere.

Una corriente de pensadores analiticos ha emparentado el pensamiento I6gico con
el pensamiento critico. Si bien el pensamiento l6gico es parte de la filosofia entiéndase
que es un subconjunto del pensamiento filoséfico que se limita al ordenamiento
estructurado del pensamiento, esto es, identificacién de falacias, de argumentos, de
premisas, etc. Por tanto decir que el pensamiento critico es lo mismo que el l6gico es una
suerte de reduccionismo. La légica es parte del pensamiento critico, asi como se entiende

que lo es del pensamiento filoséfico, pero no alcanza a agotarlo.
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En lo que se refiere a otras conceptualizaciones del pensamiento critico en
contraste con lo filosofico, Cerletti nos dice: “el manejo por excelencia de ciertas
habilidades metodoldgicas o argumentativas... no son exclusivas de la filosofia; son
propias de cualquier disciplina que se asuma como ‘pensamiento critico’”*°. Para que el
pensamiento critico logre emparentarse completamente con el filoséfico debe asumir una
caracteristica especifica que es: cuestionar los supuestos. “’Lo filoséfico’ radica en la
posibilidad de revisar los supuestos que presentan como obvio cierto estado de cosas y
las preguntas que son propias de ese estado de cosas naturalizado.”®® Asi, desde la
filosofia, la esencia del ser critico es que problematiza todo aquello que normalmente se

da por hecho; que es radical en su preguntar.

El pensamiento critico como ahora lo concebimos se ha dado por hecho en la
filosofia desde su origen. Por tal motivo no es que nunca se haya trabajado como
concepto filosofico, simplemente se ha desarrollado a partir de otros conceptos. Pero
antes que nada, procedamos a desmenuzar conceptualmente pensamiento critico, esto es,

analicemos por separado lo que es en la filosofia ‘pensamiento’ y ‘critica’.

4. 4. El concepto de pensamiento

Ferrater Mora nos dice en su afamado diccionario que el pensamiento se entiende,
principalmente, desde dos vertientes: la légica y la psicoldgica®. Por un lado, el

pensamiento es el objeto de estudio de la l6gica, se da a conocer a partir de su estructura

55 A, Cerletti, La ensefianza de la filosofia como problema filoséfico, Buenos Aires, Libros del zorzal, 2008, p.
44,

%6 Idem., p. 46.

57 Cf. ). Ferrater, Diccionario abreviado de filosofia, Buenos Aires, Sudamericana, 1983, p. 324.
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y su orden pero no a través de su contenido. En la psicologia, el pensamiento se entiende
como el acto de pensar, y esta actividad es la que se convierte ahora en objeto de estudio;
se conoce el pensamiento a partir de sus procesos cognitivos pero no se suele tomar en

cuenta la calidad de lo que se conoce.

Esta exposicion de Ferrater Mora parece reduccionista e inacabada. Reduce el
pensamiento a consideraciones técnicas que, al convertirlo en objeto de estudio lo alejan
de nosotros, como si el pensar fuese algo ajeno a la persona. Al estudiar el pensamiento
como objeto no se toma en cuenta que se hace a partir del pensamiento mismo; ¢quién
se encargara de estudiar el pensamiento que estudia al pensamiento, y asi hasta lo
infinito? Con todo, no se quiere decir que sea imposible comprender el pensamiento a
partir de su estudio; solo que objetivarlo no permite un verdadero acercamiento, es
necesario comprenderlo tal y como es: coma parte esencial de la persona. En otras

palabras, dar cuenta de mi pensamiento es dar cuenta de mi mismo.

Otra, es la postura de Jaspers. “Pensar es comenzar a ser hombre™8, nos dice en
uno de sus tratados sobre filosofia. EI pensamiento se convierte asi en lo que nos
constituye como humanos. Aqui, el pensamiento deja de ser objeto para convertirse en
nuestro fundamento. ;Se puede hacer algo sin siquiera pensarlo? El pensamiento es
reflexion, es interno. La palabra hablada que no es mas que la expresion de nuestro
pensamiento sigue un movimiento de adentro hacia afuera. Y es ahi dentro, en la
reflexion, donde la filosofia alcanza su origen; en la independencia del pensamiento esta

el filosofar®. Esto pareciera un simple juego de conceptos, pero no es tanto asi: se

58 K. Jaspers, La filosofia, Distrito Federal, FCE, 2006, p. 126.
9 Cf. Idem., 110.
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entiende que nadie puede gobernar sobre lo que piensas, tu pensamiento es, pues,
independiente; si lo que te conforma como persona es el hecho de que piensas, se sigue
que eres independiente por el solo hecho de pensar; la filosofia nace a partir de tu
capacidad reflexiva que no es sino tu capacidad de pensar, por lo que asumir tu vida

filos6ficamente es, a la vez, asumir tu independencia y, en Gltimo término, tu libertad.

4. 5. El concepto de critica

Al hablar de critica corremos el riesgo de tergiversar su significado entendiéndolo
como un simple ‘no estar de acuerdo’. Pero la critica no es llevar la contraria, ni ser
‘criticones’. Con Kant surgid6 un movimiento filos6fico que ahora conocemos como
criticismo. La critica en este contexto designa “una indagacién respecto a nuestro
conocimiento y a nuestras facultades de conocer”®. Vemos como en esta concepcion la
critica no se aleja mucho de lo que es la reflexién, y pasa a ser un proceso de

metacognicion, misma que consideramos parte elemental del pensamiento critico.

Desde otra concepcidn, Nietzsche expone un modo critico de considerar el
pasado. Sobre este modo dice que “es menester que el hombre, para poder vivir, tenga la
fuerza de destruir y liberarse del pasado”®!. Desde este enfoque la critica seria esa fuerza
que nos permite actuar. Rescatemos de esta concepcién el hecho de que la critica se
concibe como un medio para la vida y para la libertad, esto ultimo de forma parecida a

la concepcidn de pensamiento que tiene Jaspers.

60y, Belaval, La filosofia alemana de Leibniz a Hegel, México, siglo xxi editores, 1977, p. 183.
61 F, Nietzsche, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida (Il Intempestiva), Madrid, Biblioteca
Nueva, 1999, p. 65.
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Con estas definiciones de lo que es la critica se puede vislumbrar el aspecto
filosofico del pensamiento critico que se ha mencionado previamente: la
problematizacion de los supuestos. Con Kant, indagamos en nuestro pensamiento,
conocemos la forma en que normalmente pensamos, y al mismo tiempo, damos cuenta
de los supuestos con los que pensamos. Nietzsche es mas radical, la critica es la fuerza
que nos permite destruir. La destruccion es una figura frecuente en la obra de Nietzsche,
pero siempre que se presenta lo hace en relacion con los valores establecidos. ¢Qué
debemos destruir? Lo que todos dan por hecho. ¢Para qué? Para construir sobre los
escombros. Por esto la critica aplicada a la historia en Nietzsche es, necesariamente, una
fuerza destructora; es menester destruir lo que ha pasado para poder seguir caminando,
la nostalgia por lo que fue impide el ‘asi es y asi quiero que sea’. Entiéndase que el
concepto principal en la filosofia nietzscheana es la vida, y por eso llama a la destruccion
de todo lo que impide vivir; entre eso que no deja vivir estan las tradiciones y los

supuestos, lo que se asume Yy se hace sin siquiera preguntar.

De acuerdo a las consideraciones anteriores podriamos definir el pensamiento
critico como aquella reflexion que cuestiona su propio pensamiento, sus pProcesos
cognitivos y los supuestos establecidos, en busca de la reafirmacion de la libertad y de la
vida. No obstante, recordemos que la reflexién sobre el pensamiento critico o filoséfico

se ha dado desde otros conceptos.
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4. 6. Conceptos analogos a pensamiento critico en la filosofia

Si nos remontamos a Aristdteles podemos encontrar el concepto fronesis o
prudencia. Para Aristoteles la prudencia es una de las virtudes éticas que representa la
verdadera sabiduria practica, “ella nos permite deliberar correctamente, mostrandonos lo
mas conveniente en cada momento para nuestra vida... nos facilita el discernimiento en
la toma de decisiones, guiandonos hacia el logro de un equilibrio entre el exceso y el
defecto”®?. La toma de decisiones, el discernimiento y la deliberacion correcta pueden
ser los componentes esenciales de una definicion de pensamiento critico, sin embargo,

en esta delimitacién se echa en falta la critica de los supuestos.

Otro ejemplo de la analogia conceptual se encuentra en Schopenhauer, él dice
que: “Para filosofar hacen falta dos condiciones: primera, tener el valor de no suprimir
ninguna pregunta y segunda, comprender como problema todo aquello que se comprende
por si mismo, teniendo conciencia de ello”®3. Las condiciones que enumera se reconocen
como validas tanto para el pensamiento critico como para la filosofia, vemos en ellas las
caracteristicas de saber cuestionar y la metacognicion que comparte con nuestra

definicion.

4. 7. Pensamiento critico y educacién

Eventualmente, el pensamiento critico o filos6fico se ha inmiscuido en la

reflexion filosofica sobre la educacion, pero ya no de manera intrinseca sino

62 A. Cortina y Emilio Martinez, Ftica, Madrid, AKAL, 2008, p. 60.
63 A. Schopenhauer, La sabiduria de la vida. En torno a la filosofia. El amor, las mujeres, la muerte y otros
temas, Distrito Federal, Porrua, 2009, p. 170.



extrinsecamente. La forma en que lo ha hecho es a través de la critica de los modelos
tradicionales de la ensefianza que ahora se dan por hecho y dificilmente se problematizan.
Un ejemplo de esto podria ser Whitehead. El establece el concepto de ideas inertes; éstas
son “ideas que la mente se limita a recibir, pero que no utiliza, verifica o transforma en
nuevas combinaciones de datos”%. Es la clasica reproduccion irreflexiva de esquemas e
ideologias que se da en la educacion tradicional de la academia. Algo parecido decia
Einstein: “para que exista una educacion valida es necesario que se desarrolle el
pensamiento critico e independiente de los jovenes, un desarrollo puesto en peligro
continuo por el exceso de materias”®. Las estructuras del sistema tradicional de
ensefianza ofuscan la creatividad y el criterio de los estudiantes, como dice Einstein, el
exceso de materias impide el acercamiento a un conocimiento mas profundo; la rapidez
por abordar los temas establecidos por el programa instituido impide la reflexion sobre
un tema especifico que requiere tiempo, la catedra sin posibilidad de didlogo nos priva

de aprendizajes significativos.

Otra postura critica al sistema educativo es la de Schopenhauer, y sin embargo,
vemos que es esencialmente lo mismo que critican Whitehead y Einstein: “la educacion
artificial, los relatos, las ensefianzas y las lecturas atiborran de nociones al cerebro”, de
forma que nuestro cerebro termina lleno de “nociones que nos esforzamos por aplicar,
pero que aplicamos casi siempre mal”® debido a que no logramos aprehender realmente
aquellas nociones. Que las criticas coincidan tanto en una misma situacion es algo que

debiera ejercer presidn para una reestructuracion total de las formas de ensefianza, sin

64 A. N. Whitehead, Los fines de la educacidn y otros ensayos, Buenos Aires, Paidos, 1965, pp. 15-16.
65A. Einstein, Mi visién del mundo, Barcelona, Tusquets, 1985, p. 31.
66A. Schopenhauer, op. cit., p. 278.
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embargo continuamos cayendo en los errores de siempre. ElI poder darnos cuenta
criticamente de situaciones asi puede y debe motivarnos a pasar a la accion; y es
precisamente esto, la accion, la Gltima caracteristica que debiera completar cualquier

definicion de pensamiento critico.

4. 8. Pensamiento critico en el &mbito universitario
Formar ciudadanos con una visién critica es uno de los objetivos comunes de la
educacion superior, pero qué se entienda por ““vision critica” no es con frecuencia clarificado.

Seguramente todos suscribimos la idea de que la universidad debe formar personas con

espiritu critico, capaces de innovar y crear nuevas soluciones, en resumen, capaces de

pensar y actuar a partir de sus conocimientos y de las reflexiones sobre ellos. No
obstante, el acuerdo es mucho menor si tratamos de definir cuéales son las habilidades

gue subyacen a ese pensamiento critico, y alin es mucho menor si se debate sobre como

la universidad puede potenciar estas habilidades.®’

De acuerdo a Pérez y Bautista, las habilidades de pensamiento varian en funcién del
contexto en el que se ubique el pensador, del contenido que en ese momento se esté
considerando y de lo que se quiera lograr al realizar la actividad reflexiva. Arguyen que las
habilidades que ejecutamos al pensar en una situacion cotidiana, como decidir qué fruta llevar
a casa o cudl sea la ruta de transporte mas corta para llegar a un destino, no son las mismas
que estarian presentes en una situacion de la vida académica, como en una discusién sobre la
legalidad o legitimidad del aborto, pues en una situacion y en otra el contenido que se tiene

en mente asi como el objetivo que se busca son diferentes. Pero ¢;qué habilidades de

pensamiento estan detrés del pensamiento critico? Al inicio y al término de su exposicion los

67 Maria del Puy Pérez y Alfredo Bautista, "Aprender a pensar y a argumentar", en Pozo, Ignacio y Maria del
Puy Pérez (Coords.), Psicologia del aprendizaje universitario: la formacion en competencias, Madrid, Morata,
2009. p. 149.
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autores referidos enuncian el término de pensamiento critico, pero no lo definen. Lo que si
encontramos es una distincion entre lo que denominan “pensamiento novato” y “pensamiento
experto”. En una situacion de la vida cotidiana surgen, generalmente, las caracteristicas
propias del pensamiento novato mientras que en una situacion del ambito académico,
especificamente en el momento de ensefianza-aprendizaje, es el pensamiento experto lo que
suele manifestarse, con una importante salvedad: el joven estudiante continda utilizando las

habilidades de pensamiento que utilizaria en un contexto comun y corriente.

El pensamiento no experto piensa sobre los objetos y sus propiedades a partir de los
factores directamente perceptibles, mientras que en el caso del pensamiento experto o
del cientifico se incluyen los siguientes factores entre otros posibles. Ser capaz de pensar
sobre posibilidades permite establecer tanto las hip6tesis como las condiciones en que
los métodos deductivos permiten comprobar la adecuacidn de estas hipdtesis. Del mismo
modo, permiten analizar o construir un argumento atendiendo a distintas perspectivas y
teniendo en cuenta un mayor nimero de consecuencias. Por otro lado, los expertos
muestran un mayor metaconocimiento y, por tanto, muestran mucha mayor habilidad
para solventar todos los pasos de la solucion de problemas.5®

Si comparamos la caracterizacion del pensamiento formal de la seccién anterior con
los elementos del pensamiento experto, encontraremos coincidencias entre las operaciones
formales que, tedricamente, pueden llevarse a cabo desde la adolescencia y las que realiza un
experto. Sin embargo, el joven que cursa estudios universitarios no efectla tales habilidades
de pensamiento formal ;Por qué? Pérez y Bautista sostienen que tales factores del
pensamiento experto son consecuencia del conocimiento especifico, de la experiencia en un
campo determinado y de una formacion enfocada en el desarrollo de estas habilidades, al
menos durante diez afios. Y que justamente uno de los objetivos de la universidad es acortar

la distancia que hay entre el pensamiento novato y el pensamiento experto.

El reto desde la universidad es reducir la brecha entre las habilidades de pensamiento y
argumentacion de los estudiantes y las habilidades de los expertos sin que sean
necesarios tantos afios de experiencia directa, teniendo en cuenta que la formacion

68 Idem., p. 157.
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universitaria no puede replicar ni sustituir las experiencias formativas de otros contextos.
En definitiva, se trata de potenciar el desarrollo de las habilidades de reflexion y
argumentacion que permitan a los estudiantes aprender de manera comprensiva los
diferentes conceptos y teorias que deberan utilizar mas adelante y que, al mismo tiempo,
constituyan herramientas que les faciliten tanto la solucion de problemas como el
desarrollo posterior de la pericia en otros contextos y situaciones.®°

Aguellas habilidades de pensamiento con las que usualmente un experto lleva a cabo
su trabajo, traen consigo dificultades para los estudiantes. Pues, siguiendo la caracterizacion
de Pérez y Bautista sobre el pensamiento de los estudiantes universitarios ™ se observa que,
los estudiantes universitarios apoyan sus argumentos en casos concretos y particulares, mas
no en la estructura de los casos a exponer; ademas, no toman en cuenta perspectivas
diferentes a la propia ni casos en los que el argumento proporcionado no se sostiene; v,
cuando logran identificar los argumentos determinantes en una cuestion no los organizan en
base a un objetivo, por lo que tienden a la dispersién o confusién. Por eso es importante
atender el contexto de ensefianza-aprendizaje. Una ensefianza basada en la clase magistral o
en la exposicion organizada de un tema por parte del profesor, no sélo reduce la posibilidad
de que los estudiantes mejoren algunos elementos del pensamiento, sino que ahoga el interés
del estudiante por aprender, pues es posible que lo que el maestro considera un problema, el

estudiante no lo estime como tal’. O, para decirlo con Dewey:

Un alumno tiene un problema; pero es el problema de satisfacer las exigencias peculiares
puestas por el maestro. Su problema llega a ser el de descubrir lo que el maestro quiere,
lo que satisfaga al maestro en la repeticidn y el examen o en las tareas extraescolares. El
alumno estudia; pero, inconscientemente, los objetos de su estudio son las convenciones
y normas del sistema y de la autoridad escolares, no los ‘estudios’ nominales. El
pensamiento asi evocado es unilateral en el mejor caso.”

8 Idem., p. 159.

70 Cf. Idem., p. 161.

71 Cf. E. Sdnchez, Psicologia educativa, México, Editorial Universitaria Puerto Rico, 1967, p. 526.

72 ). Dewey, Democracia y educacion: una introduccion a la filosofia de la educacién, Madrid, Morata, 2002,
p. 138
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La situacion general del ambito escolar descrita en la cita anterior, en conjuncion con
la sentencia de la importancia de formar individuos con pensamiento critico, trae consigo la
cuestion de cémo lograr que los estudiantes efectlen un pensamiento de ese tipo. Si se parte
de la premisa que las habilidades de pensamiento pueden ensefiarse ¢qué métodos o técnicas
son adecuadas para enriquecer las habilidades de pensamiento de un estudiante? Y ya que las
habilidades de pensamiento cambian de acuerdo a un contenido, a un conocimiento y a una
formacion particular, como lo visto con el pensamiento experto ¢hay habilidades globales de

pensamiento, que no se circunscriban a un dominio especifico, y que puedan ensefiarse?

No hay una férmula facil e infalible que tan s6lo con implementarla en el aula de clases
los estudiantes aprendan a pensar. Las investigaciones hechas para sopesar los alcances de
los métodos de ensefianza de habilidades de pensamiento critico permiten afirmar que, pese
a que se tienen delimitadas qué habilidades de pensamiento se busca fomentar y aunque se
asegura que tales habilidades deberian poder ensefiarse, las técnicas o0 métodos que se han
trabajado con jovenes estudiantes tienen un alcance limitado. Pues no sélo exigen tiempo y
atencion tanto del instructor como de los participantes, sino que los efectos que pueden tener
lugar son constatables a largo plazo y casi siempre en condiciones con variables poco
controlables. De aquellas técnicas que han sido efectuadas y que han tenido éxito, ain falta
sistematizar las razones que permiten aseverar que hay un logro. Otra interrogante que busca
aclararse es si las habilidades de pensamiento deberian ensefiarse con contenidos de un area
especifica de conocimiento o si deberian ensefarse habilidades de pensamiento en general, y
es que si hay habilidades que contribuyen a mejorar el pensamiento en un &mbito particular

es deseable que también se extendieran a un nivel méas amplio.

Aunque no ha surgido ningin método o programa unico como la manera de ensefiar a
pensar, hay muchos que parecen ser efectivos. En particular, pueden producirse amplias
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y duraderas ganancias con poblaciones de habilidad inicial baja. Sin embargo, incluso
cuando podemos estar razonablemente seguros de que las habilidades de pensamiento
pueden ensefarse, se precisa mas investigacion para determinar el método o métodos
mas efectivos y la manera como deberian plantearse para los objetivos o las poblaciones
especificas.”™

Por bien que haya profesores que usualmente digan que favorecen el pensamiento
critico de los estudiantes cabria examinar en qué medida y qué elementos, ya sea
implicitos o explicitos, apoyarian o debilitarian su asercion. Por lo pronto, podemos
diagnosticar que el estado del asunto en cuanto a pensamiento critico es problematico.
Por un lado, suponemos que las condiciones del pensamiento formal de los adolescentes
hacen posible el desarrollo de pensamiento critico, pero, por otro lado, se han encontrado
dificultades relevantes en el pensamiento de los jovenes cuando argumentan en un
contexto universitario, en donde la situacion de ensefianza-aprendizaje no parece
favorecer el desarrollo de habilidades de pensamiento al priorizarse clases en las que el
profesor es el protagonista del conocimiento y los estudiantes tan solo se preocupan por

adaptarse a ello.

3 Idem., p. 307.
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Conclusiones

Este apartado tedrico precede al trabajo practico que se realizé en el marco de esta
investigacion, pero también, en algunos apartados, es posterior al trabajo préactico realizado.
Con la nueva perspectiva que nos brinda la practica, el confrontar las ideas con una realidad
concreta, el desarrollo tedrico de este ejercicio de investigacion y aplicacion tuvo continuas
transformaciones y reiteraciones. Las ideas pueden transformar el contexto, pero también el

entorno puede transformar el pensamiento.

Conforme avanzaba la investigacion se hacia cada vez mas evidente la importancia
del analisis contextual en el tema del didlogo y la educacion; el contexto lo es todo. Un
desarrollo tedrico descontextualizado se vuelve mera palabreria. Es en la relacion dialogica
con lo otro, don la persona construye su propio significado y, a la vez, genera nuevos
significados que relaciona y atribuye a lo que le rodea. Tal vez por eso el didlogo es
formativo; si coincidimos con la idea de que en el &mbito social se desarrolla un juego de
significados en el cual éstos se transforman continuamente, en el cada vez que surge un nuevo
paradigma el sentido de las cosas que anunciaba el paradigma anterior cambia radicalmente,
estamos afirmando que la sociedad se desarrolla dialégicamente. Recordemos que es en el
dialogo donde perspectivas diversas se enfrentan, luchan, coinciden y disienten hasta formar

nuevas perspectivas.

Lo mismo que ocurre en el &mbito social sucede en el individual. Cuando una persona
se encuentra con situaciones anteriormente desconocidas para ella, tiene que confrontar sus
perspectivas previas con las nuevas, y de esa confrontacion surge una nueva forma de abordar

lo que antes era desconocido: esta es la formacién y, también, es dialogo.
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Entonces, si consideramos al dialogo como un agente necesario para una formacion
moral o, bien, social, suponemos una cierta concepcion de lo que un ser humano debe ser o
tener. La confrontacion dialégica supone que la persona que la practique desarrolla
tolerancia, respeto de lo diverso, apertura a nuevas ideas, sentido de la democracia, empatia
Yy, en suma, pensamiento critico; el resultado de una formacion basada en el didlogo es un ser

humano con pensamiento critico.

Lo que el pensamiento critico implica es diverso, como ya se ha visto, pero es valido
decir que permite un desarrollo social satisfactorio. Pero la pertinencia del pensamiento
critico no se delimita solo en el &mbito moral y social, en el ambito académico también puede
apreciarse su utilidad. Puesto que el pensamiento critico propicia el desarrollo de un
pensamiento complejo y brinda al sujeto las herramientas necesarias para el analisis dentro

de cualquier &mbito del conocimiento.

Asi es que, al llegar a la consideracion del pensamiento critico como fruto de una
formacion basada en el didlogo, el sentido aplicativo de la presente investigacion se
transforma. En las practicas cai en la cuenta de que no basta solo hablar por hablar esperando
a ver que surgia de eso. En un sentido pedagdgico la conversacion debia ser guiada, sin llegar
a convertirse en un monélogo, buscando reforzar y propiciar en el estudiante los elementos
que conforman el pensamiento critico. Si tenia la idea de elaborar una estrategia didactica a
partir del didlogo, ésta ahora ya tenia un sentido; ya no se trataba de hacer hablar al estudiante
para propiciar una reflexién superficial, ahora el pensamiento critico era la finalidad del

recurso didactico. Para lograrlo solo habia que probar.
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Aplicacion

La intencion inicial del proyecto consistia en que la parte aplicada fuera un taller orientado a
jovenes de bachillerato a partir de una estrategia didactica basada en el didlogo. De esta forma
la idea era desarrollar el apartado tedrico y a partir de ahi elaborar el recurso didactico. Esta
era una idea errdénea, y tal vez bastante infantil, sobre la forma en que se debe desarrollar una
investigacion orientada a la aplicacion. Pronto se hizo patente la idea de que para poder
elaborar el apartado tedrico era necesario tener nociones basicas de la practica, de otra forma
el resultado de una investigacion meramente tedrica, desligada de un contexto especifico, no
podria reflejarse en las necesidades y especificidades que conlleva una realidad concreta. Es

asi como el apartado practico de mi trabajo cambi6 radicalmente.

Dejé de considerar que el producto final debia ser un taller basado solamente en
algunas consideraciones teoricas elaboradas por mi y me planteé la idea de que las préacticas
ya no fueran el resultado del trabajo, sino que fueran el precedente necesario para la
elaboracidn del recurso didactico que queria hacer, con la posibilidad de que en un futuro,
de forma ajena a la investigacién, pudiera aplicarse en el ambito educativo institucional de
una preparatoria publica o privada. Asi, si las practicas ahora eran aquello que me llevarian
a la conformacion final de un recurso didactico con una propuesta concreta, una buena opcion
era acercarme a un grupo no institucionalizado para observar sus dinamica interna, sus

relaciones dialégicas y partir de eso para elaborar la estrategia didactica.
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Ddénde y cuando se realiz6 la aplicacion

Por esta razén, la aplicacion de mi investigacion se llevd a cabo en un proyecto de
educacion alternativa, conocido como la escuela movil, qué en Querétaro esta bajo el amparo

de Alvida I.A. P., que es un banco de alimentos.

La escuela movil consiste en que, de lunes a sabado, un grupo de voluntarios sale a la
distintas zonas publicas de Querétaro con un pizarron, con ruedas para facilitar su transporte,
a ensefiar a leer, escribir, hacer operaciones (entre otras actividades) a nifios, jovenes y

adultos en situacién de calle.

Este proyecto concordaba perfectamente con mis intenciones aplicativas puesto que
mi finalidad era generar una estrategia didactica basada en el dialogo, suponiendo que éste
es lo que propiciaba la formacion moral en un pequefio grupo social, como lo son las personas
en situacion de calle que buscan protegerse unas a otras para su permanencia cotidiana. Asi,
la escuela movil, se me ofrecia como un lugar idéneo para estudiar el desarrollo moral de las

personas a partir de sus relaciones sociales.

Conocedor de que en ese tipo de poblacion me encontraria casos de drogas,
discriminacidn, violacion o represion, decidi no ignorar esos problemas pero si enfocarme en
el aspecto meramente social, en sus relaciones sociales, sus formas de convivencia, su interés

académico y sus fortalezas cognitivas y practicas

Comencé mis practicas en enero del 2016 y las terminé formalmente en junio del
2016. Asisti, en promedio, dos dias a la semana durante esos seis meses y mi trabajo consistia
principalmente en ensefiar a leer, a escribir, a realizar operaciones matematicas o bien

simplemente a escuchar a quien lo requiriera. Los lunes, martes, miércoles y viernes las
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actividades se realizaban a un costado de la alameda centro donde ya habia un grupo
especifico de personas en situacion de calle que se cuidaban entre si; las actividades de los
jueves y los sabados se realizaban en los mercados del tepe y de abastas, respectivamente,
donde acudian principalmente los hijos de los comerciantes del lugar. Y asi inicié trabajando
con las practicas propias de la escuela movil, tomando nota de aquellos aspectos que me

permitieran elaborar un recurso didactico basado en el dialogo

Qué metodologia se usé

Cuando tuve que modificar la orientacién de mi aplicacion, fue necesario encontrar
el método adecuado para ella. Asi fue que, conociendo previamente la etnografia, tome
algunos de sus usos para recabar datos y recopilar experiencias, que me permitieran
desarrollar el recurso didactico, por medio de anotaciones puntuales, la narracion de alguna
experiencia especifica y pequefias entrevistas sobre la motivacion de algunos asistentes de la
escuela movil. A partir de la interpretacion de los datos recabados intenté precisar una
estrategia didactica que, inspirada en el desenvolvimiento social de un grupo no
institucionalizado, funcionara en el contexto institucional de una preparatoria publica o

privada.

En el proceso de elaboracién de la estrategia intenté modificar algunas préacticas
dentro del proyecto de escuela movil, y asi, en lugar de ensefiar matematicas o de ensefiar a
leer a partir de la mera exposicion de las letras y los nimeros buscaba provocar en el
estudiante un didlogo reflexivo, al inicio bastaba con poner ejemplos contextualizados; si se

trataba de ensefiar matematicas buscaba poner casos posibles en la vida del estudiante de
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calle, situaciones tales dar el cambid después de vender golosinas y cigarros o, simplemente,
contar las ganancias del dia. En el ambito de la lectura y la redaccion intentaba darle prioridad
a la ensefianza de aquellas palabras que fueran Gtiles para la vida cotidiana del estudiante.
Aunque ensefiarle a escribir su nombre era lo mas importante, también buscaba que
aprendiera a leer los nombres de las calles o los anuncios en los escaparates. Con estos
ejemplos el estudiante se sentia identificada pero solo generaban un dialogo superficial que

no propiciaba una reflexion significativa.

A parte de las matematicas y la redaccion, intenté mostrar en grupos pequefios algo
de la historia de México pensando en la necesidad de la conciencia historica para la
generacidn de identidad. Esto Ilamé la atencién de los mas jévenes ya que, de alguna forma
conseguian empatizar con algunos personajes historicos. A pesar de todo, estas nuevas

formas no garantizaban que hubiera un verdadero cambio en la accion social del participante.

Observé que algunos tenian una habilidad especial para ciertas operaciones matematicas y
tenian un conocimiento practico que no cualquiera desarrollaba, posibilitado tal vez por su
situacion en calle. Algunas de estas habilidades eran la toma decisiones, la identificacion de
situaciones problematicas, el pensamiento creativo, el control de las emociones emociones y
la habilidad de cuestionar. Estas habilidades coincidian con distintas definiciones de algunos
tedricos sobre lo que es el pensamiento préctico (como ya se vio en el capitulo 4). De este

modo centré mi atencidn en ese concepto
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Resultados obtenidos

Sin dejar de asistir a la escuela movil me avoque a la elaboracion de una definicion
de pensamiento critico. Esta definicion me daria la estructura para la elaboracion de una
estrategia didactica basada en el dialogo. A continuacion se muestra una tabla con las que

podrian considerarse como las principales caracteristicas del pensamiento critico:

g) Disposicién para escuchar al otro

a) Razonamiento l6gico h) Capacidad de proponer alternativas de
solucion ante situaciones problematicas
(creatividad al pensar)

b) Identificar situaciones problematicas i) Actitud de respeto y atencion frente al otro

c) Capacidad de solucionar problemas a | j) Comprension

partir de la reflexion "Para criticar algo hay que conocer ese
algo”

d) Capacidad para discriminar ideas en base | k) Habilidad de equilibrar las emociones

al criterio propio propias

e) Tomar decisiones y postura ) Sensibilidad al contexto (tener los pies en
la tierra)

f) Habilidad de cuestionar m) Autocorrectivo

Para clarificar a que se refieren estas caracteristicas se elaboré el siguiente cuadro

descriptivo:

Caracteristica Descripcion

a) Razonamiento ldgico. El estudiante consigue abstraer el problema
identificando sus premisas y posibles
conclusiones; identifica falacias y sortea
errores l6gicos que dificultan la solucion del
problema.

b) Identificar situaciones problematicas. El estudiante es capaz de repetir el problema
en cuestién con sus propias palabras de una
forma clara y sencilla.
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¢) Capacidad de solucionar
partir de la reflexion.

problemas a

El estudiante establece un didlogo consigo
mismo que se refleja en el alcance de sus
soluciones en tanto no se quedan en un
ambito meramente superficial; de lo cual se
sigue que consiguidé profundizar en las
posibilidades que le presenta el problema en
turno.

d) Capacidad para discriminar ideas en base
al criterio propio.

El estudiante obvia las soluciones triviales e
improbables concentrandose en las que le
parecen mas practicas y reales.

e) Tomar decisiones y postura.

El estudiante es capaz de proponer una
solucion y argumentarla o defenderla.

f) Habilidad de cuestionar.

El estudiante es capaz de problematizar lo
ya de por si problemético. Esto es un nivel
meta cognitivo en el que el estudiante pone
en duda incluso su propio pensamiento. Se
pregunta por la validez del problemay de la
reflexion que el mismo le propicio. Esto se
refleja en las consideraciones personales.
gue acompanfian la redaccion de su solucién.

g) Disposicién para escuchar al otro.

El o la estudiante sabe reconocer que sus
comparieros tienen derecho a expresar lo
que piensan. Muestra apertura a las
diferentes opiniones.

h) Capacidad de proponer alternativas de
solucion ante situaciones problematicas
(creatividad al pensar).

El o la estudiante establece diversas formas
de confrontar una situacion.

i) Actitud de respeto y atencion frente al
otro.

La o el estudiante, a pesar de que haya
diferencias entre el pensamiento de su(s)
compariero(s) y el propio, sabe situarse en
una discusion.

j) Comprension de la cuestion que se discute
("Para criticar algo hay que conocerlo™).

La o el estudiante muestra un interés por
aclarar y delimitar aquello por lo que se
discute antes de emitir una opinion.

k) Habilidad de equilibrar las emociones
propias.

El o la estudiante sabe tomar distancia de las
emociones propias dado que opta por el
ejercicio de intercambio de opiniones con
su(s) compafiero(s).

I) Sensibilidad al contexto ("Tener los pies
en la tierra").

La o el estudiante ubica su participacion

dentro de condiciones generales ya sea
sociales,  politicas, econdmicas y/o
culturales.

m) Autocorrectivo.

Se refiere a la habilidad con la que el o la
estudiante "piensa su propio pensamiento”,
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es decir, sabe escucharse a si mismo y se da
cuenta del proceso de pensamiento propio,
ya sea a solas o junto a otros; procura
modificar o corregir algunos elementos que
le inducian a algun error en su proceso de
pensamiento.

Y para esquematizar una definicion de pensamiento critico que contuviera y diera un

orden a las caracteristicas previamente enlistadas, se elaboroé el siguiente cuadro (que ya fue

mostrado en el capitulo 4):

Disposicion para escuchar al otro con respeto y atencion.

La o el estudiante es consciente de las diferencias entre el pensamiento de su(s)

(s) y el propio por eso muestra apertura a las diferentes perspectivas.

compafiero

Caracteristica Descripcion

h) Comprension de la|la o el estudiante
cuestién que se discute | muestra un interés por
(“Para criticar algo hay que | aclarar vy delimitar

conocerlo”).

aquello por lo que se
discute antes de emitir
una opinién.

a) Argumentacion légica.

El o la estudiante

e identifica
falacias.

e se atiene a la
cuestion,

e ofrece razones
relevantes,
suficientes y
aceptables.

b) Identifica situaciones
problematicas de forma
reflexiva.

El estudiante explica el
problemay por qué es un
problema, con sus
propias palabras y de
forma clara.

c) Toma de decisiones.

El estudiante es capaz de
plantear respuestas al
problema.

d) Toma de postura.

El estudiante defiende su
planteamiento de

[) Sensibilidad al contexto (“Tener los pies en la tierra”).

La o el estudiante sitla su participacion dentro de un contexto particular y

general.
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resolucién al problema
con argumentos solidos.

g) Pensamiento creativo.
(Capacidad para
discriminar ideas en base
al criterio propio).

Ell o Ila estudiante
muestra la capacidad de
concebir alternativas
viables de resolucién
ante situaciones
problematicas.

k) Autocontrol de las
emociones propias.

El o la estudiante sabe
tomar distancia de las
emociones que pueden
influir de manera
negativa en el ejercicio

de intercambio de
opiniones con su(s)
compafiero(s). (Ver

lenguaje corporal).

e) Habilidad de cuestionar.

METACOGNITIVO

El o la estudiante “piensa
su propio pensamiento”,
es decir, sabe escucharse
a si mismo y se da cuenta
del proceso de
pensamiento propio, ya
sea a solas o junto a
otros, y en base a ello
formula preguntas sobre
su propia postura y la de
sus compaieros (pone
en duda lo evidente o lo
que se da por hecho).

m) Auto y co-correccion.

METACOGNITIVO

El estudiante procura
modificar o  corregir
algunos elementos que le
inducian a algun error en
su proceso de
pensamiento o en el
proceso de pensamiento
de su(s) companero(s).

Por su forma esquematica, esta definicion de pensamiento critico funciona también como la
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estructura necesaria para elaborar, a partir de ella, una estrategia didactica especifica para

una institucion educativa. Vease el siguiente ejemplo:

Ejemplo de estrategia didactica

Contexto: clase de ética en la que se aborda el tema de los dilemas. Se proyecta la pelicula

indicada en la descripcion de la actividad.

Actividad: debate, a partir de los dilemas éticos escenificados en la pelicula "Los
edukadores" (Titulo original: The Edukators (Die fetten jahre sind vorbei), Afio: 2004,
Duracion: 127 min., Pais: Alemania, Director: Hans Weingartner, Guién: Katharina Held,

Hans Weingartner).

Objetivo: identificar en las participaciones de las y los alumnos qué componentes del
pensamiento critico se presentan con frecuencia, cuéles podrian ser reforzados y cuales estan

ausentes, acorde a nuestra conceptualizacién elaborada para tal fin.

Estrategia didactica: discusion guiada.

Al inicio de la sesion, explicar brevemente qué es un dilema y proporcionar un ejemplo de
ello. Posteriormente, pedir a los participantes que identifiquen algunos dilemas en la pelicula,
solicitandoles que complementen su participacion con elementos como a) la escena a la que

hace referencia su dilema y b) por qué lo considera un dilema.

Sintesis de explicacion.-

I. Un dilema es un argumento disyuntivo en el que las dos opciones alternativas conducen al

mismo resultado.

Il. Existen dos variedades:

i) dilema simple, en el que las conclusiones son idénticas.
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HadeserAoB

Si A, entonces C

Si B, entonces C

Por lo tanto, sea A o sea B, resulta C

i) dilema complejo, en el que las conclusiones son diferentes pero de la misma calidad a

efectos practicos (generalmente indeseables).

AoB

Si A, entonces C (que no me gusta)

Si B, entonces D (que no me gusta)

Por lo tanto, Co D

I11. Un dilema se puede resolver:

a. Si es falaz, porque sus términos no son ciertos, exhaustivos o excluyentes

b. Si cabe escoger un mal menor.

c. Si es posible retorcer el argumento.

Fuente: Ricardo Garcia Damboronea, "El dilema",
URL: http://www.usoderazon.com/conten/argum/dilema/dilem.htm#Tipos, Consultado el
13 de diciembre de 2016.

Al término de la pelicula, preguntar si les gusto la pelicula (a fin de establecer un ambiente
que propicie el intercambio de opiniones). Luego, preguntar si alguien identifico un dilema,
aquel que quiera participar habra de: a) describir la escena a la que hace referencia su dilema

y b) decir por qué considera que es un dilema. Escribir sus respuestas a la vista de los demas.
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Continuar preguntando por otros dilemas identificados y escribirlos al frente. Luego de una

lista m&s o0 menos amplia, escoger tres dilemas (a partir del interés mostrado por el grupo).

Después, preguntar por posibles soluciones a cada dilema, aquel que participe con una
posible solucion dira por qué la considera asi. Frente a un mismo dilema, preguntar si alguien
propone otra solucion. Luego de tener dos o tres propuestas de solucion al dilema uno,
preguntar a la asamblea: a) quién estaria de acuerdo con la primer propuesta y b) por qué,
quién con la segunda propuesta de solucion y por qué y asi con la tercer propuesta de solucion

(en caso de haberla). Proceder de igual manera con el dilema dos y tres.

Una vez que se tengan cada uno de los tres dilemas con sus tres (aprox.) soluciones
argumentadas, proceder al cierre de la discusion. Preguntar si alguien quiere compartir su

conclusion sobre la solucion de dilemas (en general), con cuestionamientos-guia tales como:

¢Es necesario que lleguemos a una solucién comin cuando estamos frente a una

situacion que presenta diferentes posibilidades de solucion? Si o no ¢por qué?

¢Es valido cambiar de postura frente a una situacion que puede ser comprendida como

un dilema? ;/Bajo qué términos?
¢Qué caminos posibilitan un comdn acuerdo?

A modo de cierre de la sesion, invitar a reflexionar sobre la actividad realizada,
preguntandoles, entre otras cosas, por las dificultades y limitaciones detectadas en el

ejercicio.

Caracteristicas del pensamiento critico que deben tomarse en cuenta en la estrategia
propuesta.

Dado que se trata de un debate, es preciso poner atencién a las participaciones de los
estudiantes bajo los siguientes aspectos:

g) Disposicién para escuchar al otro

a) Razonamiento légico h) Capacidad de proponer alternativas de
solucion ante situaciones problematicas
(creatividad al pensar)

b) Identificar situaciones problematicas i) Actitud de respeto y atencion frente al otro
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¢) Capacidad de solucionar
partir de la reflexion

problemas a

j) Comprension de la cuestion que se discute
("Para criticar algo hay que conocerlo™).

d) Capacidad para discriminar ideas en base
al criterio propio

k) Habilidad de equilibrar las emociones
propias

e) Tomar decisiones y postura

) Sensibilidad al contexto (tener los pies en
la tierra)

) Habilidad de cuestionar

m) Autocorrectivo

La escala para ponderar cada uno de los aspectos es: suficiente e insuficiente. Sera suficiente

cuando la respuesta del estudiante coincida con la descripcién de cada aspecto, en caso

contrario serd insuficiente.

Tabla para reqistrar las observaciones o evaluar el desenvolvimiento de los participantes.

Comprensién
de la cuestion
gue se discute
("Para criticar
algo hay que
conocerlo").

Argumentacion
l6gica.

Identifica
situaciones
problematicas
de forma
reflexiva.
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Toma de
decisiones.

Toma de
postura.

Pensamiento
creativo.
(Capacidad
para
discriminar
ideas en base al
criterio
propio).

Autocontrol de
las emociones
propias.

Habilidad de
cuestionar.
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Auto vy co-
correccion.

Consideraciones finales

Resta decir que el esquema de pensamiento critico que aqui se presenta como
propuesta conceptual para el disefio de recursos didacticos de estrategias didacticas no tiene
la categoria de panacea en el sentido de que pueda aplicarse universalmente a cualquier
situacion educativa. Toda aplicacion didactica debe contextualizarse y desarrollarse a partir
de las situaciones especificas que presenta un salén de clases determinado, con un grupo de

estudiantes determinado.

En el ambito académico, muchas veces se ha optado por seguir una suerte de “sistema
pedagogico universal” que el profesor, lleno de experiencia, construyo a lo largo de los afios
con la idea de que lo que funciond una vez debe funcionar siempre. Sin embargo, ante la
busqueda de estrategias didacticas que pudieran convertirse en dogma se alza un mundo de
dificultades y variables a la hora de vivir la experiencia de la ensefianza; de modo que
distintas circunstancias como la lengua, el nivel econémico, el género, el lugar, las creencias,
y demas variables piden y requieren un metodo didactico especifico, lo que implica un trabajo
constante por parte del profesor para poder ofrecer un método conveniente a sus

circunstancias y materia en turno.
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Informe para el Comentario General sobre Nifios, Nifias y Adolescentes en
Situacion de Calle, CDN

e Agrupacion: Escuela Movil Querétaro, Banco de Alimentos AlVida, IAP
e Fecha de trabajo y tiempo empleado: lunes 28 de marzo al 9 de abril de 2016,
cuatro sesiones de aproximadamente de 30 minutos cada una.

Comentario de los nifios, nifias y adolescentes
Descripcién de la poblacion por sector:

e Sectorl:
o NuUmero de personas: 9, de 4 a 17 afos
o Edades y situacién’:
En la calle, 4 afios
En la calle, 8 afios
En la calle, 9 afos
En la calle, 9 afios
En la calle, 12 afios
En la calle, 12 afios
De la calle, consume drogas, 14 afios
De la calle, consume drogas, 15 afios
De la calle, consume drogas, 17 afios

—IOTMOUO®»

e Sector Il

o Numero de personas: 8, de 3 a 9 afios

o Edadesy situacion:
En la calle, 3 afios
En la calle, 4 afios
En la calle, 4 afios
En la calle, 4 afios
En la calle, 4 afios
En la calle, 4 afios
En la calle, 8 afos
En la calle, 9 afios

ITOTMTmMOOw2>

74 La terminologia empleada para hablar de su situacion es tomada de El Primer Seminario Regional
Latinoamericano sobre Alternativas Comunitarias para Nifios de la Calle (UNICEF): “los nifios de la calle han
roto los vinculos familiares y han hecho de la calle su hogar; los nifios de la calle que realizan actividades
generadoras de ingresos en cruceros y espacios publicos cerrados; por ultimo, los nifios en riesgo, aquellos
que viven en condiciones de pobreza y que, debido a esta, pudieran llegar a establecerse en calle” (Makowski,
2010, pag. 15). Se ha escogido esta terminologia para facilitar el manejo de la informacion. Cuando se lea
trabaja informalmente, se trata de alguien que no vive ni trabaja en espacios publicos, pero que si labora en
lugares establecidos junto con su familia de manera informal pues se trata de un menor de edad.
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e Sector Il
o Numero de personas: 6, de 6 a 11 afios
o Edadesy situacion:
Trabaja informalmente, 6 afos
Trabaja informalmente, 9 afios
Trabaja informalmente, 9 afos
Trabaja informalmente, 9 afos
Trabaja informalmente, 10 afios
Trabaja informalmente, 11 afos

nmmoowz

Descripcién de la actividad:

Para facilitar la participacion, la se realiz6 de la siguiente manera: luego de
participar en voz alta, los participantes hicieron un dibujo de su propuesta en lugar
de escribirla.

Se trabajo el derecho a la proteccion y asistencia especial para nifios
privados de su medio familiar (articulo 20): ¢como puede el Estado garantizar el
derecho de los nifios y nifias a la proteccion y asistencia especiales ofreciéndoles
mejores opciones para que no dependan de vinculos en la calle para sobrevivir y
desarrollarse? Y ¢ qué podria hacer el gobierno por ese nifio o nifia para que tenga
un buen nivel de bienestar de vida?

Respuestas de los nifios, nifias y adolescentes’®:

a) Sonrisas, juego, amor y buenas amistades:
» Dar mascotas
» Mas Escuelas Movil
= Dar libros para la lectura
» Mdsica (clases e instrumentos)
= Dar amor
b) Educacion:
» Quitarle dinero a los ricos para la educacion de los nifios y nifias
» Materiales escolares y escuelas gratuitas, no privadas
»= Que regalen buenos libros
= Que no trabaje siendo menor de edad, sino que estudie
» Musica (clases e instrumentos)
= Motivarlos para que no dejen la escuela

7> No se reproducen aqui sus palabras exactas sino una sintesis de sus comentarios, esto para darle mayor
claridad y facilitar el manejo y brevedad de la informacion.
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¢) Una casa y una familia que apoye y no maltrate, para que no deje su
hogar
= Darle una casa a sus papas
» Facilitar adopcion para que tenga una buena familia
= Apoyo a las familias
= (Casas hogares
= Mejorar el servicio en el SNDIF o DIF (Sistema Nacional para
el Desarrollo Integral de la Familia), pues maltratan a los nifios
y niflas, cuando deberian protegerlos y ayudarlos a encontrar
una buena familia adoptiva.
» Prestar atencion a la violencia infantil dentro de instituciones de
asistencia (como el DIF) y dentro de los hogares.
d) Ropay comida, pues algunas veces el dinero no alcanza
= Que den ropay comida a quienes lo necesiten
» Casas de entrada por salida. Lugares en donde uno pueda
pasar la noche, asearse y comer, pero sin tener que quedarse
encerrado en ese lugar
= Comedor gratuito
» Espacios para trabajar
e) Servicios de salud e higiene
» Proporcionar un seguro médico
f) Respeto:
= Que ni las autoridades ni cualquier persona en general los
juzgue como ladrones solo porque vive en calle
= Que no se les impidan el acceso a lugares publicos
g) Seguridad:
= Que cuiden y respeten la libertad
= Que encierren a los malos
= Que haya mejor vigilancia
De las necesidades y soluciones propuestas, ¢cuales son las mas
importantes?
a) Educacion: que haya mas escuelas moviles y centros recreativos,
libros, y educacion gratuita y de mejor calidad
b) Seguridad: que encierren a los malos, y que se cuide y respete la
libertad
c) La familia y amigos: facilitar adopcion y apoyo a las familias. También
mejorar el servicio que brindan instituciones publicas como el DIF.
d) Respeto: que no se impida el acceso a lugares publicos y que no se
les llame ladrones solo por vivir en calle
e) Comida e insumos materiales esenciales: que se de comida y ropa a
quien lo necesite, y que el gobierno no robe y cumpla sus promesas
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Comentario de los educadores de calle:

Consideramos que tres son las necesidades basicas que necesitan las nifias

y nifias en situacion de calle:

Cubrir sus necesidades basicas: esto incluye salud, alimentacién, educacién
y seguridad.

Afecto por parte de las familias y de la sociedad en general: hay una gran
indiferencia por parte de las instituciones publicas, de las autoridades y de la
sociedad en general hacia una problematica que nos concierne a todos. Esto
refleja un problema mas profunda que llega hasta la principal institucion
social: la familia.

La generacion de vinculos positivos: la poblaciéon en calle cuenta con
relaciones, pero estas no siempre son las adecuadas. Es importante que
cuenten con vinculos que los motiven y ayuden en su desarrollo personal de
una manera sana y digna. Esto incluye no solo relaciones de amistad, o de
familia, sino ademéas con las instituciones, autoridades, educadores y la
sociedad en general que tienen la responsabilidad humana de ver por ellos.

Para ello, pensamos que el gobierno podria realizar tres acciones:

Generar una politica inclusiva: ya que se trata de una minoria, muchas
politicas van encaminadas a mejorar el desarrollo econémico sin que eso
impacte en los estratos econdmicamente mas bajos de la sociedad. Esto les
afecta no solo en términos monetarios sino también en salud, alimento,
educacion, seguridad, y demas servicios y derechos basicos. Ademas, es
importante dejar de buscar el beneficio propio a través de un sucio ejercicio
de la politica.

Mejorar el servicio de las instituciones publicas dedicas a ayudar a esta
poblacién: debe haber un compromiso real por parte de las instituciones y
sus miembros, sin que busquen Unicamente el beneficio personal. Ademas,
deben modificarse las evaluaciones pues estas se centran en aspectos
cuantitativos y no cualitativos, lo cual convierte a la persona de carne y hueso
en un mero numero estadistico que luce bien en las graficos sin rostro; es
necesario evaluar la calidad del servicio que se esta brindando.

Invertir adecuadamente los recursos publicos: los recursos publicos deben
invertirse en algo que ofrezca una solucién real y no en soluciones
expeditivas que aparenten resolver los problemas disfrazandolos
momentaneamente. Deben invertirse muchos esfuerzos y recursos en una
educacion inclusiva, que no implica nicamente matematicas y espafiol como
prioridad para que los estudiantes puedan integrarse facilmente al campo
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laboral, sino también (y quizas ahora mas que antes) las areas de
humanidades, historia, sociologia, psicologia y artes, para que la sociedad
abandone esa actitud y lenguaje egoistas y hedonistas, y pueda asi encontrar
formas mas humanas de relacionarse con el medio ambiente, los otros, y
consigo mismo.
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