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RESUMEN

En este estudio se realiza un analisis exploratorio de los procesos de adaptacion y traduccion
de los términos religiosos contenidos en un catecismo bilingiie otomi-espafiol del siglo XI1X
(1834) elaborado por el sacerdote Francisco Pérez, asi como la elaboracion de un primer
corpus de palabras religiosas del otomi del siglo XIX. Los téerminos religiosos contenidos en
diversas obras catequéticas bilinglies han recibido poca atencion en disciplinas como la
linglistica y la traduccion, ya que ambas aportan informacién significativa para comprender
la formacion, traduccion y uso de estos términos en dichas obras. El anélisis de los términos
encontrados en el catecismo se baso en las propuestas de Dedenbach-Salazar Séenz (2016) y
Sarion (2019) principalmente. Los términos religiosos encontrados se clasificaron y se
describieron en cuatro tipos de procesos traductoldgicos: préstamos incorporados, préstamos
adaptados, traducciones y términos que mostraron una caracteristica hibrida. Las estrategias
de traduccidn identificadas en estos procesos fueron tanto formales (reduplicacion, parafrasis
y composicion) como semanticas (metaforas, difrasismos, resemantizacién y ampliacion de

significado).

Palabras clave: otomi, término religioso, catecismo, traduccion, adaptacion
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ABSTRACT

This research aims to conduct an exploratory study of the translation and adaptation processes
of religious words that are contained in a XIX century bilingual Otomi-Spanish catechism
written by the priest Francisco Pérez, in addition to the elaboration of a corpus of the XIX
century Otomi religious words. The religious words contained in various bilingual
catechetical works have received little attention in linguistic studies and translation studies,
since both provide significant information to understand the creation, translation, and usage
of these words in this type of works. The analysis of the words found in the catechism is
based on the proposals of Dedenbach-Salazar Saenz (2016) and Sarion (2019). The religious
words found were classified and described according to four types of translation processes:
borrowing, adapted borrowing, translations, and terms that showed a hybrid characteristic.
The translation strategies identified in these processes were both, formal strategies
(reduplication, paraphrase, and composition) and semantic strategies (metaphor, diphrasisms,

re-semantization, and extension of meaning).

Keywords: Otomi, religious words, catechism, translation, adaptation
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CAPITULO 1
INTRODUCCION

La presente investigacion busca llevar a cabo una aproximacién al estudio de los procesos de
adaptacion y de traduccidn de términos religiosos que se encuentran en un catecismo bilingie
otomi-espafiol, escrito y traducido por el sacerdote Francisco Pérez, e impreso en 1834. El
estudio de los catecismos bilingies (espafiol-lengua indigena) que se elaboraron en los afios
de la colonia y de la independencia de México es relevante no solo para comprender la
educacion religiosa en espariol y lenguas indigenas de nifios y adultos (Luque Alcaide, 2008,
p. 43) durante estas etapas, sino, en este caso, para saber qué procesos de traduccion y
adaptacion fueron utilizados por el sacerdote Francisco Pérez para la elaboracién de su
version del catecismo catolico y como pudo haber resuelto ‘problemas complejos de
traduccion’ (Zwartjes, 2016, p. 44) de los términos religiosos implicados. El andlisis de estos
procesos traductoldgicos y de adaptacion esta fundamentado en las propuestas de
Dedenbach-Salazar Saenz (2016) y Sarion (2019) principalmente. El trabajo esta ordenado
de la siguiente manera: en el Capitulo 1 se presenta la justificacion, objetivos y preguntas de
investigacion; en el Capitulo 2 se detallan los antecedentes y en el Capitulo 3 se presenta la
fundamentacion tedrica. En el Capitulo 4 se explica la metodologia y en el Capitulo 5 se
encuentran el analisis y los resultados de la investigacion. Por Gltimo, en el Capitulo 6 estan

las conclusiones y después los anexos.
Justificacion

El estudio de las diferentes obras elaboradas en lenguas originarias mexicanas aporta
informacién linguistica y cultural de gran valor para la difusion de las ciencias sociales en
Meéxico y para la preservacion de la memoria historica. La investigacion sobre los catecismos
elaborados por diferentes misioneros después de la conquista de nuestro pais — como objetos
gue nos cuentan una historia y un momento en la vida de las personas—, nos permiten
aproximarnos, desde la perspectiva linguistica, a ver como es que los evangelizadores
hicieron uso de diferentes herramientas linguisticas y traductoldgicas para acercar una nueva
doctrina a las personas de los pueblos originarios. El trabajo arduo y tardado que implica el

analisis linglistico de estas obras y la necesidad de mas estudios de documentos como el que



aqui se investiga, nos lleva a realizar un estudio exploratorio de los términos religiosos
encontrados en el catecismo bilingie espafiol-otomi del sacerdote Francisco Pérez, del siglo
XIX. Esta investigacion busca dar cuenta de los procesos traductologicos que se llevaron a
cabo y cuales fueron las estrategias que se utilizaron para elaborar un catecismo en la lengua
meta (otomi) y usarlo para la instruccion religiosa tanto de nifios como de adultos (Luque
Alcaide, 2008) hablantes de esta lengua. El estudio de los catecismos, a través de la
linglistica, es importante para entender ese momento en la historia, tanto de la lengua como
de la historia en si.

1.1 Preguntas de investigacion

Las preguntas de investigacion que guian este trabajo son las siguientes:
e ;Cuales y cuantos son los términos religiosos otomies que aparecen en el catecismo
bilinglie elaborado por el sacerdote Francisco Pérez?
e ;Cuéles son los casos de términos religiosos sin traducir o sin adaptar?
e ;Cuéles son los procesos de adaptacion al otomi de los términos religiosos
identificados en el catecismo?
e ;Cudles son los procesos de traduccion al otomi de los términos religiosos

identificados en el catecismo?

1.2 Objetivos

General:

* Realizar un estudio exploratorio de los procesos de adaptacion y traduccién de los
términos religiosos contenidos en un catecismo bilingiie otomi-espafiol del siglo

X1X (1834) elaborado por el sacerdote Francisco Pérez

Particulares:

» Identificar y registrar los términos religiosos contenidos en el catecismo

e Cuantificar y clasificar los términos religiosos contenidos en el catecismo



o Clasificar y describir los términos religiosos que no fueron traducidos o adaptados

al otomi

e Clasificar y describir los procesos de adaptacion o traduccion al otomi de los

términos religiosos identificados
e Generar una primera base de datos de términos religiosos del otomi del siglo XIX

1.3 Alcances y limites de la tesis

Este estudio exploratorio busca analizar y comprender el 1éxico religioso otomi utilizado en
un catecismo del siglo X1X, pero este trabajo tiene limites teérico-metodol6gicos y son los
siguientes: sabemos poco sobre como los sacerdotes y misioneros describieron el otomi de
la época y sobre si tomaron como base la lengua espafiola (por ejemplo, la falta de datos
sobre aspectos fonicos de la lengua originaria utilizada para la traduccion de los catecismos).
Los catecismos como obras impresas con intermediarios (editores, impresores, cajistas, etc.),
son dificiles de estudiar puesto que no se sabe si realmente se esta describiendo la lengua del
autor o del impresor. La obra estudiada esta considerada como una interpretacion de otra
obray el autor de la obra no era un hablante nativo del otomi pero si lo habia aprendido para
escribir y traducir su version del catecismo. No se pudo analizar todo el contenido de la
publicacion, pero puede ser un aporte a la filologia otomi en un futuro, por ejemplo, para

continuar con la generacion de corpus.

Entre los alcances del trabajo se encuentran los siguientes: se ofrece generar un corpus,
aungue limitado, de términos religiosos en otomi del siglo X1X como aporte para el campo
de la linglistica historica y de los estudios filol6gicos en México; se propone iniciar la
investigacion de un documento poco estudiado desde la perspectiva linglistica y se propone
también elaborar una reconstruccién del Iéxico otomi de la época con la finalidad de arrojar
luz sobre los procesos traductologicos para la elaboracion de catecismos y otras obras

catequéticas de la época estudiada (confesionarios, devocionarios, sermonarios, etc.)



1.4 Estructura de la tesis

El trabajo esté estructurado por seis capitulos, que se detallan a continuacion; en el capitulo
1 se expone lo que busca responder este trabajo, los alcances y los limites de este. En el
capitulo 2 se hace un breve recorrido histérico del pueblo otomi'y su lengua, ademas, también
se lleva a cabo un breve estudio sobre linguistica misionera en diferentes lenguas. En el
capitulo 3 se especifican los términos que son necesarios para entender este trabajo. Los
términos definidos en este capitulo son los siguientes: términos religiosos, lengua oral y
escrita, palabra y frase. Ademas de estos términos, también se exponen los procesos y
estrategias de traduccidn; para el caso de las estrategias se explican aquellas que son formales
como la reduplicacién o la parafrasis y después las que son semanticas como las metaforas,
y las resemantizaciones. Finalmente, para cerrar el capitulo se describen las diversas formas
de realizar un resalte grafico en un documento. Los capitulos 4 y 5 explican el catecismo; el
primero, indaga en el tipo de catecismo que se estudio para el trabajo, las fuentes tipogréaficas
que el catecismo presenta y una descripcion de las caracteristicas vocalicas y consonanticas
de los sonidos de la lengua otomi segun la descripcion hecha por el sacerdote Francisco
Pérez. Se explica ademas la metodologia utilizada para la investigacion, asi como los criterios
de registro y andlisis, y una descripcion del corpus. Se muestra también el proceso de glosado
de datos. En el capitulo 5 se muestra el analisis y los resultados del estudio. Se describen las
estadisticas generales de los datos analizados ademas de los resultados de los andlisis de los
procesos traductoldgicos que se identificaron, que son: préstamos incorporados, préstamos
adaptados, términos traducidos y términos hibridos. En el capitulo 6 se presentan las
conclusiones y consideraciones finales. Para terminar, se adjunta un anexo con todos los
términos religiosos encontrados; incluye la transcripcion del otomi del siglo XIX y una glosa
interlinear (con linea de segmentacién morfologica) y su traduccion al espafiol

contemporaneo.



CAPITULO 2
ANTECEDENTES

En este capitulo presentaremos una breve resefia de la historia del pueblo otomi, de la
linguistica misionera y de la historia de las lenguas originarias en México. En la historia del
pueblo otomi explicaremos sus origenes, su expansion y esplendor, su caida ante otros
pueblos, su historia en la conquista y la colonia, para finalmente y de una forma muy breve
presentar su historia durante el México independiente y época actual. En el apartado de
linglistica misionera se analizan diversos estudios que han tratado el tema, tanto en lengua
otomi como en otras lenguas de México. Finalmente, se hace un anélisis del impacto que

toda esta historia tuvo en diferentes lenguas originarias mexicanas.

2.1 Datos generales de la lengua otomi

Afiliacién linguistica

Las lenguas otomies son lenguas originarias mexicanas dispersas que se hablan en los
estados de Hidalgo, Querétaro, Guanajuato, Michoacadn de Ocampo, Estado de México,
Puebla, Veracruz y Tlaxcala (INALI, 2008; Valifias, 2020)*.

Las lenguas otomies se dividen en diferentes variantes linguisticas: el otomi de la sierra,
hablado en Hidalgo, Puebla y Veracruz; el otomi bajo del noroeste, hablado en Querétaro; el
otomi del oeste, el cual se habla en Michoacan de Ocampo; el otomi del oeste y el otomi del
Valle del Mezquital, los cuales se hablan en Hidalgo; el otomi de Ixtenco hablado en el estado
de Tlaxcala; el otomi de Tilapa, hablado en el sur del Estado de México; el otomi del noroeste
hablado en Querétaro y Guanajuato y el otomi del centro hablado en el Estado de México
(Valifias, 2020, pp. 281-284).

Retomando a Valifias (2020) presentamos en la Tabla 1 lo que corresponde a las variantes

lingtisticas segun el INALLI, y las lenguas catalogadas por Ethnologue, la CDI'y laUNESCO,

! Hasta el 2020, habia 298,861 hablantes de otomi de tres afios y mas, de los cuales 155,386 son hombres y
143,475 son mujeres (INEGI, 2020)



donde se muestra la dificultad al intentar clasificar las diferentes lenguas, en este caso, las

lenguas otomies:

INALI? Ethnologue® CDI* UNESCQO®
otomi de la Sierra otomi de las tierras otomi otomi de la Sierra
altas orientales [otm]
otomi de Texcatepec
[otx]
otomi de Tenango
[otn]
otomi del bajo otomi de Querétaro, otomi
noroeste [otq] noroccidental bajo
otomi del noroeste otomi
noroccidental [otq]
otomi del oeste otomi occidental
otomi del oeste del
Valle del Mezquital
otomi del Valle del | otomi del Mezquital, otomi del Valle del
Mezquital [ote] Mezquital
otomi de Ixtenco | otomi de Ixtenco [otz] otomi de Ixtenco
otomi de Tilapao | otomi de Tilapa [otl] otomi de Tilapa
del sur
otomi del centro otomi de Temoaya otomi central
[ott]
otomi del estado de
Mexmo_ [ots] con un otomi de
dialecto Ocoyoacac

Tabla 1.Variantes lingisticas del INALI, y las lenguas catalogadas por el Ethnologue, la CDI'y la UNESCO. (Valifias,
2020, p. 285)

2 Instituto Nacional de Lenguas Indigenas. Este instituto define una variante lingiistica a partir de dos criterios:
uno estructural (aspectos gramaticales) y, otro, social (Valifias, 2020, p. 47)

3 El Ethnologue, Languages of the World es una de las publicaciones mas conocidas sobre el reconocimiento
de las lenguas que existen en el mundo. Disponible en: https://www.ethnologue.com/country/MX/languages.
Cabe sefialar que las descripciones que este catalogo presenta son: distribucion, poblacién, hablante, vitalidad,
etc. Es imperativo sefialar que Ethnologue elabora sus descripciones a partir de informacion basicamente
linguistica (Valifias, 2020, p. 48)

4 Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas
> La UNESCO tiene registradas diferentes lenguas en el Atlas of the World’s Languages in Danger


https://www.ethnologue.com/country/MX/languages

Las lenguas otomies pertenecen a la gran familia OTOMANGUE. Esta familia se divide en
los subgrupos Otomangue del oeste y Otomangue del este. Dentro de una subdivision del
Otomangue del oeste se desprende la rama Otopame, rama a la cual pertenece el otomi, junto
a otras lenguas como el mazahua, el matlazinca, el pame y el chichimeco (Uza’). La division

de esta familia se puede apreciar en el Diagrama 1 (INALI, 2008 y Valifias, 2020):

OTOMANGUE
Otomangue del oeste
I. Otopame-chinantecano
Otopame
otomi
mazahua
Matlatzinca-ocuiteco
matlatzinca
ocuiteco
pame
chichimeco jonaz
Chinantecano
chinanteco
I1. Tlapaneco-mangueano
Tlapaneco-subtiaba
subtiaba T
tlapaneco
Mangueano
chiapaneco
mangue T
Otomangue del este
I. Popolocano-zapotecano
Popolocano
mazateco
ixcateco
chocholteco / chocho
popoloca
Zapotecano
zapoteco
chatino
I1. Amuzgo-mixtecano
amuzgo
Mixtecano
mixteco
cuicateco
triqui
Diagrama 1. Familia lingtistica otomangue (INALI, 2008; Valifias, 2020, p. 272)



Para Hopkins, citado por Lastra (2006) la familia otomangue aparece en el periodo
denominado como arcaico alrededor del +4000 a. C. De este tronco se desprende la rama
Otopame, rama a la que pertenece el otomi. Esta rama se separa alrededor del afio 3500 a. C.
Las principales divisiones de esta familia se dan en el periodo clasico que comprende entre
el afio 0 y el afio 500 d. C. En cuanto a las lenguas otomies, estas aparecen en el periodo

posclésico, alrededor del afio 1000 d. C.

Para Carrasco Pizana (1979) tres lenguas de la familia otomiana que se encuentran en
Mesoamérica convergen en el valle de Toluca, lo que podria dificultar la delimitacion de las

fronteras de cada uno de los pueblos.
Asi, se puede definir el otomi bajo dos acepciones (Valifias, 2020, p. 100):

1. Grupo étnico originario de los estados de México, Hidalgo, Michoacan, Querétaro,
Guanajuato, Tlaxcala, Puebla y Veracruz (también llamado hfid hiiii, n’yiihii, ylihmu
o fiti’hil).

2. Lengua otomangue del subgrupo linglistico otopame (también llamado hfia hfd,

n’yiihi, ylihmu o fiti’hii).

2.2 Breve historia del pueblo otomi

Epoca prehispanica

El centro otomi del valle de Toluca se encontraba en la region de Xillotepec y Chia; ademas
de Xillotepec, al norte del valle de Toluca, también se tienen registros de otomies en Tula,
donde convivian con mexicanos; la sierra de las cruces, region que separa los valles de Toluca
y México, se encontraba poblada unicamente por otomies. Otras zonas donde se encontraban
estos grupos fueron la region tepaneca, actual Valle de Meéxico, al norte en la region de la
Sierra de Guadalupe, mas al norte en la region de Teotlalpan, hasta llegar al Valle del
Mezquital y la Huasteca, al igual que en Otumba y Puebla (Alva Ixtlilxochitl, 2021; Carrasco
Pizana, 1979; Lastra, 2006).



Esta distribucion se puede explicar por las grandes migraciones que se dieron a partir de la
caida de los Toltecas en el afio 1168; para Carrasco Pizana (1979) este es el punto de la
historia donde se puede explicar la historia de las migraciones del pueblo otomi. Esto se
entiende debido al vacio que dejan los Toltecas, vacio aprovechado por las tribus chichimecas
que empiezan a migrar a estos territorios. Es prudente sefialar que existe un desconocimiento
de si estos grupos eran Unicamente chichimecas o también eran grupos otomies. Este
planteamiento se ve en los trabajos de Alva Ixtlilxochitl (2021) y Carrasco Pizana (1979)
donde se debate si realmente eran 0 no otomies estos grupos; ante las evidencias planteadas,
por ejemplo, algunos de estos grupos migrantes eran agricultores y ya no solo recolectores y
cazadores; dentro de estos se menciona al grupo chichimeca de Xolotl en el afio 1172. En
este tiempo también se dan las migraciones de chichimecas tarascos. Para 1173 se llevan a
cabo las migraciones de los teochichimecas a Puebla, Tlaxcallan y a la Sierra de Puebla. La
llegada al Valle de México se da en 1219 y para 1260 se llega a Cuautitlan. Entre 1260 y
1274 llegan a Tepotzotlan. Dentro del periodo que comprende 1220 y 1385 se establece y
desarrolla el reino otomi de Xaltocan; en 1385 cae este reino y da paso, primero, a la
supremacia tepaneca y posteriormente, a la supremacia azteca. En la Imagen 1 se puede
observar este recorrido y los lugares por donde se establecieron, principalmente en Xaltocan,
al norte del lago de Texcoco y en la zona de Jilotepec (Carrasco Pizana 1979, p. 259):
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Imagen 1. Tomada de Carrasco Pizana (1979, p. 259). Reino otomi de Xaltocan (1220-1385). (V. pags. 258-60).
Xochimilco: Principales sefiorios independientes. Apazco: sefiorios sujetos a Xaltocan. Otros sujetos de Xaltocan no
localizados eran Teuctlacozauhcan, Itlecaxitlan, Techimalecan, Xococzuquipan y Yoatenco. Tecpan: lugares localizados
aproximadamente.

Con la caida de Tenochtitlan, el pueblo otomi se vio sometido a los conquistadores. Para
Wright et al., (2014) este evento provoca la salida de los otomies hacia el bajio y regiones
circundantes procedentes del antiguo sefiorio de Xilotepec. Es necesario sefialar que este
movimiento no solo se dio con el fin de escapar de los conquistadores, también hubo grupos

que se aliaron a ellos mediante la intervencion de algunos caciques.

El arribo de los conquistadores europeos trajo consigo la llegada de misioneros. Los primeros
en llegar a las tierras donde habitaban los otomies fueron los agustinos en la sierra de
Metzitlan estableciéndose desde 1530, y los franciscanos que se establecieron en la gran

chichimeca (Powell citado por Baez Cubero et al., 2017).
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Para Baez Cubero et al. (2017) en esta region, los franciscanos tuvieron muchos problemas.
Para llevar a cabo la mision de evangelizar utilizaron a grupos otomies que sirvieron como
un grupo de control ante los chichimecas, obteniendo de esta forma algunos beneficios. Estas
actividades generaron que la poblacion otomi ocupara nuevos territorios cada vez mas al

norte y que los conquistadores controlaran a los chichimecas.
Epoca colonial: inicios de obras misioneras

La obra misionera fue iniciada por los franciscanos (1523), luego los dominicos (1526),
agustinos (1533) (Rubial Garcia, 2020) y finalmente los jesuitas. En el area del valle del
mezquital, altamente poblada por otomies, los franciscanos fueron los principales
evangelizadores, arraigdndose principalmente en Huichapan, Tepeji del Rio, Apan,

Tulancingo, Tepetitlan, etc. (Ruiz de la Barrera, citado por Baez Cubero et al., 2017).

Los dominicos evangelizaron principalmente en la zona mixteca-zapoteca (Rubial Garcia,
2020, p. 57), aunque también hicieron presencia en Querétaro evangelizando a los otomies
de esas tierras (Baez Cubero et al., 2017, p. 38); en cuanto a los agustinos, al igual que los
franciscanos, evangelizaron el area del valle del mezquital (Baez Cubero et al., 2017; Rubial
Garcia, 2020). Dentro de un periodo mas tardio llegan los jesuitas y segiin Baez Cubero et
al. (2017), fueron mandados a aprender otomi a las zonas mas cercanas al valle de México,
dando como resultado la escritura de un arte otomi y un diccionario; asimismo, se formaron
otomies en la catequesis, los cuales servirian posteriormente para evangelizar a diferentes

pueblos, entre ellos a los chichimecas.

Baez Cubero et al. (2017) sefiala que en el siglo XVI los movimientos otomies a otras tierras
fueron continuos; en este siglo llegan trasladados desde Querétaro a zonas como Tierra
Blanca y Xicha de indios. Ademas, Wright (1993) menciona dos etapas en las que se pueblan
estas zonas de otomies: en la primera (1521-1540) son grupos otomies que buscan evitar a
los conquistadores para seguir con sus tradiciones; la otra es alrededor de 1541 y 1550 donde

ya se integran al sistema Novohispano, como se puede observar aqui:

Las haciendas y el peonaje se establecen en la Nueva Espafia en 1640 y durante 100 afios la

crisis se agudiza. La economia de estas tierras es controlada por la iglesia, las haciendas y los
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comerciantes; en el Gltimo lugar del escalafén se ubican los indigenas, quienes son
controlados por los peninsulares y los criollos, pues se
habia suprimido afios antes, en 1632, la encomienda y el repartimiento forzoso por la

contratacion libre, lo que los lleva a ser sujetos de constantes abusos (Lastra, 2006, p. 247).

Lastra (2006) y Baez Cubero et al. (2017) exponen que uno de los mayores abusos fue el
despojo de tierras por parte de los peninsulares. Estos abusos generaron inconformidad de
los diferentes grupos indigenas. Esta inconformidad se acumul6 durante varios siglos hasta
que finalmente estall6 en el siglo XIX. Lastra (2006) sefiala que no se sabe qué grupos
indigenas participaron en el movimiento de independencia, pero se puede intuir que los
grupos otomies estuvieron presentes en todo momento; en el lugar donde inicia el
movimiento, Dolores Hidalgo, en el Estado de Guanajuato, se localiza una fuerte presencia
otomi. Es prudente sefialar que no existen fuentes que confirmen esto (Baez Cubero et al.,
2017); aun asi, hay investigadores como Lastra (2006) que sugieren la presencia de estos en
diferentes eventos del movimiento independentista. Otro dato que reafirma esto es que el

cura Hidalgo hablaba nahuatl y otomi (Baez Cubero et al., 2017, p. 60).
México independiente

Para 1821, y con el nacimiento de la nacion mexicana, el gobierno indigena sufre cambios
con la creacion de los ayuntamientos, los cuales consistieron en reemplazar el antiguo poder
y estructuras indigenas con organismos politicos que poco a poco fueron controlados por
mestizos y blancos, concentrandose asi el poder en un pequefio grupo, generando desigualdad
entre las cabeceras mestizas y las comunidades indigenas (Baez Cubero et al., 2017, pp. 65,
66). Es necesario sefialar la importancia de la tenencia de la tierra, pues durante la segunda
mitad del siglo X1X comenz6 una privatizacién de la tierra que trajo consigo la organizacion
de los indigenas otomies en conduefiazgos® para mantener sus tierras y sus usos y costumbres
(Baez Cubero et al., 2017, p. 67).

® Forma de propiedad que conjuga la propiedad privada con la comunal y que fue lo suficientemente amplio
COmMO para permitir que se preservaran ciertos usos y patrones comunitarios, y también que los mestizos se
integraran como rentistas y usufructuarios, no como propietarios (Baez Cubero et al., 2017, p. 67)
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Todo el siglo X1X fue muy convulso con conflictos de todo tipo, desde conflictos armados
hasta con la toma de tierras; todos estos problemas siguieron méas all& de la revolucion

mexicana de principios del siglo XX hasta llegar a la época actual.

2.3 Linguistica Misionera

La llegada de misioneros de distintos lugares — franceses, espafioles, italianos, etc. —, el
contacto directo con una gran variedad de lenguas distintas y hasta ese momento
desconocidas, y con la mision de evangelizar a los habitantes de estas nuevas tierras, trajo
consigo la elaboracion de artes, vocabularios, catecismos, doctrinas, confesionarios,
santorales, y sermonarios, escritos en lenguas que hasta ese momento desconocian, hecho
por el cual se requirié de una labor linguistica descriptiva para llevar a cabo esta empresa
(Smith-Stark, 2021).

Entendemos la linguistica misionera como:

La descripcion de la gramatica, del 1éxico y de otros aspectos de lenguas extranjeras, muchas
veces lenguas de pueblos conquistados y colonizados que han servido como instrumento para
la evangelizacién de aquellos pueblos quienes hablan dichas lenguas, asi como a la redaccion
de textos religiosos (sobre todo catecismos y doctrinas religiosas), elaborados por misioneros
(Zimmermann, 2019, p. 71).

A la llegada de los misioneros, su primer trabajo fue la elaboracién de distintas gramaticas;
pero aqui cabe hacerse un par preguntas: ¢como es que las iban a elaborar?, y ¢qué tomaron
como base tedrica o ejemplo para elaborarlas? Estas dos preguntas se responden con la obra
de Nebrija; esta fue necesaria en un principio para ver cdmo se iban a elaborar las gramaticas
de las lenguas de estas tierras. El uso de este material causo algunos inconvenientes, como
ver que la estructura de las lenguas era diferente (el uso de afijos, falta de adjetivos, falta de
distincion entre género masculino y femenino, etc.). Por ejemplo, en Esparza Torres (2007)

se menciona que:
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Mas alla de las divergencias en la estructura, importa que la descripcién lingiistica se lleva a
cabo a través, fundamentalmente, del contraste y de la busqueda de la particularidad de la

lengua n&huatl en comparacion con el latin y con el castellano (Esparza Torres, 2007, p. 24).

Asi, aunque no se dejo de lado el uso de la obra de Nebrija, si se tuvo que adaptar para la
elaboracion de las nuevas gramaticas de las diferentes lenguas que hasta ese momento eran
desconocidas para estos misioneros; un ejemplo de ello fue el reconocimiento de afijos. Para
Esparza Torres (2007, p. 33) la teoria gramatical se amplia para dar cabida a particularidades
desconocidas, imprescindibles para el nahuatl, en este caso, pero de utilidad para la lengua

latina, las cuales son objeto de nuevos términos descriptivos.

El trabajo de los misioneros en la creacion de todo tipo de materiales pudo haber llevado a
estos a hacerse varias preguntas: ;como se puede llevar la palabra de Dios a estos pueblos,
cuando en algunos casos no existe equivalente para palabras cristianas como ‘pascua’,
‘espiritu santo’, ‘infierno’, ‘pecado’, ‘anima’, ‘sacramento’, misa? Ademas de estas palabras,
los misioneros se debieron enfrentar a otras nuevas preguntas: ;como poder traducir, en un
sentido cristiano, la palabra ‘Dios’, evitando, por supuesto, que se confunda con la palabra
‘dios’ en el sentido que estos pueblos la entendian?; asimismo, ;coémo poder borrar o darle
un sentido negativo a todo lo que estos pueblos adoraban, incluyendo la palabra ‘dios’? Por

€s0:

Querian los misioneros transmitir lo propio a los conquistados y no se interesaban por lo
ajeno como un factor cultural y de diversidad cultural; ni siquiera pretendian apropiarse de la
religion ajena para eventualmente sacar provecho o integrarse a la cultura y religion otra, sino
tan solo por necesidad implicita, de conocer lo malo (las idolatrias) para “curar las 4nimas”
como el médico debe conocer las enfermedades para curarlas, como dijo Sahagun (1571)

(citado por Esparza Torres, 2007, p. 74).

Para poder evangelizar, los misioneros tenian que transferir de alguna manera sus conceptos
cristianos a la lengua de los conquistados y para ello utilizaron diferentes métodos. Uno de

los métodos empleados fue mantener o preservar las palabras cristianas y no traducirlas.
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Varias pudieron ser las razones para no traducirlas: que las lenguas de los naturales eran
lenguas de salvajes y que la lengua de los conquistadores era la lengua de la civilizacion; otra
fue que existia una imposibilidad para poder explicar algo que se puede explicar en latin o

castellano:

... Pienso que no hay que preocuparse demasiado de si los vocablos fe, cruz, angel,
virginidad, matrimonio y otros muchos no se pueden traducir bien y con propiedad al idioma
de los indios. Podrian tomarse del castellano y apropiarselos enriqueciendo la lengua con su

uso, como lo hicieron siempre todas las naciones... (Acosta’ citado por Monzon, 2014, p.
117).

Asi, aunque algunos misioneros decidian mejor no traducir, otros optaban por tratar de
traducir estos términos; para ello, utilizaron varios métodos, como se puede observar en (1)

en la lengua tarasca o purépecha:

(1) Tarasco o purépecha

a. Vvandatzequareni
vanda-tze-quare-ni
hablar-POSICION-ACT-VERBO
‘adorar’

‘idolatrar’

b. varichao
‘lugar de los muertos’
‘infierno’
(DGB-T: 497 citado por Monzon, 2014, p. 122)

En (1a) se observa el término vandatzequareni ‘adorar’ el cual describe una actividad; la raiz
verbal vanda ‘hablar’ recibe el sufijo tze-, que determina un punto en una posicion baja con
respecto a una posicion alta; le sigue la particula quare, que indica una actividad individual

y este a su vez unido al sufijo -ni que sefiala que la construccidn es un verbo. Es imperativo

7 José de Acosta [1540-1600]
8 Referencia al Diccionario grande (Anénimo 1991[16th century]) (Monzon, 2014, p. 120)
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sefialar que esta palabra era utilizada desde antes de la conquista, pero a la llegada de los
conquistadores esta palabra se resemantizd, es decir, tomé un nuevo significado, ‘idolatrar’:
Sipatini thares vandatzequareni, ‘ser ydolatra, idolatrar’  (DG-T: 497 citado por Monzon,
2014, p. 122). Otro ejemplo que permite observar como los misioneros buscaban
resemantizar algunos términos se puede encontrar en la palabra varichao, como se ve en (1b),
palabra que los tarascos entendian como ‘el lugar donde iban después de la muerte’ o ‘el
lugar de los muertos’; a la llegada de los misioneros esta palabra la resignificaron por la
palabra ‘infierno’, ‘lugar de los danados’ o ‘lugar donde se quema a la gente’ (Monzodn, 2014,
p. 122). Estos son solo dos ejemplos de varios que hay en donde se observa cémo los
misioneros buscaron resemantizar estos términos que eran importantes en la cosmovisién de
los naturales a partir de un sentido de oposicion; en otras palabras, si la palabra X es divina
y positiva en una cosmovision, en un proceso de evangelizacion, esa misma X es mala en la
visién cristiana, provocando un cambio de significado y manteniendo el significante de la

palabra.

Los misioneros utilizaron diferentes herramientas para buscar que los pueblos conquistados
pudieran “escuchar la palabra de Dios”, pero para esto también tuvieron que entender que
estos pueblos tenian otra forma de ordenar, seleccionar y clasificar el mundo, tomando como

eje esto, los misioneros:

Se percatan de que naturales y espafioles, humanos al fin, apelan a los mismos recursos para
nombrar el mundo, la analogia y la metafora. Asi como para los naturales los pedazos de
carne son como ‘sogas’, los espafioles hablan de ‘bocados’ aunque no se obtengan con la
boca. Aunque a primera vista pareciera que se trata de una lengua y una cultura harto distante
a su propia experiencia, Lagunas advierte que en ultima instancia los procedimientos y las

soluciones en ambos casos resultan semejantes (Villavicencio Zarza, 2014, p. 150).
El “dictionarito” del cual habla Villavicencio Zarza (2014) sefiala que hay fendmenos de

transculturacion y translingializacién, como veremos en los ejemplos en (2) de la lengua

tarasca o purépecha; el fraile Juan Baptista de Lagunas, autor del Dictionarito breve y

16



compendioso en la lengua de Michuacan (1574) utilizo las metaforas y analogias para poder
comunicarse con estos pueblos. Un ejemplo de ello se observa en (2a), en donde con una
analogia se construye la palabra Castiranapuahtziri ‘trigo’, donde Yxuanapu ahtziri ‘maiz’
literalmente significa ‘el trigo de esta tierra’, y Castiranapuahtziri ‘el trigo de castilla’ como

se observa en (2b):

(2) Tarasco o purépecha

a. Yxuanapu ahtziri b.  Castiranapuahtziri
el trigo/maiz de esta tierra el trigo/maiz de_castilla
“maiz” “trigo”

(Lagunas 1983[1574] citado por Villavicencio Zarza, 2014)

Dentro de la cultura purépecha, el “dictionarito ” sefiala otros ejemplos: la raiz anga de donde
deriva la palabra “‘pilar’, ‘arbol’ y una clase de ‘sefiores nobles’” (Villavicencio Zarza, 2014,
p. 153); anga ‘cosa larga’ fue empleada para sefialar ‘la soberbia’, ‘lo perdurable’, ‘el
retirarse’, etc. (Villavicencio Zarza, 2014, p. 153), esto debido a que el fraile se dio cuenta
de que para la cultura purépecha ‘ser noble’ es ‘ser como un arbol’, significado que se puede
ver en la palabra ‘padre nuestro’ huchaeueri curhinda anganarhihpaqua, que literalmente
significa ‘nuestro pan cotidiano’. Si observamos detenidamente, la palabra cuenta con la raiz
anga, ‘ser noble, o ‘ser como un arbol’ (Villavicencio Zarza, 2014). Otro ejemplo de esta
obra, citando a Lagunas, es Cvtzu, ‘limpiar alguna cosa’, cutzuhtsini, ‘limpiarse la cabeza’ y
cutzungarhinsquaro, ‘el purgatorio o el lugar a donde se vuelven a purificar’ (Lagunas
1983[1574] citado por Villavicencio Zarza, 2014, p.154).

En el caso del zapoteco, los misioneros se apoyaron de las €lites indigenas y de informantes
culturales; un ejemplo de como es que trabajo este grupo para evangelizar, fue el uso de las
metaforas y metonimias. Esto se puede observar en la palabra ‘pecado’, la cual no tenia
equivalente en la cosmovision del pueblo zapoteco. Para poder introducir la palabra ‘pecado’
a la lengua de los zapotecos, los misioneros utilizaron las palabras tola y xihui, ‘falso’, como

se observa en (3):
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(3) Zapoteco
Porque si hazeys oraciones vuestros, solas estas cosas temporales pedis.
[...] oafje [?] cicato ticha® xihuicani: quielani chi toceieto b. Dios
canaxexitenipelalati, riguifiato looni;
Pedro Feria (1567) (citado por Schrader-Kniffki & Yannakakis, 2014)

En (3) encontramos la palabra xihuicani y la palabra ticha, con las cuales Pedro Feria estaria
creando una nueva palabra: ‘palabra falsa’. Pronto, Xihui seréd utilizada para referirse a lo
malo, al pecado mortal, mientras que tola sera utilizada para el pecado venial generando una
palabra con alta productividad en la creacion de las nuevas palabras que los misioneros

necesitaban para poder evangelizar.

La palabra Xihui, ademas de servir como modificador, como en el caso de ‘malas palabras’
o ‘falsa oracion’, como equivalente de ‘pecado’, también se convirtid en verbo como se

observa en (4):

(4) Zapoteco

a. cochaga significa juntar in bonam partem pero se le afiado a xihui dira tochaga
xihui peohaga xihui cochaga xihui fornicar, i.e. juntarse para peccar.

b. Fogona. Pegona. Cogona. Avisar a otro. Togona xihui. Pegona xihui. Cogona xihui.
Jurar falso.

(Martinez, 1633 citado por Schrader-Kniffki & Yannakakis, 2014)

En (4a) se observa la palabra ‘juntar’ cochaga, y la palabra resemantizada para ‘pecado’

xihui; unidas formarian la frase cochaga xihui, que significaria ‘juntarse para pecar’ (junto

9 Segun el Diccionario Zapoteco-Espafiol, Espafiol-Zapoteco basado en el Vocabvlario en lengva capoteca
(1578) de fray Juan de Cordova la palabra ticha tiene el significado de ‘palabra’, ‘oracion’, etc. (IIF, 2015)
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malo)!?, usado para referirse a la accion de ‘fornicar’ (Martinez 1633 citado por Schrader-
Kniffki & Yannakakis, 2014). En (4b) se encuentra las palabras Fogona, Cogona y Pegona
‘avisar’, que unidas cualquiera de estas a la palabra xihui se crea la palabra Fogona xihui.

Pegona xihui, Cogona xihui, que significaria ‘jurar falso’.

Este mecanismo de convertir un nominal a un verbo fue de gran ayuda para los misioneros
que les era imperativo buscar formas para la creacion de nuevas palabras y asi cumplir su
mision de evangelizar (Schrader-Kniffki & Yannakakis, 2014). Es importante sefialar que
esta herramienta también fue utilizada por las autoridades municipales, para el caso de delitos
como robar, matar, etc., (Schrader-Kniffki & Yannakakis, 2014).

Otro uso que entra en el &mbito eclesiastico fue la traduccion de los rezos; en este nuevamente

aparece la palabra xihui, que se puede observar en la parte final del credo en (5):

()
Espafiol: y nacio de Santa Maria Virgen, padecio bajo el poder de Poncio Pilato
Zapoteco: Tzela golaglije lehe Santa Maria cannaci Rabaani. Goxaccazije, laotitza etto
gothiogo Xihui Poncio Pilato [...]
Literal: también sacaron del interior de Santa Maria tal como esta dada su juventud. Fue
tratado mal por la palabra del malo Poncio Pilato [...]

Pacheco de Silva (1881) (citado por Schrader-Kniffki & Yannakakis, 2014 p. 177)

En (5) se observa la palabra xihui seguida del nombre propio Poncio Pilato equivalente a ‘el

poder de Poncio Pilato’, mientras que en una traduccion literal es ‘el malo de Poncio Pilato’.

En estos ejemplos encontramos un proceso de resemantizacion, la formacion de un lexema
nuevo a partir de los elementos que la lengua les podia ofrecer a los misioneros, ademas de
un uso y conocimiento de la cultura para poder hacer una traduccion adecuada del término

en cuestion.

10 C.P. Mario Ulises Hernandez Luna
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2.3.1 Linguistica Misionera en lengua otomi

Las camparias misioneras se dedicaban a la asistencia religiosa y a la introduccion de la fe
cristiana en los diferentes grupos indigenas. En el caso de los otomies, durante la época de la
colonia, se elaboraron diversos estudios de la lengua: gramaticas, diccionarios, listas de

palabras, catecismos, etc. (Guerrero Galvan, 2007; Lastra, 2006; Zimmermann, 1997).

Zimmermann (1997) sefiala que gran parte de la obra en otomi de la época colonial no se
publicd; en su mayoria, son escritos sueltos que se encuentran resguardados en bibliotecas

de diversos paises.

La historia de los catecismos en otomi se puede remontar hasta 1580, cuando fray Pedro de
Carceres se embarco en 1551 rumbo a la Nueva Espafia; Carceres predico en Querétaro y
después vivio en la Ciudad de México; a ¢l se le atribuye la obra “de algunos apuntamientos
de la lengua otom;j” donde explica el “abc” y parte de la ortografia que habria de seguir en su
otra obra, “artecilla de la lengua otomi” documento que se cree fue escrito en el convento de

Querétaro (Guerrero Galvan, 2007).

Entre 1565 y 1570 el rey Felipe II impulsa “a los misioneros y seglares a aprender la o las
lenguas de los indios que se encontraban a su cuidado” (Guerrero Galvan, 2007, p. 94);
Carceres para esa época llevaba méas de dos décadas trabajando, por lo que se cree que ya
tenia recopilado “el arte de la lengua otomi”, escrito en el convento de Santiago de Querétaro
(Guerrero Galvéan, 2007, p. 94). Durante todo este periodo los misioneros se fueron
expandiendo; en la década de 1580 “se abrio una casa hecha de adobes, con su iglesia en San
Pedro Toliman” (Guerrero Galvan, 2007, p. 95); en ella tenian a su cargo indios otomies y
chichimecas (Guerrero Galvan, 2007, p. 95). Existe poca informacion al respecto, pues no se
sabe si fray Pedro de Carceres entr6 en contacto “con otros predicadores de Tula o
Tepotzotlan, base para la escritura otomi de la época” (Guerrero Galvan, 2007, p. 95). Cabe

mencionar que:
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[...] el convento de San José Tula fue fundado en 1529, y se dividio en tres doctrinas
junto con la de San Francisco Tepeji de Rio (1552-1558) y la de San Bartolomé
Tepetitlan (1571), desde donde se visitaban las provincias de Xilotepec,
Mizquiaguala, Tetepango y Hueypustla. Fue en estas provincias donde comenz6 a
predicarse en otomi y se escribieron las primeras gramaticas de que se tienen noticias
(Guerrero Galvén, 2007, pp. 95-96).

Ademas del “arte” de Carceres, se cree que existen tres gramaticas franciscanas anteriores a
la de fray Pedro de Carceres: “Arte y doctrina cristiana en lengua otomi” de fray Alonso
Rangel, “El Arte de la lengua otomi” de Pedro Palacios y la “Gramatica de la lengua otomi
aumentada y corregida de la que escribid Pedro Palacios” por Pedro de Oroz y Agustin de la
Fuente (Guerrero Galvan, 2007, p. 99). En el siglo XV1I se encuentran los trabajos elaborados
por el circulo otomi del jesuita Horacio Carochi, como una obra llamada “la doctrina
otomi”t, Horacio Carochi fue un linguista florentino que desarrollé junto con su circulo un
sistema ortografico para representar contrastes fonoldgicos entre el nahuatl y el otomi
(Zimmermann, 1997).

En el siglo XVIII se encuentran los estudios de Francisco Haedo: “Gramatica de la Lengua
otomi”, y “M¢étodo para confesar a los indios en ella”; Francisco de Miranda, con su
“catecismo breve de la lengua otomi”, y el de Luis Neve y Molina, “Reglas de ortografia,

diccionario y arte del idioma othomi: breve instruccidbn para los principiantes”

(Zimmermann, 1997, p. 115).

Luque Alcaide (2008, p. 46) indica que en el siglo XIX se elaboraron 18 catecismos en
lenguas originarias de México; cinco devocionarios, tres confesionarios, un sacramentario y

un sermonario, distribuidos de la siguiente forma:

- Entre 1810 y 1819 hay 5 obras: 4 catecismos y 1 confesionario
- Entre 1820 y 1829 hay 5 obras: 4 catecismos y 1 confesionario

- Entre 1830y 1839 hay 9 obras: 7 catecismos, 1 sacramentario, 1 devocionario

11 Doctrina otomi, titulo dado por la Universidad de Princeton, lugar en el que hoy en dia se encuentran estos
documentos
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- Entre 1840 y 1849 hay 9 obras: 3 catecismos, 1 sermonario, 4 devocionarios, 1

confesionario

Asi, si extraemos las obras eclesiasticas en otomi, encontramos dos catecismos en la década
de 1820 y uno en la década de 1830 (Luque Alcaide, 2008, pp. 46, 47), de los cuales
conocemos dos: el catecismo de Lopez Yepes (1826) y el catecismo de Francisco Pérez
(1834).

2.4 Breve historia de las lenguas originarias

Las lenguas amerindias antes del contacto con la lengua castellana eran numerosas, muchas
de ellas minoritarias, otras con mayor alcance, o lo que podriamos mencionar como lenguas
francas. Dentro de las lenguas de mayor alcance en el territorio que hoy en dia se conoce
como México, encontramos el nahuatl principalmente (Ledn-Portilla, 2004). Otras lenguas
originarias tenian una gran cantidad de hablantes, pero no con el alcance del nahuatl; para
Ledn-Portilla (2004) el ndhuatl se empezé a difundir desde la época de los toltecas, ya dentro

de la época de la Nueva Espafia:

Las lenguas indigenas se vieron confrontadas por la presencia de la que tenian como propia
los espafioles. El castellano, que en ese momento distaba mucho de ser una lengua ecuménica,
fue entonces el idioma de las autoridades, en el que se legislaba y se administraba el pais y el

gue hablaban cuantos controlaban la economia y el trabajo (Le6n-Portilla, 2004, p. 51).

En este punto es donde los misioneros, a la llegada de los espafioles, se tenian que preguntar
si tenian que utilizar las diferentes lenguas nativas o se tenia que utilizar la lengua de la
autoridad. Los franciscanos, menciona Ledn-Portilla (2004), optaban por el uso de las
lenguas indigenas debido a que, seglin ellos, los indigenas no podrian “acercarse a la doctrina
cristiana en una lengua que no es la suya” (Leon-Portilla 2004, p. 1). Esta afirmacion hay que
tomarla en cuenta debido a que el principal fin de la llegada de los misioneros era la de salvar
nuevas almas, entonces era necesario buscar la forma de llevar la palabra de Dios a los

naturales.
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Es en este nuevo contexto para las lenguas de los indigenas y para los misioneros que éstos
tuvieron que ‘convertirse’ en lingiiistas y asi poder describir las lenguas a las que se iban a
enfrentar para su mision evangelizadora. Es imperativo mencionar que los misioneros eran
personas formadas en Europa, con grandes conocimientos en gramatica, en latin y que en
algunos casos podian llegar a conocer otras lenguas (Herndndez de Ledn Portilla, 2010).
Ademaés, es importante sefialar que el contexto en Europa también era propicio para que
hubiera gente formada en estas artes; es época donde aparece la Introductiones latinae de

Nebrija:

Antonio de Nebrija (1444-1522), quien, al regresar de la Universidad de Bolonia, habia
publicado en Salamanca sus Introductiones latinae, 1481, y con ellas habia fijado un
paradigma gramatical: su libro pasé a ser modelo de estudio del latin por su sencillez, claridad
de exposicién y nuevo orden. Antes que él, otros muchos habian escrito gramaticas del latin,
lengua indispensable para la vida académica, tanto en la Edad Media como en el
Renacimiento. Con Nebrija el estudio de esta lengua se fija en cinco partes o libros y en ellas,
siguiendo un orden de la entidad méas pequefia (letra y sonido) a la mas grande (oracion), se
delimitan los rasgos esenciales de la lengua latina, los que la hacen diferente a otras y le dan
su identidad: declinaciones, conjugaciones, formacion de palabras, partes de la oracion y
forma de relacionarse entre ellas, ademas de la prosodia. (Hernandez de Ledn Portilla, 2010,
p. 81)

Tomando en cuenta este contexto y el paradigma gramatical que exponia Nebrija, buscaron
adaptarlo a las diferentes lenguas con las que se enfrentaban, dandose cuenta muy pronto de
que ese paradigma gramatical no les servia para poder entender estas nuevas lenguas. Un
ejemplo de ello es el misionero franciscano Andrés de Olmos, que lleg6 a las tierras
conquistadas y que pronto se dio cuenta de que, aun con conocimientos de latin y una gran
habilidad para las lenguas, tuvo que crear su propio paradigma para entender la lengua con
la que estaba trabajando (Hernandez de Ledn Portilla, 2010; Pérez Luna, 2014). En Nebrija,
el estudio del latin se divide en cinco partes, empezando por la letra y los sonidos y
terminando por la oracién; conjuntamente, estas se delimitan en: declinaciones,

conjugaciones, formacién de palabras, partes de la oracion y sus relaciones, ademas de la
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prosodia. Por otro lado, Olmos construy6 su gramatica del nahuatl en tres partes: pronombre,
nombre y adjetivo; la segunda, la conjugacion, y la tercera, las partes indeclinables
(Hernandez de Ledn Portilla, 2010, p. 81). Este avance permitio que muchos otros pudieran
hacer sus diferentes artes, entre ellos fray Pedro de Carceres con su Arte de la lengua otomi.
Antes de poder llevar a cabo esta tarea tenian que aprender la lengua, y muchas veces sus
conocimientos no fueron suficientes para aprender una lengua muy distinta a las que conocian

hasta ese momento:

Fray Gerénimo de Mendieta (1524-1604) menciona que los franciscanos sufrieron mucho
por no tener quien les ensefiara y por no tener gramaticas ni diccionarios que, al menos por
escrito, pudieran ayudarles. Desconsolados por no poder ensefiar las oraciones, rogaron al
Espiritu Santo que les diera lumbre para poder seguir adelante. El Espiritu Santo les inspir6
“Que con los nifios que tenian en las escuelas se hicieran nifios para participar en su lengua”

(Mendieta 1870, libro 11, cap. 17 citado por Hernandez de Ledn Portilla, 2010, p. 79).

Asi, los misioneros tuvieron que aprender palabra por palabra, frase por frase, oracion por
oracién y ser parte de ese lenguaje infantil; en resumen, aprender como un nifio que adquiere
su lengua. Esto fue lo que permitié que estos aprendieran la lengua de los nativos y
posteriormente comenzar con su tarea de crear material que les pudiera ayudar a evangelizar

a nifios y adultos.

Al finalizar la Nueva Espafia, en el siglo XIX las lenguas originarias no tuvieron su mejor
época, asi como tampoco sus hablantes, como ya lo mencionamos; durante este siglo y con
la idea de la construccion de un pais, las diferentes constituciones que se promulgaron no
fueron favorables para estos grupos. La constitucion de 1824, menciona Ledon-Portilla (2004),
buscé el imperativo de igualdad, donde todos los habitantes del pais debian seguir
ordenamientos juridicos. Esto abarcé naturalmente la educacion y las lenguas originarias. Asi
se silencié formalmente la palabra de los descendientes de los pueblos originarios que durante
tres siglos habian hecho llegar sus demandas y quejas en su propia lengua (Leon-Portilla,

2004, p. 61). De este modo, las lenguas indigenas fueron vistas como un obstaculo para la
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nueva nacion, con lo cual se busco una ensefianza para todos, incluidos los indigenas, en una

lengua nacional (espafiol).

Con la constitucion de 1857 la situacion fue mas dificil, pues quedaron suprimidos los
regimenes de tierras comunales, lo que provoco la marginacion de los diferentes pueblos;
cabe destacar que durante el imperio de Maximiliano se busco restituir sus tierras y mejorar

su situacion, pero a la caida de este, todo esto quedo olvidado (Ledn-Portilla, 2004).

A principios del siglo XX se dio un debate entre el uso de las lenguas. Por una parte, habia
intelectuales positivistas que decian que las lenguas indigenas no permitian que estos se
integraran a la nacion, como se puede ver en el siguiente discurso pronunciado por Justo

Sierra, ministro de educacion:

La poliglosia [pluralidad linglistica] de nuestro pais es un obstaculo a la propagacion de la

cultura y a la formacion plena de la conciencia de la patria [...]

Ello os daréd la clave de por qué los autores de la primitiva ley de instruccion publica,
llamamos al castellano lengua nacional [...] siendo la sola lengua escolar llegara a atrofiar y
destruir los idiomas locales y asi la unificacion del habla nacional, vehiculo inapreciable de

la unificacion social, serd un hecho.

Fragmento del discurso pronunciado por Justo Sierra el dia 13 de septiembre de 1902, con
motivo de la inauguracién de Consejo Superior de Educacion Pablica. (Ledn-Portilla, 2004,
p. 63)

Por otro lado, habia quienes defendian el mantenimiento de estas lenguas. Ante estas dos
posturas, gand la parte que decia que habia que integrar a los diferentes pueblos indigenas
(Ledn-Portilla, 2004, p. 63). Aun asi, los pueblos indigenas continuaron hablando sus lenguas
maternas, con lo cual esta politica no funcion6 como las autoridades hubieran deseado.
Ademas, es interesante sefialar que durante esa época existian investigadores que estaban

fascinados con este legado indigena.
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Resumen

En este capitulo se explicaron los datos generales de la lengua otomi, como la afiliacion
linglistica de esta lengua y su historia; se revisaron brevemente los temas de linguistica
misionera y la historia de las lenguas originarias. En el capitulo siguiente se detallaran los
conceptos fundamentales para el analisis de este trabajo; se definird lo que es un término
religioso, el comportamiento de la lengua oral y la lengua escrita, asi como los procesos y
estrategias de traduccion que se utilizaron para transmitir los diferentes conceptos religiosos,
tomando como base tedrica las propuestas de Dedenbach-Salazar Sdenz (2016a, 2016b) y
Sarion (2019).

26



CAPITULO 3
FUNDAMENTACION TEORICA

En este capitulo explicaremos los diferentes términos que son necesarios para comprender el
tema que ocupa este trabajo. Definiremos lo que es un término religioso desde distintos
enfoques. Posteriormente, se analiza la diferencia entre lengua oral y escrita. En otro apartado
se presentan los diferentes procesos de traduccion, junto con las herramientas utilizadas para
la traduccidn. Y finalmente, se explican las diferentes estrategias para llevar a cabo un resalte

grafico dentro de un texto.

3.1 Términos religiosos

Existe dificultad para poder determinar lo que es un término religioso; diversos autores han
dado pautas para poder sefialar lo que es y no es un término de este tipo. Primero, un término
religioso tiene ciertas caracteristicas que han sefialado algunos autores. Desde la filosofia,
Madsen (1960) afirma que se debe rechazar las connotaciones literales o descriptivas; que la
eficacia del lenguaje religioso es destruido por la traduccion; ademas, que la verificacién de
una expresion religiosa no es comparable con la verificacién de una proposicion perceptual
o cientifica. De ahi radica su dificultad para poder definir este tipo de lenguaje. Aun asi, la
empresa de este trabajo es estudiar los términos religiosos contenidos en un catecismo y para
ello se necesita definirlos. Para Binkley & Hick (1962), el lenguaje religioso tiene la
caracteristica de tener un uso empirico, tautoldgico, emotivo, prescriptivo, mitico y
paraddjico. Asi, este lenguaje intenta transmitir mediante ceremonias, ritos, mitos, etc., lo
gue no se puede decir con un lenguaje directo y sencillo, y que este sea empiricamente

comprobable.

Para el caso en especifico del lenguaje religioso catolico, Valero (2015, p. 232) desde los
estudios de traduccidn, sefiala que la terminologia cristiana son vocablos que “recogen
basicamente todos los principios fundamentales de la religion catdlica”. Ademas, en obras
evangelizadoras, como vocabularios y catecismos, los términos catdlicos incluyen los

“términos y conceptos provenientes de la religion catdlica que no podian existir con el mismo
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significado que antes de la llegada de los misioneros espafioles, aquellos que les servian de

forma importante para su labor evangelizadora” (Valero, 2015, p. 237).

En el mismo sentido, Montes de Oca (2011, p. 58) define los términos religiosos catolicos

como los conceptos fundantes de la fe catolica.
Asi, entendemos un término religioso como:

Una palabra o frase que se utiliza en el contexto de una religion especifica para describir y
explicar ideas, creencias, practicas, etc. Estos términos son parte de un lenguaje que se utiliza
en ceremonias, rituales, oraciones y mitos para transmitir lo que no podria expresarse de
manera directa y sencilla. Estos términos a menudo son considerados como conceptos
sagrados y fundantes de una fe, esenciales para llevar a cabo una préctica religiosa, por lo

tanto, significativos para los creyentes.

3.2 Lengua oral/escrita

Existen lenguas de tradicion oral y de tradicion escrita; para que una lengua sea considerada
de tradicion escrita debe pasar mucho tiempo, incluso siglos. Ambas tradiciones tienen

diferentes caracteristicas que abordaremos a continuacion.

Para Ong (1993) la lengua dentro de una cultura oral puede producir complicadas formas
artisticas-verbales. Los pensamientos en las culturas orales se mantienen por mucho mas
tiempo que en las escritas donde se fosiliza la palabra, los pensamientos de estas culturas son
dinamicos y confieren poder sobre las cosas. Los juegos del habla y las artes verbales
(Sherzer, 2002) son un ejemplo de ello; dentro de estas podemos encontrar paralelismos,

metaforas, metonimias, reduplicaciones, difrasismos, entre otros:

In Latin America, speech play and verbal art have evolved from mixtures and blendings of
indigenous, European (especially Iberian), and African traditions, and involve intersections

of musical and verbal practice (Sherzer, 2002, p. 6).

La lengua posee caracteristicas propias de un juego (Searle, 1994); ademas, esta también
alberga caracteristicas artisticas. La lengua tiene diferentes elementos regidos por reglas, es

decir, que el espafol es espafiol y no otomi por los elementos y reglas que cada uno presenta
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y mediante estas, se pueden obtener las caracteristicas artisticas de la lengua. Asi pasa con el
ajedrez, que es ajedrez y no damas por los elementos que lo componen y las reglas que sujetan
a esos elementos. Es prudente sefialar que la manipulacion de la lengua o del objeto que se
presenta estd supeditado a las reglas de esta. Por ejemplo, para Sherzer (2002), toda lengua
y cultura es figurativa y metaforica. Para otros, “el pensamiento y la expresion formulaicos
orales galopan en lo profundo de la conciencia y del inconsciente, y no se esfuman tan pronto
como alguien acostumbrado a tomar una pluma” (Ong, 1993, p. 34). Entonces, vemos como
Ong les da una gran importancia a las lenguas de tradicion oral. Malinowski (citado por Ong,
1993, p. 39) menciona que, en los pueblos de tradicion oral, “la lengua es por lo general un
modo de accion y no solo una contrasefia del pensamiento”. Esta afirmacién tiene
repercusiones, puesto que, si para un pueblo la lengua es un modo de accion, entonces no se
puede extrafiar que la idea de palabra sea con base en la oralidad. Ademas, tampoco se puede
negar, como ya se mencion0, el poder magico de las palabras en la que estos pueblos creen;
asi, esto acercaria a entender como los pueblos le pueden conferir poderes a diferentes cosas
(Ong, 1993). Un ejemplo de esto lo podemos rastrear en diferentes pueblos con esta tradicion;
Carrasco Pizana (1979) menciona como el pueblo otomi le atribuye poderes principalmente
a la piedra y a la madera; también este pueblo otorgaba poder a los eventos naturales, a la

tierray a la luna.

Sobre las deidades de este pueblo, Carrasco Pizana (1979, p. 134) menciona a: “los idolos
del Padre Viejo, de la Madre Vieja y del dios de las aguas que estaban hechos de varas; esto
era tal vez un rasgo tipico otomi, puesto que esos tres dioses eran de los mas importantes”
(Galinier & Chéron, 2014, p. 102). Ante esto, surgen dos preguntas: ¢;por qué estaban hechos
de varas?, y ¢estas varas tenian un significado divino? Como primera impresion pareciera
que si les conferian poderes méagicos o sagrados a la piedra y a la madera, pero para

confirmarlo se necesitaria hacer un analisis mas profundo.

Otro punto que no podemos dejar pasar y que remarca Ong (1993) es el que estas lenguas
con base en esta tradicion favorecen el empleo de estructuras ritmicas con funcién

mnemotécnica, es decir, como forma de fijar estructuras precisamente por la falta de
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escritural?; esta caracteristica permite memorizar y recordar los diferentes ritos, como se
puede ver en este fragmento del Padre Nuestro tomado del catecismo bilingiie otomi-espafiol
de Pérez (1834), que estamos analizando en este trabajo:

Ra kj6gi6 Ta-gé

Ma Téa-agé, gue

da nhenmansi

Dba égé-ga-gé
rin bbyi
En este fragmento se encuentran ejemplos de diferentes artes verbales como son
paralelismos, tanto al final de cada linea como de manera interna que siguen determinados
patrones en sus vocales; ademas de este arte, también cuenta con el uso de reduplicaciones.
Todo esto permitiria que la oracién sea memorizada y recordada mas sencillamente. Casos

como estos los veremos mas adelante en el andlisis.

Dentro de la tradicién oral, la lengua se enriquece y cambia, es decir, es dinamica, mientras
que la lengua escrita, ademas de tener las reglas de la lengua en cuestion, también tiene reglas
de escritura. Por otro lado, la lengua oral es mas libre, aunque esté anclada a las diferentes

reglas de la lengua, entonces, para Ong (1993):

Los elementos del pensamiento y de la expresion de condicion oral no tienden tanto a ser
entidades simples, sino grupos de entidades, tales como términos, locuciones u oraciones
paralelos; términos, locuciones u oraciones antitéticos; o epitetos. La tradicion popular oral
prefiere, especialmente en el discurso formal, no al soldado, sino al valiente soldado; no a la

princesa, sino a la hermosa princesa; no al roble, sino al fuerte roble (p. 45).

Asi, parte de todo esto es lo que define a las culturas con una tradicion oral y que a su vez es

de gran importancia para poder llevar a cabo los diferentes ritos que tienen estas culturas.

12.C.P. José Luis Ramirez Luengo
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En cuanto al proceso de traduccion y del discurso religioso, es necesario entender bajo qué
intencidn se realizaron las traducciones de estos términos religiosos, tomado como base los
que ya existian y estos a su vez interpretados bajo un sentido ‘occidental’. Para Haugh &
Jaszczolt (2012) la intencionalidad es la habilidad de la mente para representar objetos,
propiedades o estados, es decir, el conocimiento de las reglas necesarias para poder
representar un mundo X (catélico) en un mundo Y (indigena). Llevando esto al caso de los
misioneros, entendemos que su misidn era evangelizar a los naturales, pero no olvidemos que
tanto misioneros, como indigenas tenian diferentes formas de pensar, de percibir el mundo y
diferentes experiencias de vida; esto moldea parte del problema para poder representar un

mundo sobre otro, tarea necesaria en la elaboracion de las diferentes obras evangelizadoras.

3.3 Palabray frase

El concepto de palabra

En las lenguas de tradicidn escrita puede ser relativamente sencillo definir o diferenciar una
palabra de una frase. En la tradicién escrita, un espacio en blanco entre una palabra y otra es
una forma de poder ubicar una palabra, pero no todas las lenguas son de tradicion escrita y
no solo eso, no todas las lenguas escritas permiten usar esa estrategia para delimitar la
palabra. Haspelmath (2002) menciona al chino como ejemplo de la imposibilidad de usar la
estrategia de los espacios en blanco para poder discernir lo que es una palabra de lo que no
es. Entonces, ¢como se puede saber lo que es una palabra? Haspelmath (2002) analiza varias
formas, esto porque existen numerosas formas en como las lenguas definen la palabra en su
sistema linguistico: el acento, los cliticos, los afijos, la morfologia, etc. Es prudente sefialar
que lo que sirve para una lengua, no necesariamente va a servir para definir la palabra en otra

lengua, de ahi la dificultad de poder definir el término ‘palabra’.
La palabra en la lengua otomi

La palabra en la lengua otomi presenta una serie de caracteristicas que nos pueden permitir
identificarla, fuera de la idea de los espacios en blanco entre cada una. Palancar (2009) en su
gramatica del otomi de San Ildefonso Tultepec (Querétaro) da cuenta de algunas de ellas. El

otomi principalmente cuenta con raices léxicas monosilabicas del tipo CV, y si estas son
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bisilabicas es debido a que posiblemente son petrificaciones de antiguos compuestos
(Palancar, 2009, p. 11). Un ejemplo de ello es la palabra bisilabica tsaya ‘descansar’.
Haspelmath (2002) menciona que algunas lenguas cuentan con armonia vocalica como una
de las caracteristicas de los compuestos, la cual parece estar presente en la palabra tsaya’.
Asimismo, dentro de los compuestos, la cohesion fonoldgica es muy alta. Por lo tanto, se
puede inferir que en un pasado esta palabra pudo ser un compuesto, como lo sugiere Palancar
(2009). Ademas del templete basico de la silaba, también se puede sefialar que la palabra
tiene una silaba abierta a final de palabra y un onset consonantico a inicio de palabra; El
interior de la palabra es donde puede existir la silaba cerrada y pesada. Es importante acotar
que, si bien la palabra en otomi es monosilabica en su origen, Palancar (2009) menciona que
existen muy pocas con esas caracteristicas y que gran parte de las palabras se construyen en
estructuras bisilabicas que consisten en la raiz Iéxica y un formativo!* sin contenido
semantico aparente. Asi, podriamos decir que en el otomi que la palabra canonica
corresponderia a un bisilabo, y se construye morfolégicamente a partir de una raiz

monosilabica y un formativo.™

El otomi es una lengua que con ciertas caracteristicas se puede llegar a convertir en una
lengua de tipo aglutinante; la funcion derivativa de la lengua se lleva a cabo mediante prefijos
y un par de cliticos, =tho y =te (Palancar, 2009). Para el caso del sustantivo, este recibe muy
pocos afijos. Ademas, los sustantivos sirven como anfitriones para varios cliticos de la lengua
(Palancar, 2009). EI mismo autor menciona que los verbos son morfosintacticamente mas
complejos, los cuales los divide en: verbos monosilabicos, verbos con formativos tematicos,
verbos compuestos y préstamos (esta categoria gramatical es la Unica que recibe sufijos y
sirve de anfitrion a varios encliticos) (Palancar, 2009, p. 13). Asimismo, el verbo muestra

adaptacion morfofonolodgica. Cabe destacar que dentro de la lengua no existen adjetivos, pero

13 La palabra tsaya ‘descansar’ que posteriormente esta palabra tomara el significado de ‘posada’, es segln
Palancar (2009) una petrificacion de lo que antiguamente fue un compuesto constituido con raices opacas,
caracteristicas propias de estos compuestos petrificados

14Un formativo es un extensor fonolégico de la raiz verbal, los cuales se dividen en dos grupos, uno de ellos
recibe en la silaba del formativo una vocal copia de la raiz y un segundo, donde la silaba del formativo recibe
un sufijo -i (Palancar, 2009, p. 141)

15 C.P. Mario Ulises Hernandez Luna
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la lengua tiene mecanismos que le permiten cubrir la funcion que cumplen estos; con lo que
si cuenta la lengua es con determinantes, pronombres, adverbios, particulas discursivas, etc.
(Palancar, 2009).

Resumiendo, la palabra en otomi puede ser mono o bisil&bica, principalmente, y siempre
cuenta con un onset consonantico a inicio de palabra y una silaba abierta a final de palabra.
Los verbos son los Unicos que pueden recibir sufijos, mientras que los sustantivos solo
pueden recibir un par de afijos (diminutivo e intensivo). Ambos son anfitriones de cliticos,
pero el sustantivo puede recibir dos que le permiten la derivacion. Finalmente, el acento recae

en la raiz de la silaba que se encuentre al inicio de la palabra.
El concepto de frase

Para el caso del concepto de frase, Haspelmath (2002) sefiala que es dependiente, que puede
ser referencial con poca cohesion fonoldgica y morfologica, que depende de un nucleo y es

expansible, y en algunos casos puede ser reemplazado por expresiones anaforicas, etc.

Entonces, para el caso de la frase en el otomi, Palancar (2009) menciona que esta tiene un
nucleo; en las frases nominales este siempre ocupa el ultimo lugar a la derecha. Ademas,
sefiala que existen hasta seis posiciones sintacticas para determinantes pronominales; otro
aspecto que menciona es que no pueden existir mas que clausulas de relativo, frases

nominales modificadoras y frases preposicionales (Palancar, 2009, p. 13).

3.4 Sobre procesos de adaptacion y traduccion de la terminologia religiosa

Sabemos que, desde los inicios de la evangelizacion, la creacion de materiales para la
conversion al cristianismo de la gente de los pueblos originarios en México tuvo varios retos;
uno de los mas dificiles fue encontrar cbmo transmitir o explicar términos religiosos (como
‘Dios’, ‘Virgen’, ‘alma’, ‘4nima’, ‘cruz’, ‘misericordia’, etc.) a las nuevas culturas que
probablemente no tenian términos equivalentes. Sarion (2019, p. 195) propone las siguientes
estrategias traductologicas, que son estrategias “de adaptacion linglistica para traducir

términos religiosos a las lenguas indigenas™:
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Estrategias traductoldgicas:

e insercion de términos castellanos (hispanismos)*®
e inclusion de hispanismos a traves de figuras de estilo (aposicion, comparacion,
descripcion y metafora)

e adaptacion de palabras indigenas ampliando su significado

Para el caso de los préstamos o insercion de términos castellanos, Sarion (2019, p. 14) los

define como la insercién literal de términos de una lengua a otra.

Para la estrategia de insercion de términos religiosos castellanos, Sarion (2019, p. 208)
propone la siguiente clasificacion:

e Deidad: Dios, Padre Eterno

e Trinidad: Jesucristo, Padre, Espiritu Santo

e Calendario litargico: Domingo, Pascua, Misa

e Instancias eclesiasticas: Santa Iglesia, Padre (confessor), Obispo, Orden

e Personajes biblicos: Pilatos, Virgen Maria, Santo

e Sacramentos: Bautizo, Comunién, Comulgar, Confesar, Confirmacion,
Extremauncion

e Lugares sagrados: Infierno, Purgatorio, Limbo

e Preceptos cristianos: Rezar, Gracia, Alma

e Objetos sagrados: Santa cruz, Oleo Santo, Hostia, Caliz

e Hispanismos de la vida cotidiana: Fiesta, Pueblo, Espafia, etc.

16 Para Sarion (2019, p. 209), esta es “una alternativa para evitar el sincretismo religioso y lingiistico en los
catecimenos, aunque en repetidas ocasiones encuentran resistencia por parte de los indigenas a la hora de
adaptar su terminologia a la fe cristiana”
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Otra vision sobre los procesos de traduccion de este tipo de términos y que completa la
anteriormente mencionada, es la de Dedenbach-Salazar Saenz (2016), que distingue los
siguientes recursos de explicacion o traduccion de conceptos cristianos que utilizaron los

misioneros en diccionarios coloniales (entre 1560 y 1608):

e Uso de un préstamo
e Traduccion simple a un elemento mono-morfoldgico que ya tiene un determinado
significado en la lengua meta
e Traduccion a una construccion compleja en la lengua meta
(Dedenbach-Salazar Saenz 2016, p. 2)

En cuanto a la traduccion simple, esta se entiende como la traduccién de un término que
puede ser equivalente en la lengua meta. La traduccion compleja, en cambio, se da mediante
diversas estrategias de traduccion como pueden ser re-significaciones, re-creaciones y

acufiaciones (Dedenbach-Salazar Saenz, 2016, p.216).

Es pertinente mencionar que es necesario para este estudio tomar una estrategia de préstamo

adaptado de palabras castellanas y de la generacidn de hibridos dentro de la lengua meta.

3.4.1 Sobre procesos de traduccion

La primera imagen que uno tiene cuando se habla de traduccidn es tomar un término y buscar
un equivalente en la lengua meta; esto al parecer es sencillo, pero si uno profundiza mas, se
da uno cuenta de que no lo es. Existen diversos problemas que trae consigo la traduccion.
Una parte de la raiz de esos problemas es que para traducir un término se requiere entender
la cultura de la lengua meta. Por ejemplo, si se va a traducir un sustantivo al japonés o al
maya yucateco es importante sefialar las caracteristicas fisicas del objeto, es decir, si es largo,
corto, grueso, delgado, etc. Pero ¢qué pasa cuando dos lenguas y culturas desconocidas se
encuentran como paso hace mas de cinco siglos? Quine (2013) nos da una respuesta a este

fendmeno a partir del término traduccion radical, y que, posteriormente, Murillo Gallegos
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(2012) retoma para sus investigaciones. Entendamos traduccion radical como la traduccion

del lenguaje de un pueblo al que se llega por primera vez (Quine, 2013, p. 25).

Para ejemplificar este término tratemos de recrear lo que paso hace cinco siglos con los
misioneros y los habitantes de los diferentes pueblos de América, en especifico de los pueblos
de la hoy Republica Mexicana.

Los misioneros, hombres cultos en las artes de la lengua y en algunos casos bilingies, llegan
a territorios desconocidos para ellos con poblaciones con lenguas, culturas y pensamientos
diferentes a las de ellos. La primera impresion de los misioneros seguramente fue preguntarse
¢como podemos llevar a cabo nuestra tarea de evangelizacion cuando no conocemos nada de
estos pueblos? La respuesta fue: vamos a evangelizar mediante sefias y pinturas; esto se
constata por la existencia de diferentes catecismos pictéricos de diferentes épocas que estan
mencionados en Wright Carr (2004). El punto era darse a entender, aunque este no fue el
unico método; otros buscaron las equivalencias, pero pensando desde su lengua materna.
Para la tradicion cristiana los términos ‘abajo’ y ‘arriba’ tienen un significado amplio; por
ejemplo, el cielo es arriba, el infierno es abajo, el bien es arriba, el mal es abajo (Murillo
Gallegos, 2012); sin embargo, esto pudo haber sido demasiado dificil de entender para una
cultura que no estaba familiarizada con estos significados. Entonces, evangelizar de esta
forma no garantizaba que los naturales estuvieran entendiendo lo que los misioneros
buscaban ensefiarles, ademas, es posible que este proceso fuera poco agradable para estos

pueblos.

El primer problema es que, segln los misioneros, los indigenas ‘confundian’ el significado
de las palabras y ademas adoraban al ‘demonio’; eso lo tenian que cambiar. No obstante, los
métodos que utilizaron los misioneros no aseguraban que los indigenas realmente los
estuvieran entendiendo. Aqui aparece la primera barrera, la cultura. Entonces regresemos al
significado de traduccion: traducir no es buscar un equivalente de una lengua fuente a una
lengua meta, mas bien entenddmosla como “expresar en una lengua lo que ha sido expresado

antes en otra” (Murillo Gallegos, 2012, p. 118).
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Sobre la traduccion de préstamos

Cuando los evangelizadores llegan a lo que hoy es México se encontraron con un ambiente
totalmente distinto, incluyendo la flora y fauna; en estos casos el problema de la traduccion
se resuelve con préstamos de una lengua a otra y en muchos casos generando préstamos
adaptados, como estos términos que provienen de la lengua nahuatl: ‘tomate’, ‘aguacate’,
etc. En el caso de términos religiosos, se pueden encontrar términos prestados del espafiol y
adaptados a la lengua indigena, como los préstamos adaptados del espafiol al otomi: Jesu,
trinida, santo, etc. Los indigenas terminarian interpretando estas palabras con base en sus
canones culturales, al igual que los espafioles interpretaban bajo sus paradigmas culturales

las creencias indigenas (Murillo Gallegos, 2012).

Murillo Gallegos (2012) menciona que los problemas de traduccion, los cuales son
principalmente culturales, surgieron inmediatamente y las soluciones que dieron los

misioneros fueron las siguientes:

Aceptar equivalentes sin mas, introducir palabras castellanas o latinas para nombrar
realidades no existentes en el universo prehispanico y adecuar el significado de algunas

palabras nahuas para expresar con ellas nociones cristianas (Murillo Gallegos, 2012, p. 171).

En la cita se menciona la idea de aceptar equivalentes; sabemos que no existen equivalentes
perfectos, pues siempre habra diferencias en sus sentidos y en sus caracteristicas culturales.
Ademas de esto, también es importante hacer la anotacién de que estas estrategias que

menciona Murillo Gallegos son aplicables para lenguas como el otomi.

Otro aspecto al que se enfrentaron los misioneros fue en el terreno linguistico-cultural. Estos,
aparte de la formacion en el arte de las letras, eran personas creyentes de un solo Dios, aspecto

que ‘chocaba’ con el de los naturales. Entonces, como afirma Botta (2016):

Desde el punto de vista de la doctrina cristiana, la verdad absoluta del Dios Unico releg6 a los
dioses indigenas al terreno de la falsedad, sin dejar espacio para una negociacion a nivel
teologico. Espacio dialogico que se abrid entre las dos culturas, la negociacion religiosa se
despleg6 de forma distinta segun la direccion de los procesos enunciativos. De un lado, los

misioneros acogieron -no importa si de forma voluntaria o involuntaria- elementos indigenas
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(linglisticos, religiosos, culturales, etc.) en su intento de traducir la doctrina cristiana a un
campo semantico ajeno, produciendo por tanto una forma parcial de “nahuatlizaciéon” de su

pensamiento teoldgico (p. 43).

¢Qué se hubiera podido negociar? Quizas nada, pues los misioneros llegaron a cambiar las
diferentes creencias de estos pueblos para llevarlos a la Gnica verdad que era un solo Dios y
alejarlos de los dioses que eran — desde los paradigmas culturales de los misioneros — el
diablo disfrazado y engafiando a estos pueblos; en este punto es donde los misioneros se
enfrentaron a lo que Quine llama traduccion radical. En este proceso se desafiaron diferentes
paradigmas de ambas culturas hasta llegar a un punto en donde se da una mediacion

linglistico-cultural, la cual se define a continuacion:

Fendmeno que abarca la traduccién y la interpretacion de lenguas, sus personajes,
condiciones y modalidades de ejecucidn, origenes y repercusiones, asi como, de manera mas
amplia, las intermediaciones entre codigos comunicativos y culturales, los idearios que las
han sustentado y las representaciones histéricas de que han sido objeto (Payas Puigarnau &
Zavala, 2012, p. 13).

En un principio, a los misioneros no les interesaba comprender los paradigmas culturales de
los indigenas, pero pronto algunos se dieron cuenta de que era necesario indagar en su

cosmovision para poder llevar a cabo su mision®’.

3.4.2 Estrategias utilizadas para la traduccién

Existen diferentes problemas de traduccion; para el caso de la traduccion radical son ain méas
marcados. Para resolverlos y asi ‘salvar’ la traduccion, las lenguas pueden tener diferentes
estrategias que pueden llevar a cabo esta empresa. Estas estrategias se pueden clasificar en

estrategias formales y estrategias semanticas:

17 Por un lado, José de Acosta (citado por Monzon, 2014, p. 117) desestima la traduccion de términos religiosos
debido a que en las lenguas de los indigenas no se podian traducir de manera adecuada (ver paginas 14y 15 de
esta tesis); en contra parte, los franciscanos tempranamente y los jesuitas en una época tardia optaron por utilizar
la lengua de los indigenas para poder evangelizar (ver paginas 11y 22 de esta tesis). Para Sahagun, solamente
es necesario conocer lo malo (las idolatrias) para “curar las animas” como el médico debe conocer las
enfermedades para curarlas
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Estrategias formales

En el ambito de las estrategias formales tenemos la reduplicacion, la parafrasis y la

composicion. Explicaremos ahora cada una de estas estrategias traductolégicas.

La reduplicacion

La reduplicacion es una estrategia que es de utilidad para un proceso de traduccion; esta
aparece en distintas lenguas y puede hacerse presente en diferentes niveles linguisticos.
Hablar de una reduplicacion no es complicado, ya que la misma palabra trae consigo la
definicion de esta, es decir, ‘duplicar algo que ya se tiene’; aun asi, es necesaria una

definicion para entenderla a cabalidad:

Entonces, entenddmosla como la ocurrencia maltiple (generalmente doble) de una cadena de
sonidos, silaba, morfema, palabra o frase, que puede contrastar con una ocurrencia sencilla.
Dentro de las lenguas la reduplicacion puede tener una funcion de pluralidad, intensidad,
atenuacion, etc. (Sherzer, 2002, p. 17).

Asi, la reduplicacion también sirve para dar ritmo, como lo vimos en el fragmento del padre

nuestro anteriormente; otros casos de reduplicacion los podemos observar en los ejemplos de
Dy @):

(1) Indonesio

buku ‘book’ buku-buku  ‘books’
(Sherzer, 2002, p. 15)
(2) Néhuatl
a. teki ‘cut’ te?teki ‘cut into pieces’
(Sherzer, 2002, p. 15)
b. nemi ‘to walk’ ne?ne?nemi  ‘to walk up and down, stopping intermittently’

(Sherzer, 2002, p. 23)

En (1) se observa una reduplicacién para sefialar el plural de la palabra libro. No siempre se
da una reduplicacion total del lexema; en ocasiones solo se duplica una silaba, como se puede

ver en (2a); en este ejemplo se duplica una parte de la raiz verbal con lo que se pluraliza la
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accion, es decir, un tipo de aspecto iterativo. En (2b) el verbo nemi ‘caminar’ se reduplica y

adquiere el significado de ‘bajar y subir, parando por momentos’.

La parafrasis

Segln el DRAE (2018), la paréfrasis es una frase que, siguiendo la misma estructura, se
formula con diferentes palabras que imitan a otra frase conocida. Entonces, en el caso del
catecismo que vamos a estudiar, el uso de parafrasis se emple6 tomando en cuenta tanto la
estructura del espafiol como la del otomi, donde a veces se traducia palabra por palabra o
llevando a cabo una recreacion. Segin Dedenbach-Salazar Séenz (2016a) las parafrasis
pueden ser explicativas o descriptivas, como vemos en el ejemplo de (3):

(3) Nahuatl

sanctome ic yntonal moquetza
‘parecen los dias de los Santos’
calendario
Molina [1555] retomado por Dedenbach-Salazar Séenz (2016a)

En (3) se puede observar como Molina busca equivalentes para cada una de las palabras
tratando de traducir cada una de ellas y posteriormente proponer el significado de

‘calendario’.

La composicion

La composicion nominal es un proceso mediante el cual dos o mas raices nominales se unen
para formar un predicado complejo (Montes de Oca, 2016, p. 257). Esta puede presentarse
mediante la unién de dos lexemas, como por ejemplo, saca-puntas, 0 mediante algunas raices.
Un ejemplo del uso de raices en la construccion de una composicion se puede observar en el

nahuatl: —teo—, —yol—, —nel—, —cual— en los siguientes ejemplos:

(4) Nahuatl

a. teotlatolmatinime
conocedores de la palabra sagrada
(Psalmodia christiana, 20v)
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b. qualnemilizyot!®
qual-nemiliz-yotl
bueno-vida-ABSTR
virtuosidad
(Espejo divino, 357)

(Montes de Oca, 2016, p. 257)

Montes de Oca (2016) también menciona que esta estrategia sirvio dentro de las estructuras
perifréasticas para poder hacer la traduccion de complejos términos del catolicismo.

La composicion nominal en otomi

Examinemos como se comporta la composicion en el otomi. Los compuestos nominales del
otomi se componen principalmente de dos miembros, 0 méas en algunos casos. Dentro de los
compuestos, uno de los miembros cumple la funcion de nicleo de la estructura, define la
categoria léxica y designa el tipo semantico de la entidad, mientras que el otro miembro del

compuesto modifica el ndcleo (Palancar, 2009):

(5) Otomi

ndo’yo-’oni
hueso-gallina

‘hueso de gallina’
(Palancar, 2009)

En (5) ndo 'yo-’oni ‘hueso de gallina’ se observa un compuesto nominal formado por dos
miembros. ElI nominal oni ‘gallina’ que tiene la funcion de modificar el nucleo ndo’yo
‘hueso’.

En otomi la composicion se puede clasificar en dos tipos, los cuales son definibles por la
posicion sintactica del nominal en el nacleo con respecto al miembro modificador (Palancar,
2009, p. 77).

18 E| formato de esta glosa es del autor de esta investigacion; los significados de las raices son proporcionados
en Montes de Oca (2016, p. 257)
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El compuesto de Tipo | se define porque el modificador del compuesto nominal siempre es
sustantivo. En cuanto a la seméantica, el Tipo | expresa tres nociones especificas: funcion,
como en “cesta disefiada para poner las tortillas”, material del que esta hecho, como en “mesa
hecha de madera” y origen o procedencia de algo, como en “pulque que viene del maguey”
(Palancar, 2009).

El Tipo Il se emplea para la creacion de miembros subordinados de la categoria que designa
el nacleo; esto se da a traves de tomar una propiedad relevante. Es pertinente sefialar que
para Palancar (2009, p. 83) “cuando este tipo de compuesto se convencionaliza, la categoria
subordinada expresa conceptos bien establecidos como entidades relevantes en la cultura”.
Los compuestos de Tipo Il son los de mayor productividad. Para poder reconocer los
compuestos en el otomi se puede mencionar que “en el Tipo I el nucleo precede al
modificador, mientras que en el Tipo II el modificador precede al nicleo” (Palancar, 2009,
p.77).

También se puede encontrar que uno 0 mas miembros de un compuesto pueden aparecer
morfologicamente dependientes. “Un compuesto nominal que designa una propiedad puede
recibir el intensificador ra- ‘muy’” (Palancar, 2009, p. 86), pero no el clitico delimitativo
=tho ‘bastante, apenas, justo’ (Palancar, 2009, p. 86).

En cuanto a los compuestos, es imperativo sefialar que gran parte de los sustantivos bisilabos
en otomi fueron en algin momento compuestos y que hoy en dia por lo menos uno de sus

elementos es opaco (Palancar, 2009).

Estrategias seménticas
Para el caso de la clasificacion a partir de la semantica tenemos la metéfora, el difrasismo, la
metonimia, la resemantizacion y la ampliacion del significado. A continuacion, explicaremos

cada una.
La metafora

La metéfora es una de las estrategias que nos provee la lengua para llevar a cabo la traduccion,

pero no por ello es sencilla. Para entender la metéafora se toma el significado de las palabras,
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la cultura, contextos, etc. Empecemos por definir lo que es metéfora y posteriormente
aclaremos el significado con algunos ejemplos. Sherzer (20202, p. 113) menciona que:

La metéfora la podemos definir como la base de todo el uso del lenguaje. Las metaforas
establecen una equivalencia entre términos tomados de dominios separados, nos permiten

hablar de una cosa en términos de otro tipo de cosa (Sherzer, 2002, p. 113).

Y Lakoff & Johnson (2003, p. 27) la definen como:

La metéafora es una forma de concebir una cosa en términos de otra, o en otras palabras es
entender y experimentar un tipo de cosa en términos de otra. Para ello, debemos comprender
que la metafora no es meramente un uso de las palabras, sino que en ella conviven la cultura
y pensamiento (Lakoff & Johnson, 2003, p. 27).

Segun Lakoff & Johnson (2003), existen diferentes tipos de metaforas: una de ellas describe
una orientacion espacial como arriba = feliz, abajo = triste; arriba = bueno, abajo = malo;
arriba = rico, abajo = pobre; las metaforas ontologicas (entidad o substancia) como en ‘la
inflacion se ha comido tus ganancias, necesitamos combatir la inflacion’, etc., donde la
inflacion se convierte en una entidad; las metaforas de identificacion de aspectos, como ‘el
lado feo de su personalidad’; las metaforas personificadas como ‘el peso ha sido destruido

por la inflacion’, ‘nuestro gran enemigo es la inflacion’, etc.

Tomando como referencia a Montes de Oca (2016), tenemos el siguiente caso. No olvidemos
que, para el entendimiento de una metéfora, en este caso, es necesario tener en cuenta la

cultura de donde sale dicha metafora:

Metéafora de la luz = cristianismo es luminosidad, por lo tanto, es bueno.
(Montes de Oca, 2016, p. 248)

Dentro de la concepcion del cristianismo, la luz es Dios, entonces, como sefiala Montes de

Oca, es la luminosidad, por lo tanto, es lo bueno. Su contraparte seria la oscuridad; esto,
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tomando este paradigma que nos sefiala la autora, seria el anticristianismo o todo lo ajeno al

cristianismo, asi, la oscuridad seria lo malo o el demonio.

Otro ejemplo que nos presenta Montes de Oca (2016) es el referente al ‘agua bendita’ en (6):
(6) Nahuatl

Chalchimmatlalatl Baptismo
el agua verde-azul del bautismo.
(Psalmodia christiana. 1v) (citado por Montes de Oca, 2016, p. 250)

El difrasismo

Una de las estrategias mas productivas para la traduccién de términos de lenguas originarias
es el difrasismo. Es necesario puntualizar que no por ser una de las herramientas mas
productivas es de las mas sencillas de entender; por el contrario, es complicado de entender,
ya que muchas veces va acompafiado de otras herramientas que aqui estamos exponiendo,
como pueden ser las metonimias o metaforas. Para su mejor comprensién, uno debe tomar

en cuenta la cosmovision del pueblo en cuestion:

Angel Maria Garibay (citado por Lopez Austin, 2003) menciona que los difrasismos son un
procedimiento que consiste en expresar una misma idea por medio de dos vocablos que se

completan en el sentido, ya por ser sinébnimos, ya por ser adyacentes (p. 143).

Estos vocablos deben pertenecer a una misma categoria léxica:

Para Montes de Oca (2000) el difrasismo es un fendmeno linguistico que consiste en la
yuxtaposicion de dos términos que se asocian para construir un significado distinto del que
enuncia cada palabra (p. 460-461).

El difrasismo (LOpez Austin, 2003; Méaynez, 2009; Montes de Oca, 2000) es un fenémeno
que se presenta mucho en lenguas como el ndhuatl, pero no por ello exclusivo de esta lengua,
como mas adelante podremos observar. En la obra de Garibay, retomada por Maynez (2009)

y Lopez Austin (2003), aparecen difrasismos como los siguientes:
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(7) Nahuatl

a. Texcalli Atlauhitli
pefiasco barranco
lugares o situaciones dificiles o desastrosos

b. molinia mopitza mamali
se mueve se sopla se perfora
Se pone en ejecucion
Angel Maria Garibay retomado por Maynez (2009)

c. inatl in tlachinolli
el agua la hoguera
la guerra

Angel Maria Garibay retomado por Lopez Austin (2003)

En los ejemplos de (7) podemos argumentar la existencia de difrasismos porque para la
formacion de este se tienen que utilizar dos o mas palabras de una misma categoria
gramatical. En (7a) tenemos dos sustantivos, ‘pefiasco’ y ‘barranco’, que forman una nueva
palabra; en este caso, este difrasismo sefiala dificultades, que son tomadas a partir del rasgo
semantico que comparten ambas: barreras naturales.

Para Garibay (citado en Maynez (2009) también se puede crear un difrasismo con ayuda de
mas de dos verbos, como se muestra en (7b) donde tenemos el verbo ‘mover’, ‘soplar’ y
‘perforar’; estos verbos unidos generan un nuevo significado: ‘se pone en ejecucion’. En (7¢)
encontramos otro ejemplo de difrasismo: el uso de la palabra ‘agua’ y ‘hoguera’ que unidos

toman el significado de ‘guerra’.

La metonimia

Otra estrategia de traduccion que la lengua nos ofrece es la metonimia, y al igual que la
metafora, esta no es sencilla de comprender ya que también toma en cuenta diversos factores
culturales. La metafora y la metonimia son diferentes procesos; la primera concibe una cosa
en términos de otra, mientras que la metonimia tiene principalmente una funcion referencial,

es decir, nos permite usar una entidad para representar otra. Es importante sefialar que la
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metonimia no solo tiene una funcion referencial, sino que también cumple la funcion de
proporcionar comprension (Lakoff & Johnson, 2003, p. 89). La metonimia, al igual que la
metafora, estructuran nuestros pensamientos, nuestro lenguaje y también acciones o
actitudes. Asimismo, es pertinente mencionar que el simbolismo cultural y religioso son
casos especiales de metonimias (Lakoff & Johnson, 2003, pp. 96-97). Entre los casos de
metonimias podemos mencionar: “tomar la parte por el todo, el productor por el producto, el
objeto por el usuario, el lugar o el producto por la marca” (Grijalba Castafios, 2006, p. 846)
o la institucion por la gente responsable, un lugar por la institucion y un lugar por el evento.
Asi, tomamos el escritor por sus escritos, el signo por la cosa significada, leer a Sartre, por

leer las obras de Sartre. A continuacion, en (8) vemos un ejemplo de metonimia en lengua

otomi:
(8) Otomi
r4 Y6 ’bu rin fioni*®
ra Yo’ =’bu rin noni
DET  cabeza =COP LOC/TIEM (@) tu lado/compaiiia

el Sefior es contigo
(Pérez, 1834)

En (8) se generan dos procesos: el primero, que es el que nos interesa, es el de la metonimia:
al tomar la parte por el todo, ‘cabeza’, y después se toma el rasgo semantico de ‘altura’, que

adquiere el significado de ‘sefior’.

La resemantizacion

La resemantizaciéon puede comprenderse a partir de aquellos términos nativos que primero
son “blanqueados”. En otras palabras, y parafraseando a Montes de Oca (2016) se conservan
los rasgos semanticos que pueden ser Utiles para el nuevo significado o que comparten con
la otra lengua, y se eliminan los otros rasgos para, posteriormente, “cargar” el término con
nuevos rasgos semanticos que el contexto esta solicitando. Montes de Oca (2011) ejemplifica

la resemantizacion a partir de la palabra ‘infierno’ como se ve en el Diagrama 2:

19 |a glosa es del autor de esta investigacion
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Lugar de sufrimientq Lugar de sufrimiento

desolado de castigo

extenso de fuego

sin construcciones inhospito

destino del teyolia destino de las almas pecadoras

inhospito
lugar de los descarnados
0scuro
destino de los muertos comunes

lugar de origen

Diagrama 2. Tomado de Montes de Oca (2011, p. 68)

En la cosmovisién nahua, el infierno era uno de los lugares a donde iban los muertos que
fallecian de muerte natural; al ‘re-funcionalizar’ este término dotandolo de una nueva
sustancia semantica que fuera compatible con el ‘infierno’ cristiano se construye una
equivalencia entre las expresiones que designan dos realidades que, aunque diferentes, tenian
ciertos puntos de contacto. La palabra ‘Mictlan’ literalmente quiere decir ‘el lugar de los
muertos’, y el ‘infierno’ también es un lugar a donde van los muertos, aunque técnicamente

son las almas las que llegan a este lugar (Montes de Oca, 2011, p. 67)%.

La ampliacion del significado

Para Dedenbach-Salazar Séenz (2016, p. 2), la ampliacion del significado es una estrategia
que utilizaron los misioneros, aun cuando la orden era erradicar las religiones indigenas; ellos
primero buscaban lexemas nativos que tuvieran dimensiones semanticas que pudieran ser
ampliadas o transformadas. En otras palabras, el proceso consistia en conservar los rasgos

semanticos de la palabra nativa, y a esta, afiadirle nuevos rasgos, manteniendo de alguna

20 para ver mas ejemplos de resemantizacion ver el apartado de lingtiistica misionera de este trabajo
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manera el significado lo més ‘parecido’ al original. Es preciso puntualizar que la ampliacion
del significado se dio en el sentido que el contexto histérico y cultural dominante requeria
(Dedenbach-Salazar Saenz, 2016a).

Estas son solo algunas de las estrategias que se utilizaron para la introduccion de nuevos
términos a una lengua que era desconocida hasta ese momento; a pesar de que sabemos de la
existencia de otras que permitieran crear nuevos términos, no podemos analizarlas todas en

este trabajo.

3.5 Resalte grafico

Dentro de la escritura de algin texto, no solamente se toma en cuenta la gramatica y toda la
serie de reglas de escritura que tiene un documento. Cualquier texto tiene que seguir esas
reglas, las cuales cambian segun la lengua tratada. En este caso hablaremos del espafiol y las
lenguas originarias, en especifico del espafiol del siglo XVII1'y XIX 'y su relacion con las
lenguas originarias, que se consideraban lenguas &grafas; en esta parte expondremos
brevemente las herramientas que los discursos escritos presentaron para enfocar lo que se
deseaba resaltar. Dentro de estas herramientas podemos hablar de las letras cursivas o italicas,

las negritas, el uso de mayusculas, etc.

Antes de comenzar, debemos recordar que la lengua escrita se ve reflejada en la produccién
de diferentes materiales, desde el ambito civil, pasando por la produccion de material que
sirve para el conocimiento general y de diferentes disciplinas, hasta material de indole
religiosa: en este Ultimo es donde nos vamos a detener. Advirtamos que la produccion de
diferentes materiales religiosos en lenguas originarias tuvo algunas dificultades; en primer
lugar, el espafiol es un sistema que no posee ciertas caracteristicas que si tienen algunas
lenguas originarias: nasalizaciones, vocales largas, glotalizaciones, etc. Estos fendmenos
linglisticos tenian que ser representados de manera escrita para poder producir el material

gue posteriormente serviria para evangelizar.
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El aprovechamiento de diferentes alfabetos (romano, griego, arabe, gotico, etc.) fueron la
solucidn; las drdenes religiosas primero buscaron que el ndhuatl fuera la lengua oficial entre

los indigenas:

La primera [cédula] (1570) declaraba al nahuatl como lengua oficial de los indios y se sumaba
a lo ya legislado por los Concilios Mexicanos Primero y Segundo. En la segunda cédula
(1578) ordend6: encargamos y mandamos gue los Sacerdotes Clérigos y Religiosos [...] que
pretendieran ser presentados a las Doctrinas y Beneficios de los Indios no sean admitidos si
no supieren la lengua en que han de administrar y presentaren fe de catedratico que la leyere,
de que han cursado en la Céatedra de ella un curso entero [...] aunque sean los clérigos o

religiosos regulares [...] (Garone Gravier, 2009, p. 174).

La propuesta de que el nahuatl fuera la lengua oficial de los indios no se logré. Posteriormente
se llevaron diferentes concilios; en el IV concilio mexicano (1771) se resolvio desterrar toda
clase de practicas idolatras. Ademas, también hubo una preocupacion por aspectos
idiométicos de las diferentes lenguas, esto para erradicar cualquier mezcla idiomética. En
este concilio se dio mayor importancia al espafiol, esto debido a que, en opinién de algunos
sacerdotes, el espafiol era la lengua que realmente permitia entender la verdadera doctrina de
Dios, dejando asi de lado el trabajo que habia realizado el anterior rey?! que le dio gran
importancia a la difusion de las diferentes lenguas originarias (Garone Gravier, 2009).

En este contexto es como se empezd a buscar una forma de escribir las diferentes lenguas
originarias. Empecemos por describir los signos de puntuacion; para Garone Gravier (2011)
en las gramaéticas de los siglos donde coincide el inicio de la colonia en México, la puntuacién
era Unicamente un auxiliar para la oralidad. En los siglos XVII y XVIII la puntuacién

comenzd a mostrar aspectos sintacticos para las transiciones entre oraciones. Finalmente, en

2L C.P. José Luis Ramirez Luengo: “Los anteriores reyes: frente al mayor respeto por la variedad (lingiiistica y
en todos los sentidos) de los Habsburgo, los Borbones (desde 1700) desarrollan un afan centralista y unificador
que también se ve en lo linglistico, pero no solo. Eso responde a las distintas tradiciones de gobierno: frente a
un imperio variado y con cierta autonomia de sus partes como es el de los Austrias (y que se aplica, a todos los
niveles, a América), los Borbones vienen de la tradicién centralista y uniformadora francesa, y €so es lo que
quieren aplicar. Quiero decir que en realidad ese cambio ni es casual ni es puramente lingiistico: responde a
dos formas de organizar el poder que derivan, ademas, de dos estados muy diferentes en sus organizaciones”
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el siglo XIX esto se tom6 en un sentido mas riguroso. Esto dio pie a que se buscaran otras
formas para sefialar diferentes aspectos pragmaticos a partir de estrategias que permitieran el
resalte de estos aspectos; asimismo, estas estrategias también permitieron hacer diferencias
entre lenguas, ya sea porque la obra es bilingtie o porque se introducian palabras ajenas al

espafol.

Asi, y conforme se vio la necesidad de hacer resaltes en el texto, se empezaron a emplear
diferentes recursos. Garone Gravier (2009, p. 153) menciona que entre el siglo XVIIl y el
XIX se hace uso de letras inclinadas, o, por el contrario, letras gruesas que fueron el

antecedente de las letras negritas.

Para el caso de las cursivas, Rivas Zancarrdn (2019) expone que en un inicio el empleo de la
cursiva o italica era para ahorrar espacio y como consecuencia ahorrar en costes de impresion
y de material. Posteriormente, esta forma se popularizé y generalizo, lo que trajo consigo que
se empezara a aprovechar, primero como identificador y luego para hacer el resalte de algo;

este uso se da entre los siglos XVIIl'y XIX.

Es pertinente mencionar que la utilizacién de la cursiva o italica puede variar segun el tipo

de texto, no es lo mismo utilizar este resalte grafico en una carta que en un periédico.
Para el uso de las cursivas, Rivas Zancarron (2019) enumera los siguientes:

1. cursiva como resalte de obras, términos, fechas y fiestas
2. cursivay énfasis de la informacion por resalte de palabras clave (foco/presuposicion)
3. cursivay las palabras del otro (citacion, traducciones, ampliaciones, reducciones...)

4. cursivay actitudes linglisticas explicitas

Otro empleo que se les da a las cursivas es la insercion de diferentes titulos; un ejemplo de
ello lo podemos encontrar en los diferentes catecismos de la época, en especifico, el
catecismo bilingle de Francisco Pérez que aqui estudiamos. Se sabe que los fallos en el uso
de las cursivas se debian al cajista, mas que al autor del articulo (Rivas Zancarron, 2019, p.
15). Un cajista al principio era un obrero de la imprenta, y posteriormente este tomo gran
importancia en la redaccion del escrito, llegando a determinar la ortografia y la tipografia que

se usaban y en qué contexto los emplearia.
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Por otro lado, para poder escribir una lengua que anteriormente era agrafa fue necesaria la
descripcion fonica de las lenguas. Smith Stark (citado por Garone Gravier, 2009, p.203)
postula que, para poder describir las diferentes lenguas originarias, los frailes emplearon por

lo menos cinco estrategias, los cuales enumeramos a continuacion:

inventar letras desde cero
usar letras conocidas, pero con valores nuevos

1

2

3. crear combinaciones especiales de letras

4. modificar las formas de las letras convencionales
5

tomar prestadas letras de otros sistemas de escritura no basados en el alfabeto latino

Dentro de la produccién de material editorial religioso encontramos las ediciones bilingties,
que se pueden rastrear en la primera mitad del siglo XVI; a inicio de siglo no se hacia ninguna
diferencia entre la lengua indigena y el espafiol en cuanto a la edicion del texto. Ya para la
mitad del mismo siglo empiezan a aparecer algunas diferencias, como el uso de cursivas para
distinguir las lenguas, y en otros casos estaba en el tamafio de la letra, o en el espacio que
ocupaba dentro de la pagina. En el siglo XVII la diferencia de las lenguas mediante cursiva
se va generalizando y para el siglo XVIIlI empiezan a aparecer estas diferencias, ya no
solamente en ndhuatl, sino también en maya, totonaco, otomi, etc. (Garone Gravier, 2009).

En cuanto a la distribucion del texto en las ediciones bilingles, estos se dividian en dos
columnas. Garone Gravier (2009) menciona que para algunos autores novohispanos esta
distribucion de dos columnas facilitaba la comprension del texto, ademas también sefiala que
regularmente la columna izquierda correspondia al espafiol y la derecha a la lengua indigena.
La produccién de material editorial no estd exento de errores, ya sea por descuido de los
impresores o por el mismo autor; dentro de los errores mas comunes eran la inversion de
letras, falta de diacriticos, falta de texto, confusion en la ortografia, etc. (Garone Gravier,
2009, p. 217). Uno de los mas curiosos pretextos para justificar los errores era: que la
“lengua” confabulaba en contra de los esmerados cuidados editoriales (Garone Gravier,

2011, p. 366).
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Cambios y reformas editoriales

La produccion editorial ha tenido diferentes cambios. Durante los siglos XVII y XIX
aparecen diferentes reformas de escritura. A comienzos del siglo XV1I1 se busco unificar la
lengua ante los diversos dialectos existentes en Espafa, por lo que se decidié que la mejor
solucidn era tomar la etimologia para generar una homogeneizacion de la lengua y un sistema
de escritura adecuado; dentro de ese debate también se presento la posibilidad de tomar en
cuenta el criterio fénico, y como era natural, muchos académicos rechazaron esta propuesta.
Una segunda etapa de este debate se dio desde 1844 hasta la actualidad. En todo este periodo
se obliga a los editores, autores y escuelas a escribir conforme a las diferentes normas
academicas; una de estas normas la podemos exponer en la diferencia entre las letras <y> e
<i>; en 1741 norman la distincion entre estas dos letras, principalmente, en posicion final de
silaba; ya en 1754 desaparece la letra <y> en las palabras de origen griego, con algunas
excepciones tales como ‘Yglesia’ e ‘Ysla’; esta norma durara hasta 1815, pero con ciertas
recomendaciones hasta 1880 (Rivas Zancarrén, 2010).

Para las consonantes <x>, <j>y <g> ante presencia de las vocales <e>, <i> a partir de 1726
se empieza a recomendar el uso de la grafia <j>. En 1815 se unifica el uso de la <j>y se

desplaza el uso de la <x>y la <g> (Rivas Zancarrdn, 2010).

Catecismos como producto editorial

En este contexto editorial aparece el catecismo de Francisco Pérez, que es el objeto de estudio
de esta investigacion; pero antes de empezar a describir este catecismo, primero definamos
qué es un catecismo.

Un catecismo, en general, es “un compendio de la doctrina cristiana para ensefianza de los
fieles” (Gracia Rivas, 2020, p. 227). Para Garone Gravier (2009) el catecismo fue utilizado
por primera vez por San Agustin; posteriormente, tomé el significado de la ensefianza
cristiana y como ramificacion, a las diferentes obras que sirven para la ensefianza cristiana.
Siguiendo a la autora, ella menciona que estas obras reciben diferentes nombres como son:
“catecismos”, “doctrinas cristianas”, ‘“‘confesionarios”, “sermonarios”, “platicas”,

2% <6

“coloquios”, “‘devocionarios”, “manuales de confesores”, por mencionar los mas repetidos,
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pero de los cudles se pueden distinguir, segun su contenido, cuatro tipos principales, y uno
mixto (Garone Gravier, 2009, p. 183). Estos se describen a continuacion:

1. Doctrina o Cartilla. Se considera el catecismo menor, es una obra corta, en ella se
presenta las diferentes oraciones, estaba elaborado para que fuera memorizado
facilmente ya sea por repeticion o cantado. Este estaba dirigido a nifios y adultos, hay

ejemplos donde estas obras también servian para la alfabetizacion.

2. Catecismo Mayor, este era un complemento del catecismo menor, este contiene todo
el catecismo menor, ademas de una exposicion de la doctrina cristiana y un manual
para que los cristianos ya formados pudieran ampliar sus conocimientos. Esta obra

estaba destinada a los frailes y cristianos con conocimientos de la doctrina cristiana.

3. Sermonarios, conocidos también como Platicas: en ellos se presentaban diferentes

sermones, platicas y homilias destinadas a los cristianos ya formados en la catequesis.

4. Confesionarios 0 Reglas de confesores, obras que tienen la funcién de facilitar la

confesion de los indios por parte de los curas.

5. Manuales de sacramentos. Esta obra incluye la regulacion de los sacramentos:
bautismo, penitencia, eucaristia, matrimonio y uncion de enfermos. Esta ultima
categoria conforma un género mixto.

(Garone Gravier, 2009, p. 183)

Resumen

Este capitulo se centrd en temas relacionados con los términos religiosos, la diferencia entre
la lengua oral y escrita y los procesos de traduccién de la terminologia religiosa. Ademas, se
describieron las caracteristicas del resalte grafico y las caracteristicas de los catecismos como
productos editoriales. En el siguiente capitulo, se abordaran las caracteristicas de los

diferentes tipos de catecismos y obras eclesiasticas, se describird de manera particular el
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contenido del catecismo, asi como las fuentes tipogréaficas utilizadas para su edicion.
También se analizard la descripcion vocalica y consonéntica del otomi. Finalmente, se
presentara una descripcion del corpus creado y empleado en este estudio y cémo se
seleccionaron los términos para su analisis. Para llevar a cabo este capitulo nos basamos en
autores como: Garone Gravier (2009, 2011, 2013), Montes de Oca (2011) y Rivas Zancarrén
(2010, 2019).
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CAPITULO 4
METODOLOGIA

En este capitulo se hace una descripcion de la obra estudiada, del corpus que se elabord y de
coémo se realizé el andlisis de los datos. En la descripcién de la obra se explica el tipo de
catecismo que estamos estudiando y las fuentes utilizadas en su elaboracion.

4.1 Seleccién del documento a estudiar

Existen diversas obras de indole religiosa en lengua otomi; muchas de las que se han
estudiado comprenden toda la época colonial y la época de la independencia. En diversos
trabajos de diferentes autores se mencionan estas obras; un ejemplo de ello es toda la obra de
linglistica misionera existente (Esparza Torres, 2007; Schrader-Kniffki & Yannakakis,
2014; Villavicencio Zarza, 2014; Zimmermann, 2019; Zwartjes, 2016; Zwartjes et al., 2007,
2009, 2014). No obstante, en pocas de las fuentes que se consultaron, se menciona la obra de
Francisco Pérez (1834); las menciones a su obra eran solo algunas lineas, como es el caso de
la obra de Wright Carr (2004) y la de Lugue Alcaide (2008). Cabe mencionar que la obra de
Pérez (1834) junto con la de Lopez Yepes?® (1826) pertenece a la época independentista de
México, con la diferencia de que el catecismo de Lopez Yepes (1826) si ha sido analizado
por Ecker (2012), Garone Gravier (2013) y Wright Carr (2004, 2005), entre otros. Asi, ante
antecedentes de este tipo se puede intuir que la obra de Pérez (1834), no ha sido estudiada
desde el area de la linguistica, y es por ello por lo que me di a la tarea de llenar este vacio.
Es imperativo mencionar que esta obra tiene algunas caracteristicas que facilitan y
enriquecen aun mas el estudio, pues permiten observar diferentes fendmenos desde diferentes
enfoques o considerar la obra en su conjunto como un elemento que nos relata una historia.
Una de estas caracteristicas es que la obra es bilinglie otomi-espafiol. Otra caracteristica
interesante de este catecismo es que surge fuera del periodo de la colonia, con lo que permite
compararlo con diferentes obras de diversos autores y asi examinar como es que se ha
comportado histéricamente tanto el otomi como el espafiol. Ademas, al estudiar una obra

como estas, se puede saber como y con qué herramientas linguisticas los sacerdotes formaban

22 En el catecismo de Lopez Yepes, el apellido del autor aparece en mayuscula y sin acento
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términos inexistentes en una de las lenguas con las que se trabajaba®, pero que eran
necesarios para poder realizar la tarea que los sacerdotes creian que Dios les habia
encomendado: la evangelizacion. Ademas, también nos permite saber como y con qué
estrategias eliminaban, “blanqueaban” o ampliaban el significado de términos que impedian

0 necesitaban en su mision evangelizadora.

4.2 Descripcion de la obra

El catecismo que se estudié en esta investigacion lleva por titulo “Catecismo de la doctrina
cristiana en lengua otomi traducida literalmente al castellano”. Fue preparado y traducido por
el presbitero D. Francisco Pérez. Se puede considerar como una obra mixta, porgque contiene
un catecismo mayor y un manual de sacramentos que lleva por titulo “Manualito otomitica
para los principiantes” con lo cual podemos sugerir que estaba dirigido a personas ya
instruidas en la doctrina cristiana (Garone Gravier, 2009). Cabe destacar que el presente
trabajo solo atendera el catecismo menor. El catecismo estudiado es una version digitalizada
de la obra original®. El catecismo original fue impreso el 20 de agosto de 1834 en la imprenta
de la testamentaria de Valdés, a cargo de José Maria Gallegos?, ubicada en lo que hoy en
dia es la plaza de Santo Domingo, en el primer cuadro del centro historico de la actual Ciudad

2 Es pertinente sefialar que los distintos términos religiosos que aparecen en las diferentes obras como los
catecismos, fueron construidos por diferentes sacerdotes y sus informantes hablantes de lengua indigena; otros
términos fueron retomados de otras obras anteriores por los sacerdotes de la época de la independencia para
la creacion de nuevos catecismos. En un analisis superficial se puede mostrar que muchos términos utilizados,
por ejemplo, por Neve y Molina (1767), fueron retomados por Lopez Yepes (1826); para el caso del catecismo
del sacerdote Francisco Pérez, obra poscolonial, existen muchos vocablos religiosos que todavia no se han
encontrado en otras obras y que quizas conocia el sacerdote Francisco Pérez. Aun asi, no podemos afirmar que
términos como: n-Deng-mhte ‘virgen’, d6-béégé ‘cuaresma’, jankél ‘muerto’, etc., dentro de la obra de Pérez,
son traducciones del mismo sacerdote a la variante que él manejaba o términos que él ‘cre6’ o ‘inventd’ para
su catecismo. Para hacer esta afirmacion tendriamos que hacer un andlisis comparativo tomando diferentes
obras eclesiasticas otomies de distintas épocas para saber si realmente términos como los antes mencionados
son obra de este u otro sacerdotes

24pgradecemos a José Luis Ramirez Luengo por habernos enviado la version digital del catecismo. La version
digital se puede encontrar en varias paginas web, como las siguientes:

Brown University Library: https://repository.library.brown.edu/studio/item/bdr:576125/PDF/?embed=true
Library of Congress: https://www.loc.gov/item/21020691/

Internet Archive: https://archive.org/details/catecismodeladoc02cath

%5 Informacion sobre esta y otras imprentas se puede encontrar en la siguiente pagina web:

Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes: https://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/historia-de-la-imprenta-
en-los-antiguos-dominios-espanoles-de-america-y-oceania-tomo-i--0/html/ff290d1e-82b1-11df-acc7-
002185ce6064_95.html
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de México, lugar con una gran tradicion de imprenta desde antes de la época del sacerdote
Francisco Pérez. Cabe mencionar que este catecismo, ademas de haber sido preparado por
Francisco Pérez, recibio ayuda monetaria de diferentes personalidades de la época. Es posible
que la variante del otomi que se utilizé en este catecismo sea la de Actopan, actual Estado de
Hidalgo, aunque no tenemos evidencia linguistica que respalde la afirmacion de que el
catecismo de Francisco Pérez estd escrito en esa variante. Sin embargo, contamos con
evidencia historica que sugiere que este catecismo proviene de la region de Actopan. Esta
sugerencia se basa en las memorias de Aubin, que son retomadas por Wright Carr (2004, pp.
65, 66):

Aubin describe al sacerdote Francisco Pérez como “un anciano sacerdote de estos indios”,
[...] durante ese periodo se dice que Pérez se hizo de un manuscrito testeriano pintado por
un otomi; tanto Aubin como Francisco Pérez lo estudiaron, pero segin lo mencionado por
Aubin, sin mucho fruto, porque venia de otomies hablantes de otro dialecto que el de Actopan
que profesaba el padre Pérez”. [...] se sugiere que posiblemente Francisco Pérez fallecid poco

después de 1837 [...]. Se sabe que Aubin abandono México en 18402,

La aprobacién para su impresion se dio en la Ciudad de Guadalupe de Hidalgo, perteneciente
al hoy en dia Estado de Hidalgo (estado que se formo en 1869), el 9 de agosto de 1834. A
continuacion, podemos apreciar la portada de toda la obra (Imagen 2) y la portada interna del

‘Manualito otomitica’ (Imagen 3):

% Se sugiere que el sacerdote Francisco Pérez no se limitaba tnicamente a su labor evangélica, al parecer
también apoyaba en actividades civiles, ademas, se puede plantear que el religioso no solo estuviera instruido
en el otomi, sino que también tuviera conocimientos de nahuatl. Esto lo podemos ver en la siguiente cita tomada
de Garone Gravier, 2013 (p. 126) [pie de pagina]:

“El catedratico de idioma otomi [Francisco Pérez] en la real universidad, prevenido por la secretaria de
gobierno para traduccion del bando de 5 del corriente sobre cesacion del tributo, ha creido necesario hacer
presente a v.e., con el debido respeto, que este idioma de su profesién, como barbaro, carece totalmente de uso
de la escritura, de caracteres exactos y voces equivalentes a nuestro castellano, por lo que no puede hacerse
la traduccion sin desfigurar sustancialmente todo el contexto del bando y salir para los indios un escrito mas
obscuro que el de otro idioma extranjero. me parece obvio y eficaz el medio de que sus parrocos o interpretes
en cada pueblo, les hagan verbalmente una explicacién exacta y susceptible. traduccion del bando a la lengua
nahuatl. contestacion de las justicias de Tlacotalpan.” AGN, Tributos, Contenedor 03, v. 7, exp. 19, 5 de
octubre de 1810-24 de noviembre de 1810, f. 271-324
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MEXICO:
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IMYRENTA DE LA TESTAMEATARIA DT vALDES,
& cargo de Jase Maria Gollegos,

Imagen 2. Portada tomada del catecismo bilingie

La estructura del catecismo es la siguiente:

En la primera parte hay un “parecer’®’ del presbitero D. Pedro Corona, una dedicatoria a
“Maria Santisima Sefiora nuestra, en su portentosa y celestial imagen de Guadalupe” y una

“advertencia” ortografica, donde se describen los diferentes sonidos y letras del idioma

otomi.

La segunda parte es un catecismo menor de 17 paginas en version bilingiie otomi-espafiol
separado en dos columnas: en la primera columna aparecen las oraciones en otomi y en la
segunda en espafiol. Las oraciones que contiene son: “la oracién con que persignamos
nuestras frentes”, “la oracion del Padre Nuestro”, “la oracion del Ave Maria”, “Cimiento de

la gran creencia”, “la salve Regina”, “los mandamientos de la ley de Dios”, “los Sacramentos

% ie3s.
B T e T e e G

27 Un parecer es un tipo de consentimiento, que en el ambito religioso se requeria tener para algunos actos de

R R S R R e

PPy

MANUALITO
OTOMITICA
PARA LOS PRINCIPIANTES.
———— ) < ———
DISPUESTO

vor
EL PRESBITERO D. FRANCISCG PEREZ,
CATEDRATICO PROPIETARIO DE DICHO IDIOMA BX LA NA-
CIONAL Y PONTIFICIA UNIVERSIDAD DE LA CIUDAD FEDERAL
DE L0S ESTADOS MEXICANOS, ECSAMINADOR SINODAL DE Di<

CHO IDIOMA EX ESTE ARZOBISPADO,

Imagen 3. Portada tomada del manualito otomitica

administracion. El consentimiento o parecer lo otorgaba un Consejo (Gracia Rivas, 2020, p. 322)
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de la Santa Madre Iglesia”, “los articulos de la fe”, “las obras de misericordia”, “los pecados
29 ¢e 29 ¢

capitales”, “yo pecador”, “dialoguito de la palabra de Dios, del Padre Castafo”, “el acto de

contricidén” y “ protestacion que ha de hacer todos los dias el cristiano”.

La tercera parte (las 43 péginas siguientes) de este catecismo es un manual de sacramentos

presentado dentro de esta obra como “manualito otomitica para los principiantes”.

Finalmente, se expone una lista de las personas y la cantidad con la que cooperaron para la

realizacion de este catecismo y una fe de erratas.

4.2.1 Descripcion del catecismo menor

Este catecismo, segun descripcion que da Garone Gravier (2009), estaria saliendo de la
normalidad de los catecismos de la época, ya que la columna de la derecha regularmente se
presenta en la lengua meta, mientras que en la columna izquierda se muestra en espafiol. En
el catecismo de Pérez (1834) el texto de la columna izquierda se presenta en la lengua meta
(otomi) y el texto de la columna derecha se muestra en espafiol, como se observa en la Imagen
4. Cabe destacar que el catecismo de Lopez Yepes (1826), como se observa en la Imagen 5,
no muestra tampoco las caracteristicas que menciona Garone Gravier (2009); en otras
palabras, la estructura del catecismo de Lopez Yepes (1826) es igual que la presentada por
Pérez (1834), salvo que el primero tiene una tipografia mas pequefia que la que se utiliza en
la obra del sacerdote Francisco Pérez. Otro catecismo bilinglie que tampoco sigue la
descripcion que da Garone Gravier (2009) es el “Clara y sucinta exposicion del pequeiio
catecismo: impreso en el idioma mexicano siguiendo el orden mismo de sus preguntas y
respuestas, para la mejor instruccion de los feligreses Indios, y de los que comienzan a
aprender dicho idioma” de autor anonimo (1819), donde en este caso la primer hoja esta en
mexicano (nahuatl) y la segunda hoja en espafiol, como se ve en la Imagen 6 . Es imperativo
sefialar que solo se buscaron estos tres catecismos, con lo cual es necesario hacer una
busqueda aun mas exhaustiva y ver cual es el orden comun de los catecismos bilingies o si

estos van cambiando en su orden a través del tiempo?.

28 C.P. José Luis Ramirez Luengo
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Imagen 4.

Imagen 5. Distribucion de columnas del catecismo de Lopez Yepes (1826)
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« Jesus.
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1ZCATQUI INI MACHIYO IN

SANITISIMA CRUZ.

Ipampa in imachio in Cruz in inhuic
pa in Toyachuen, maxitecchmomagnixe
tili Totecuio ¢, Dios ¢, ica in itocatzin
in Dios Tetitzin, jhuan in Dies 1piltzin,
ihuan in Dios Espiritu Santo. Mayuh
mochihua, Jesuse.

S explicacion.

P. :Ma xinechilhyi tlenicpampa nicma-
chiotia nixqua?

R. Ypampa ticquilnamiquiz, ca moyerz.
tica in Dios Tetdtzin, aquin ticmo-
tlatlavhriliz ma mitzmopalehuili inic
dmo tlen dmo qualli Hequilnamigniz.

P. ;thuan in no camac tleniepampa nic-
sachiotia?

R, Ipampa ticquilnamiquiz, <a moyetz-
tica in Dios Ipiltzin, aquin tcmothe-
thauhiriliz ma mitzmopalehuili inic amo
then dme qualli ¢ quihtoz.

(1)

]

HE AQUI LA SENAL DE L 4

SANTISIMA CRUZ.

Por la sefial de la Santa Cruz »k de
nueseros enemigos »y libranos Senor Dias
nuestro >k en ¢l nombre del Padre, y
del Hijo, y del Espiricu Santo. Amén.

Traduccion de la explicacion.
P, ;Decidme para que me persino la
frente?
R. Para que te acuerdes que hay Dios
Padre, 4 quien debes pedir te ayude
para no pensar cosa mala.

P. ;Y para que me persino la boca?
R. Para que te acuerdes que hay Dios

Hijo, 4 quien debes pedir te ayude
para no hablar cosa mala.

Imagen 6. Distribucion de “Clara y sucinta exposicion del pequerio catecismo: impreso en el idioma mexicano siguiendo
el orden mismo de sus preguntas y respuestas, para la mejor instruccion de los feligreses Indios, y de los que comienzan &
aprender dicho idioma”. Autor anonimo (1819)

El catecismo de Pérez (1834) fue elaborado en un contexto editorial donde se buscé cambiar
algunas normas de la lengua; aun asi, el catecismo presenta respeto a tradiciones gréficas
fuertemente asentadas®. Ejemplo de ello lo podemos ver en las palabras “muger” y
30

“progimo™"” que si aparecen en este catecismo, siendo que desde 1815 se recomienda el uso

de la letra ““4” para sustituir a la grafia “g” (Rivas Zancarron, 2010). Esto manifiesta que es
una obra que muestra aun el respeto a algunas tradiciones graficas, ya sea por parte del autor
o0 del impresor. Por otro lado, la palabra “Yglesia” con la “y griega” (“Y”’) no aparece en
este catecismo; en esta palabra se recomienda el uso de la “i” en palabras como “iglesia” o

“isla”, dejando la forma con “Y” solo para contextos muy restringidos (Rivas Zancarrdn,

2010); esta recomendacion si se toma en cuenta en el catecismo de Pérez (1834).

29 C.P. José Luis Ramirez Luengo

30 En el catecismo de Lopez Yepes la palabra <muger> si se presenta, mientras que en la palabra <prégimo>
aparece en su forma <préjimo>
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4.2.2 Fuentes tipograficas

Dentro de la descripcion del catecismo menor de Francisco Pérez se llevo a cabo el uso de
diferentes fuentes tipograficas, creacion de letras o duplicacion de estas. Francisco Pérez se
apoyo seguramente en obras anteriores como la de Neve y Molina (1767) y su contemporaneo
Lopez Yepes (1826). Este ultimo, al parecer también se ayudé en la obra de Neve y Molina.
Francisco Pérez debia conocer la obra de Neve y Molina, por una afirmacion que hace
contradiciendo a Neve y Molina.

Neve y Molina hace la siguiente afirmacion:

No puedo negar, lo que todos generalmente confiessan, y es, que toda la dificultad de este
idioma consiste en su pronunciacion: por qual me ha parecido conveniente para su mas facil
comprehension dar noticia, y explicacion de muchos caracteres, con que se escribe, y en
quanto fuere possible dar a entender su pronunciacion. Para lo qual se ha de saber, que este
idioma consta de todas las letras de nuestro Castellano exceptuando las siguientes: F. J. K. L.
R. S. NMA?3%: 1 (citado por Guerrero Galvan, 2013, p. 151).

Francisco Pérez hace la siguiente aseveracion en su explicacion sobre la ortografia en su
catecismo:
Aunque algunos autores asientan, que carece de las letras F, J, K, L, R, S, sin embargo, la

experiencia ensefia lo contrario, como se vera en este catecismo y manualito (Pérez, 1834).

Otros ejemplos de posible consulta de la obra de Neve y Molina por parte de Francisco Pérez
los podemos encontrar en las diferentes descripciones de las vocales en el catecismo

estudiado:

La A es de dos maneras: la primera clara, y no necesita de ejemplo. La segunda gutural:
[ldmase asi porque su sonido se forma en la garganta, de donde procede el espiritu de la voz,

y se pronuncia abriendo bien la boca, y ahuecando la voz como quien bosteza (Pérez, 1834).

Neve y Molina describe la “a” hueca de la siguiente manera:

31 NMA es la abreviacion de Neve y Molina

62



“se pronuncia abriendo bien la boca, y ahuecando la voz como quien vosteza” NMA: 3 (citado

por Guerrero Galvan, 2013, p. 209).

Entonces, podemos observar cdmo el sacerdote Francisco Pérez llevo a cabo su tarea con la
ayuda del material que se encontraba disponible en la época, pero dentro del catecismo

estudiado no cita 0 nombra a alguno de los estudiosos consultados.

4.2.3. Descripcion de vocales y consonantes del otomi en el catecismo y tipografia
utilizada para el analisis

Sistema vocalico

Francisco Pérez (1834) ofrece en el catecismo una ‘advertencia’ ortogréfica, es decir, va
describiendo cada uno de los sonidos vocélicos y consonanticos del idioma otomi. En el

Diagrama 3 se muestra el inventario vocalico desarrollado a partir de lo que describe el autor:

[i] <t
[€] <¢ e
5] <é>
u] < US

[6] <6>

[o] <0>
[0] <&>

~

Diagrama 3. Cuadro vocalico del otomi formado a partir de los apuntes de Pérez (elaboracion: Hernandez Gomez y
Cardenas Diaz)
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Al realizar el andlisis de las vocales que reporta Francisco Pérez se encuentran nueve vocales
orales y cuatro nasales®. Francisco Pérez las describié como ‘claras’ (a, e, i, 0, u), ‘hueca’
(8), ‘nazal’ (i, 0, &)*® ‘guturales’ (y, ¢, 4, 0) y una “Y” que la ubica como vocal y la describe
como ‘griega’.

Asi, después de extraer los sonidos y letras segun la advertencia ortogréfica de Pérez (1834),
se procedid a cotejar cada letra y sonido de acuerdo con el AFI y con diferentes trabajos
mediante la comparacion de las diferentes letras y sonidos, para asi encontrar a qué clase de
fonema se referia Pérez (1834). Esto se construyé mediante la extraccion del sistema
consonantico y vocélico de otomi de distintas variantes, los cuales siguen la convencion del
AFI, y se comparan con las descripciones de Pérez (1834). De esta manera, fue posible
unificar y adaptar las diferentes grafias a la convencion del AFI.

Es importante sefialar que, para los distintos misioneros, la dificultad para describir la lengua,
ya sea a inicios de la colonia o a inicios del México independiente, era debido a sonidos del
otomi que no presenta el espafiol; esto generaba varias interpretaciones de estos sonidos. Un
caso interesante en el catecismo estudiado es el de la letra <a>, que consideramos representa
el sonido vocalico [0] y no una vocal nasal — que seria lo esperado por el uso del diacritico
‘A’ en la descripcion de Pérez—. Sin embargo, el timbre exacto de esta letra <&> no lo
sabemos, pero la descripcién de Pérez apunta a una vocal abierta, como se puede leer en su
propia descripcion (cita arriba mencionada). Otras formas en que este sonido fue

representado ortograficamente los podemos observar en el cuadro de fonemas otomies

32 En el Diagrama 3 se observan dos tipos de letras: las letras encerradas en corchetes [ ] son las vocales que
describe el sacerdote Francisco Pérez adaptadas al Alfabeto Fonético Internacional (AFI) mientras que las
vocales encerradas en corchetes angulares <_>, representan la grafia con la que el sacerdote Francisco Pérez
escribid su catecismo

33 Gran parte de las investigaciones realizadas sobre el otomi (Guerrero Galvan, 2013; Hernandez Cruz et al.,
2004; Palancar, 2009) sefialan que en diferentes variantes de esta lengua existe una vocal abierta nasal /a/, pero
Pérez (1834) en su catecismo no hace alusidn a esta vocal. Ademas, es imperativo sefialar que tanto esta vocal
como la /7/ son de bajo rendimiento 0 de poco uso en la actualidad. Hernandez Cruz et al., (2004) en su
diccionario del Valle del Mezquital hacen mencién de la existencia de cuatro vocales nasales (T, 0, &, &) en la
variante del Valle del Mezquital, Hidalgo, caso contrario a Guerrero Galvan (2013) y Palancar (2009) que hacen
referencia a una vocal nasal / 8/ ademés de las cuatro vocales antes sefialadas; Guerrero Galvan (2013) toma
diferentes obras para describir el sistema vocalico del otomi, y Palancar (2009) hace su estudio a partir de la
variante de San Ildefonso Tultepec, Querétaro
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ausentes en el castellano propuesto por Wright citado por Garone Gravier (2013) que se

muestra en la Imagen 7.

Apéndice n: Fonemas otomies ausentes en el castellano®

u 3 s
International phonetic alphabet, 1996 ®lilelalale|i|a]|o|x|n]e|s]|®]2 EILE 2152 k2
1
B &l o | u
h
Céreeres, 1907 (¢ 1580) e|Fle|®lalelilulph]| = |b|m]x tz || =
x ¢ gh

Ele|e it |ear e h cc
Urbano, 1990 (c 1605) @l¢ |2 |5|€[E] P‘;t“'\“*"i R[]
« o ag a e fer |t e ;1\ 3 ?. £C

Cédice de Huichapan, ¢ 1632 |t % [2[]5| ph L4 t
Ee P[4k %13 | |B%]%] <1
Martin de Ia Puente, ¢ 1650-1696 ¢lele & ph ;g Rlthx 3| (6]t g
Neve y Molina, 1767 glylelalale|ila|pn|gn|nlm|s|z]-|ela] |
q9
Buelna (editor), 1893 (c 1767) il B !z ti ‘f é ‘, i | ph o, hith|{x)| =z iz | ot | 0z | <
gly|élalal |¥ gh 99
Lopez Yepes, 1826 o|u|o|efale|ifufpn|ablnft|s|® | |ez]u|ua :fl
Garibay, 2002 (1934) =1l ® lela lalelalo | E IS Lol oLl ® | ] ®
A e’ il P lg t : i kk
Soustelle, 1993a; 1993b (1937) 8 £19]2 afpf k|52 | |vfr K

uléfafa :
Ecker, 2001 (¢ 1950): paleografia ot a: o|la|e|i|a|ph ::: hith|x |z tz | itttz ::
Ecker, 2001 (c 1950): fonética 5 |ulelal ale|ila]ph|kn[n]m][s]z] [s[v]s |k
Ecker, 1952 o6|ii|€é|ajafe|i|O|ph|kh|h|th|x|z|"[ts|t"|ts" |k’
Wallis/Arroyo, 1956 o|lulelala flifh|thix|z]|"[ts|[t|ts qcu'
Alvarado Guinchard, 1976 % |+ |ae|d|a|e| |u|ph|kh|h|th|x|z]|?|tz|1?]tz?]| k?
Bemard/Salinas, 1976 v|*t|ae|c flx|h|th|s]|z]|"[ts|t]|ts]| K
Voigtlander/Echegoyen, 1985 (1979) olulelilalelilu j|hjth]|x|z]|"’ 1" | ¢
Merrifield, 1981: capitulo 10 élildfalal [ilu[ph k: hith| & |z |?]c |t?]|c?|K?
Salinas, 1984 olufe i fljlhfthix]|z ts |t |ts" | K’
Hekking/Andrés de Jesis, 1984; 1989 olulelola flj|h|th{x]z|["|ts]U]|ts’|K
Martin/Cruz/Gomez/Lozano, 1994a; 1994b | o | u | e i flj|hlthi{x]|z|["|ts]U|ts'| K
Lastra, 1989; 1992; 1995 alifle]oflale|j|ulph|kh|h|th]|5 ; ?| e |1?]c? | K?
Lastra, 1997 ol|li|=|oflaleljlulph|kh|h|th|3[z]|?]|c|1?]|c?|K?
Herndndez/Victoria/Sinclair, 2004 o|lufelali fljlhjth{x|z]"|ts|t’]ts’| K
Wright olulelalalelilu] f|j|h|th|x|z|'|ts|t'|ts"[K

Imagen 7. Evolucion de la ortografia del otomi. Fuente: David Wright, “Los signos grdficos en el Codice Huichapan,”
VIl Coloquio internacional sobre otopames, Zinacantepec, noviembre de 2005, p. 35. Imagen tomada de Garone Gravier
(2013, p. 122)
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Sistema consonantico

El sacerdote Francisco Pérez (1834) no organiza la descripcion de las consonantes, como si
lo hizo con las vocales; solo describe las consonantes que no presenta el espafiol. Francisco
Pérez reporta 24 consonantes, de las cuales, utilizando términos actuales para describirlas
(AFI), se estaria hablando de seis consonantes labiales, once coronales, cuatro dorsales y tres
glotales, todas estas a su vez divididas en nasales, oclusivas, fricativas, africadas, liquidas,
aproximantes y aspiradas. En el diagrama 4 se muestra el inventario consonantico

desarrollado a partir de los datos del autor:

Labiales Coronales Dorsales Glotales
Nasales [m]<m> [N]<n> [n] <i>
Oclusivas [Pl1<p> [f]<t> [K]<c, k> [2]1<’>
[b] <b> [t'] <tt> [0l <g>
[?b] < bb > [d]<d>
Fricativas [f]<f> [s]<s> 1<x> [h] <h>
[z] <z>
Africadas [ts] < Tz >
[ts’] < Tz >
Liquidas <>
[(]<r>
Aproximantes [w] < (w) >
Aspiradas [t"] < tja > [h] <"n >

Diagrama 4. Cuadro consonantico del otomi formado a partir de los apuntes de Pérez (elaboracion: Hernandez Gomez y
Cérdenas Diaz)

Estrategias ortograficas

Retomando a Smith Stark (citado por Garone Gravier, 2009), las estrategias utilizadas por
los frailes para describir el otomi fueron:

a) duplicacion de la consonante: <pp>, <tt>, <ttz>, <cc>/<cqu>

b) invencion de letras: <e> con nariz y cola, y una <u> con cola

¢) uso de letras conocidas con valores nuevos,

d) combinaciones de letras,

e) modificacion de las formas de las letras convencionales y

f) préstamo de letras de otros sistemas de escritura

66



De estas estrategias, el catecismo trabajado muestra:
a) duplicacion de la consonante: <Tt>, <tt>, <Bb>, <bb> (ver Diagrama 5):

b+ b t +t
<bb> <tt>
[?b] [t']

Diagrama 5. Duplicacion de consonantes
b) combinacion de letras: <Tz>, <Tja>, <Tz>
C) uso de letras conocidas: <m>, <p>, <b>

d) tomar letras prestadas de diferentes alfabetos: <y>

Asi, el otomi se muestra en su belleza y en su complejidad, la cual fue descrita de la siguiente

manera en el prologo de la obra “Luces del otomi”, de autor anénimo3®* (1893):

Esta luz o inteligencia de idiomas, o es infusa, como la que hubieron los apdstoles, o

adquirida, como la de los maestros, de quienes consegui las luces de que se componen los

tres primeros libros de esta obrilla; los cuales observaron esta lengua otomi con tanta

prolijidad, que inventaron caracteres, para dar a entender sus extraordinarias pronunciaciones

[...] (Buelna, 1893)

4.3 Edicion y transcripcion

Se llevo a cabo una edicidn y transcripcion del texto para realizar esta investigacion. Fueron

tres tipos de transcripciones: la primera es la del catecismo original en otomi, la segunda es

la del catecismo original en espafiol y la Ultima es una transcripcion con la ortografia otomi

de la actualidad. En el texto en otomi se procedi6 a la transcripcion y escritura letra por letra,

atendiendo a cada una y buscando las equivalencias de las grafias usadas por Pérez (1834),

muchas de ellas ajenas al espariol. Es importante mencionar que hubo casos en los que no se

encontraron algunas grafias para uso en la computadora; una de ellas fue una letra

34 Se sabe que la obra fue “compuesta por un padre de la Compaiiia de Jesus” (Buelna, 1893)
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una “colita”, por lo que se opt6 por buscar un remplazo para esta grafia. En el caso del espafiol
no existié ningun problema, solo se transcribio respetando el texto original del espafiol del
siglo XIX. La ultima es una transcripcion que pretende ser un acercamiento actual de este
catecismo con la ortografia del siglo XXI. Esta nueva transcripcion se formo a partir de la
advertencia ortografica que se encuentra dentro de la obra de Pérez (1834) con algunas
adaptaciones. Para hacer esta transcripcion se utilizd la fuente llamada Ahyo Ahyo
SILDoulos, disefiada y proporcionada por el especialista Enrique L. Palancar Vizcaya,
miembro del Centro Nacional de Investigacion Cientifica (CNRS) de Paris, Francia. Es
importante indicar que, a partir de estas transcripciones, especialmente la Gltima, es mas
sencillo leer el texto; adicionalmente, puede usarse como futura referencia para otros

trabajos.

4.4 Criterios de registro y analisis

Al finalizar la transcripcién y la edicion de todo el texto a estudiar, ademas de haber analizado
y generado una definicion de término religioso con base en Binkley & Hick (1962) Madsen
(1960) y Valero (2015) se decidié tomar los siguientes criterios de registro y analisis para el

analisis de los términos religiosos utilizados en el documento estudiado:

a) Tipo de catecismo, para dilucidar con qué tipo de obra estamos tratando.

b) Procesos de traduccion siguiendo a Dedenbach-Salazar Séenz (2016a, 2016b) y
Sarion (2019).

c) Estrategias de traduccidn, con el propdsito de ordenar de una manera adecuada los

diferentes términos religiosos encontrados en el catecismo de Pérez (1834).

Para los catecismos como producto editorial tenemos los siguientes criterios, que ya se
explicaron anteriormente en la seccion 3.5:
a) Doctrina o Cartilla
b) Catecismo Mayor
¢) Manuales de sacramentos
(Garone Gravier, 2009)
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En cuanto a los procesos de traduccion, se decidid dividirlos en los siguientes:

a)

b)

Préstamos incorporados: insercion literal de términos de una lengua a otra (Sarion,
2019, p. 14).

Préstamos adaptados: son un tipo de préstamos que son adaptados a la fonologia de
la lengua meta (Sarion, 2019)

Traducciones: estas las dividimos en simple y compleja:

a. Entendemos como traduccion simple como la traduccion de un término que
puede ser equivalente en la lengua meta. (Dedenbach-Salazar Saenz, 2016,
p.216).

b. Entendemos como traduccion compleja como aquella que se da mediante
diversas estrategias de traduccion como pueden ser re-significaciones, re-

creaciones y acufiaciones (Dedenbach-Salazar Saenz, 2016, p.216).

d) Hibridos: entendemos como hibrido un vocablo formado a partir de la combinacion

de las diferentes estrategias aqui presentadas.

Estos procesos se van a concatenar con los siguientes hiperonimos o categorias de analisis

basados en Sarion (2019, p. 208) para poder identificar, ordenar y clasificar los diferentes

términos religiosos encontrados en el catecismo:

Deidad: Dios, Padre Eterno

Trinidad: Jesucristo, Padre, Espiritu Santo

Calendario liturgico: Domingo, Pascua, Misa

Instancias eclesiasticas: Santa Iglesia, Padre (confessor), Obispo, Orden

Personajes biblicos: Pilatos, Virgen Maria, Santo

Sacramentos:  Bautizo, Comunion, Comulgar, Confesar, Confirmacion,
Extremauncion

Lugares sagrados: Infierno, Purgatorio, Limbo

Preceptos cristianos: Rezar, Gracia, Alma

Objetos sagrados: Santa cruz, Oleo Santo, Hostia, Céliz

Hispanismos de la vida cotidiana: Fiesta, Pueblo, Espafia, etc.

En cuanto a las estrategias de traduccion tenemos de dos tipos:
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Estrategias formales:

a)

b)

c)

Reduplicacién: ocurrencia multiple (generalmente doble) de una cadena de sonidos,
silaba, morfema, palabra o frase, que puede contrastar con una ocurrencia sencilla
(Sherzer, 2002).

Parafrasis: frase que, siguiendo la misma estructura, se formula con diferentes
palabras que imitan a otra frase conocida. (Dedenbach-Salazar Séenz, 2016a; DRAE,
2018).

Composicion: proceso mediante el cual dos o mas raices nominales se unen para

formar un predicado complejo (Montes de Oca, 2016).

Estrategias semanticas:

a)

b)

d)

Metéafora: entendemos metafora como la base de todo el uso del lenguaje. Las
metaforas establecen una equivalencia entre términos tomados de dominios
separados, nos permiten hablar de una cosa en términos de otro tipo de cosa (Sherzer,
2002).

Difrasismo: “fendmeno lingiiistico que consiste en la yuxtaposicion de dos términos
que se asocian para construir un significado distinto del que enuncia cada palabra”
(Montes de Oca, 2000, p. 461). Estos términos deben pertenecer a una misma
categoria léxica.

Metonimia: tiene principalmente una funcion referencial, es decir, nos permite usar
una entidad para representar otra. Es importante sefialar que la metonimia no solo
tiene una funcion referencial, sino que también cumple la funcién de proporcionar
comprension (Lakoff & Johnson, 2003, p. 89).

Resemantizacion: entendemos esta estrategia a partir de aquellos términos nativos
que primero son “blanqueados”. En otras palabras, se conservan los rasgos
semanticos que pueden ser Utiles para el nuevo significado o que comparten con la
otra lengua, y se eliminan los otros rasgos; para, posteriormente, “cargar” el término

CON Nuevos rasgos semanticos que el contexto esta solicitando (Montes de Oca, 2016).
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e) Ampliacion del significado: herramienta de traduccion donde se buscan lexemas
nativos que tuvieran dimensiones semanticas que pudieran ser ampliadas o
transformadas. Es preciso puntualizar que la ampliacion del significado se dio en el
sentido que el contexto historico y cultural dominante requeria (Dedenbach-Salazar
Séaenz, 2016a).

Ademas de los criterios antes mencionados, se decidio dividir los términos traducidos
encontrados en las categorias de palabras y frases. Es decir, se analizaron aquellos términos
traducidos al otomi que son palabras individuales y aquellos términos traducidos al otomi

que aparecen como frases.

4.5 Descripcion del corpus

El corpus creado para esta investigacion se ha organizado en hojas de calculo del programa
Excel de Microsoft.

Como se observa en la Imagen 8, en la primera columna se ubica el nimero de pagina que
corresponde al catecismo original. En la segunda columna, el nimero de linea en la que se
encuentra el texto otomi. En la tercera columna se ha transcrito todo el texto en otomi, tal y
como aparece en el catecismo. En la cuarta columna se ha puesto el texto en otomi, pero
usando la norma ortografica actual. En la quinta columna se presenta una glosa morfoldgica
del texto otomi, es decir, una segmentacion de morfemas para identificar elementos 1éxicos
y gramaticales en el otomi de la época. En la sexta columna se transcribio el texto en espafiol,
tal y como lo presenta el catecismo. En las columnas 6 y 7 se aislaron los términos catélicos
que se encontraron, y en la tltima columna se muestran las observaciones que se hicieron del
texto. El corpus desarrollado tiene 587 filas en total. Para ver los 102 términos religiosos

glosados, ver anexo a final del trabajo.
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A B C D E F G H

1 |Pagina liinea Transcripcién en otomi origin transcripcion en otomi actual  glosa morfoldgica Texto en espafol original  instancias en otomi  instancias en espafiol Observacicnes

2 | (términos no traducidos)

3 | 1 1 Ra kjogid dra méépia ma Ri k"ﬁgyﬁ dra méépya ma Ri k"ﬁh—yﬁ dra =t1‘]m§§p—y:l ma La oracion con que persig-  kjogio, méépia Es el titulo de la oracién a introducir. kjogid)

4 1 2 dé-jy. dé-hu. de+ =hu. namos nuestra frente

5 : 1 3 Nangue ra mhéépia Ningue ri mheépya Ninge ri *mE&p-ya Por |a sefial méépia tiene dos significados, el primero es

7] | 1 4 rd Moca Pontti X ri Moka Pént’1 ri Moka Pant’1 de la Santa Cruz X Méca Pontti Méca significa santa en un sentido divino,

7] 1 5 Ny ma ogé niu ma oge nil=u ma o-g¢ de nuestros enemigos

8 1 6 X pege-ga-gé, Mhi-, pogo-ga-g¢, mhii-i, pogo-ga(-)=gé, “mhii-i, X libranos, Sefior, M- La “g” se cambia a falta del signo que el cate

g : 1 7 ma Okjé-agé, X ma Ok%-agé, ma 0-k%-a-gé, Dios nuestro, ¥ ma Okjo-agé Okjé-agé tiene un significado de Dios_ Estap

10 | 1 8 rénguerat A, ringue ri it 6n T4 ringe ri it 6o T en el nombre del Padre, Ta Ta significa padre desde lo divino, esto se ve

16 1 9 nhé én Tty, nhé 6n T'u, nhe on T'u, y del Hijo, Tty Tty significa hijo desde lo divino, esto se ve

12: 1 10 nhé &n Espiritu Santo. X nhe én Espiritu Santo. nhé &n Espiritu Santo. y del Espiritu Santo. X Espiritu Santo Mo hay equivalenciz en Otomi del Espiritu 5z

13_ 1 11 Dra kja Jesu. Dra k® Hesu Dra =k Hesu Amén Jesus. Jesu Palabra compuesta para Amén y se mantien

14 | Cierre de la oracidn

15

16: 1 12 Ra kjbgit Ta-gé Ra k%gvo Td-gé Ra K%5h-vo Tigé La oracion del Padre nuestrec Ta-gé Es el titulo de la oracidn a introducir. kjégid

7 | 1 13 Ma Ta-agé, gue Ma Ti-agé, ge Ma Ti-a=gé, ge Padre nuestro, que Ma Ta-agé Ma Ta-agé significa padre nuestro. Palabra

18 1 14 gui bbyi ya magétz], gui "bui ya magéts’i, gi="bu+i ya ma-gcts'L, estas en los cielos, magétzi magétzj significa cielo, pero no con un senti

19: 1 15 da nhenmansi da nhonmansi santificado sea da nhenmansi a “e" a falta del signo que el catecismo pres

20 | 1 16 ritjadji. ri thiiihii tu nombre.

21 | 1 17 Dba égé-ga-gé, Dba £gé-gagé. Dba=("¥gé=ga=g¢ Venga & nos

22 1 18 rin bbyi. rin 'bui. rif-ni-Yby +1i. tu reino. bhbyi bbyi significa reino

23 | 1 19 Dra kia rinhe, dra k% ri nhe dra =k ri nhe Hagase tu voluntad nhe, Dra kia nhe significa voluntad. Dra kia se presenta c[
Hojal | Hoja2 | Hoja3 | * [] ] [¥]

Listo (&Accesibilidad: es necesario investigar H 0 —— b+ 90%

Imagen 8. Transcripcion del catecismo bilingiie otomi-espafiol del sacerdote Francisco Pérez para la elaboracién del corpus de términos religiosos en otomi
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Glosado de los términos religiosos encontrados

Se encontraron 143 términos religiosos, de los cuales 102 términos fueron glosados y
ordenados para su analisis, como se puede apreciar en el ejemplo siguiente. El glosado consta
de cuatro lineas: en la primera linea se presenta el texto original, en la segunda linea aparece
la trascripcion en ortografia actual con cortes morfoldgicos, en la tercera linea se proporciona
la glosa 0 segmentacion gramatical y en la Gltima linea se ofrece la traduccion al espafiol que
aparece en el catecismo original. A continuacion, presentamos un ejemplo de las glosas que

se realizaron:

Texto original: Dba égé-ga-ge,

Texto en ortografia actual con cortes morfologicos: Dba=")égé=ga=gé
Glosa gramatical: 3FUT=Venir=ENF=1EXCL
Texto original traducido al espafiol: ‘Venga 4 nos’

Para determinar el significado de morfemas, particulas y palabras, y poder hacer la
segmentacion o glosa y la traduccion, se recurri6 a la consulta del Diccionario Etimoldgico
del Otomi Colonial y Compendio de Gramética Otomi, de Lastra y Bartholomew (2012). Los
casos que no se encontraron en este diccionario se buscaron en otros diccionarios del otomi
actual, como el Diccionario del hiidhfiu (otomi) del Valle del Mezquital (Estado de Hidalgo)
de Hernandez Cruz et al. (2010) y el Volumen II: Textos de la Gramatica y Textos del hidfho

(Otomi de San lldefonso Tultepec, Querétaro) de Palancar (2009).

Resumen

El capitulo que se esta finalizando se enfoco en la descripcion del catecismo de Francisco
Pérez y en los procesos de edicion y transcripcion del texto que se realizaron; ademas, se
explicaron los criterios de registro y analisis de los datos, y la glosa gramatical que se utiliz6.
Se presentd también una descripcion del corpus compilado. En el proximo capitulo se
presentaran los resultados del analisis cuantitativo y cualitativo de los términos religiosos

traducidos e incorporados en la lengua otomi que se encontraron en el catecismo estudiado.
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Ademas, se discutiran los desafios que probablemente enfrenté el sacerdote Francisco Pérez
al tratar de transmitir estos conceptos complejos en una lengua distinta al espariol.
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CAPITULO 5
ANALISIS Y RESULTADOS

En este capitulo se examinan y se muestran los resultados obtenidos del analisis de los
términos religiosos registrados y encontrados en el catecismo bilingle del sacerdote
Francisco Pérez (1834). No olvidemos que se analizé un documento escrito creado para ser
verbalizado, en el cual se adoptd la ortografia otomi propuesta por Francisco Pérez. Ademas,
sabemos que en el debate para una homogeneizacion de la escritura del espafiol se discutio
si se debia priorizar la etimologia o los criterios fonicos para llevar a cabo esta empresa. En
el caso del otomi, posiblemente de manera natural, los misioneros que tenian que traducir y
usar catecismos bilingiies como estos, optaron por el uso de criterios fonicos al momento de
plasmar la lengua en su forma escrita. No obstante, cabe mencionar que en algunos casos la
escritura de una palabra en otomi no refleja plenamente las caracteristicas fonotacticas de la
lengua de la época estudiada. Dicho esto, comenzaremos con la descripcion de los datos
analizados. Estos estan divididos en cuatro categorias: préstamos incorporados, préstamos
adaptados, traducciones e hibridos. Después, se muestra el analisis de las traducciones por
tipo de entidad, ya fuera palabra o frase; en ambos casos, se presentan los resultados segln
el tipo de estrategia traductolégica utilizada. En cada uno de los resultados se muestran
gréficas que ilustran los datos cuantitativos. Para terminar, se analizan algunos ejemplos de

cada uno de los fendmenos.

5.1 Generalidades

Se identificaron y se registraron 143 términos religiosos en el corpus desarrollado. De estos
143 términos, 13 (9%) son préstamos incorporados, 18 (13%) son préstamos adaptados, 102

(71%) son traducciones y el resto (7%) son hibridos. A continuacién, se muestran los datos

totales en la Gréfica 1:
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TERMINOS RELIGIOSOS

W Traducciones

M Préstamos Incorporados

M Préstamos Adaptados

W Hibridos

Gréfica 1. Total de términos religiosos encontrados en el catecismo de Pérez (1834)

5.2 Préstamos Incorporados

Anteriormente, se explicé que los préstamos incorporados son términos que literalmente
pasan de una lengua a otra (Sarion, 2019). Los préstamos incorporados que se encontraron
en el corpus son aquellos términos religiosos que en el catecismo tienen una representacion
ortografica idéntica entre el texto en esparfiol y el texto en otomi®. A estos préstamos también
se les puede analizar como resultado de una estrategia de incorporacion de Iéxico nuevo
(Ramirez Luengo, 2017, p. 605) de una lengua a otra y, en este estudio, incorporacion de
Iéxico religioso. Se identificaron 13 préstamos incorporados de un total 143 términos
religiosos, lo que equivale al 9.09% del total de todos los términos religiosos encontrados en
este catecismo, como se muestra en la Gréfica 2, siendo las instancias mas recurrentes las
palabras ‘Espiritu Santo’ y ‘Santa Maria’. En la Tabla 2 se muestran los términos

identificados:

35 Agradecemos a Mario Ulises Hernandez Luna por la precision para el analisis de los préstamos incorporados
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Categorias de analisis Término NUmero de instancias
castellano en el texto otomi
Deidad - 0
Trinidad Espiritu Santo 10
Calendario Litdrgico -- 0
Instancias Eclesiasticas Santa iglesia Catdlica 1
Catolica, Apostolica, Romana 1
Personajes Biblicos Santo 3
Eva 1
Maria 1
Santa Maria 5
Poncio Pilato 2
Preceptos Cristianos Gracia 3
Misterio 1
Sacramento 2
Objetos Sagrados Ostia 3
Hispanismo Vida Cotidiana Persona 3
Sacramentos -- 0
Lugares Sagrados -- 0

Tabla 2. Préstamos incorporados encontrados en el catecismo bilingiie otomi-espafiol de Pérez (1834)

PROCESOS DE TRADUCCION (PRESTAMOS
INCORPORADOS)

M Traducciones

M Préstamos Incorporados

M Préstamos Adaptados

W Hibridos

Gréfica 2. Porcentaje de préstamos incorporados encontrados en el catecismo bilinglie otomi-espafiol de Pérez (1834)
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De estos 13 préstamos incorporados, y utilizando la clasificacion propuesta por Sarion
(2019), se encontrd que el uso de estos recae principalmente en las siguientes categorias de
analisis: Personajes Biblicos como los nombres propios ‘Eva’, ‘Maria’, ‘Poncio Pilato’,
acompanados de los adjetivos ‘Santo’ y ‘Santa’, que en unién con algunos nombres propios
generan vocablos como ‘Santa Maria’. También se hallaron términos de Instancias
Eclesiasticas como la ‘Santa iglesia Catdlica’, ‘Apostolica, Romana’, ademas de algunos
Preceptos Cristianos como ‘Gracia’, ‘Misterio’ y ‘Sacramento’, vocablos que podrian

considerarse como abstractos y dificiles de traducir.

Es imperativo sefialar que los nombres propios generalmente no se traducen; esto lo
entendemos ya que estos sirven para denominar un referente, con lo cual no existe otra forma,
en principio, para expresar a la persona que es inica®®. Esta puede ser una de las razones por
las cuales en la categoria Personajes Biblicos encontramos mas este tipo de términos; aun
asi, existen casos donde los nombres propios se pueden adaptar a las caracteristicas

ortograficas y/o fonotacticas de la lengua meta como veremos a continuacion.

Finalmente podemos mencionar que no se encontraron préstamos incorporados de las

categorias de Sacramentos, Lugares Sagrados, Calendario Litdrgico y Deidad.

5.3 Préstamos adaptados

Los préstamos adaptados encontrados son un tipo de préstamos que aparecen en el catecismo
con una ortografia diferente al texto en espafiol®’ y que probablemente se adaptaron a las
reglas fonotacticas de la lengua meta, en este caso a la lengua otomi; en este catecismo se
encontraron 18 términos religiosos con estas caracteristicas. Esto equivale a un 12.58% del

total de términos religiosos encontrados en la obra, tal como se observa en la Grafica 3:

36 Agradecemos a José Luis Ramirez Luengo por la precision para el anélisis de los nombres propios dentro de
la categoria de préstamos incorporados
37 Agradecemos a Mario Ulises Hernandez Luna por la precision para el anélisis de los préstamos adaptados
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PROCESOS DE TRADUCCION (PRESTAMOS
ADAPTADOS)

M Traducciones
M Préstamos Incorporados
M Préstamos Adaptados

Hibridos

Grafica 3. Porcentaje de préstamos adaptados encontradas en el catecismo bilingiie otomi-espafiol de (Pérez, 1834)

De estas palabras, y utilizando las categorias de andlisis propuestas por Sarion (2019), y
agregando la propuesta de clasificacion de palabras simples y complejas de Dedenbach-
Salazar Séenz (2016), se encontr6 que los Objetos Sagrados (Diezmii, Vinii, Vinu, Cali, *n-
Ata), Hispanismos Vida Cotidiana (Cristiand, , vite) y Personajes Biblicos (Xan Pablo ‘San
Pablo’, Xan Gué sn-D0-ga-anxé ‘San Miguel Arcangel’, Xan Bédnii ‘San Pedro’, sn-Xan Xua
sn-Gl-pegebate ‘San Juan Bautista’) son las categorias donde recae la mayoria de los términos

religiosos catalogados como préstamos adaptados.

Consideramos que el sacerdote Francisco Pérez quizas tomd en cuenta las caracteristicas
fonotacticas de la lengua meta, el otomi, para los préstamos adaptados que utilizé y que

después escribio6 en su version del catecismo. Veamos los datos en la Tabla 3:

Categorias de analisis Término Término adaptado
castellano adaptado en el texto
otomi
Simple Complejo

Deidad --
Trinidad sn-Espiritu 1

Santisima Trinida 3

Jesu 2
Calendario Liturgico Mixa 1

Baxkjua 1
Instancias Eclesiasticas -
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Personajes Biblicos Xan Pablo 2
Xan Gué *n-Dé-ga-anxé 1
(San Miguel Arcéngel)
Xan B&dni 2
(San Pedro)
sn-Xan Xua *n-Gi-pggebate 2
(San Juan Bautista)
Preceptos Cristianos animo 7
(alma)
Objetos Sagrados Diezm(
VinQ
Vinu
Cali
sn-Ata
(Altar)
Hispanismo Vida Cotidiana Cristiand

cristian(
vite

(vientre) 3
Sacramentos --

Lugares sagrados --
Tabla 3. Préstamos adaptados encontrados en el catecismo bilingiie otomi-espafiol de Pérez (1834)

RN RN e

[EEN

Para poder comprender la aparicion de los términos religiosos adaptados, comentaremos
brevemente algunas caracteristicas de estructura silabica y de productividad de fonemas en

el otomi.

Para Palancar (2009), el otomi tiene diferentes caracteristicas en su estructura silabica, como
por ejemplo: un templete o estructura silabica basica CV, una silaba abierta a final de palabra
CVH#, y un inicio (onset) consonantico a inicio de palabra #C. Ademas de estas, la lengua
también presenta combinaciones como CVC o CVCC, pero al interior de la palabra y
normalmente como resultado de ajustes en frontera morfémica (Palancar, 2009, pp. 11, 31).
En cuanto a algunos fonemas, es relevante indicar la poca o nula productividad de las

consonantes liquidas®, la alta productividad de las consonantes nasales, la posible ausencia

38 El uso de la “I” solo se manifesté en una sola palabra en todo el catecismo: ya giole tzoqui ‘pecados mortales’.
La “r” es de muy baja productividad, pero de altisima frecuencia; esta aparece como determinante ran, o en
algunos morfemas gramaticales como puede ser el intensificador Ra o la 3FuT Dra, entre otros
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de la vocal nasal /6/ (<6>) y el contraste sordo-sonoro, bases para lo que serian los préstamos

adaptados que aparecen en el catecismo.

Es importante sefialar que estas caracteristicas no son las unicas, pero no se explicaran aqui.
Es probable que el autor del catecismo haya contemplado algunas de estas caracteristicas y
las haya respetado en su traduccion del catecismo y en la construccion de los préstamos

adaptados.

Analicemos la formacion de términos adaptados simples pertenecientes a la categoria de
Objetos Sagrados.

VVeamos los préstamos adaptados de (1):

1)

a. Diezm( ‘diezmo’
b. VinQ “Vino’

c. Cali ‘Caliz’
d. sn-Ata ‘Altar’

Palancar (2009) menciona que no existen palabras nativas del otomi con silaba cerrada a final
de palabra, *C#; esta regla se cumple en los cuatro ejemplos de (1). Los ejemplos (1a) y (1b)
cuentan con silaba abierta al final de la palabra, CV#, tanto en espafiol como en la adaptacion
en otomi; en contraposicion, los casos de (1c) y (1d), donde el vocablo en espafiol presenta
silaba cerrada al final de la palabra, CVC#, y es un templete aceptado en el espafiol, no se
adaptan a las reglas fonotacticas del otomi y obligan a tener silaba abierta al final de la
palabra. Ante esto, se salva la regla ‘eliminando’ la consonante final, quedando Cali y Ata
para los hispanismos ‘céliz’ y ‘altar’. Es pertinente recordar que las consonantes liquidas en

otomi son de baja productividad; aun asi, la /l/ se mantuvo en (1c), posiblemente para

conservar el templete silabico CV, mientras que en (1d), esta consonante si se elimino de la
palabra ‘altar’ quedando <( *n-)Ata>, debido a que la liquida aparece en posicion de coda. Es

importante sefialar que la aparicion o elision de la liquida depende de la posicion en la que
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se encuentra, siguiendo asi las reglas fonotacticas de la lengua®®. Otro aspecto para tener en
cuenta es que la silaba al inicio de la palabra comienza en consonante, #CV. Palancar (2009)
menciona que no existe estructura silabica con onset vocéalico, *#V; un recurso que tiene el

otomi para salvar esta regla es el uso de saltillo /’/ (consonante oclusiva glotal sorda [?]) que

en este caso esta representado en el catecismo con <*°-> como se observa en (1d).

Ademas de las caracteristicas antes mencionadas, en (1a) y (1b) solo hay un cambio de la
ultima vocal. Mientras que en el espaiol se tienen los vocablos ‘diezmo’ y ‘vino’, en otomi
aparecen Diezm@ y VinQ con vocal nasal (representada en el catecismo con <0>); en el
catecismo de Lopez Yepes (1826), estas mismas entradas aparecen como Diezmu ‘Diezmo’,
y bino y binu “vino’. Recordemos que la variante del catecismo de Pérez (1834) posiblemente
es de Actopan Hidalgo, y el catecismo de Lopez Yepes (1826) parece ser de Francisco de
Pachuca, zonas cercanas al Valle del Mezquital, donde para Hernandez Cruz et al. (2004) la
vocal nasal /6/<6> no esta presente en el otomi de esa area; esto posiblemente explicaria el
uso de la /G/ <0> nasal en el catecismo de Pérez (1834) con la influencia probable del

catecismo de Lopez Yepes (1826).

39 C.P. Mario Ulises Hernandez Luna

40 <sn-> Ante esta grafia mi primera impresion fue preguntarme qué es lo que realmente queria decir el autor, o
creador de esta grafia; luego de analizar diferentes documentos y con ayuda de la directora de este trabajo
llegamos a la conclusién de que representa un saltillo. Gracias a la precision de Mario Ulises Hernandez Luna,
se abri6 una explicacion mas profunda e igual de interesante como cuando la vi por primera vez y que abre la
discusion. La sugerencia esta en lo que Matisoff, 1975 (p. 265) llama rinoglotofilia:

Rhinoglottophilia —an affinity between the feature of nasality and the articulatory involvement of the glottis—
is more prevalent than is generally realized. Although it sounds like a disease, or even a perversion,
rhinoglottophilia is actually quite a benign and natural condition. It is of interest chiefly because it is not
obvious why there should be any such affinity at all. At first glance there does not seem to be any particular
relationship between the lowering of the velum and the articulation of such laryngeal sounds as [h] or [?]. Yet
we can document this connection with evidence from a variety of genetically unrelated languages, both
synchronically and diachronically.

Este fendmeno, en palabras de Matisoff (2003), se presenta en secuencias fonéticas con fricativas u oclusivas
glotales, las cuales tienen como resultado una articulacion nasal, esto porque para él existe una conexion entre
las caracteristicas fonéticas de la glotales y nasales. Entonces, ;en <tn-> el sacerdote Francisco Pérez estaba
sefialando este fendmeno?
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En palabras complejas el proceso es similar al de las palabras simples, como se presenta en

(2):

(2)

a. Xan Gué n-D0-ga-dnxé ‘San Miguel Arcangel’
b. Xan Bédnii ‘San Pedro’

c. ‘n-Xan Xua n-Gi-pegebate ‘San Juan Bautista’

En los tres ejemplos anteriores tenemos la ‘palabra’ <San> que se presenta en otomi como
<Xan>; es necesario comentar que la fricativa /s/ del espafiol es quizas de bajo rendimiento
en otomi*!; dentro del catecismo de Pérez esta se presenta en pocas ocasiones y en su mayoria
en préstamos como: Santo, nz-Santisima Trinida, Jesu y en palabras del otomi como: da
nhenmansii ‘santificado sea’ o Sanpi ‘ensefar’. No es de extrafiar, por lo tanto, que el
sacerdote utilizara una forma <Xan> en lugar de <San>. Ademas, existen otras adaptaciones
como mixa ‘misa’ o baxkjua ‘Pascua’, en las que se sustituye este elemento poco productivo
por uno mas productivo en otomi, /{/ (fricativa postalveolar sorda) representada en la

ortografia otomi con <x>.

La construccion de las palabras Gué ‘Miguel’ y n-D0-ga-danxé ‘Arcangel’ se realizan
tomando en cuenta la silaba ténica*? de 1a lengua de origen, ‘Miguel’ Guel y ‘Arcangel’ angel
(anxé ‘angel’), manteniendo el onset consonantico y la silaba abierta a final de palabra; esto
ultimo se logra elidiendo la liquida de ambos segmentos. En cuanto al segmento »-Dd, no
podemos confirmar qué funcion tiene dentro de la palabra; asi como puede ser un préstamo
equivalente a la preposicion espafiola ‘de’, puede ser el equivalente de #-D0 ‘grande’ en

otomi; la particula ga podria estar funcionando como una ligatura, pero se requiere un analisis

41 En diferentes obras la fricativa /s/ no esta presente. Neve y Molina menciona que este sonido no existe en el
otomi. El mismo Francisco Pérez expone en su advertencia ortografica que muchos autores aseguran que este
sonido no existe en esta lengua, pero el mismo Francisco Pérez contradice esta afirmacion. En la obra “Luces
del otomi” (1893) esta letra no se presenta; en el catecismo de Francisco de Miranda (1759) no presenta /s/
excepto en algunos préstamos como ‘Santos’ y ‘Dios’. En el diccionario de Ecker (2012) tampoco se presenta
lafricativa, a diferencia del diccionario de Hernandez Cruz et al. (2004) que si presenta palabras con este sonido,
sin importar la posicion en la que se encuentre

42 Gracias a Mario Ulises Hernandez Luna por la precision para tomar en cuenta la silaba ténica en la
explicacion de estos ejemplos
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sobre ella. En (2b) es mas claro este contraste de sonoridad en /p/ 'y /b/ para la formacion del
nombre propio Bédnii ‘Pedro’. Es importante sefialar que el cambio esperado, de acuerdo con
las reglas fonotacticas del otomi, seria Bédrii, cambio que si aparece en el catecismo de Lopez
Yepes (1826), <Badru>. Otro punto que merece ser destacado es que en el catecismo de
Lopez Yepes (1826) existen un par de palabras con este digrafo <dn> a inicio de palabra
mientras que en el catecismo de Pérez no hay términos con el digrafo <dn> dentro de la
palabra. Es imperativo apuntar que en las palabras Bédnii y Badru los fonemas /n/ y /r/ son
fonemas resonantes con un mismo punto de articulacion. Ademas, en Bédnit, la vocal nasal
a final de palabra le podria estar transfiriendo rasgos de nasalidad a la consonante que le
antecede, fendmeno que también se esta presentando en Diezm( y VinQ, los cuales presentan

el mismo contexto de Bédnii, N + V[nasal]#.

Aparte de los puntos anteriores, tampoco se puede afirmar que se trata sélo de un error de
impresion, esto debido a que este nombre propio no aparece en la lista de erratas del

catecismo y se presenta varias veces en el catecismo de Pérez.

Cabe destacar que no se encontraron términos en las categorias: Deidad, Instancias
Eclesiasticas, Sacramentos y Lugares Sagrados.

5.4 Téerminos traducidos
Para Dedenbach-Salazar Saenz (2016) la traduccidn es tomar un término y buscar o construir
un equivalente en una lengua meta. En el catecismo de Pérez (1834) se encontraron 102

términos traducidos de un total de 143 entradas, lo que representa el 71.32%, como se ve en

la Gréfica 4:
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PROCESOS DE TRADUCCION (TRADUCCIONES)

M Traducciones

M Préstamos Incorporados

M Préstamos Adaptados

m Hibridos

Grafica 4. Palabras traducidas encontradas en el catecismo bilingiie otomi-espafiol de Pérez (1834)

De estos 102 términos religiosos traducidos, 60 son palabras traducidas y 42 son frases
traducidas, como se observa en la Tabla 4:

Tipo de término Casos
Palabras 60
Frases 42
Total 102

Tabla 4. Palabras y fases traducidas encontradas en el catecismo bilinglie otomi-espafiol de Pérez (1834)

De todas las entradas traducidas, el 58.82% son palabras, el 41.17% son frases tal y como se

muestra en la Gréfica 5:
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TERMINOS TRADUCIDOS

M Palabras M Frases

Gréfica 5. Porcentaje de palabras traducidas encontradas en el catecismo bilingilie otomi-espafiol de Pérez (1834)

El analisis se ha hecho con base en las propuestas de Sarion (2019) y en las estrategias
traductoldgicas de Dedenbach-Salazar Séenz (2016). Las estrategias propuestas por ambas
autoras se pueden dividir en estrategias simples y estrategias complejas. De éstas, las
estrategias pueden ser formales o semanticas. Dentro de las estrategias formales tenemos la
parafrasis, la composicién y la reduplicacion; para el caso de las estrategias semanticas se
tienen: la metéafora, la metonimia, el difrasismo, la resemantizacion, y la ampliacion del
significado. Es prudente mencionar que existen términos que pueden estar formados a partir

de estrategias formales y semanticas a la vez.

Por consiguiente, para la organizacion de los términos religiosos traducidos se utilizaron las
propuestas de traduccion de Dedenbach-Salazar Séenz (2016) y Sarion (2019) y las
herramientas de traduccion propuestas por Montes de Oca (2000, 2011, 2016), Sherzer,
(2002), Lépez Austin (2003) y Maynez (2009). Dicha estructura organizacional se resume

en la Tabla 5:
Categorias | Término | Término en Estrategia traductolégica
de analisis | en otomi | espafiol (como Simple Compleja
aparece en el
catecismo)

Tabla 5. Estructura organizacional de los términos traducidos
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Haciendo un analisis global numérico de las estrategias traductoldgicas, encontramos que la
mas utilizada es la estrategia simple con 32 entradas, y 3 donde conviven la estrategia simple
y la ampliacion del significado; la segunda maés utilizada es la metafora con 22 entradas y
una donde también se presenta como difrasismo; la tercera mas utilizada es la parafrasis con
20 entradas y una entrada que ademas de paréafrasis, también se muestra como difrasismo. El
resto se dividen en metonimias, difrasismos, composiciones, etc., las cuales se observan en
la Tabla 6. Encontramos que el 34.31% tiene por lo menos un tipo de estrategia simple, el
22.55% son entradas en las que se utilizé la metafora como estrategia traductoldgica, el
20.59% son paréfrasis, y el resto son otro tipo de estrategias como se observa en la Gréfica
6:

Estrategias traductoldgicas Entradas | Porcentaje
Simple Compleja
Formal Semantica Formal
Simple 32 31.37%
Ampliacion del
Simple significado 3 2.94%
Metéafora 22 21.57%
Metéafora/difrasismo 1 0.98%
Metonimia 1 0.98%
Metonimia/difrasismo 1 0.98%
Difrasismo 1 0.98%
Reduplicacién 3 2.94%
Parafrasis 20 19.61%
Difrasismo Paréafrasis 1 0.98%
Resemantizacion 2 1.96%
Composicion 4 3.92%
Difrasismo Composicidn 8 7.84%
Metonimia Composicion 1 0.98%
Ampliacion del
significado Composicion 1 0.98%
Ampliacion del
significado 1 0.98%
Total 102 100.00%

Tabla 6. Tipo de estrategias de palabras traducidas encontradas en el catecismo bilinglie otomi-espafiol de Pérez (1834)
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ESTRATEGIAS TRADUCTOLOGICAS

mSimple

H Metéfora

M Paréfrasis

m Composicion/difrasismo

m Otros

m Composicion

m Simple/ampliacion del significado
MW Reduplicacién

W Resemantizacion

Grafica 6. Porcentaje del tipo de estrategias traductoldgicas de palabras traducidas encontradas en el catecismo bilinglie
otomi-espafiol de Pérez (1834)

Analisis de los términos religiosos que son palabras

Analizando detalladamente las diferentes estrategias traductologicas y dividiéndolas a su vez
en palabras y frases, se encontré que, dentro de la categoria de palabra traducida, la estrategia
mas utilizada es la simple con 21 entradas, equivalente al 35.00%, seguida por la metafora
con 14 entradas, equivalente al 23.33%, y la composicion, en sus diferentes variantes, con 12
entradas, equivalente al 20.01%; estos datos se pueden ver en la Tabla 7 y la Gréfica 7:
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Estrategias traductologicas Palabra Porcentaje
Simple Compleja
Formal Semantica Formal
Simple 21 35.00%
Simple Ampliacion del significado 3 5.00%
Metéfora 14 23.33%
Metafora/difrasismo 1 1.67%
Metonimia 1 1.67%
Metonimia/difrasismo 1 1.67%
Difrasismo 1 1.67%
Reduplicacién 3 5.00%
Paréafrasis 2 3.33%
Resemantizacion 1 1.67%
Composicion 4 6.67%
Difrasismo Composicion 6 10.00%
Metonimia Composicion 1 1.67%
Ampliacion del significado | Composicion 1 1.67%
Total 60 100.00%
Tabla 7. Estrategias traductoldgicas divididas segun la categoria palabra
ESTRATEGIAS TRADUCTOLOGICAS (PALABRA)
mSimple

m Simple/ampliacién del significado

B Metéfora

W Reduplicacion

M Parafrasis

W Composicion

W Composicidon/difrasismo

m Otro

Gréfica 7. Estrategias traductoldgicas segun la categoria palabra
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De las 102 entradas traducidas tenemos que 60 son palabras; dentro de estas encontramos 21

entradas con las siguientes caracteristicas:

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

Veamos este tipo de términos ejemplificados en (3):
©)

a. Okjo
0-k"6
REV-divino/santo
“Dios”

b. MhQ(-1
"Mhii-i
aMmo-VOC.REV
“sefior”

c. Nhe
Nhe
Deseo/gusto/voluntad
“Voluntad”

d. émméi
émmeé-1
creer-FL
“CI'CO”

e. tzaya
tsa-ya
hospedar/descansar
“posada”

En (3) vemos como los cinco ejemplos pueden considerarse como traducciones simples
(Dedenbach-Salazar Saenz, 2016a), esto debido a que el término utilizado para la traduccion
es equivalente y pertenece al mismo dominio semantico. En el ejemplo (3a) se observa como
la formacion de la palabra Okjo ‘Dios’ perteneciente a la categoria deidad se da a partir del

reverencial O-, seguido de una raiz para las cosas divinas. En (3b) la formacién de la palabra
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Mh(-1* ‘sefior’ se produce a partir del término ‘amo’ seguida de la particula de vocativo
reverencial, el cual se puede interpretar como un llamado respetuoso. En cuanto a (3c), Nhe*
“Voluntad’, esta en el mismo dominio semantico de la palabra que se busca traducir. En el
caso de (3d), se observa el verbo religioso por antonomasia, ‘creer’, el cual en otomi se forma
a partir de la raiz verbal émmé ‘creer’ unido a un sufijo de forma libre*, -1. Para el caso de
(3e), tsaya® ‘posada’, se observa que es una palabra con un dominio muy similar al de la

palabra traducida.

La segunda clasificacibn mas importante, segun la estrategia utilizada, es la metafora
(Montes de Oca, 2016) con 14 términos, la cual se muestra en (4) con las siguientes
caracteristicas:

Tipo de proceso: traduccion

Tipo de estrategia: metéafora
Tipo de término: palabra

(4)

a. Tjoti
Thot-1
amarrar/impedimento-FL
“matrimonio”

43 En Ecker (2012, p. 100) la palabra Hm{ o H{ tiene el equivalente de ‘sefior’; en Neve y Molina (1767, p. 85)
Hmihque tiene también el equivalente de ‘sefior’, mientras que en Palancar (2009, p. 41) xita tiene el
equivalente de ‘sefior/viejo’

4 En diversas fuentes podemos encontrar el equivalente de ‘voluntad’: en Ecker (2012, p. 181) aparece como
Hne/ne/nee aparece como; en Neve y Molina (1767, p. 94) aparece como Hnéé aparece como mientras que en
Humboldt & Zimmermann (2011) est4 como Ange y en Hekking (2010, p. 349) como Hne

45 La Forma-Libre (FL) se entiende como: La forma en la que un verbo se emplea frente a una pausa fonoldgica.
Esto hace que la FL sea la forma del verbo prosédicamente éptima para servir como forma de enunciacion del
lexema verbal. Desde un punto de vista sintactico, las FL son también las formas que se emplean de los verbos
en limite de frase sintactica. Esto quiere decir que cuando un predicado verbal aparece ante otro predicado
verbal, el primer verbo aparece en FL (Palancar, 2009, p. 197)

46 La palabra tsaya ‘descansar’ se puede entender como un ejemplo de petrificacion de un compuesto muy
antiguo o de combinacion morfoldgica que ya no son productivas. Las raices léxicas del otomi regularmente
son monosilabicas (Palancar, 2009, p. 11)
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b. Magétzi
ma-géts’i
Loc-arriba/altura
“cielo”

c. kjudnbate
k"wo(n)-bate’
derecho/enderezar-algo/alguien
“confesor”

d. Kkjubnni

k"wonn-i

enderezar-FL

“confesar”
Para el caso de las metaforas, base de todo uso del lenguaje y estrategia con enfoque
semantico, tenemos los ejemplos de (4); en estos ejemplos podemos apreciar que los cuatro
tienen dominios semanticos separados. En (4a) se observa la palabra Tj6tl ‘matrimonio’,
formado de la palabra ‘amarrar/impedimento’ seguido del sufijo de forma libre, con una
traduccion literal de ‘amarrar’ o ‘impedir’. En (4b) la formacion de la palabra Magét:i “cielo’
se produce a partir del locativo ma-, seguido de la raiz gétzi- “arriba/altura’. Cabe resaltar
que, en esta palabra, dentro del catecismo, existe un contraste entre el uso de mayuscula <M>,
Magétzi, para darle probablemente un sentido de divinidad a la palabra y el uso de mindscula
<m> magétzi, para dar un sentido comun (o ‘terrenal’ en contraste con lo ‘divino’) a la
palabra. El siguiente ejemplo es el par (4c) kjudnbate ‘confesor’ y (4d) kjudnni ‘confesar’,
donde ambos se forman a partir de la misma raiz, kjubn- ‘enderezar’. En (4c¢) esta raiz esta
unida a la particula -bate ‘alguien, algo’. Para (4d) esta raiz se une al sufijo de forma libre <-
7>; para el caso de (4c) se tendria una traduccion literal ‘el que endereza’, mientras que para

(4d) seria de ‘enderezar’.

47 Ecker (2012, p. 31) da cuenta de esta particula: “En las fuentes mas viejas los verbos que no tienen objeto
expreso exigen el sufijo pronominal -te o -bate “alguien, algo” (= nahuatl te-, tla-); pero esta regla ya no se
observa mucho, si no es de vez en cuando en los nombres derivados”. Palancar (2009, p. 148-149) también la
explica, pero como un enclitico <=te>: “es muy antiguo en la lengua otomi y ya fue reconocido por Carceres
[1580/1907]. Deriva a su vez del pronombre <te> ‘algo’ [...]. El mismo Cérceres arguye que la funcion de =te
como morfema derivativo surgié primero de funcionar como pronombre indefinido de objeto directo”. Ademas,
el autor menciona que “es posible que el morfema derivativo sea el Gnico rastro de una sintaxis anterior cuando
el elemento alternaba en varias posiciones” (Palancar 2009, p. 149)
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La tercera clasificacion més importante dentro de la palabra, segun la estrategia utilizada, es
la composicion (Montes de Oca, 2016), como estrategia formal y difrasismo, como estrategia
semantica. Los casos encontrados fueron 12, que observamos en (5) con las siguientes

caracteristicas:

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion/difrasismo
Tipo de término: palabra

()

a. makjo
ma_k"6
vendedor_divino/santo
“sacerdote”

b. tzocadi
ts’o_kadi
ser.malo_seducir
“tentacion”

C. né-yhi
né_yhii
pisar_camino
“peregrino”

d. tjo-mhé
t"i_mhé
horno/horneada.tortilla

13 2

pan

Los ejemplos de (5) muestran la union de dos raices para formar una nueva palabra a este
proceso se le denomina composicion. Haciendo un paréntesis, es interesante destacar que, en
el caso de la obra en cuestion, la composicion (Montes de Oca, 2016) como estrategia formal
y el difrasismo como estrategia semantica (Montes de Oca, 2000, 2011, 2016; Lopez Austin,

2003; Maynez, 2009) fueron utilizados para crear diferentes términos.
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En (5a) se tiene la composicion makjo que quiere decir ‘sacerdote’, ésta se construye con la
union de la palabra ‘vendedor’ ma y la palabra ‘divino/santo’ kjo; esto da como resultado
una traduccion literal de ‘vendedor de lo divino o de lo santo’. De manera similar, la union
de dos verbos en el ejemplo (5b) es una composicion para la palabra 1zocadi ‘tentacion’; esta
se compone del verbo ‘ser malo’ #zo y ‘seducir’ cadi. Para el caso de (5c), né-yh(*
‘peregrino’ se tiene uno de los pocos casos encontrados que no es un difrasismo, sino
unicamente una composicion; esta palabra se formo a partir del verbo ‘pisar’ né y el nominal
‘camino’ yh(, teniendo asi la traduccion literal ‘el que pisa el camino’. En (5d) se presenta la
composicion tji-mhé ‘pan’, composicion que esta formada por la palabra ‘horneada u horno’
tj0 y la palabra ‘tortilla’ mhé. Cabe destacar que, ademas de ser una composicion, también
se interpreta como una ampliacion del significado; en esencial, la palabra ‘tortilla’ mhé se

amplia a ‘pan’.

Dentro de las traducciones por palabra, las estrategias anteriormente mencionadas son las
que mas se presentaron en el catecismo de Pérez (1834), pero no por ello son las Unicas
(aunque solo existen una o dos palabras dentro de las demas estrategias); es interesante
estudiar como es que se dieron cada uno de estos procesos. Empecemos por la paréafrasis
(Dedenbach-Salazar Saenz, 2016a; DRAE, 2018), la cual cuenta con solo 2 entradas en el

corpus, que podemos ver en (6) y que tiene las siguientes caracteristicas:

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: palabra

“8 En diferentes obras, la palabra né-yh se presenta de diferentes formas: <-yh(i> se muestra en gran parte de
los diccionarios y gramaticas consultadas como ‘descansar’, mientras que né- en el catecismo mayor analizado
solo aparece en la palabra ‘peregrino’ y en la palabra ‘pie’; en el diccionario etimoldgico se presenta como né-
gue tiene un significado de ‘pisar’. Uniendo la dos raices tal como aparece en el diccionario como né- ‘yii se
pueden tener las siguientes traducciones: ‘caminante’, ‘el que va de camino’, ‘viajar’, etc. (Ecker, 2012, p. 188)
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(6)

a. “n-Deng-mhte
"Dong-mhii-te
ser.grande;»,-doncella-algo/alguien.
“Virgen”

b. xg¢canbéni

xoka-n-bén-1

siempre-LIG-acordarse-FL

‘Grogar’,
La palabra sn-Deng-mhite *Virgen’, que se observa en (6a), esta constituida de dos palabras,
sn-Deng “ser grande’ y ‘doncella’ mhi unida a la particula, -te, que marca ‘algo’ o ‘alguien’
(Ecker, 2012, p. 301), lo que se traduce literalmente como ‘la doncella que es grande’. Para
(6b) xecanbéni ‘rogar’ se forma por dos palabras, xeca *siempre’ y bén- *acordarse’, ambas
palabras estan unidas por una ligatura, -n- (Palancar, 2009, p. 79)*°, y la palabra bén cuenta
con su sufijo de forma libre <-1> lo que origina una traduccion literal de *acordarse siempre’.
Es pertinente apuntar que el caso de (6a) la palabra sn-Deng es opaca; aun asi, se decidid
tomar la traduccion de ‘ser grande’.

Para el caso de la metonimia encontramos s6lo un caso, el cual podemos ver en (7):

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metonimia
Tipo de término: palabra

(7)

a. YO
Yo
cabeza
“senior”

49 Esta ligatura es “un interfijo nasal que sirve de union o ligatura entre los temas implicados en [un] compuesto”
(Palancar 2009, p. 79). En estos casos de perifrasis, es posible que se trate de la misma ligatura para este tipo
de traducciones que se encontraron en el catecismo. Aqui la trataremos como ligatura también, siguiendo a
Palancar (2009)
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Cabe mencionar que, aunque se cuenta con solo una metonimia en el catecismo, existen otras
que estan acompafadas de otros vocablos para asi formar una nueva palabra como se ve a

continuacion:

b. YO-ttixdn
Yo_t'ixiin
Cabeza_sefiora
“reina”

c. dengajl

donga-hii

fruto_semilla(fruto)

“fruto”
En (7a) se observa la palabra Y0 ‘cabeza’ que tiene el equivalente para la palabra ‘sefior’;
esta metonimia es una de las mas claras, ya que en ella se toma la parte mas alta de un cuerpo
y se pasa a una idea de jerarquia, en este caso ‘sefior’. En (7b) aparece nuevamente la palabra
Y0, con su empleo metonimico, unida a una nueva palabra, ttix(n ‘sefiora’ configurando asi
una composicioén/difrasismo, lo que resulta en la traduccion de ‘sefiora’. De forma similar al
anterior, el ejemplo (7c) tiene una composicion creada mediante una metonimia; para ello se
une la palabra denga *fruto’ con el uso metonimico de hu ’semilla’ (fruto), obteniendo asi la

traduccidn de ‘fruto’.

Respecto al difrasismo, aunque se hallé que gran parte de estos también son composiciones,
no se dejo de lado la existencia de un difrasismo que se aprecia en (8):

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: difrasismo
Tipo de término: palabra

(8)

Mh(ttixd
Mhii-t’1xi
amo-sefiora
“ReginaSO”

%0 del lat. rex, regis; la forma femenina, del lat. regina. Disponible en el Diccionario de la Lengua Espafiola en
linea: https://dle.rae.es/rey
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Este difrasismo (Montes de Oca, 2000, 2011; Lopez Austin, 2003; Maynez, 2009) se produce
mediante la union de los nominales Mh{ ‘amo’ y ttixi ‘sefiora’. Cabe sefalar que la palabra
Mh{ también tiene connotacion de doncella, ademaés de la anteriormente mencionada.

En cuanto a las reduplicaciones (Sherzer, 2002) se observan en (9) algunos ejemplos:

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: reduplicacion
Tipo de término: palabra

(9)
a. giongidbate
gyo-n-gyo-bate
respiracion/aliento-LIG-respiracion/aliento-algo/alguien
“resurreccion”
b. gidngid
gyo-n-gyo T
respiracion/aliento-LIG-respiracion/aliento
“resucitar”
En los pares (9a) gidngidbate ‘resurreccion’ y (9b) gidngid ‘resucitar’ aparece la misma
palabra gid ‘respiracion/aliento’ duplicada y unidas por una ligatura -n-. Para el caso de (9a),
ademas de la ligatura, cuenta con la particula -bate, que ya se explicé en (4c). En (9b) solo

se lleva a cabo la unién con la ligatura -n-.

Para el caso de la resemantizacion, en la obra solo se encontr6 un vocablo con esas

caracteristicas. Esta la podemos observar en el ejemplo (10):

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: resemantizacion
Tipo de término: palabra

(10)

En oraciones catolicas como la ‘Salve Regina’, la palabra <regina> es “un piropo de la oracion”. Disponible en
https://es.catholic.net/op/articulos/13306/cat/538/salve-regina.html#modal
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jankeéi

ha-n-keéi
cuerpo/hombre/espiritu-LIG-cuerpo/humano
“muerto”

La palabra ‘muerto’ cuenta con diferentes significados en este catecismo; esta palabra en
otomi <d(i> ‘muerte’ aparece en los casos de nidd ‘infierno’, t0-gé, ‘nuestra muerte’. Para el
caso de td-gé ‘nuestra muerte’ existe un contraste sordo-sonoro entre t0 y di ‘muerte’. Al
observar estos ejemplos junto con el caso que presentamos en (10), no se ve alguna relacion
aparente, ya que uno de ellos forma la palabra infierno y el otro es una traduccién simple de
‘muerte’.

El caso de (10) es interesante. El término ‘muerto’ antes de la conquista tenia una
connotacion distinta®!. Esta forma de ver el mundo explica por qué, desde la vision de los
frailes y misioneros, el concepto de muerto debia ser resemantizada; asi, se pasa de la idea
de muerto desde la cosmovision otomi, a la idea — o carga de significado — de muerto desde
la vision judeo-cristiana. Esta palabra se crea probablemente separando la idea de muerte que
se tenia antes de la conquista. En primera instancia el caso de (10) se forma a partir de la

palabra ha ‘cuerpo/hombre espiritu’ y k& *humano/cuerpo’ unidos por la ligatura -n-°2,

51 Uno de los principales rasgos por las que los pueblos mesoamericanos tenian una gran cantidad de deidades,
es porque subian a rango de dioses a caudillos antepasados de una tribu. Esta forma de ver el mundo,
probablemente dio origen a Otonteuctli, dios de los muertos, el cual tiene un simil con el padre viejo, uno de
los tres principales dioses otomies, los otros dos era la madre vieja, y dios de las aguas, los cuales estaban
hechos de varas. Para los otomies segiin como morias era en lo que te convertias, para este grupo, morir en la
guerra o sacrificados te hacia primero participe de acompafiar al sol, para posteriormente convertirte en pajaro
para volver a bajar a la tierra, esto es representado por Otonteuctli en figura de pajaro, a esto el Cddice Telleriano
dice:

Cada afio, cuando hacian la fiesta de los muertos, mientras los sacerdotes hacian los sacrificios, todo el pueblo,
cada uno en su casa, se subia sobre las azoteas de sus casas- y mirando hacia el norte de noche hacian grandes
oraciones a los muertos, cada uno a los que eran de su linaje.

La diferencia entre los sefiores y la gente comdn era que los primeros se convertian en niebla, nubes y pajaros
con hermosos plumajes, ademas de piedras preciosas de gran valor; por otro lado, las animas de la gente comun
se volvian en comadrejas y escarabajos hediondos y animalejos que echan de si una orina muy hedionda y otros
animales rateros (Carrasco Pizana, 1979)

52 En Ecker (2012, p. 125) esta palabra se traduce como ‘muerto, difunto, caddver humano’
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Anteriormente, en el ejemplo de (5d), tji-mhé ‘pan’ literalmente ‘tortilla horneada’, se
mostrd que este término ademas de crearse por medio de la composicion, se utilizo la
estrategia de ampliacién del significado; Veamos en (11) algunos ejemplos de traducciones

por medio de la estrategia de la ampliacion de significado:

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: ampliacion del significado
Tipo de término: palabra

(11)

a. Pontt
Pont’t
cruz

(13 2

cruz

b. Mhépiate

Mhé = pya-te

Creer=ahora-algo/alguien

“confirmacion”
En (11a) se observa el vocablo Pontti ‘cruz’, la cual en un primer momento utiliza una
estrategia de traduccion simple (Dedenbach-Salazar Saenz, 2016a) que tiene como
significado todo aquello que se cruza (Ecker, 2012), pero con el uso de un resalte grafico
<P> (Garone Gravier, 2009), en este caso el uso de mayusculas. Gracias a este resalte grafico,
esta palabra amplia su significado dandole un caracter divino, a diferencia de sus usos
‘comunes’, como ‘atravesar’ y ‘cruzar’ (Ecker, 2012). Para el ejemplo (11b) se tiene la
palabra Mhépiate ‘confirmacion’, que en primer momento utiliza la estrategia traductologica
simple, la cual esta formada por la raiz del verbo ‘creer’, seguida del enclitico =pia ‘ahora’,
y la particula -te. Entonces, con base a estas operaciones surge el significado literal de ‘el
que ahora cree’, ampliando el significado de la palabra ‘creer’; esta palabra forma la palabra

‘confirmacion’ en el sentido cristiano (la confirmacién es un sacramento).

Analisis de los términos religiosos en frases

Para el caso de las frases, el tipo de estrategia mas utilizada es la parafrasis con 18 entradas

y una de paréafrasis/difrasismo, equivalente al 45.24%, seguida de la estrategia simple con 11
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entradas, equivalente al 26.19%; posteriormente le sigue la metéfora con 8 entradas,
equivalente al 19.05%, y el resto por diferentes estrategias, como se observa en la Tabla 8 y
la Grafica 8. En el caso de las frases, es importante sefialar que no se encontraron casos de
metonimia, reduplicacion o composicion. En cuanto a las categorias de analisis, para el caso
de la traduccion, se encontrd que existen palabras en todas las categorias antes mencionadas,
pero en las categorias de Preceptos Cristianos y Vida Cotidiana es en donde més términos se

encontraron (ver anexo):

Estrategias traductoldgicas Frase | Porcentaje
Simple Compleja
Formal Semantica Formal
Simple 11 26.19%
Metéafora 8 19.05%
Parafrasis 18 42.86%
Difrasismo Paréafrasis 1 2.38%
Resemantizacion 1 2.38%
Difrasismo Composicion 2 4.76%
Ampliacion del
significado 1 2.38%
Total 42 100%

Tabla 8. Estrategias traductoldgicas divididas segun la categoria frase
ESTRATEGIAS TRADUCTOLOGICAS (FRASE)

W Parafrasis

| Simple

B Metafora

W Otros

Grafica 8. Estrategias traductoldgicas segun la categoria frase
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Para el caso de la frase, las estrategias mas empleadas fueron la paréfrasis, la traduccion
simple y muy por debajo la metafora, como se observa en la gréafica anterior.

De las 102 entradas traducidas tenemos que 42 son frases; dentro de estas, encontramos 18

entradas con las siguientes caracteristicas:

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase

Veamos algunos términos con estas caracteristicas en (12):

(12)

a. Kjopan-seq-Mokjod
K"6p-a-n = sek-Mo-k"6
santiguar/bendecir-FD-LIG=INDEP+;?-vendedor_divino/santo
“orden sacerdotal”

b. nhenmansi ra Yottixa
nho-n-ma-nsi ra Yo-t'1xu
nombrar/alabar-LIG-DERIV-respetar DET cabeza-sefiora
“Ave Maria”

c. O, gnakja-mamjuéqui!

0, gna =k"a-ma-m-hwéki
Oh  3p0os.pL= pasar/suceder-DER-TEMA-cOmpasion
“O piadosa”
d. répadagbx ra xXimjai
ra pa da=gox=r4> xim_hai
DET dia 3PRES.IRR=acabar=DET fin_tierra/abajo/suelo

“el dia del juicio”

e. Sanpi ma Mhijy
San-pi ma Mhii=hu
ensefiar-3pP.PERF 1pPOS amo(=)1PL.EXC
“apodstoles”

En los cinco ejemplos presentados arriba se cumplen las caracteristicas que Palancar (2009)

describe como frase, pues en cada una existe un ndcleo nominal o verbal. El caso de (12a)

>3 El determinante se pega al verbo porque el verbo esté en su forma dependiente
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presenta la frase Kjopan-seég-Mokjo ‘orden sacerdotal’, que esta compuesta de un verbo y un
nominal: Kjop- ‘santiguar/bendecir’, raiz de la palabra, seguida de un afijo que marca una
forma dependiente <a-> (que es un afijo que aparece cuando no hay limite prosddico o
cuando hay un huésped para otros afijos) (Palancar 2009, p. 81) y la ligatura -n- que se une
al enclitico =séq, que a su vez esta unido a la palabra Mokjo ‘sacerdote’. En (12b) se presenta
la frase nhenmansi ra Yottixu ‘Ave Maria’; esta construccion presenta espacios en blanco
entre palabra y palabra. La primera palabra nhenmansii esta conformada por la raiz verbal
nhe ‘nombrar/alabar’ seguido de la ligatura -n- que une al afijo derivativo ma-, el cual se une
a la raiz verbal nsQ ‘respetar’; posteriormente, se introduce un determinante que provoca la
expansion de la frase, obligando la introduccion de un nominal, en este caso el compuesto
YOttixd ‘reina’, compuesto analizado en (7b). Esta frase se puede traducir como ‘la alabanza
de la respetable reina’. En (12c) aparece la frase O, gna kja-mamjuéqui! ‘Oh piadosa’; esta
se compone del clitico gna= que indica la 3ros.PL, seguido de la raiz del verbo kja
‘pasar/suceder’, unido al afijo derivativo ma- y a un segundo afijo m- que presenta un tema;
todo esto estd unido a la palabra juéqui ‘compasion’. El ejemplo de (12d) ré pa da gox ra
xXimjai ‘el dia del juicio’ se compone a partir de una serie de palabras: la primera es el
determinante ra, seguido de la palabra pa ‘dia’ unido mediante un clitico da= que tiene la
funcion de 3PRES.IRR, el cual se encadena con el clitico gbx=>* ‘acabar’ y este se une al
determinante ra. la expansion de la frase se hace con el compuesto xXim_jai formada por dos
palabras xXim “fin’ y jdi ‘tierra/abajo/suelo. Toda esta operacion se traduce literalmente como
‘el dia en que (¢€l) acabara el fin de la tierra’. En (12¢) se muestra la frase Sanpi ma Mhijy
‘apostoles’; esta frase esta conformada de tres palabras. La primera es la raiz verbal San-
‘ensefiar’ unida al afijo pi de 3PERFEC. La segunda es ma que sefiala 1pOs; este pronombre
obliga a introducir una ultima palabra, Mhiijy, la cual esta constituida por la raiz nominal
Mhi ‘amo’ y el clitico =jy que representa el pronombre de 1pL.EXC. La traduccion literal de

esta parafrasis se interpretaria como: ‘mi amo nos ensefid a nosotros (no a ustedes)’.

>4 Nota: <gox> aparece como <khwa o gwa> en Ecker (2012). En el catecismo de Francisco Pérez aparece
<gdx> como ‘fin’
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La segunda clasificacion mas importante, segun el andlisis de los tipos de frases, es la simple
(Dedenbach-Salazar Séenz, 2016a) con 11 entradas; esto se ve en los ejemplos de (13) con

las siguientes caracteristicas:

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: frase

(13)

a. Okjo-agé
O-k"6-a=ge
REV-divino/santo-voCc=1PL.EXCL
“Dios nuestro”

b. Ma Té-agé
ma  Ta-a=ge
1pos padre-vOC=1PL.EXCL
“Padre nuestro”

c. yhapi
y(h)ii-p-i
recibir-3DAT-FL
“comulgar”

d. DO-ttemmér
Do-t-’émmeé-1
grande-Tl-creer-FL
“la gran creencia”

e. pdn-ga-gé

plinga=gé
perdonar-ENF=1EXCL
“perdonanos”

Los ejemplos citados en (13) presentan frases con una traduccién simple. El par (13a) y (13b)
muestran una frase muy parecida. En (13a) se tiene la frase Okjo-agé ‘Dios nuestro’ y en
(13b) Ma Té-agé ‘Padre nuestro’ que estan integradas por un nominal, un vocativo y un
pronombre. En el caso de (13a) se muestra la palabra Okjé ‘Dios’, unida a un vocativo -a 'y
este a su vez se junta al clitico =gé de 1pL.ExCL. En (13b) se presenta el pronombre Ma de
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1pos seguida de la palabra T4 ‘padre’ que se une al vocativo -a unido al clitico =gé, ambos
explicados en (13a). En (13c) se tiene la frase yhipi ‘comulgar’; esta frase esta formada por
la raiz verbal yhQ- ‘recibir’ unida al afijo de dativo p-, y este a su vez al afijo -1 de forma
libre, afijo esencial en los verbos y ya explicado con anterioridad. Esta frase se traduce como
‘recibele’. El ejemplo (13d) presenta la frase DO-ttémméi ‘la gran creencia’; esta frase se
edifica a partir de dos palabras y diversos afijos: la primera es la palabra D0- ‘grande’ unida
al afijo t- que marca el tema verbal impersonal, y esta, a su vez, se une al verbo t-émmé-i,
verbo analizado en (3d). En (13e) se tiene la frase pln-ga-gé ‘perdonanos’; esta frase esta
formada por la raiz verbal pQ- ‘perdonar’, unida al afijo enfético -ga y al clitico = gé de

1EXCL.

La ultima clasificacion mas importante en cuanto a estrategias traductoldgicas, segun el
analisis de tipos de frases, es la metafora, de las cuales tenemos 8 entradas de 42 frases en

total con las caracteristicas que se observan en (14):

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: frase

(14)

a. 04ginguijo
0 ging-i  ho
del NEG-3P ser.bueno
“del mal”

b. tzocate-gé
ts’o-kate = gé
ser.malo-algo/alguien=1ExcL
”pecadores”

c. mi-kéi-jy
mi-ké&i-(=)hu
semejante-humano/cuerpo=pL
“projimo”
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d. ya Yhémméi

ya Yh-€mme-i
pl ¢?-creer (creido)-FL
“Fieles”

Las frases presentadas en (14) se generaron a partir del uso de metaforas, por lo menos en
uno de los elementos. En (14a) se observa la formacion de la frase 6 gin guijo ‘del mal’:
primeramente, tenemos una particula 6, seguida de la negacion ging*, y un sufijo -i que
indica una tercera persona, para finalmente insertar el vocablo, jo ‘ser bueno’, generando una
traduccion literal, de ‘no ser bueno’, y con el cambio de palabras, queda ‘ser malo’. En (14b)
se presenta la frase zzocate-gé ‘pecadores’ que se forma primero por la raiz verbal #zo ‘ser
malo’ seguido del término cate®®, y estos se encadenan al pronombre -gé. Para el caso de
(14c), la formacion de la frase mi-kéi-jy ‘préjimo’ se produce a partir del término mi-
‘semejante’, seguido de la palabra kéi- ‘humano/cuerpo’, y el enclitico de plural, ji*’. Esta
operacion genera la traduccion literal ‘cuerpos o humanos semejantes’. En (14d) se tiene la
frase ya Yhémmeéi ‘Fieles’; la construccion de esta frase comienza el plural y4, seguida de un

afijo desconocido Yh®- unido a la raiz verbal émmé-1 ‘creer’.

En el caso de la frase, las estrategias antes mencionadas son las tres mas importantes; aun
asi, es interesante hacer un analisis de las demas estrategias, aunque solo sean una o dos

frases.

55 Sobre la palabra <hingi>. Como regla general, la palabra funcional de negacion <hingi> se emplea cuando
la 2a posicidn est4 vacia —no se emplean los indefinidos— y en la 1a posicién del TAM aparece el proclitico
cero de Presente de Realis y sujeto de 3a persona (Palancar, 2009, p. 357)

En (Ecker, 2012, p. 90) <hi> significa ‘mal’; cuando esta con un verbo se escribe <hin>, <hin(g)> esto es
equivalente a ‘mal’, mientras que <i> tiene el significado de la tercera persona (3P) Ecker (2012, p. 68)

% kate proviene por conversion del verbo de accion ka"=te ‘andar engafiando’ que a su vez procede del
transitivo kadi ‘engafiar’ (Palancar, 2009, p. 223)

>7 <-hu> es un sufijo plural inclusivo de la primera persona y general de la segunda persona, en este caso con
posesivos (Ecker, 2012, p. 101). También se muestra como enclitico que marca el plural del poseedor hospedado
en los sustantivos (Palancar, 2009, p. 245)

%8 En el catecismo de Francisco Pérez esta palabra aparece en dos formas: la que presentamos en este ejemplo
y Xca yhémmél “Has creido”; este tltimo aparece en el Manualito Otomitica (Pérez, 1834, p. 8)
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Veamos un par de ejemplos que manifiestan la composicion y la estrategia del difrasismo:

(15)
a. RéKjogio mhaki
ra k"6_gyo mhii-ki

DET  acto_palabra corazon-2sG
“El acto de contricién”

b. Ya ttettan juéqui

Ya t-’ot’an_hweki

PL TI- obra_compasion

“obras de misericordia”
El caso de (15a) se conforma de un determinante ra, seguida por el difrasismo/composicion
kjogiod ‘acto palabra’ y seguido del vocablo mhi-ki *°, que esta integrada por la palabra mhi
‘corazon’ y el sufijo -ki de 2SG. Esto produce una traduccion literal de ‘el acto-palabra (habla)
del corazon’. El caso de (15b) se forma con la particula del plural y el
difrasismo/composicion ttettan juéqui, que se estructura a partir del afijo de tema impersonal
t-%° (Palancar, 2009) enlazado al vocablo feftan ‘obra’®'y juéqui ‘compasion’, originando una

traduccion literal de ‘las obras de compasion’.

Para el caso de la resemantizacion y la ampliacion del significado solo se ubico un ejemplo
para cada uno, los cuales se muestran en (16):
(16)

a. Ma mhé-ga-gé
Ma mhé=ga=gé
1pos tortilla=1ENF=1EXCL
“pan nuestro”

> En (Palancar, 2009) <mhii-ki> aparece como <dfi miii> que se presenta como ‘contricion, sentimiento, pena’,
<miii> se traduce como ‘corazén’(p. 179), y <di> como ‘morir’ o ‘a punto de morir’ (p. 339)

80 <t-> es un prefijo que se antepone a los verbos que empiezan con un saltillo para hacer su forma impersonal
(Ecker, 2012, p. 274)

®1 En el catecismo de Francisco Pérez <ttgttan> tiene también el significado de ‘hecho’
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b. dlpate-gé

dii-pate = gé

obligar-algo/alguien=1excL

“deuda”
En (16a) se presenta la resemantizacion Ma mhé=ga=gé ‘pan nuestro’; esta se conforma a
partir de un pronombre posesivo Ma “1pos’ seguido por la palabra mhé tortilla, la cual, a su
vez esta enlazada a los cliticos =ga de ‘1ENF’, y = gé de ‘lEXCL’, lo que se¢ traduce
literalmente como ‘nuestra tortilla (no la tuya)’. En (16b) se tiene una ampliacion del
significado de dlpate-gé ‘deuda’, que esta constituida por la raiz verbal d0 ‘obligar’ atada al
afijo -pa, la particula -te y el afijo =gé de ‘1EXCL’; es prudente resaltar que el afijo -pa cuenta

con su forma sonora -ba.

Es preciso sefialar, que para el caso de las frases no se encontrd ningun tipo de metonimia ni

de reduplicacion.

5.5 Hibridos

Aparte de los préstamos incorporados, los préstamos adaptados y las traducciones, se localizé
un fenémeno que denominamos términos ‘hibridos’. Se localizaron 10 términos hibridos que
representan el 7% del total de los términos religiosos encontrados y que se observan en la
Gréfica 9:
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PROCESOS DE TRADUCCION (HIBRIDOS)

MW Traducciones

M Préstamos Incorporados

M Préstamos Adaptados

W Hibridos

Grafica 9. Porcentaje de hibridos encontrados en el catecismo bilingiie otomi-espafiol de Pérez (1834)

Estos, aunque son escasos, tienen la caracteristica de tomar el nombre propio, ya sea como
préstamo incorporado o como préstamo adaptado, y acompafiado de una traduccion. Los
términos hibridos aparecen especialmente en la categoria de andlisis de Personajes Biblicos

y Trinidad, como se observan en (17):

(17

a. Drakja Jesu
dra=k"a Hesu
3FUT.ACT.INDET.OP=pasar/suceder Jesus
“asi sea (Amén) Jesus”

b. OKkjo Espiritu Santo

0-k"o Espiritu Santo
REV-divino/santo  Espiritu Santo
“Dios Espiritu Santo”

c. Santa Maria *n-Deng-mhte
Santa Maria "Dong-mbhii-te
Santa Maria ser.grande;»>-doncella-algo/alguien
“Santa Maria Virgen”
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Anteriormente se explico el término Xan Gué sn-D6-ga-dnxe, que se considera como un
término hibrido, porque en él se encuentran préstamos incorporados o adaptados
acompariados de una palabra traducida, pero para la pertinencia de este trabajo fue tomado
como préstamo adaptado debido a un uso interesante de estas adaptaciones; aun asi, se retoma
para hacer un andlisis como término hibrido. En (17a) se presenta el hibrido Dra kja Jesu “asi
sea (amén) Jesus’; en él se muestra el clitico dra= ‘3FUT.ACT.INDET.OP®?’ seguido de la raiz
verbal kja ‘pasar/suceder’ y acompaiiado del nombre propio Jesu, equivalente al nombre
‘Jesus’, generando el significado de ‘Amén Jesus’. La construccion de (17b) esta formada de
tres palabras: dos préstamos y una traduccion. La primera palabra es Okjd ‘Dios’, ¢l cual es
modificado por el préstamo ‘Espiritu Santo’. En el hibrido de (17¢) Santa Maria *n-Deng-
mhdte ‘Santa Maria Virgen’, aparece el préstamo Santa y el nombre propio Maria y la
traduccion sn-Deng-mhite ‘virgen’ palabra analizada anteriormente. Esta construccion

origina la traduccion literal Santa Maria, ‘Maria, la doncella que es grande’.

Conforme a los datos explicados previamente, se puede comprender que los préstamos
incorporados y los préstamos adaptados sirvieron para explicar los diferentes personajes
biblicos, instancias eclesiasticas, objetos sagrados y algunos preceptos cristianos, mas no asi
los sacramentos y lugares sagrados. En cuanto a las traducciones, se observa con los datos
analizados, la importancia que tuvieron las traducciones simples, las metaforas, las parafrasis
y las composiciones en la elaboracion del catecismo de Francisco Pérez; esto lo podemos
constatar por la cantidad de términos que contienen estas cuatro estrategias. No es
coincidencia que este catecismo esté conformado principalmente por estas estrategias;
recordemos que al momento de hacer una traduccion, lo primero que se hace es buscar
equivalentes simples de un mismo dominio semantico; una vez agotadas las palabras que
podemos tomar como equivalentes simples de un mismo dominio, empezariamos a utilizar
estrategias un poco mas complejas (parafrasis 0 composiciones en términos formales y la

metafora en términos semanticos).

62 En el diccionario del Valle del Mezquital (Hernandez Cruz et al., 2004) el clitico <dra> presenta la funcion
de tercera persona del futuro activa, independiente y opcional (3FUT.ACT.INDET.OP), que es como lo retomamos
en este trabajo
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CAPITULO 6
CONCLUSIONES

En este trabajo se ha elaborado un andlisis pormenorizado del catecismo de Francisco Pérez
(1834), con el fin de realizar un estudio exploratorio de los procesos de adaptacion y

traduccion de los términos religiosos contenidos en este catecismo bilingue otomi-espafiol.

El catecismo de Francisco Pérez, puede ser ubicado como un catecismo menor, que forma
parte de una obra mixta. El catecismo menor muestra que la mayoria de los términos
religiosos encontrados son traducciones, y de estas traducciones, las estrategias més
utilizadas fueron la busqueda de una equivalencia de una lengua a otra o traduccién simple,
seguida de la estrategia semantica de metafora y la estrategia formal de la parafrasis. En un
analisis aun mas exhaustivo se procedid a hacer una division entre aquellos términos que

formaban una sola palabra y aquellos términos que forman frases, como se aprecia en (1):

1)

a. né-yhi
né-yhi
pisar_camino
“peregrino”

b. Sanpi ma Mhijy
San-pi ma Mhii-hu
ensefar-3pP.PERF 1pos amo(=)1PL.EXC
“apodstoles”

En (1a) se muestra una palabra compuesta, la cual presenta las caracteristicas para ubicarla
dentro de lo que consideramos una palabra otomi (tal como cumplir con un onset
consonantico #C y coda vocalica V#). Otra de las caracteristicas de la palabra en otomi es
que las palabras eran originalmente monosilabicas y con el paso del tiempo muchas palabras

se volvieron bisilabicas a raiz de petrificaciones de varias composiciones (Palancar, 2009).

Para el caso de la division entre palabras y frases, se encontrd que, del total de términos
religiosos localizados, la mayoria eran palabras; y de estas, en su mayoria, el catecismo

present0 palabras con traduccion simple y metaforas. En cuanto a las frases que formaban
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términos religiosos, la paréafrasis es la de mayor presencia en el catecismo estudiado. Existen
otras estrategias que aparecen en menor grado como son las reduplicaciones, los difrasismos,
etc. Estas estrategias tambien se apoyaron para cumplir su funcion en el resalte gréafico. Una
de las estrategias utilizadas fue el uso de mayusculas; estas, dentro de la obra, tienen la
funcion de resaltar una palabra religiosa o de caracter divino de una que no lo es como se

puede observar en (2):

2)

a. Ponttl
Pont’1
cruz

13 2

cruz

b. para gua 4 py di ponttia yh(?%®
“para enterrarlos en donde hacen cruz los caminos”

En (2) observamos la palabra ‘cruz’ en sus dos sentidos: en (2a) se distingue la palabra cruz
en un sentido religioso o divino, y en (2b) con un sentido no religioso o comun. La diferencia

entre (2a) y (2b) se encuentra en el uso de la letra mayudscula <P>.

Asimismo, no solo se analizd el caso de las traducciones; en este trabajo también se prestd
atencion a las palabras no traducidas, las cuales dividimos en dos: préstamos o insercion de
términos hispanos y préstamos adaptados de términos hispanos. En la primera categoria
encontramos que la palabra Espiritu Santo, perteneciente a la categoria de analisis ‘Trinidad’,
es la que mayor aparicion tuvo dentro del catecismo, con 10 instancias. Las categorias de
analisis ‘Personajes Biblicos’ y ‘Preceptos Cristianos’ son las que mayor numero de
préstamos presentaron. Las categorias ‘Deidad’, ‘Calendario Liturgico’, ‘Sacramentos’ y

‘Lugares Sagrados’ son categorias que no presentaron ningun término religioso incorporado.

En el caso de los préstamos adaptados, encontramos que estos, se ajustan a las caracteristicas
ortograficas/fonotacticas de la palabra en otomi. Las categorias de andlisis que presentaron

esta estrategia de incorporacion son: ‘Objetos Sagrados’, ‘Personajes Biblicos’ y algunos

®3 Frase extraida del manualito otomitica de Pérez (1834, p. 8)
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‘Hispanismos de la Vida Cotidiana; por otro lado, ‘Deidad’, ‘Instancias Eclesiasticas’,
‘Sacramentos’ y ‘Lugares Sagrados’ no presentaron ningin término con adaptacion
ortografica. Es pertinente sefialar que el vocablo con més recurrencia dentro de esta estrategia
es la palabra animd, que significa ‘anima’ o ‘alma’. Ademas de la traduccion, préstamos y
préstamos adaptados, también localizamos un fendmeno que denominamos como términos
hibridos, los cuales son una combinacion de préstamos incorporados o adaptados con
palabras traducidas; es pertinente mencionar que estos términos dentro del catecismo no
fueron de alta productividad, pues solo se localizaron 10 términos de este tipo. En el
catecismo estudiado se observo también que los nombres propios y los objetos sagrados no
se traducen; como mucho, se pueden adaptar o utilizar una estrategia hibrida para aparecer
en el texto. Por el contrario, los sacramentos, los lugares sagrados y la palabra Dios si se
traducen. Es importante mencionar que no en todas las lenguas originarias mexicanas se

traduce la palabra <Dios>; ejemplos de ello se pueden ver en (3):

(3)
Néahuatl

a. Dios in zenhuelitilicecatzintli6
Cen-hueliti-li(z)-ce(n)ca-tzin-tli
Uno-ser capaz-NOM-mucho- H - ABS
‘Dios todopoderoso’
(Alva, 1634:77 citado por Montes de Oca, 2011)

Zapoteco

b. Bareaglij lachia Dios Xoci, Guiaa lahuacca
‘Creo en Dios Padre, Todopoderoso’, [...]

Extraido de la oracion del credo de Pacheco de Silva 1881[1687]: 5 citado por Schrader-
Kniffki & Yannakakis (2014).

La palabra Dios, como se ha sefialado, es traducida en algunas lenguas y en otras no. En el
catecismo estudiado, la palabra ‘Dios’ en otomi se traduce Okj0 ; esta palabra estd compuesta
por el afijo reverencial O- y la palabra para cosas divinas o sagradas kjo ‘divino/santo’ (en

otros catecismos revisados también aparece asi). No podemos afirmar por qué en lenguas
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como el ndhuatl o el zapoteco no se tradujo esta palabra, como se puede apreciar los ejemplos
de (3); para ello necesitariamos investigar este tipo de vocabulario en diferentes lenguas
originarias y en diferentes fuentes, ya sea textos religiosos o de otro tipo. Lo que si podemos
afirmar es que la raiz para ‘divino/santo’ en otomi fue productiva en la construccion de
palabras dentro del catecismo, y probablemente en otro tipo de documentos también. De los
vocablos que se formaron a partir de la raiz kj6 ‘divino/santo’ podemos apreciar las que

aparecen en el siguiente cuadro:

sn-N1kjo
‘iglesia’
kjogio
‘oracion’
kjo Kjokét
‘divino/santo’ ‘cuerpo/humanidad’
mékjo Kjopan-seq-Mokjo
‘sacerdote’ ‘orden sacerdotal’
Kjogiabate
‘glorificador’
Okjo-agé
‘Dios nuestro’
Okjo Okjo sn-Ta
‘Dios’ ‘Dios padre’
Okjon Tty
‘Dios hijo’
OKjo Espiritu Santo
‘Dios Espiritu Santo’

En el cuadro anterior, aparecen dos tipos de datos: los términos que se generan a partir de la

palabra ‘Dios’ y las proyecciones de esta palabra.
El catecismo de Pérez menciona el vocablo ‘Dios’ como: la verdad, el salvador, el criador,

el todopoderoso, el Unico, el inmortal, el padre, la divinidad y el amor, desde una vision

cristiana. La construccién de la palabra Okj6é ‘Dios’ se construyé mediante el reverencial
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arcaico O-. Este reverencial aparece en palabras como o né hyaty ‘sol’®* y en aquellas que
poseen el rasgo distintivo [+humano]. La raiz kj6 ‘divino/santo’ se utiliza para lo referente a
algunas cosas de la doctrina cristina, y también para palabras como O-khd hwi-tehe u
Occahbuithehé ‘mes décimo tercio (dedicado a los dioses de tierra fria, segiin ‘Tardes
Americanas’)’ ga-tho O-kha o Gatoocca ‘el mes duodécimo (que los Chichimecas tenian
dedicado a todos los dioses, segun ‘Tardes Americanas’)’ y na ma-kha miii né ra m biii e
mahétsi, ‘un mismo ser y naturaleza divina’ (Ecker, 2012, p. 123; Granados y Galvez, 2014,
p. 96). Es importante destacar que la palabra Okho ya existia antes de la conquista, como se
muestra en los tres usos anteriores. No olvidemos que el pueblo otomi contaba con una gran
cantidad de dioses (Carrasco Pizana, 1979). De estos dioses podemos mencionar Otontecuhtli
0 sihta sipi, ‘dios del fuego, principio masculino, purificador, divinidad del sacrificio y la
muerte’ (Carrasco Pizana, 1979); Yocippa, quien, segin Sahagun, era objeto de la principal
fiesta, quien para Galinier & Chéron (2014) asemejaria con taskwa, ‘el seiior del mundo’.
Algunos dioses menores son: edahi o ntdhi ‘duefio del viento, asociado al alma y a la
respiracion’; okhwadapo o hmiitapo ‘divinidad de la vegetacion’; miidii 0 hmiintate
‘divinidad de la muerte’ (Galinier & Chéron, 2014, p. 116). Es pertinente notar que la raiz
hmii ‘sefor, amo’, o en este caso traducido por Galinier como ‘divinidad’, fue utilizado por
Pérez (1834)% como Mh( para la formacion de palabras como: Mh{-ttix( ‘Sefiora o Regina’,
Sanpi ma Mhiijy ‘ap6stoles’, sn-Deng-mhite ‘Virgen’, etc. Esto sugiere que la utilizacion de
Okhd estaba restringido y que no era utilizado para hombrar a sus dioses. En este caso,
Granados y Galvez (2014) sefialan el uso de occa u Okho para referirse a dos meses sagrados
en la cosmovisién de este pueblo, uno donde se adora a todos los dioses y el otro dedicado a
los dioses de la tierra fria. Estas restricciones, junto con la productividad de la raiz kho para

64 Recordemos que el sol dentro de la cosmovision otomi es de gran importancia debido a que si morias en
batalla o en sacrificio eras favorecido para primero acompafiar al sol y posteriormente convertirte en un pajaro
y bajar asi a la tierra

85 Menciono solo a Pérez debido a que en otros catecismos como el de Lopez Yepes estas palabras se formaron
de otra forma: por ejemplo, ‘Virgen’ aparece como Hmuitisu o Nattisu, ‘apostoles’ aparece como apoztoles, y
‘Sefior’ aparece como hmu. En la obra de Neve y Molina (ANO) “virgen santisima’ aparece como Na fiatixu, y
‘sefior” aparece como Na hmihque; la palabra apdstoles no esta en la obra de Neve y Molina (1767), algo, muy
parecido a lo que muestra Luces del Otomi (Buelna, 1893)
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la generacion de nuevos términos, nos permite dar luz a los procesos de traduccion de la

palabra Dios en esta lengua y que es base de varias palabras del orden religioso.

Conviene sefalar que falta realizar un analisis comparativo mas detallado de este catecismo
con otros catecismos, como por ejemplo el catecismo de Lopez Yepes. Un analisis asi
permitira determinar qué tanta influencia tuvo el catecismo de Lopez Yepes en el de
Francisco Peérez, y de esta forma, comprobar si los préstamos adaptados y las construcciones
de las diferentes palabras tienen su origen en otros catecismos o, si son fruto del trabajo del
sacerdote Francisco Pérez. También hace falta analizar las diferentes raices y afijos que
presentan los términos religiosos y determinar si existe algun patron, asi como sefialar en qué
términos se utilizan; analisis como estos permitirian generar una red o diagramas que nos
permitan mostrar de manera clara las distintas categorias de analisis y como se relacionan

con los demas elementos que aqui mostramos.

Finalmente, cabe destacar que este trabajo pretende ser un material para nuevas
investigaciones de caracter historico, antropoldgico, etnohistorico, filolégico (lenguas
originarias mexicanas y espafiol) y, por supuesto, linglistico (linguistica misionera e
historica). Se adjunta, por lo tanto, un anexo donde se presenta un corpus glosado de los
términos religiosos encontrados en el catecismo del sacerdote Francisco Pérez, para aquellos
interesados en profundizar o mejorar el glosado, o solamente por el gusto de conocer un poco
mas de la cultura otomi y del encuentro de dos civilizaciones. Asi, se espera que este trabajo
sea de utilidad para quienes lo consulten y que esto motive a seguir estudiando las diferentes

lenguas originarias de México y este tipo de vocabulario.
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Para finalizar este trabajo podemos llamar a uno de los mas curiosos pretextos de los autores
para justificar los errores, el cual dice: que la “lengua” confabulaba en contra de los

esmerados cuidados editoriales (Garone Gravier, 2011, p. 366).
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ANEXO

Propuesta de glosas de los términos religiosos encontrados en el catecismo

Términos referentes a Deidad:

1. Okjé
0-k"6
REV-divino/santo
“Dios”

Tipo de proceso: traduccién
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

2. Okjb6-a=gé
O-k"6-a=ge
REV-divino/santo-voCc=1PL.EXCL
“Dios nuestro”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: frase

3. Ma Téa-agé
ma  Ta-a=ge
1rpos padre-voc=1PL.EXCL
“Padre nuestro”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: frase

Términos referentes a las personas de la Trinidad:

4. OKkjosn-Ta
0-k"5 "Ta
REV-divino/santo padre
“Dios Padre”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: frase
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5. Okjon Tty

0-k"6(n) Tu
REV-divino/santo hijo
“Dios hijo”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: frase

Términos referentes al Calendario Litargico:

6. dob-béégé
do_beege
grande_ayuno
“cuaresma”

Nota: es posible que la doble <¢> nasal indique tono ascendente

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion
Tipo de término: palabra

7. Ytz anbbadi yan go
u ts’a(n)-"badi_ya_ngo
PL celebrar/gozar-dia_pL_fiesta
“fiestas de guardar”

Nota: <’badingo> aparece como ‘dia festivo’ con la siguiente nota: “prob. contaminacién de domingo, fandango y <pa>
dia” p.203

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase

Términos referentes a Instancias Eclesiasticas:

8. makjo
ma_k"o
vendedor_divino/santo
“sacerdote”

Tipo de proceso: traduccion

Tipo de estrategia: composicion/difrasismo
Tipo de término: palabra
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9. kjubnbate
k"wo(n)-bate
derecho/enderezar-algo/alguien.
“confesor”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metéafora
Tipo de término: palabra

10. *n-N1kjo
"Ni_k"o
lugar;»_divino/santo
“iglesia”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion/difrasismo
Tipo de término: palabra

Términos referentes a Personajes Biblicos:

11. sn-Deng-mhite
"Dong-mhii-te
ser.grande;»-doncella-algo/alguien
“Virgen”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: palabra

12. Mh0-ttixd
Mhii_t"ixi
doncella_sefiora/hija
“Sefiora”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion/difrasismo
Tipo de término: palabra

Términos referentes a Objetos Sagrados:

13. Pontti
Pont’1
cruz

13 29

cruz
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Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple/ampliacion del significado
Tipo de término: palabra

Términos referentes a los Sacramentos:

14. kjudnni
kPwonn-i
enderezar-FL
“confesar”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: palabra

15. yhap1
y(h)ii-p-1
recibir-3DAT-FL
“comulgar”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple/ampliacion del significado ¢?
Tipo de término: palabra

16. Gi-pegebate
Gi =pogo-bate
2PRES=salvar/sacar-algo/alguien
“bautismo”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: frase

17. Mhépiate
Mhé = pya-te
creer=ahora-algo/alguien
“confirmacion”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple/ampliacion del significado
Tipo de término: palabra

18. Napt
Nii + p-i
recibir+FT-FL
“comunion”
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Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: palabra

19. kjbp-kjopi
k"6-p_k"6-p-i
bendecir-3DAT_bendecir-3DAT-FL
“consagrar”

Nota: para este caso, que parece un compuesto, no se puede decir si la excrecencia bilabial es un formativo o no

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: reduplicacion
Tipo de término: palabra

20. kjudnni
kPwonn-1
enderezar-FL
“penitencia”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metéafora
Tipo de término: palabra

21. Nbtz-kjop-kjotzi
Nots-k"6-p =k"6ts’-i
echar.encima (Ultimo),».-bendecir-3DAT=untar/ungir-FL
“extrema uncion”

Nota: La palabra Ntz se presenta dentro del manualito otomitica que esta incluido dentro del catecismo mayor de Francisco
Pérez como Ultimo o ultima (Pérez, 1834, p. 5)

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis/difrasismo
Tipo de término: frase;?

22. Kjopan-seéq-Mokjo
K"6p-a-n=sek-Md_k"6
santiguar/bendecir-FD-LIG=INDEP+¢?-vendedor_divino/santo
“orden sacerdotal”

Tipo de proceso: traduccion

Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase
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23. Tjoti
T"ot-i
amarrar/impedimento-FL
“matrimonio”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metéafora
Tipo de término: palabra

Términos referentes de Lugares Sagrados:

24. magétzi
ma-gets’1
Loc-arriba/altura
“cielo”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metéafora
Tipo de término: palabra

25. ma-jai
ma-hai
LOC-abajo/tierra
“tierra”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metéafora
Tipo de término: palabra

26. jai
hai
abajo/tierra
“tierra”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

27. nida
ni-di
LOC-muerte
“infierno”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metéafora/difrasismo
Tipo de término: palabra
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Términos referentes a Preceptos Cristianos:

28. kjogid
k"o_gyo
divino/santo_palabra
“oracion”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion/difrasismo
Tipo de término: palabra

29. dra méépia
dra=meéép-ya
3=sefial/marcar-DEM.PL
“nos persignamos” (pienso que es lo mismo que creer, como ‘sefial’)

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase

30. Méca
Mo-ka
DER.CUASIPART-0rar
“Santa”

Nota: DERCUASI = derivativo cuasiparticipio

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: palabra

31. Drakja
dra=k"a
3FUT.ACT.INDET.OP=pasar/suceder
“asi sea (Amén)”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: frase

32. da nhgnmansi
da=nho-n-ma-nsii
3IRR=nombrar/alabar-LIG-DERIV-respetar
“santificado sea”
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Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase

33. bbyi
"bui
morada
“reino”

Nota: viene del verbo ‘ser/estar/vivir’

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metéafora
Tipo de término: palabra

34. Ma mhé-ga-gé
Ma mhé =ga=gé
1pPos tortilla=1ENF=1EXCL
“pan nuestro”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: resemantizacion
Tipo de término: frase

35. nhgnmansi ra Yottixh
nho-n-ma-nsi ra  Yo-t'ixu
nombrar/alabar-LIG-DERIV-respetar DET cabeza-sefiora
“Ave Maria”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis (resultado del proceso de difrasismo + metonimia)
Tipo de término: frase

36. Okjo di kjogiate i, Maria
0-k"6 di=k"o(h)-ya-te
REV-divino/santo 2pr.IMPER=divino/santo-hablar/respirar-algo/alguien

i, Maria
NOM  Maria
“Dios te salve, Maria”

Nota i al parecer la hace equivaler a un nombre (Ecker, 2012, p. 68) NoM hombre
Tipo de proceso: traduccion

Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase
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37. DO-ttémméi
Do-t-’émmeé-i
grande_TI-creer-FL
“la gran creencia”

Nota: TI es ‘tema impersonal’

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

38. gidngidbate
gy0-n-gyo-bate
respiracion/aliento-LIG-respiracion/aliento-algo/alguien
“resurreccion”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: reduplicacion
Tipo de término: palabra

39. te xgtgatjotjo
te xo-t-gat"o =t"o
vivir - ¢?-¢?=todo=DEL
“vida perdurable”

Nota: Dentro del catecismo de Francisco Pérez también aparece x¢tgatjotjo como por siempre (Pérez, 1834, p. 13)

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase ¢?

40. MhQttixa
Mhii-t’ixi
amo-sefiora
“Regina”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: difrasismo/compuesto
Tipo de término: palabra

41. Mé
Mé
Madre
“madre”

Tipo de proceso: traduccion

Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra
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42. YO-ttixdn
Yo-t’ixiin
cabeza-sefiora
“reina”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metonimia/difrasismo
Tipo de término: palabra

43. Juéquite
hwek-i-te
compasion/compadecerse-FL-algo/alguien
“misericordia”

Nota: en el catecismo de Francisco Pérez Juéq- aparece en el manualito otomitica como proteger (Pérez, 1834, p. 19)

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: palabra

44, ttagui
t-’ag-i
TI-enterrar-FL
“sepultar”

Nota: el prefijo t se antepone a los verbos que comienzan con saltillo (Ecker, 2012, p. 275)
Es el tema impersonal

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

45. juéqui
hwek-i
compasion/compadecerse-FL
“misericordioso”

Tipo de proceso: traduccién
Tipo de estrategia: metéafora
Tipo de término: palabra

46. Moca(n) Kjokéi
Mo-ka(n) K"o-kéi
DER.CUASIPART-orar divino/santo-humano
“santa humanidad”
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Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase

47. Moca Bbépate
Mo-ka "be-pate
DER.CUASIPART-Orar mandar-algo/alguien
“santos mandamientos”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase

48. kjop-den-gajl
k"6-p-don-ga-hii
bendecir-3DAT-flor-LiG-semilla (fruto)
“fruto bendito”

Tipo de proceso: traduccién
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase

49. O, tza gna domamjuéquite!
O, ts’a gna=do-ma-m-hweki-te
oh, sp 3P0OS.PL=DER-DER-TEMA-compasion/compadecerse-algo/alguien
“O clementisima”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase

50. O, gna kja-mamjuéqui!
O, gna=k"a-ma-m-hweéki
Oh 3pP0s.pL= pasar/suceder-DER-TEMA-cOmMpasion
“O piadosa”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase

51. gibngid
gyo-n-gyo _
respirar-LIG-respirar
“resucitar”

Nota: n- prefijo de alta productividad que se presenta en varios contextos
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Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: reduplicacion
Tipo de término: palabra

52. rd pa da gox ra ximjai
ra pa da=gox=ra xXIm_hai
DET dia  3PRES.IRR=acabar=DET fin_tierra/abajo/suelo
“el dia del juicio”

Nota: <gox> aparece como <khwa o gwa $> en (Ecker, 2012)
En el catecismo de Francisco Pérez aparece gdx como fin

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis (explicativa)
Tipo de término: frase

53. gui kjopa modi
gi =k"6-p-a=modi
2PRES.IRR =bendecir-3DAT-FD-amor/amar
“santificaras”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase

54. Mé-bbyi-quygi-kjogia
Mé-"bui-kugi-k"o-gya
creer¢?-morada/reino-dulzura-alegrarse-cuerpo/persona
“bienaventurada”

Nota: gya aparece en (Ecker, 2012, p. 388) como -ya

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase ¢?

55. y tza yan d¢-d6-ga-kjopgid
u ts’a ya(n) = do-do ga=k"6-p-gyo
DET SP PL=DEL-¢?-ENF- 1PRES.IRR=bendecir-3DAT-palabra
(dice ahora) “las sacratisimas palabras”

Nota: en (Palancar, 2009) posiblemente aparece como el delimitativo <tho>, aqui se estd tomando a partir de una
sonorizacion de la consonante <do >, DEL = delimitativo

Tipo de proceso: traduccion

Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase
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56. égé
ege
advenimiento/venida
“advenimiento”

Nota: en el catecismo de Francisco Pérez égé aparece también como la palabra venida

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

57. Ra kjogidé mhaki
ra k"6_gyo mhii-ki
DET  acto_palabra corazon-2sG
“El acto de contricidén”

Nota: en (Palancar, 2009) <mhii-ki> aparece como <d{l miii> que se presenta como contricién, sentimiento, pena'y <mui>
se traduce como corazoén p. 179, y <di> como morir 0 a punto de morir. p. 339

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion/difrasismo
Tipo de término: frase

58. dixekél
dixo kéi
todo_cuerpo
“cuerpo glorioso”

Nota: posibles etiquetas que equivalen a dixo

El sacerdote Francisco Pérez utiliza la particula dixo en la palabra todo o completo
tax'i o dax’i limpieza (Hernandez Cruz et al., 2004, p. 238)

xom-hai gloria (Hekking, 2010, p. 1314)

En este caso para Hekking xom- es una particula con significado desconocido
nxoge pureza (Hekking, 2010, p. 822)

‘di-dzéng-khohya-ba-te glorificador (Ecker, 2012, p. 355)

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion
Tipo de término: palabra

59. sucan-sd
su-ka =n-sii
honrar-;,?=TEMA-honor
“honraras”

Tipo de proceso: traduccion

Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase
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60. Ya ttettan juéqui
Ya t-’ot’an_hweéki
PL  TI-obra_compasion
“obras de misericordia”

Nota: t- prefijo que se antepone a los verbos que empiezan con un saltillo para hacer su forma impersonal (Ecker, 2012, p.
274). Tema Impersonal (Palancar)
En el catecismo de Francisco Pérez ttettan tiene también el significado de hecho

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion/difrasismo
Tipo de término: frase

Términos referentes a Vida Cotidiana:

61. MhQ-1
"Mhii-1
amo-VOC.REV
“sefior”

Nota: En (Ecker, 2012, p. 100) Hm( o HU tiene el equivalente de sefior
En (Neve y Molina, 1767, p. 85) Hmihque tiene el equivalente de sefior
En (Palancar, 2009, p. 41) xita tiene el equivalente de sefior/viejo

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

62. T4
Ta
padre
“Padre”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

63. Tty
Tu
hijo
“Hijon
Tipo de proceso: traduccion

Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra
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64. Nhe
Nhe
Deseo/gusto/voluntad
“Voluntad”

Nota: En (Ecker, 2012, p. 181) Hne/ne/nee tiene el equivalente de Voluntad/querer/desear
En (Neve y Molina, 1767, p. 94) Hnée tiene el equivalente de Voluntad

En (Humboldt & Zimmermann, 2011) hngg tiene el equivalente de Voluntad

En (Hekking, 2010, p. 349) Hne tiene el equivalente de Voluntad

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

65. pln-ga-gé
plinga = gé
perdonar-ENF=1EXCL
“perdonanos”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: frase

66. dOpate-gé
dii-pate-gé
obligar-algo/alguien-1excL
“deuda”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: ampliacion del significado
Tipo de término: frase

67. tzocadi
ts’o-kadi
ser.malo_seducir
“tentacion”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion/difrasismo
Tipo de término: palabra

68. 06 gin guijo
0 ging-i ho
del NEG-3P ser.bueno
“del mal”
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Nota: la palabra “hingi”. Como regla general, la palabra funcional de negacion hingi se emplea cuando la 2a posicion esta
vacia —no se emplean los indefinidos—y en la 1a posicion del TAM aparece el proclitico cero de Presente de Realis y sujeto
de 3a persona. (Palancar, 2009, p. 357)

En (Ecker, 2012, p. 90) <hi> significa mal, cuando esta con un verbo se escribe <hin>, <hin(g)> esto es equivalente a mal,
mientras <i> tiene el significado de la tercera persona (3p) p, 68

También podemos mencionar que este puede considerarse como una litote

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metéafora
Tipo de término: frase

69. YO
Yo
cabeza
“sefior”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metonimia
Tipo de término: palabra

70. Gma kjopi
G(-)ma(-)k"6-p-i
$?-¢?-bendecir-3DAT-FL
”bendita”

Nota: para (Ecker, 2012, p. 124) <khapi> significa bendecir, mientras que al insertar una particula ma, makhapi, toma el
significado de bendita p. 131

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: ¢? simple
Tipo de término: frase

71. dengajl
donga-hii
fruto_semilla(fruto)
“fruto”

Nota: En (Ecker, 2012, p. 110) la particula -ga en <dongahu> sirve para sefialar de que esta hecha la cosa, mientras que do
tiene un significado de flor p. 336. En este caso se podria traducir como “flor de la semilla o flor que sale de la semilla”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion/metonimia
Tipo de término: palabra

72.sn-Mé
hmé
Madre
”Madre”
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Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

73. xgcanbéni
xoka-n-bén-1
siempre-LIG-acordarse-FL
“rogar”

Nota: En el catecismo de Francisco Pérez héni tiene tambien el significado de hacer memoria y pensar

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: palabra

74. tzocate-gé
ts’o-kate = gé
ser.malo-algo/alguien=1EXcL
“pecadores”

Nota: Kate proviene por conversion del verbo de accién ka"=te ‘andar engafiando’ que a su vez procede del transitivo kadi
‘engafar’. (Palancar, 2009, p. 223)

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metéafora
Tipo de término: frase

75. t0-gé
tii=gé
muerte=1EXCL
“nuestra muerte”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: frase

76. émméi
emmeé-1
creer-FL
“CI‘CO”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra
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77. ra Tetbate
ra Tet-bate
DET criar-algo/alguien
“(el) criador”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: frase

78. jadi
hiid-i
poner.objeto.duro.redondo-FL
“sentado”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

79. plnbate
plin-bate
perdonar-algo/alguien
“perdonar”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

80. Y4 Bbepate
Y4 ’Be-pate
PL mandar-algo/alguien
“mandamientos”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: frase

81. mi-kéi-jy
mi-ké&i-(=)hu
semejante-humano/cuerpo=pL
“prdjimo”

Nota: -hu es un sufijo plural inclusivo de la persona y general de la segunda persona, en este caso con posesivos (Ecker,

2012, p. 101). También se muestra como encliticos que marcan el plural del poseedor hospedado en los sustantivos
(Palancar, 2009, p. 245)
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Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: frase

82. bé
bé
ayunar
“ayunar”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

83. yan giotate
ya(n) = gyo-tate
pL=hablar--algo/alguien
“prometimientos”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: frase

84. gin gni gidnpa
gin gni=gyo-n-p-a
NEG 2.PRES.FUT=hablar-TEMA-3DAT-FD
“no juraras”

Nota: 3ra de dativo = 3DAT. Forma dependiente = b (Palancar, 2009, p. 300)

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metéafora
Tipo de término: frase

85. Kjokéi
K"6-keéi
divino/santo_humano/cuerpo
“cuerpo/humanidad”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion/difrasismo
Tipo de término: palabra

86. Ma Mhi-jy
M4 Mhii=hu
1POs amo-(=)1PL.EXCL
“nuestro sefior”
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Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: frase

87. makjubni
ma-k"woni
DER-Ser.cierto
“verdadero”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

88. Pegebate
pogo-bate
salvar/sacar-algo/alguien
“Salvador”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: palabra

89. Kjogiabate
K"o-gya-bate
divino/santo-cuerpo/persona- algo/alguien
“glorificador”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: palabra

90. ¢ennate
oonna-te
parir(vaciar.solido)-algo/alguien
“parto”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

91. dG
di
muerte
“muerte”
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Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

92. tzambby
tsa-m-"bu
sentir-LIG-dolor
“pasion”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: palabra

93. tzaya
tsa-ya
hospedar/descansar
“posada”

Nota: la palabra tsaya ‘descansar’ se puede entender como un ejemplo de petrificacion de un compuesto muy antiguos o de
combinacién morfoldgica que ya no son productivas. Las raices Iéxicas del otomi regularmente son monosilabicas (Palancar,
2009, p. 11)

Tipo de proceso: traduccién
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

94. né-yha
né-yhii
pisar_camino
“peregrino”

Nota: né-yh( se presenta de diferentes formas donde -yh(i se muestra en gran parte de los diccionarios y gramaticas
consultadas como descansar, mientras que né- en el catecismo mayor analizado solo aparece en la palabra peregrino y en la
palabra pie, aun asi, en el diccionario etimoldgico se presenta como né- que tiene un significado de pisar. Uniendo la dos
particulas tal como aparece en el diccionario como né-‘yili con las siguientes traducciones: caminante, el que va de camino,
viajar, etc. (Ecker, 2012, p. 188)

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion
Tipo de término: palabra

95. jankén
ha-n-kéi
cuerpo/hombre/espiritu-LIG-cuerpo/humano
“muerto”

147



Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: resemantizacion
Tipo de término: palabra

96. sn-Gi-pegebate
h.Gi=pogo-bate
¢?-2PRES=salvar/sacar- algo/alguien
“bautista”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: frase

97. Sanpi ma Mhijy
San-pi ma Mhii-hu
ensefar-3p.PERF-1POS amo(=)1PL.EXC
“apostoles”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: parafrasis
Tipo de término: frase

Nota: en el catecismo menor se muestra que el sacerdote muestra la particula S&n- como ensefiar (Pérez, 1834, p. 9), para
la -pi se marca como 3ra del perfectivo (Ecker, 2012, p. 224)

98. yhege
y-hogo
varén/hombre.masculino
“hombre”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra

99. ya4 Yhémméi
ya Yh-émmeé-i
PL ¢?-creer (creido)-FL
“Fieles”

Nota: en el catecismo de Francisco Pérez esta palabra aparece en dos formas: la que presentamos en el ejemplo 98 y Xca
yhémméi “Has creido” este ejemplo se presenta en el Manualito Otomitica (Pérez, 1834, p. 8)

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: metafora
Tipo de término: frase
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100. Gue-két
Wo-keéi
carne_humano
“Carne”

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion
Tipo de término: palabra

101. tji-mhé
t"ii-mhé
horno/horneada_tortilla

13 2

pan
Nota: t- es un prefijo que se antepone a los verbos que comienzan con ‘, h, w, hw, (Ecker, 2012, p. 274)

Tipo de proceso: traduccion
Tipo de estrategia: composicion/ampliacion del significado
Tipo de término: palabra

102. kgi
kgi
sangre
“sangre”

Tipo de proceso: traduccion

Tipo de estrategia: simple
Tipo de término: palabra
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