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RESUMEN

Destino en psicoandlisis: De la tragedia al psicoanalisis por-venir consiste en
revisar la logica que el Dr. Sigmund Freud lleva a cabo para proponer a finales de
1800 y principios de 1900 una nueva ciencia llamada psicoandlisis®; dichos
razonamientos son revalorados para darle la importancia de su aporte, pero a la
vez son sometidos a un cuestionamiento, ya que al paso de los afios esta logica
de Freud sigue prevaleciendo, en ocasiones, por mera costumbre. Este trabajo
considera que lo anterior ha venido funcionando como obstaculo en la clinica
psicoanalitica para producir otra forma de escucha. Es por tanto que se propone
retornar a Freud, a partir de la obra de Jacques Lacan, quien en su regreso
rescata la subversion de la teoria freudiana para proponer un inconsciente que
proviene nunca del interior sino elaborado a partir del lenguaje escuchado y
entendido del Otro. Si se rescata cuidadosamente la novedad de un psicoanalisis
cuyo material es el significante hecho de lalengua, propuesta contraria a la
apodada orientacion lacaniana la cual tiende hacia la biologizacion, nihilismo e
individualismo, entonces el psicoanalisis estara posibilitado no para reencontrar lo
irremediable de la tragedia que se adjudica como ya preestablecida, sino para
construir, a través de la rememoracion simbdlica, un sujeto que no cesa de
escribirse en lo por venir...

Palabras clave: Sujeto, elaboracion, por venir, significante, rememoracion
simbdlica, tragedia

* En el presente trabajo se sostiene la idea del psicoanalisis como ciencia, pero una ciencia que no es la
positivista que sostiene su validez en el empirismo, sino una ciencia conjetural, se sustenta tal idea, basandose
en lo dicho por J. Lacan en su articulo Funcién y campo de la palabra: “Esta nocion se degradd, ya se sabe,
en la inversion positivista, que colocando las ciencias del hombre en el conocimiento positivista, que
colocando las ciencias del hombre en el coronamiento del edificio de las ciencias experimentales, las
subordina a ellas en realidad. Esa nocidn proviene de una vision errénea de la historia de la ciencia, fundada
sobre el prestigio de un desarrollo especializado de la experiencia” De tal modo que para Lacan el
psicoanalisis adquiere su estatuto de ciencia, siempre y cuando sea tomada como conjetural, una ciencia que
nunca adquiere una Gltima y absoluta comprobacion.



SUMMARY

To the tragedy and to the psychoanalysis to come is entrusted the task of revising
the logic that Dr. Sigmund Freud proposes at the end of the 1800's and beginning
of 1900's in the new science called psychoanalysis™.
This reasoning is re-evaluated to acknowledge the extent of its contribution, but at
the same time, it is subjected to questioning, since as the years pass, the logic of
Freud continues to prevail, on occasions, due to mere custom.
The author's work considers that the above mentioned has turned into an
obstacle within the psychoanalytic clinical practice by preventing to produce
Therefore, it is the intent to return to Freud from the works of Jacques Lacan, who
in return, rescues the subversion of the Freudian theory to propose an unconscious
that does not ever come from the inside, but it is originated through the language
heard and understood by the Other.
If the newness of a psychoanalysis whose content is the meaningful fact of
lalangue, an opposed proposition to the lacanian orientation, which tends towards
biologization, nihilism,and individualism is carefully rescued, then the
psyschoanalysis will be enabled not to rediscover the irredeemable of the
predetermined tragedy , but to build, through the symbolic remembrance, a subject
matter, that does not cease to re-invent itself in what is yet to come.

Key Words: Subject, elaboration, what is to come, signifier, symbolic remembrance,
tragedy

* The present work supports the idea of psychoanalysis as a science, but not a positivist science that sustains
its validity on empiricism; but instead, as a conjectural science. This idea is supported based on Lacan’s work
Function and Field of speech: “This notion has been degraded, as we know, because of the positivism
investment which by placing the science of man in the positivist knowledge, and by placing the science of
man in the fulfillment of the structure of experimental science, really ends up subordinating to them.This
notion comes from an erroneous view of the history of science, founded upon the prestige of a specific
development of the experience

Therefore, to Lacan, the psychoanalysis acquires its statute of science only if this is observed as a conjectural
science, a science that never acquires an ultimate or absolute corroboration
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INTRODUCCION

En 1965 Alain Badiou entrevista a Michel Foucault sobre la relacion que la filosofia
guarda con respecto a la psicologia, Foucault va respondiendo con esa gran capacidad
lectora epistémica que desglosa con estilo innovador, afios de historia y que tras ser

expuesta bajo ese estilo foucaultiano, adquiere un nuevo sentido®

Foucault expone a Badiou que la psicologia surge como una serie de preguntas que
la filosofia ya se habia formulado, pero lo que le da estatus de nueva ciencia, es una
reflexion antropoldgica producida a finales del siglo XV y hacia principios del XIX, una
reflexion que anteriormente no se produjo, ya que la filosofia se cuestionaba meramente por
una filosofia de la Naturaleza, que intenta responder como es que el hombre, finito, seria
capaz de producir un conocimiento verdadero, inmerso en la infinitud, pero a la vez
padecer su finitud a través de su error, la imaginacion, del suefio. Foucault afirma que a
partir de las tres preguntas que Kant formula en su Logica ¢Qué puedo conocer? ;Queé
debo hacer? y ;Qué me esta permitido esperar? la filosofia puede preguntarse ¢Qué es el
hombre? Asumiendo una reflexion antropolégica. De tal modo que esta nueva perspectiva
se pregunta por el hombre finito desde su finitud, preguntarse por el ser, da otra dimension
que apunta ya no a lograr una dialéctica con el infinito y por lo tanto a procurar el
establecimiento de una verdad. Tomando en cuenta lo anterior, Badiou rescata la conjetura
de Foucault y va planteando que si la filosofia, ciencia de la que ha surgido la psicologia, se
dedicé a tomar en un primer momento, una perspectiva positivista, ;Como esta ciencia
naciente, no habria de tomar el caracter positivista de ciencia humana? Es decir, ¢De qué
forma no se extraviaria la particularidad de la psicologia para que no sea tomada como un

emprendimiento de lo que se le Ilama “ciencia humana”?

La respuesta de Foucault, y que justifica todo este argumento introductorio, es que
lo que caracteriza a la psicologia y da su razon de ser, es el descubrimiento de lo
inconsciente por parte de Sigmund Freud, ya no se tratara de una psicologia experimental
que conoce al hombre por sus sentidos, su conciencia, su pensamiento, sino que lo

inconsciente viene a dar otra dimension a la ciencia y a intentar la dificil tarea de conjeturar

! Michel Foucault: Filosofia y psicologia en Youtube http://www.youtube.com/watch?v=pkFC6tH of8
consultado 10 septiembre 2013



http://www.youtube.com/watch?v=pkFC6tH_of8

que el conocimiento verdadero no es posible, sélo se accede a una mera construccion de un

saber, el cual se lograria articular méas alla de la ciencia empirica.

Se ha querido comenzar con este desarrollo, debido a que este trabajo recoge la
conjetura de Foucault, ya que después de la muerte de Freud el psicoandlisis se ha venido
convirtiendo en una ciencia que hace esfuerzos por pasarse del lado de la perspectiva
positivista, la cual a toda costa busca respaldar al psicoanalisis a través de una sustancia.
Sustancializar, hay que decirlo, se refiere a poner cuerpo a lo inmaterial, este tesis sefiala la
tendencia a sustantancializar en el psicoanalisis actual, lo cual extravia la subversion de la
teoria psicoanalitica, produciendo una version reducida del psicoanalisis ya que
sustancializar implica otorgar al malestar, al sintoma, un origen proveniente de una
localizacion dentro de un cuerpo, mientras que se hace a un lado la idea que el malestar es
la elaboracién que el sujeto ha producido a partir de una otra escena que no tiene que ver
con una experiencia que justifique a manera causa-efecto la produccion de un sintoma,
siendo asi, por tanto, el sintoma no se puede pensar como aquello que se aloja dentro de un
cuerpo bioldgico. Dicha tendencia biologicista es la que caracteriza en la actualidad la
Orientacién lacaniana encabezada por Jacques Alain Miller; trabajo tiene como objetivo

cuestionar dicha postura para proponer un psicoanalisis en lo por venir

En la misma entrevista, Michel Foucault da a entender que el mantenimiento de la
subversion del psicoanalisis es cuando Jacques Lacan sefiala que el inconsciente freudiano
es producto del lenguaje, y que por tanto ha de ser leido como un texto, es decir, Lacan
desustancializa, aquello que a Freud tenderia a darle un estatuto de cosificacion. Sin
embargo a pesar de tal maniobra, a la muerte de Lacan ocurre algo similar como sucedio
con la muerte de Freud, y es que el poslacanismo encabezado por la Orientacién lacaniana,
retorna de nuevo, no a Lacan, sino a la sustancializacion, a volver a sostener ideas de una
I6gica posfreudiana pero adornadas con conceptos de la obra de Jacques Lacan. Si se toma
en cuenta lo anterior, entonces es necesario hacer una revision de ciertos conceptos
freudianos, y desde la obra de Jacques Lacan reinventar la rebeldia del psicoanalisis,
despojarlo de ese estatuto de cosificacion que tanto insiste, de esta forma se pretende
proponer gque se trabaja con sujeto, no individuo, con imaginario, no narcicismo, con Otro,

no con semejante, con inmixion, no individualismo, con elaboracion, no con lo aciago. Al



trabajar aquellos conceptos sobre éstos, entonces se podra crear una version del
psicoanalisis que no dé por hecho el azar, sino que trabaje en tanto la elaboracion de un

destino en lo por venir.

Para tal planteamiento se habra de hacer un recorrido iniciando en el primer capitulo
por El proyecto de psicologia de Freud asi como su metapsicologia y asi darnos cuenta
como Freud se va encontrando con el problema del limite entre lo psiquico y lo somaético, y
la manera en cdmo ciertas vivencias infantiles se quedarian alojadas para producir un
trauma, posteriormente en un segundo capitulo se traza un camino que propone que esta
problematica de Freud le lleva a producir una sistema energético que le lleva a un
panorama que le llamaremos individualista, en este punto ayudados por la filosofia
hegeliana asi como la lectura de Paul Ricoeur. Una vez planteado lo anterior, en un tercer
capitulo se planteara que tal individualismo sostendria un tendencia hacia un destino con
sus huellas de irremediable, orientacion que se propondrd guarda el psicoanalisis de
Orientacion lacaniana, que no es el de Jacques Lacan, sino el de Jacques Alain Miller, un
psicoanalisis que pone por delante el concepto del goce de lo real, pero que reprime los
registros simbdlico e imaginario, dicha postura ha de cuestionarse en el cuarta capitulo,
mismo que propone una lectura de la obra de Lacan apoyado en una estricta lectura de la
carta 52 de Freud que sirve para trabajar el concepto de reproduccion, repeticion,
rememoracién simbolica, asi como una novedosa propuesta del seminario 11, anamorfosis
cilindrica, la cual intenta trabajar al sujeto cautivo en un engafio estructural, que le
posibilita construir un destino en lo por venir, contrariamente al destino irreparable, leido
por momentos en Freud y que Miller sostiene como goce real, como el malestar que al ser

ubicado y ser ya leido como real, resulta irreparable.

Destino en psicoanalisis: De la tragedia al psicoandlisis por-venir propone dar
importancia a la ensefianza de Freud, pero a la vez cuestionarla, estableciendo diferencias
entre los modelos de Freud y de Lacan, lo cual permitiria producir la lectura de otro
psicoanalisis que no recae en aceptar el malestar ya que éste se encontraria inervado al
cuerpo de carne y hueso. Abrir tal cuestionamiento, proponer una lectura alejada de la
sustantancializacion posfreudiana y lacaniana, dara la posibilidad de escuchar un sujeto en

lo por venir...



CAPITULO I
IMPORTANCIA Y CUESTIONAMIENTO DE LA LOGICA FREUDIANA

¢ Puedes imaginarte lo que son mitos endopsiquicos?...

La oscura percepcion interna del aparato psiquico

incita a ilusiones cognitivas que naturalmente son proyectadas hacia afuera
Sigmund Freud?

Carta dirigida a Wilhelm Fliefs 12. Dic. 1897

a-ldeas para una metapsicologia freudiana

El primer capitulo que abre la tematica Destino en psicoanalisis: De la tragedia al
por-venir, esta disefiado para revisar cdmo es que llega al Dr. Sigmund Freud la idea de la
existencia autbnoma y la exaltacion del yo que venia ya presumiendo sus dotes de voluntad
propia. En este capitulo se le dard la importancia a la forma en que Freud gracias a lo
inconsciente despoja a esa version del yo de su supuesta autonomia, para darle una
caracteristica de una instancia escindida, es decir que una de las caracteristicas del yo,
como parte de un aparato psiquico, es que ha de estar partido, dividido, que este no es una
pieza completa que funciona de forma soberana como pretendia entender el siglo de las
luces; sin embargo por otro lado, se trabajara en la critica de la I6gica freudiana en relacién
a este armado del yo como una instancia del aparato psiquico y que trae como consecuencia
la division de un mundo interior y un mundo exterior, dicha idea, a su vez, se planteara en
capitulos siguientes, causante de un psicoandlisis posmoderno que prepondera, por
oposicidn al trabajo de la escritura del sujeto en lo por venir, un psicoandlisis biologizante,

nihilista e individualista.

Como punto de partida, aunque tendremos que hacer constantes retrocesos,
comenzaremos con El Proyecto de psicologia donde ya en su punto 14, Introduccion del

«yo», Freud va indicando que en los procesos de la atraccion al deseo y la inclinacion a

2 Sigmund Freud, (1897), Freud Sigmund, Cartas a Wilhelm Flie3. (1887-1904). (1a Ed. 1985) Ed
Amorrortu: Argentina p. 317



reprimir han formado en el sistema neuronas no pasaderas ¢ una organizacion a la que
Ilama el «yo» la cual recibe una cantidad de energia enddgena dando como resultado un
grupo de neuronas constantemente investido®, es decir, cargado de una energia pulsional la
cual se liga a una representacion. Posteriormente en 1914 en Introduccion del narcicismo,
Freud, al pretender dar al yo un papel més importante, comenta que al comienzo no hay una
unidad al yo, este tiene que ser desarrollado®, un afio después en Pulsiones y destinos de
pulsion, a Freud ya se le ha armado un mundo interno y mundo externo, lo que produce un
Yo que recoge en su interior los objetos de placer, a la vez que supone un no-yo que expele
lo que en su interioridad ocasiona displacer’, mas adelante ya en 1923, en El yo y el ello
como producto de toda esta logica, Freud afirma que el yo es una esencia cuerpo,
sugiriendo que si se le busca una analogia anatémica seria identificado con homunculo del

encéfalo®.

A lo largo de este trabajo se vera la consecuencia de esta Idgica freudiana, ya que a
pesar de que la instancia del yo tiene la caracteristica de escindido, Freud no deja de
sugerir un aparato psiquico que plantea la division de dos mundos: interior y exterior
sustentado en un marco energético, el cual habra de dar como resultado lo que se tratara
como individualismo el cual llevard hacia un final de analisis que no tiene mas que
aceptar el malestar irremediable. La manera en que Freud desarrolla la construccion del
yo, sera base para pensar posteriormente la introduccién de un destino personal que hace
seguir a todo individuo.

Para abrir la tematica del presente trabajo, es preciso situar el marco que a Freud le
toca vivir, es decir, la Europa a finales de 1800 y principios de 1900, ¢Cual es el ambiente
que vive Freud para hacer cierta interpretacion de la cultura? Esto ya que la version del
psicoanalisis que sostenemos actualmente, tal vez se mantiene bajo el mismo contexto de
esa ¢poca, si esto es asi hay que tener en cuenta que los “hechos” del psicoandlisis se
establecen por la teoria, es decir, por la metapsicologia. El psicoanalisis, lenguaje que

inventa Freud, es una mera interpretacion de los hechos que le rodean de aquella Europa, y

3Cfr., F-OC. Proyecto de Psicologia, (1950 [1895]), T. I, p. 344
*Cfr., F-OC. Introduccion del narcicismo, 1914, T. XIV, p. 74
5Cfr., F-OC. Pulsiones y destinos de pulsién, 1915, T. X1V, p. 130
6Cfr., F-OC. El yoy el ello 1923, T. XIX, p. 28



si nuestro concepto de psicoanalisis se sigue sosteniendo en aquel contexto, es posible
pensar si no es seria conveniente cuestionarse la metapsicologia freudiana para producir

otro tipo de interpretacidon que no sea la de los tiempos de Freud.

¢Qué es interpretar en psicoanalisis? lo responde Paul Ricouer en su libro Freud:
Una interpretacion de la cultura: “Indagacion previa a cualquier estudio bien fundado de
los fendmenos de la cultura; porque la legitimidad, igual que el limite de validez, de la
interpretacion depende exclusivamente de la solucion a ese problema epistemoldgico” ' Y
sobre epistemologia, el Diccionario de filosofia de Ferrater Mora dice que: “No es una
creacion humana es mas bien el lugar en el cual el hombre queda instalado y desde el cual
conoce y actla de acuerdo con las resultantes reglas estructurales de la episteme.”®
Interpretar en psicoandlisis, entonces, depende de una epistemologia, la cual no es un lugar
irremovible, sino que es en un lugar donde el hombre queda instalado pero que exige un
constante movimiento; es por eso que es pPreciso revisar en que época esta situado Freud
para pensar a qué clase de psicoandlisis dio origen y cual es el psicoanalisis que hoy
originamos; Freud produce herramientas desde su lenguaje, el psicoandlisis interpreta los
hechos desde una posicion en la que esté instalado, el libro de Paul Ricoeur es importante
ya que éste pone el acento en que la invencion de lo inconsciente dota a Freud de un
método para poder hacer una lectura del espiritu del tiempo, del cambio que se vivia
producto, de la revolucion industrial, de la ilustracion, de los avances cientificos, del
tiempo de guerra, de un yo que se va descubriendo que tiene sus grietas; se habla de una
época de “progreso”, progreso proviene de progressus, avance y a su vez, procede del
verbo progedior que es avanzar, ir adelante, esta hipernecesidad de ir hacia delante
lanzaba a la humanidad hacia un futuro que estaba a sus espaldas y no podia ver, mientras
que ante sus 0jos los desechos se amontonaban hasta el cielo; Marx habia afirmado también
que el fendmeno politico-economico del capitalismo industrial hacia que todo lo sélido se
desvaneciese en el aire. Nietzsche por su parte consideraba que las ideas modernas como el
progreso, la libertad, derechos humanos, humanitarismo, el pueblo, la raza, la nacion, la
educacion popular, eran falsas. En la época de Freud hay un aire de progreso, pero este

Ileva oculto también el falso valor de una luminosa razon que todo lo puede pensar.

" Paul Ricoeur (1965) , Freud: Una interpretacion de la cultura, (122 Ed 2007), Ed. Siglo XXI: México: p. 57
8 José Ferrater Mora, (1994) Diccionario de filosofia, Vol. 11, (22 Ed 2009), Ed. Ariel: Barcelona p. 1039

6



El filésofo Octavi Fullat en su libro EI siglo posmoderno, en su primer capitulo

Ilamado “El marco” sitla la Europa de entre 1880 y 1914 y advierte:

...Europa vivid con cierto optimismo. Encontrdbase en su auge. Dominaba el
mundo. La ilustracion triunfaba. Mdsicos —Wagner, Moussorgski, Mahler, Debussy,
Schoénberg...-, pintores —Cezanne, Van Gogh, Gaugin, Klimt, Schiele...-, cientificos —
Bohr, Heinsenberg, Plank, Einstein...,-linglistas —Saussure...-, psic6logos —Freud...-

constituyen algunos ejemplos considerables del éxito europeo®

Es una Belle Epoque marcada por la jovialidad, por el despertar, pero que a la postre
también se va dando un movimiento que a guifios sefiala que también existe algo en esta
Europa que no es del todo agradable: La pugna de Espafia negra y Espafia roja, los imperios
formados entre Europa oriental y central; un ejemplo que puede representar esta clima de
tension que se intenta esconder lo tenemos en la novela de Thomas Mann, La muerte en
Venecia, cuando relata el autor como las autoridades esconden la existencia de la peste, por
temor a que los turistas se vayan del pais; otro ejemplo que pone lo tragico de manifiesto es
el hundimiento del Titanic que representaba lo moderno, lo luminoso y cémo termina
siendo una catastrofe, por otro lado, Paul Valery, en su Crise de [’esprit, rompimiento del
espiritu, revela que se ha perdido la ilusion en una cultura europea. Este optimismo que se
respiraba es pasado por el comienzo de la guerra en 1914, una guerra donde aparece el
avion, el submarino y el tanque, mismos que arrollaron la esperanza de razén y progreso, y
por si faltara algo el tratado de Versalles prepara el segundo capitulo de esta guerra.
Tenemos que la labor de Freud arranca a finales del siglo X1X y a principios del XX bajo
esta atmasfera; es una época que se distingue por el auge de la modernidad, la modernidad
se puede decir que abarca del siglo XV al XIX, y comprende el Renacimiento en el cual el
hombre rescata la tradicién grecorromana, la llustracion, revolucién francesa, revolucion
industrial, y el positivismo; Fullat marca también el triunfo del imperialismo, el
capitalismo, tecnologia planetaria. Todo esto ayudado por la labor de gente como Galileo,
Kepler, Descartes, va dando como resultado que se vaya produciendo la oportunidad para
construir una verdad que sea el resultado de la interpretacién, de este modo la razon
universal y voluntad general caen y son suplantadas por la opinion publica, hay una

oportunidad para dejar de creer en la realidad absoluta, autonoma y suficiente y cambiarlos

% Octavi Fullat (2002), El siglo posmoderno (2002), Ed. Critica: Barcelona, p. 9
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por razones intercambiables, por el individuo humano, el pensar al individuo humano
permite el acto de conciencia, el apercibirse, darse cuenta de que el individuo se da cuenta,
que la vida personal consiste en existir, una existencia que se puede construir, de ahi que
Descartes haya podido pronunciar su Cogito ergo sum, (Pienso luego existo), ya que su
sentencia lanza al hombre a construir su existencia, el vocablo existencia proviene del latin
sistere “colocar”, “hacer venir”, “consolidar”, “erigir” y de ex “desde” “a causa de”,
“después de” De tal modo que existencia es lo que ha de salir, existir, y ser hombre tiene
que ver con aquello que “se esta siendo aqui y ahora”. Es cierto, se va descubriendo la
existencia, el hombre esta deseoso de nuevos sentidos, de nuevos valores que no sean
absolutos, el hombre estd en esta transicion, en pleno interés por querer conocerse a Si
mismo, apercibir la existencia coloca al hombre en un individualismo que propaga la idea
de pensar autbnomo al hombre quien solo ha de mirar en su interior para que asi su voz

cante: jcondcete a ti mismo!

Sin embargo el surgimiento de este individuo moderno, que ubicamos a partir de lo
enunciado por Descartes conlleva a una parte del problema que se va a plantear en este
trabajo, si el individuo moderno es capaz de conocerse a si mismo, est4 ahora dotado de una
conciencia y razén, podemos preguntar el mundo entonces es lo real, experiencia
entendido como concreto? De tal modo que la conciencia autbnoma, termina creando un
nuevo problema que es el de una posicion individualista. La problematica que se abre ahora
ante este individualismo moderno que deslumbra al dar tanta claridad, se ha de convertir en
un obstaculo, ya que si se va haciendo surgir una instancia yoica con independencia de lo
bioldgico, este yo se le engalanard de una voluntad de razon y apercepcion, lo cual ha de
convertirse en inconveniente para pensar al psicoandlisis, dificultad que prevalece y crea

una version caracterizada por este individualismo, biologizacion y nihilismo.

Intentemos ir haciendo un breve recorrido para abordar como recibe Freud el asunto
del descubrimiento y funcionamiento del yo, y plantear como su teoria se va orillando a
cumplir con el individualismo moderno, tema importante en el presente trabajo ya que a lo
que llamaremos individualismo es crucial para plantear como el fin de analisis freudiano, e
incluso el sugerido por J.A. Miller, al biologizar la ensefianza de Lacan, desemboca en la
aceptacion del tragico destino individual.



Para comenzar a abordar el tema, primeramente es necesario recurrir a un filésofo
italiano, Remo Bodei, quien a través de su libro titulado Destinos personales, la era de la
colonizacion de las conciencias pone de manifiesto la idea del individualismo, misma que
habra que pensar si no es acaso la que el mismo Freud como otros autores nos heredaron.
Bodei nos lleva por un recorrido de autores que efectivamente admiten que el yo no es de
una sola pieza, que no tiene por qué acatar el cosmos divino, ni que lo absurdo sea
condicion a creer, por el contrario, el individuo, tiene voluntad para decidir, pero que a la
vez dichos autores no dejan de dotar al yo de un sentido del individualismo, tal es el caso
de John Locke quien propone por primera vez el concepto de identidad personal: “Pues una
cosa es la misma sustancia, otra el mismo hombre y una tercera la misma persona, Si
persona, hombre y sustancia, son tres nombres que representan ideas diferentes; porque
segun sea la idea que corresponda a tal nombre asi debera ser la identidad”® Es claro, como
Locke sabe gue el yo no es de una pieza, pero hay una premura por pensar de forma que ese
yo, no se salga de las manos y ponerle fronteras; para Locke esa barrera de contencion al yo

serd la memoria y experiencia.

Otro autor que revisa Bodei es David Hume, la lectura de Hume es excepcional; me
parece que en su lectura, Tratado de la naturaleza humana, encontramos un considerable

viraje al intento por darle al yo una base tangible. A continuacién una cita de dicha obra:

El dolor y el placer, la pena y la alegria, las pasiones y las sensaciones se suceden las unas a
las otras y no pueden existir jamas a un mismo tiempo. No podemos derivar la idea del yo de
una de estas impresiones...me atrevo a afirmar del resto de los hombres que no son mas que un
enlace o coleccién de diferentes percepciones que se suceden las unas a las otras con rapidez

inconcebible y que se hallan en un flujo y movimiento perpetuo™*

...fingimos la existencia continua de las percepciones de nuestros sentidos para evitar la
interrupcién y recuperacion de nuestros sentidos y recurrimos a la nocién de un alma, yo y
sustancia para desfigurar la variacion... cuando no hacemos surgir esa ficcidn nuestra

propension a confundir la identidad con la relacion es tan grande que tendemos a imaginar algo

. 12
desconocido...

19 john Locke, (1690), Ensayo sobre el entendimiento humano (22 Ed. 2005) Ed. Porrtia: México p. 254
" David Hume. (1793), Tratado de la naturaleza humana, (2005). Ed.Porrda: México p. 215-216 Ed
12 ,

Ibid. p. 217



Es extraordinario lo que dice Hume, habla de ficcion y de imaginario. Sin pretender
hacer una detallada exposicién del filésofo, es preciso comentar que Hume plantea que si
el individuo se piensa en una identidad es gracias a una ficcion, sin embargo es fécil de
percatarse a través del empleo de conceptos como: haz, alma de percepciones sucedidas con
rapidez, flujo, que cuesta mucho salir de la logica individualista. Bodei continua su
recorrido del origen del individuo, y recurre a los médicos fildsofos tales como, Pierre
Janet, Alfred Binet, Hyppolite Taine, Théodule Ribot quien presenta al cerebro como un
centinela puesto por la voluntad en la cabeza para vigilar el mundo externo; el aporte de
este grupo es que sostienen la hipotesis de que el yo es plural, la existencia de una
multiplicidad originaria de yoes que se someten consecutivamente a un “yo hegemoénico”
tal como un gobierno autocrético, el yo es pensado a modo de un Luis XIV, como una
relacién entre el soberano y sus subditos, sin embargo el equilibrio de esa relacién no esta
asegurado para siempre, el yo es labil y puede perder sus facultades superiores las cuales
residen en la corteza cerebral, si esto es asi, si el yo no es capaz de mantener su funcion
coordinadora y cohesionadora y que por tanto se puede cuestionar la identidad personal
propuesta por Locke, tenemos que existe un yo que debe trabajar para conquistar su
pluralidad, su unificacion y que este no es un resultado garantizado, el yo por tanto se
puede escindir, es amenazado por una disgregacién y propenso a caer en la locura.

Tal idea es respaldada, por ejemplo, con el caso de una joven de doble personalidad,

atendido por Janet en 1840. Es por tanto que Bodei afirma: «... Taine, Ribot, Janet y Binet

contribuyeron de manera decisiva a la inversion de difundidas concepciones de sentido comin...el yo, el

alma, la conciencia dejan de ser una unidad monolitica, una sustancia simple e inmortal para convertirse en

un compuesto inestable...”*® Tenemos pues que los médicos fildsofos van admitiendo la idea de
que se puede construir un concepto del Yo, sin embargo no escapan del todo de la maniobra
de esforzarse por dotarlo de una especie de sustancia metafisica como apoyo para pensarlo
como algo palpable En especial, es de interés prestar atencion a Hyppolite Taine,
rescatamos que tiene un libro llamado D ’intelligence. ES importante ya que la primera vez
que en una de las cartas de Freud dirigidas a FlieR menciona la palabra metapsicologia, es
la misma donde hace referencia a la lectura del texto de Taine el cual parece que FlieR se lo

habia recomendado o enviado; asi, menciona en la carta del 13 de febrero de 1896: “La

3 Remo Bodei, (2002), Destinos personales ,(12 Ed.2006) Ed. Cuenco de Plata: México, Argentina p. 89-90
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psicologia o mas bien la metapsicologia me preocupa sin cesar, el libro de Taine

«L’intelligence» me viene extraordinariamente bien”"*

Taine, se pregunta en
D’intelligence. “Pero nuestra individualidad ;es realmente tan compacta y del todo
unitaria...?”"® Es una pregunta que inquieta no solo a él sino a los llamados médicos
filésofos. Esta idea es crucial ya que se abre la idea de que el Yo es inestable de que no hay
algo comparable a una unidad, es por eso que Freud lo lee y escribe El proyecto de
psicologia, para intentar dar cuenta del funcionamiento de los fenGmenos psiquicos mas
alla de lo meramente neuroldgico, esa inestabilidad, de ese cuestionamiento del yo unitario
para intentar plantear una posibilidad de cémo actlGa aquello que es inasible. A
continuacion se introducird este mas alla de la psicologia, o sea metapsicologia, para
posteriormente ver, que para ayudarse a sustentar este mas alla, Freud se vale del concepto
de Vorstellung (representacion), un concepto que ya venia siendo un problema en la
filosofia y Freud lo retoma para dar una respuesta en relacion a la clinica que propondra.

En la carta 84 del 10 de marzo de 1898, dos afios después de la referencia anterior
dice: “Me parece que la explicacion por la realizacién de un deseo da una solucion
psicologica, pero ninguna solucion bioldgica, mas bien metapsicologica” -y afiade entre
paréntesis- Por esa parte es que me digas seriamente si puedo darle a mi psicologia que
desemboca en el segundo plano de consciente, el nombre de metapsicologia™® Por eso que
a Freud le gusta lo que ley6 en Taine, ya que él también venia pensando en ese mas alla
gue no es totalmente unitario. Ahora bien, si se estaba ya admitiendo la existencia de un yo
no unitario y que este podia enfermar mas alla de lo biol6gico ¢cdmo poder explicarlo?
¢Era necesario crear una ciencia nueva para explicarlo? Freud y sus antecesores, estos que
ya muy brevemente nombramos junto con Kant, Bolzano, Brentano, Meinong, estas teorias
gue intentan dar cuenta de esto novedosamente desconocido, son los de la Vorstellung, la
representacion, el juicio y las teorias sobre el objeto representado en la conciencia. Es por
eso que propongo realizar una lectura de un recorrido planteada por Roberto Castro
Rodriguez en su libro Virajes de legitimizacion. Freud y las ideas filosoficas de Viena. Este
recorrido implica un breve abordaje de lecturas que ya tiene Freud, y que le dan pie a

inventar el psicoanalisis.

Y Freud S. Cartas a Wilhelm FlieB (1887-1904) p. 182 Ed. Amorrortu.
1> Remo Bodei.(2002) Destinos personales (12 Ed. 2006) Ed. Cuenco de Plata: México, Argentina p. 89
16 Cfr.,(F-OC). Carta 84, 1950[18292-99])T. | p. 316
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Antes de avanzar, aclaro que no estoy diciendo que el psicoanalisis ya estuviera ahi
y que Freud leyd estas ideas y se le ocurrio. El psicoandlisis y cualquier teoria obedecen a
cierto contexto. Cierto que Freud cuenta ya con ciertas lecturas, para después producir el
psicoanalisis, pero no hay que pensar que éste ya estaba ahi desde antes y que Freud solo lo

tuvo que nombrar. Avanzamos ahora.

El problema con el que se tropieza Freud asi como los filosofos de su época y la
fenomenologia es: Si se admite un yo no hecho de células ni de experiencias ni
percepciones comprobables, un Yo no unitario, ;de donde toma sus contenidos si estos no
tienen para albergarse la contundencia de un registro que los haga localizables? Un
ejemplo: ¢(Como es que la histeria con la que trata Charcot, se enferma si en su cuerpo no
hay evidencia médica de su enfermedad? si estd saludable médicamente ;Qué es lo que la
hace producir un desmayo, una migrafia, una paralisis del cuerpo? ¢(Do6nde se puede
localizar el origen de esta causa si no es en el cuerpo de tres dimensiones, o sea el que tiene
un largo, ancho y profundidad? Con tal aprieto, se topan tanto Freud como Kant y sobre
todo este Ultimo se preocupa por explicar ;Qué es lo que conocemos de los objetos? ¢ Cual
es la validez del conocimiento? ¢Qué existe? No pretendo hacer un desarrollo exhaustivo
sobre el trabajo de Kant, seria muy complicado y no es el tema de esta tesis, pero
brevemente quisiera sefialar que lo que le interesa a Kant en su llamada estética

trascendental, saber la relacién que el hombre tiene con el objeto para poderlo conocer.

Deshebrando la palabra estética, esta proviene de aisthesis, (percepcion) mientras
que trascendente no significa que algo sea importante, para Kant significa lo que existe en
si y por si, independientemente de mi. Ahora bien, Kant dice estética trascendental, no la
palabra trascendente. Para Kant es posible tener conocimiento de los objetos gracias a la
percepcion de los sentidos, la relacion inmediata que tenemos con los objetos para poderlos
pensar y conocer es una intuicion, sin embargo lo que llegamos a captar a través de la
sensibilidad es meramente la representacion que tenemos del objeto, la pregunta que
surgiria ¢Hay intuiciones puras, es decir etwas, un “algo” que soporte y facilite a su vez la
comprension de los objetos que se pueden conocer por los sentidos?, es complicadisimo de
dar una respuesta ya que tal vez lo Unico que nos alcance para el lenguaje es nombrar la

representacion de lo que percibimos ¢Entonces como se podrian pensar este tipo de
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intuiciones puras para Kant? Esto, aunque parezca un problema meramente filosofico no lo
es, ya que repercute hasta la forma que tenemos de enmarcar el pensamiento del
psicoanalisis, ya que Freud se da cuenta de esta dificultad kantiana, la existencia de este
algo mas, y da cuenta que aquello que se experimento se vivencia no como algo en si, sino
que se registra en una representacion de la conciencia. Hay que tener muy presente que a
pesar de que Freud lee muy bien esto, para él, la experiencia siempre va por delante,
mientras que para Lacan la experiencia no es la uUnica fuente para producir un
conocimiento, un sintoma, el psicoanalisis, al menos para Lacan, trabajaria desde el
idealismo®’, este no consiste en “sentar cabeza”, ni en la responsabilidad subjetiva, no
obstante, el conflicto es que al sostener una vision idealista significa tener bien presente que
aquello con lo que trabaja el psicoanalisis no se puede comprobar ni evidenciar a través de

los sentidos, no se puede sedimentar su saber a manera de experiencia.

Siguiendo con Kant y su respuesta a la existencia de la intuicion pura, estas seran
el espacio y el tiempo, estas son intuiciones que existen de forma a priori en si y por si,
independientemente de mi, no se puede pensar nada sin el espacio y tiempo, eso para Kant
seria lo trascendente, ahora, lo trascendental seria aquello que el hombre fabrica para
entender esa intuicion pura ¢puedo yo pensar el espacio? No ¢Puedo yo pensar el tiempo?
No. Para ambos requiere, por ejemplo, de una medicién, tenemos que delimitar el espacio
para asumir que estamos en tal lugar, tenemos que delimitar el tiempo, para asumir que hoy
es dia tal, hora tal. Eso que inventamos para entender Yy alcanzar a capturar de alguna
manera, lo trascendente, espacio y tiempo, es lo trascendental. De tal modo que cuando
Kant dice estética trascendental se esta refiriendo a la percepcion de la que nos valemos

para entender lo que esta fuera de lo sensible. Kant propone asi centrarse en la conciencia.

7 Afirmo que el psicoanalisis trabaja en torno a un idealismo, basado en la cita de Lacan de la clase 5 del
seminario 11, donde dice que “...el psicoanalisis estd mandado a hacer, a primera vista, para llevarnos a un
idealismo” esto no significa que el psicoandlisis tenga una connotacion de idealismo ingenuo, sino que la
idea, aquello opuesto de la experiencia, ha de servir para empujar al analizante a producir un acto de otro
orden, el cual no se tenia posibilidad de producirse, a causa “tener los pies bien puestos en la tierra” Es
interesante como en la version publicada por Paidos, en el primer subtitulo de la mencionada clase, Miller
dice lo contrario: El psicoanalisis no es un idealismo, Si esto es asi, ¢l psicoanalisis de Miller consiste en que
el analizante acepte su historia mas que en producir un acto inédito?

13



¢ Qué seria esto? Que la cosa en si no es algo garantizado y pasa a ser fendmeno, fendmeno

de la conciencia, una representacion para la conciencia.

Ya el hecho de esforzarse por crear algo para entender la intuicién pura, equivale a
asumir la existencia de algo a priori, o sea independiente de la experiencia, sin embargo
es0 a priori no se puede comprobar, en eso radica su caracter de a priori. Freud le reconoce

a Kant su trabajo, asi vemos una cita de Lo inconsciente de 1915:

El supuesto psicoanalitico de la actividad animica inconsciente nos aparece...como
continuacion de la enmienda que Kant introdujo en nuestra manera de concebir la percepcion
exterior. Asi como Kant nos alert6 para que no juzgasemos a la percepcién como idéntica a lo
percibido incognoscible, descuidando el condicionamiento subjetivo de ella, asi el psicoanélisis
nos advierte que no hemos de sustituir el proceso psiquico inconsciente, que es el objeto de la

conciencia, por la percepcion que esta hace de el

¢Cémo podriamos saber de la existencia del inconsciente? Para Freud Gnicamente a
través de las formaciones inconscientes, el chiste, el lapsus, el suefio; para Lacan a través
del lenguaje, pero como tal, del inconsciente no se puede saber, esto es lo que a los
empiristas, positivistas e incluso psicoanalistas lacanianos®, (quienes asumen que el
analisis consiste en trasmitir su propia experiencia de su andlisis a su analizante, ya que se
esfuerzan por constatar su experiencia propia por la que transitaron a cada caso que

escuchan) actualmente no alcanzan a aceptar.

Es preciso recordar que estamos haciendo este recorrido con la finalidad de ver que
este asunto en tiempos de Freud viene ya presentdndose como una problematica en la
filosofia, podremos darnos cuenta como con su pensamiento, Freud, redimensiona, a traves
del concepto de lo inconsciente, el planteamiento de tal conflicto. Pasemos ahora a una
lectura de algunas ideas de Bolzano. Este autor enuncia algo que es de suma importancia
para la lectura que hace Freud, propone un término llamado -representacion en si- la cual es

un elemento de una proposicion, estas representaciones no son verdaderas ni falsas, no

18 Cfr., (F-OC). Lo inconsciente, 1914, T. XIV, p. 167

* A partir de aqui, propongo utilizar el adjetivo lacaniano asi como lacanismo para referirse a la orientacion
lacaniana que privilegia, sobre lo conjetural, el hecho de la localizacidn de la satisfaccion y del malestar en el
cuerpo bioldgico, asi mismo como el que mantiene la creencia que la clinica psicoanalitica consiste en una
trasmision de la experiencia personal; se le nombrara de tal modo con el fin de diferenciarlo de la version del
psicoanalisis que sostiene una argumentacion basada en la obra de Jacques Lacan.

14



afirman ni niegan, simplemente representan, estas no son existentes, y no deben ser
confundidas con la representacion pensada que tienen existencia en la mente, la
representacion en si debe ser diferenciada tanto del objeto como de la representacion
subjetiva, toda representacion en si tiene una extension: los objetos que corresponden a la
misma, pudiendo tal extension ser eventualmente vacia. Existen representaciones en si sin
objeto Gegenstandslose Vorstellungen, representaciones sin objeto, tal como por ejemplo
laraiz cuadrada de 1.

Quisiera en este momento abrir un paréntesis y antes de seguir avanzando, revisar la
raiz del vocablo aleman, Vorstellung, representacion o presentacion. Esta revision estara
basada en el articulo De la Vorstellung, el Vorstellungsreprasentanz y el significante a
cargo de José de Jestis Casas y Carlos Galindo.*® La proposicion vor, posee al menos tres
significados: “ante”, “en frente”, “delante de”. Indicando en su calidad de prefijo que la
accion ocurre de manera temporal o espacial: “frente a” o “antes de”. Prefijo que desde sus
origenes se ha utilizado en referencia a lo temporal para indicar aquello que se coloca o
ubica “anticipadamente”, y en el sentido espacial para sefalar “ante”. Aunque también se
usa como particula causal: “de tanto” o “a causa de tanto”, por ejemplo: vor soviel Angst
konnte er nicht sprechen (de tanto miedo, no podia hablar). Pero, regresando al aspecto
temporal o espacial, se destaca, en la union con el verbo stellen (“poner”, “colocar” y
“colocar de pie”), la actividad de anticipacion o demostracion.

Como podemos apreciar, el sentido y la connotacién que tiene Vorstellung, no
concuerdan siempre con las del vocablo representacion, y aunque sean considerados en la
traduccion como equivalentes, siempre habrd algo que se escapa a esa pretendida
equivalencia. Digamos, no es suficiente en el transito de un vocablo, de una lengua a otra,
buscar su “equivalente”, sino que es necesario que el equivalente remita en su significacion
y uso a las mismas implicaciones, sobre todo, porque Vorstellung enfatiza el espacio
delantero en que ella se reinstala, mientras representar alude a la dimension de un retorno
en el tiempo presente.

Ahora bien, Freud llega al concepto de Vorstellung por asistir a los cursos de filosofia

en la facultad de medicina, ahi Freud aprende el concepto de inexistentia, el cual Franz

19 José de Jess Casas, Carlos Galindo,(diciembre 2009), De la Vorstellung, el Vorstellungsreprésentanz y el
significante. Revista Huaricha No 13 pp 65-77
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Brentano emplea para distinguir los fendmenos psiquicos de los fendmenos fisiologicos.

Quisiera citar un fragmento de Brentano en torno al fenémeno psiquico:

“Todo fendmeno psiquico esta caracterizado por lo que los escolasticos de la Edad

Media han llamado la inexistencia intencional (0 mental) de un objeto y que nosotros
llamariamaos, si bien con expresiones no enteramente inequivocas, la referencia a un contenido,
la direccion hacia un objeto (por el cual no hay que entender aqui una realidad), o la

objetividad inmanente®

Si bien la traduccion nos habla de inexistencia intencional, para Brentano, inexistentia
significa no inexistencia, sino existir en, inexistentia es existir en, existencia en el objeto,
en el espiritu tal como este ultimo lo conoce y lo experimenta, y afirma que esta
inexistentia intencional consiste en que los contenidos intencionales no tienen que ser
reales, asi como a su caracter de interior, asi para Brentano los fendmenos psiquicos
contienen intencionalmente un objeto, es decir cuando hacemos una representacion, para
Brentano el acto de representacion forma la base de todos los fendmenos mentales, Freud
gue necesitaba de un concepto para dar cuenta de como se grababa una situacion
intolerable, (produciendo una huella mnémica) para posteriormente crear un sintoma sin
motivo aparente, toma esta idea de Brentano, para explicar como lo inconsciente toma
“algo”, etwas, no real propiamente sino lo que se lleva ya la intencidn que la representa.

El fendmeno psiquico para Brentano contiene algo como su objeto, no hay pensamiento sin
objeto pensado, no hay representacion sin objeto pensado. Lo novedoso en Freud es que
haciendo una lectura del inexistentia de Brentano, para €l, Freud, la representacion viene
acompariada de afecto. Para terminar ya este breve recorrido que ha sido no mas que una
semblanza de algunas ideas filosoficas antes de Freud, vamos a mencionar algunas ideas de
Alexius Meinong, este autor plantea la teoria de los objetos, la cual, no hay que confundir
no tiene nada que ver con los objetos de Melanie Klein, me parece que Klein pasa por alto
todo este problema que estamos viendo, ella no se mete en el lio de la representacion
virtual, tal pareciera que para ella no existe este problema, es por eso que lo que existe son
los objetos, pero no los objetos inexistentia, puros, como los venimos repasando, para Klein

los objetos si son objetos duros, el pecho, el pene, el Utero, objetos que si tienen tres

% Franz Brentano, (1874), Psicologia desde un punto de vista empirico. Ed. Revista de Occidente: Madrid p.
81
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dimensiones y sobre todo profundidad y en estos es donde plantea que se alberga la
fantasia, en un interior, Klein se salta este problema y es por eso que su version del
psicoanalisis es en tanto que el paciente tiene ya en los 6rganos el malestar intrinseco,
llevar tal idea al extremo hace del psicoanalisis casi una sexologia y por otro el resultado
es pensar que como el malestar esta dentro, la solucion es aprender a vivir con eso.

Bien, para Meinong el objeto puro es el que esta libre de todo ser, asi el sujeto puede estar
construido por ficciones o por objetos imposibles. Para Meinong todo objeto implica un
Reiner Gegenstand, (objeto puro), este objeto puro no es una cosa, ni un existente, ni

siquiera un ideal, pero se implica en todo objeto existente o ideal.

b. Creacion e importancia del Entwurf

Vamos a continuar el recorrido y ver qué efectos tiene la lectura de estos y otros
autores en Freud cuando comienza a producir su Entwurf, Proyecto de psicologia. Es
necesario recordar que ya desde 1882-83 Freud ha venido ya dando explicaciones de la
neurastenia y neurosis de angustia pero sobre todo proponiendo las psiconeurosis de
transferencia, por ejemplo en el Manuscrito B, fechado el 8 de febrero de 1893 menciona
ya gue no se encargara de la neurosis histérica a partir de una predisposicion hereditaria, en
la carta 18 del 21 de mayo de 1894 habla ya de 3 mecanismos, mudanza de afecto,
desplazamiento de afectos y permutacion de afecto. Lo que quiero decir es que Freud en
esos afios ya va dandose cuenta que el malestar puede provenir de otro lado que no sea
meramente el cuerpo bioldgico.

Es 1885 afio en Freud estudia en el hospital de la Salpétriére ha dejado ya de
trabajar a principios de diciembre en su laboratorio de psicopatologia arguyendo
deficiencias en las instalaciones, quedaron atrds ya sus experimentos sobre la médula
espinal de la lamprea marina y del sistema nervioso del cangrejo marino. El interés de
Freud ha cambiado ya, sobre todo en primera instancia por la influencia de la ensefianza de
Jean Martin Charcot de quien toma la idea de que el malestar de las histéricas se debia a
una predisposicion organica la cual consistia en una degeneracion neuroldgica. De tal modo
que al regresar a su pais natal, Freud lleva la idea de trabajar lo aprendido con Charcot, sin

embargo existe en Viena un prejuicio en donde la hipnosis es equiparada a la charlataneria
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del mesmerismo®, esto debido a que Mesmer habia realizado en Viena su descubrimiento,
antes de ser expulsado. A su llegada escribe Informe sobre sus estudios en Paris y Berlin,
Histeria, Trabajos sobre hipnosis y sugestion, Hipnosis, asi mismo que la escritura de
Estudios sobre la histeria al tiempo de atender casos como, Emmy Von R. Miss Lucy R,
Elisabeth Von R, le permiten innovar conceptos tales como Besetzung (carga) y ampliar
otros méas, como el de zona histerdgena, definida por Charcot como zona dolorosa cuya
estimulacion podia provocar el ataque histérico, Freud afirm6 que la representacion
patdgena era de naturaleza erégena, Freud también contraria la predisposicion organica que
habia tomado de Charcot al afirmar por un lado, que la histeria puede sobrevenir sin
disposicion hereditaria y que la representacion patdgena no es el traumatismo inicial, sino
el recuerdo del mismo®*, de esta forma Freud daba los primeros pasos para explicar los

fendmenos posteriores y regresivos que se mencionan ya en El proyecto de psicologia
“Dondequiera se descubre que es reprimido un recuerdo que solo con efecto retardado {nachtraglich} ha

devenido trauma™.?> Otros articulos que le permiten un progreso teérico son Sobre el
mecanismo de los fendmenos histéricos, Las neuropsicosis de defensa, obsesiones y fobias.
Su mecanismo psiquico y su etiologia, articulos que menciono ya que Freud ha hablado ya
de la existencia de una vida psiquica que a través de conexiones asociativas es capaz de
almacenar recuerdos displacenteros del ambito sexual que por efecto retardado han
producido un trauma. Lo que intento expresar es que ya desde 1895, cuando redacta El
proyecto de psicologia, Freud ya tiene la idea de dar una explicacion a los fendmenos
psiquicos mas alla de la neurologia, al menos lo ha intentado. A continuacién abordaré
algunas ideas de El Proyecto de psicologia justamente para ir poco a poco, dandole mérito
a Freud de la lectura que va articulando, pero también a la vez para percatarnos como en

gran medida el planteamiento de Freud tiene una base energética.

Por comenzar, me remito al recorrido que James Strachey hace en su nota
introductoria y nos lleva por diversas cartas, la primera el 27 de abril de 1895 donde Freud

comunica a FlieR: “Me encuentro tan atollado en la psicologia para neurélogos™* Y un

2! Didier Anzeiu,(1959) El autoanalisis de Freud y el descubrimiento del psicoanalisis ( 5% Ed. 2006) Ed. S.
XXl p. 26

2 |bid. p. 94

23 Cfr.,(F.OC) El proyecto de psicologia, (1950 [1895]) T. I p. 168

 Ibid. p. 325
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mes después, el 25 de mayo Freud le dice: “Esa psicologia me ha hecho desde tiempos
inmemoriales su lejano y cautivante llamado, pero ahora desde que di con las neurosis se ha

tornado mucho mas proxima”®

Y el 22 de junio le comenta que: “La construccion de la
psicologia parece llegar a buen término lo cual me causaria enorme alegria” 2° El 6 de
agosto escribe igualmente entusiasmado: “Después de larga reflexion creo haber llegado a
comprender la defensa patoldgica, y al mismo tiempo muchos importantes procesos

psicolégicos.”?’ Sin embargo el 16 de agosto parece decaer su entusiasmo:

Me ha ocurrido algo curioso con mi proyecto. Tan pronto hube proclamado mi sensacional
novedad y recibir tus felicitaciones por haber trepado las primeras cuestas me encontré con
nuevas dificultades. Descubri que mi aliento no alcanza para la nueva tarea. Asi pues, me
resolvi sin cavilar: arrojé todo el abecedario y me persuadi de que no me interesaba para
nada...la psicologia es realmente un calvario para mi, jugar a los bolos o juntar hongos en el
campo son, por cierto cosas mucho mas sanas. Después de todo yo solo pretendia explicar la
defensa, pero hallé que eso me llevaba a explicar algo que pertenece al nicleo de la naturaleza.
He tenido que elaborar los problemas de la cualidad, el dormir, la memoria, en suma la

psicologia entera. Ahora no quiero saber nada mas de eso.?®

James Strachey sigue narrando que después del 4 de septiembre Freud visita a Flieg,
y esa visita le anima para comenzar a redactar por fin El proyecto de psicologia, y dice, que
es practicamente inmediatamente después, ya que le vuelve a escribir el 23 de septiembre
contandole que incluso en el viaje en el tren de regreso comenz6 una breve sintesis. El
proyecto de psicologia, es un articulo que comenta Strachey, tal vez el mismo Freud no
hubiera querido que se publicara, hay que recordar que no se publica hasta 1950, es decir,
55 afios después. Mas alla de la dificultad del articulo debido al lenguaje que utiliza Freud,
es posible encontrar ya reflexiones de Freud que nos ayudan a rastrear los origenes de un
pensamiento mas elaborado afios mas tarde. De tal modo que aunque a primera vista los
términos empleados sean de neurodlogo, Freud no esta hablando de eso, sino que esta
haciendo ya un esbozo del desarrollo de la inquietante idea de su tiempo, el funcionamiento

y la admisién de una posible disgregacion del yo. Es asi que Lacan se percate de esto y

% |bid. p. 326
% |bid.
27 bid.
% |bid.
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comenta en la segunda clase del seminario 7: “El interés ardiente que puede provocar la lectura del

Entwurf no reside en la pobre contribucioncita a una fisiologfa fantasiosa que implica.”?

Sin embargo tampoco hay que perder de vista que El proyecto de psicologia es
intento por explicar los procesos psiquicos que para Freud debian formar parte de una
Naturwissenschaft,(ciencia natural) idea que como sefiala Paul-Laurent Assoun pertenece
més a una epistemologia freudiana mas que psicoanalitica®, si bien el psicoanalisis puede
ser pensado como una ciencia, habra que ver qué clase de ciencia, ya que no es la ciencia en
la que todo mundo suele pensar, la objetiva, la que nos proporciona evidencias para
consolidar un conocimiento irrefutable. Por lo pronto vamos a sefialar que la obra de Freud
no deja de empefarse en hacer del psicoanalisis una ciencia, una ciencia que tiende al
positivismo, a la ciencia natural, y ya desde aqui Freud deja de manifiesto la existencia de
un mundo interior que origina estimulos endogenos y estimulos exdgenos que provienen
del mundo del exterior, Freud no deja de trabajar a lo largo de su obra con esta dualidad, lo
sefialo porque si bien le estamos dando su lugar a Freud, més adelante vamos a meternos

mas de lleno a criticar esta dualidad.

Propongo abordar brevemente tres ejemplos sobre ideas expuestas de El proyecto de
psicologia con el fin de sustentar como los fendmenos psiquicos son enmarcados por Freud

en la ciencia natural y en la energética
1-Estimulo interior/exterior, mas adelante mundo interior/ exterior

2-La preponderancia de la memoria, idea muy importante ligada a lo que mas adelante

[lama como el pilar donde se erige el psicoanélisis: La represion,
3-Primera teoria del yo

Vamos a revisar algo de la primera idea:

Con la complejidad de lo interno, el sistema de neuronas recibe estimulos enddgenos que de
igual modo deben ser descargados. Estos provienen de las células del cuerpo y dan por

resultado las grandes necesidades: hambre, respiracion, sexualidad. De estos estimulos el

% Jacques Lacan El seminario VII, La ética del psicoanalisis 2 diciembre 1959, traduccion de Diana
Rabinovich Ed. Paidds: Argentina p. 50

%0 paul Laurent Assoun (1981) Introduccién a la epistemologia freudiana( 72 Ed. 2008) Ed. Siglo XXI:
México p. 11
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organismo no se puede sustraer como de los estimulos exteriores, no puede aplicar su Q

para huir del estimulo.™

Si hacemos una lectura de este parrafo, nos percatamos como Freud desde este
momento ya va a pensar que hay algo que fluye, en este caso un estimulo endégeno que da
lugar a las necesidades, estos estimulos endégenos mas adelante van a ser nombrados como
la pulsion que para Freud siempre va a ser situada en el interior. Si Freud tiene el acierto de
realizar un esbozo de los fendbmenos psiquicos, por otro lado su idea de hacer del
psicoanalisis una ciencia natural; no hay que ser por el momento muy criticos con Freud, es
un problema al que le intenta dar salida en un temprano 1895. Ya seguiremos revisando
esta idea. Vayamos ahora a la segunda idea que he propuesto revisar de El proyecto..., la

memoria.

Es muy importante para Freud el concepto de la memoria, ya que él se pregunta
¢Por qué hay recuerdos que se quedan y otros que se dejan pasar? Freud explica que hay
dos clases de neuronas, las que dejan pasar la cantidad que no tendrian ninguna barrera
contacto, quedando en el mismo estado después de cada decurso excitatorio, y otras cuya
cantidad parcialmente o con dificultad puede pasar por ellas, estas, afiade Freud, pueden
quedar en un estado que otro anterior, asi dan por resultado la posibilidad para construir una
memoria. Es dificil seguir a Freud, intentando articular con su lenguaje de neurdlogo, algo
que no es propio de la neurologia. Freud lo dice asi como un intento para explicar la
memoria, pero al final de cuentas lo desecha, pero intentamos ver como ya Freud viene
intentando dar una explicacion para lo psiquico a traves de una psicologia para neurélogos,
como él lo mencionaba. Para Freud, entonces existen neuronas pasaderas, las que dejan
pasar cantidad de energia y las impasaderas las que no dejan pasar, a causa de estas es que
es posible, en El proyecto...tener una memoria y remata Freud diciendo “La memoria esta

constituida por las facilitaciones existentes entre las neuronas impasaderas™

En la carta 52, fechada el 6 de diciembre de 1896, Freud dice que: “Lo

esencialmente nuevo en mi teoria, es entonces que la memoria no preexiste de manera

3L Cfr., (F.OC)EI proyecto de psicologia, (1950 [1895]) T. I p. 341
% Ibid. p. 344
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simple, sino multiple, esta registrada en diversas variedades de signos”33 Es aca donde pone
su esquema 7 y ahi mismo afiade: “P son neuronas donde se generan las percepciones a que se
anuda conciencia, pero que en si, no conservan huella alguna de lo acontecido. “ES que conciencia

. 15,34
y memoria se excluyen entre si”

Esquema 7
I II I11
P Ps Ic Prc Coc
X X X X X X X X X X
X X X X X X
X

Es decir si conciencia y memoria se excluyen entre si, implica una escision del yo,
no marchan al parejo, esta idea es importantisima ya que sefiala una memoria mdaltiple y
que se puede registrar en diferentes signos y que por tanto la memoria no toda tiene que ser
consiente, admite una particion del yo. Que el yo tiene la capacidad para escindirse; y
continta Freud diciendo:

“...y por cierto que esta conciencia pensar secundaria es efecto posterior nachtraglich en el
orden del tiempo, probablemente anudada a la reanimacién alucinatoria de representaciones
palabra , de suerte que las neuronas conciencia serian también neuronas percepcion y en si

carecerian de memoria®

O sea que en la memoria se registra una vivencia intolerable de la cual no se tienen
recuerdos conscientes, a este vivencia se anudan representaciones palabra y que con un
efecto a posteriori producen malestar de los cuales ignoramos su causa. El paciente se queja
porque no sabe porque de pronto le dio dolor de cabeza, no sabe porque en X situacion le
dio nauseas, porque tiene una semana sin dormir, etc. esto para Freud tiene que ver con esa
representacion que se anuda a algun representante pero que se le puede conocer
conscientemente. Hago notar como en Freud forzosamente se pasa por una vivencia que se
inscribe pero requiere de una inscripcion que a su vez por el efecto a posteriori producira el

malestar. Mas adelante en EI mecanismo de la desmemoria, en 1898 dice Freud:

%3 Cfr., (F.OC) Carta 52, (1950 [1895]) T. I p. 341 p. 274
* Ibid. p. 275
% bid.
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La funcion de la memoria que tendremos a representarnos como un archivo abierto a todos los
curiosos, es menoscabada de este modo por una tendencia de la voluntad, lo minimo que
cualquier pieza de nuestro actuar dirigido al mundo exterior. La mitad del secreto de la amnesia
histérica se descubre diciendo que los histéricos no saben que es lo que no quieren saber; y la
cura psicoanalitica, que por su propio camino se empefia en llenar esas lagunas del recuerdo
llega a inteligir que una cierta resistencia contrarresta la devolucion de cada uno de esos

recuerdos perdidos, y que es preciso compensar su magnitud mediante un trabajo®

Es interesante como Freud compara la funcion de la memoria con un archivo, porque
ese archivo estd perdido, que es en donde, para él, se va a registrar la vivencia sexual
intolerable que més adelante producird un sintoma, Derrida, por cierto en su libro Mal de
archivo. Una impresion freudiana, el cual se trata de una conferencia del 5 de junio de
1994, aborda también esta idea freudiana. La idea de Derrida es que el archivo nunca es
completo, es prohibido, disimulado, desviado, reprimido, perdido. El origen de la palabra
arkhé es comienzo, mandato, y da lugar a arkhefon, arconte, es decir, frecuentemente el
Estado, un Estado patriarquico o fratriarquico®’. Derrida dice que el mal de archivo
recuerda a un sintoma, un sufrimiento, una pasion: el archivo del mal mas también aquello
que arruina deporta o arrastra incluso el principio de archivo, a saber, el mal radical.®
Dejamos por lo pronto el concepto de memoria en Freud, pero en el cuarto capitulo cobrara
mayor relevancia la carta 52, ya que se trabajara en relacion a un texto también de Derrida
Ilamado Freud y La escena de la escritura el cual ha de servir para pensar como la
memoria de la que habla Freud no es bioldgica y que por tanto es posible pensar que el
sujeto, (no individuo), escribe, (no graba) significantes (no representaciones) y que como
tal, esta en posibilidad de escribir el sentido de otro sujeto.

Pasemos a la tercera idea de El proyecto de psicologia, es el punto nimero 14, La
construccion del yo de la cual ya se habia hablado al principio, Freud viene hablando de
afectos y estados de deseo, ambos contienen una elevacion de la tension de la cantidad de
energia en el sistema de neuronas impasaderas, del estado de deseo se sigue la atraccion
hacia el objeto, creando una huella mnémica, pero también surge huella mnémica dolorosa

que se repulsa. Atraccion de deseo y defensa primaria o represion son organizaciones de los

% Cfr.(F.OC) Sobre el mecanismo de la desmemoria, 1898, T. IIl, p. 287
%7 Jacques Derrida,(1994), Mal de archivo, una impresion freudiana p. 3 Version electrénica
38 1hi

Ibid. p. 2
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estados de las neuronas impasaderas, para Freud en ese momento el yo era la organizacion

que acogia la recepcion de cantidad enddgena de energia.

El objetivo, no es exponer estas teorias que desecha Freud, sino mostrar como Freud
le va dando un mayor peso al yo, dentro de su teoria, lo cual se confirma al paso de los
articulos como Introduccion del narcicismo de 1914, Pulsiones y destinos de pulsion de
1915, El yo y el ello de 1923, es posible darse cuenta de que al dividir narcicismo primario
y secundario, le pondré en la necesidad de diferenciar entre una libido sexual y libido yoica,
de este modo (a la vez que desmiente la libido individual de Jung) se desarrollara una
instancia como el Yo que recogerd en su interior los objetos que le resultan fuente de
placer, es decir los introyectard, mientras que habra un no -yo que se encargara de expeler
lo que de su interioridad cause displacer®® ¢No es acaso este el sostén del pensamiento
kleiniano que funda la base de las relaciones objetales, un yo que alberga cosas en lo
interior mientras que expele otras displacenteras? Lo increible es que incluso algunas
versiones del pensamiento lacaniano mantengan tal idea ataviado por conceptos de la obra
de Jacques Lacan. De tal modo que la consecuencia de la divisién que ensaya Freud,
narcicismo primario/secundario, la cual produce el desarrollo del yo, le permite a Freud
plantear el narcicismo como una operacion psiquica y hacer a un lado la idea del narcisismo
como fetichismo o explicar el problema de la esquizofrenia, para asi crear un armado de un
par de mundos, interior y exterior, los cuales explican que el paciente contiene pulsiones
provenientes de su interior y que le hacen enfermar adn en su esfuerzo por proyectarlas a un
mundo exterior, la idea de Freud tiene sentido en su momento, ya que logra darle una cierta
independencia al yo que se respaldaba en el empirismo de un cerebro y del cuerpo
bioldgico, sin embargo la consecuencia de tal bifurcacion que no deja de basarse en un
aparato psiquico por donde fluye una energia pulsional, trae en la obra de Freud el peligro
de poner el sello de la aceptacion del tragico destino personal al individuo que el analista

escuche. Ya se vera en su momento.

Se habia ya comentado que Freud esta seducido con la idea de Taine y la
inestabilidad del yo y que en la carta 84 arguye que el deseo tiene una solucién psicoldgica,

mas no bioldgica, e inclusive pide permiso a FlieR de Illamar a su psicologia

% Cfr.,(F-OC), Pulsiones y destinos de pulsién, 1915, T. X1V, p. 130
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metapsicologia, bien, pues esta metapsicologia veremos como esta enmarcada en la
energética. La bruja metapsicoldgica, nos habréa de servir para desarrollar el concepto de
pulsion, el cual, bajo esta Idgica de Freud, es ubicada en un dentro de.

Indiquemos primero que la metapsicologia es un término creado por Freud en 1896
para designar el conjunto de su concepcion tedrica y distinguirla de la psicologia clasica, de
tal modo que la metapsicologia consiste en la elaboracion de modelos que no estan
directamente ligados con la observacion clinica y se caracteriza por la consideracion
simultanea de los puntos de vista dinamico, econémico y topico. Hay que tener en cuenta
que para crear este modelo Freud se basa en el modelo de Newton. Vamos a revisar
brevemente cada uno de estos tres puntos donde Freud despliega su metapsicologia.
Inmediatamente después de cada punto estara una brevisima explicacion desde la mecéanica
de Newton para tener en cuenta como Freud toma como base su fisica para pensar la
metapsicologia. Asi tenemos que segun el Diccionario de Elisabeht Roudinesco y Michel

Plon:
DINAMICO:

En la mecanica de Newton las particulas y objetos materiales son movidos por

fuerzas diferentes a la materia y sus colisiones gobernadas por leyes especificas

Al.: dynamisch. Fr.: dynamique. Ing.: dynamic. It.: dinamico. Por.: dindmico. Califica un
punto de vista que considera los fendmenos psiquicos como resultantes del conflicto y de la
composicion de fuerzas que ejercen un determinado empuje siendo éstas, en ultimo

término, de origen pulsional.

Existe una cita de Freud, sobre el concepto de fuerza de la cuarta conferencia Los

actos fallidos de las conferencias de introduccion al psicoanalisis, dice:

No queremos meramente describir y clasificar los fenémenos, sino concebirlos como indicio
de un juego de fuerzas que ocurre dentro del alma, como exteriorizacion de tendencias que

aspiran a alcanzar una meta y que trabajan conjugadas o enfrentadas. Nos esforzamos para
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alcanzar una concepcion dinamica de los fenémenos animicos. Para el psicoanalisis los

fenémenos percibidos tienen que ceder el paso a tendencias s6lo supuestas®

Freud dice que para el psicoanalisis los fendmenos percibidos tienen que ceder el
paso a tendencias sélo supuestas, hay que subrayar las -sélo supuestas-, o sea habla de
fuerza, pero no del todo sera una fuerza como tal sino es algo supuesto, conjetural ¢y
porque sigue ganando hoy en dia que se piense como fuerza energética y no como
conjetura? Hay que admitir que resulta confuso ya que por otro lado, Freud también dice lo

contrario, en 1932 afirma que la pulsion tiende validez bioldgica:

...la del griego es una fantasia cdsmica, (Freud se viene refiriendo a la teoria dualista de
Empedocles, quien habla de la existencia de una especia de pulsion de destruccion coparticipe
de una relacién con Eros, dicha teoria Freud la tacha de fantasia cosmica) mientras que la

nuestra se cifie a pretender una validez biolégica *

ECONOMICO:

Las masas, fuerzas, distancias y velocidades podian representarse en cantidades
conmensurables y representar sus interrelaciones e interacciones con ecuaciones

matematicas

Adj. (fr. économique; ingl. economic; al. 6konomisch). Se dice de un punto de vista que
toma en cuenta la energia psiquica, energia perfectamente cuantificable, pudiendo asi
evaluarse por ejemplo su aumento o su disminucién. El punto de vista econémico consiste
en suponer, a partir de la experiencia clinica, que una energia en principio mensurable
circula por el aparato psiquico, que se liga con tales y cuales representaciones
(investimientos), que ejerce eventualmente una accion para franquear la barrera de la
represion, que produce trastornos cuando se encuentra bloqueada, que, a la inversa, la
catarsis libera los afectos agolpados en el sujeto, etc. En resumen, se trata de seguir los
destinos de las cantidades de excitacion y llegar al menos a una estimacion relativa de su

magnitud.

“0 Cfr., (F-OC). 42 Conferencia Los actos fallidos, (1916[1915)] T. XV p. 59
* Cfr.,(F-OC), Esquema del psicoanalisis, (1940 [1938]) T. XXIII, p. 247
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TOPICA:

La mecanica newtoniana trata de particulas y objetos materiales individuales que ocupan un

espacio euclidiano e interaccionan en él.

Al.: Topik, topisch. Fr.: topique (s. f. y adj.). Ing.: topography, topographical. It.: punto de
vista topico. Por.: topica, topico. Teoria o punto de vista que supone una diferenciacion del
aparato psiquico en cierto nimero de sistemas dotados de caracteristicas o funciones
diferentes y dispuestas en un determinado orden entre si, lo que permite considerarlos
metaforicamente como lugares psiquicos de los que es posible dar una representacion
espacial figurada. Corrientemente se habla de dos topicas freudianas, la primera en la que
se establece una distincion fundamental entre inconsciente, preconsciente y consciente, y la

segunda que distingue tres Instancias: el ello, el yo, el superyd

c. La oscuridad de la pulsion. Entre lo psiquico y lo somatico

Revisemos ahora el concepto de pulsion, teniendo en cuenta estos ejes dindmico,
econdmico, ya que la pulsion en Freud es una energia, que fluye, que se puede cuantificar y
que el chogue de estas fuerzas pulsionales es lo que causara el conflicto y dando lugar a un
fendmeno psiquico, a un sintoma, que el individuo haya tenido una vivencia desagradable,
que se encuentre un choque de pulsiones y esto provoque, salpullido por ejemplo. Es en
1915 que Freud escribe sus 5 escritos, originalmente eran 12 escritos, Freud se lo comenta
por carta a Lou Andreas: “...el fruto de esos meses seria probablemente un libro consistente
en 12 ensayos introducidos por un capitulo sobre las pulsiones y su destino™** A Karl
Abraham le dice también en una carta el 4 de mayo de 1915 que este libro lo denominara:
Ensayos preparatorios para la metapsicologia y que lo entregaria a un mundo no
comprendido en tiempos mas tranquilos. Sin embargo, narra Strachey que es posible que
Freud haya destruido los otros 7 articulos, se sabe el titulo de 5 de esos articulos: La
angustia, La histeria de conversion, La neurosis obsesiva y La transferencia. El libro, ya

sabemos que se titula Trabajos de metapsicologia, estos escritos incluyen: Pulsiones y

#2 Cfr., (F.OC), Trabajos sobre metapsicologfa, 1915, T. XIV p. 103
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destinos de pulsion, La represion, Lo inconsciente, Complemento metapsicoldgico a la

doctrina de los suefios y Duelo y melancolia

El término pulsion, nos dice Elisabeth Roudinesco en su Diccionario de
psicoanalisis, es un término que surgié en Francia en 1625 y es derivado del latin pulsio
para designar la accién de empujar, impulsar®. Freud lo emplea como tal por primera vez
en 1905 en Tres ensayos de teoria sexual, ahi la describe como la agencia representante
psiquica de una fuente de estimulos intrasomatica en continuo fluir, como conceptos entre
lo animico y lo corporal. Sin embargo Freud aunque no menciona la pulsion como tal,

desde El proyecto de psicologia en 1895, ya aparece nombrada de otra manera:

Con la complejidad de lo interno, el sistema de neuronas recibe estimulos desde el
elemento corporal mismo, estimulos endégenos que de igual modo deben ser descargados.
Estos provienen de células del cuerpo y dan por resultado las grandes necesidades: hambre,
respiracion, sexualidad*

Y ahi, justo al acabar lo que recién cité viene una nota de Strachey que dice: Estos

estimulos enddgenos son pues precursores de las pulsiones.

Otro ejemplo de que Freud tenia ya la idea de la pulsion pero sin mencionarla como
tal la encontramos en Sobre la justificacion de separar de la neurastenia un determinado

sindrome en calidad de neurosis de angustia de 1895:

Cabe responder, a modo de sugerencia: La psique cae en el afecto de la angustia
cuando se siente incapaz para tramitar, mediante la reaccién correspondiente, una
tarea (un peligro) que se avecina desde afuera , cae en la neurosis de angustia cuando
se nota incapaz para reequilbrar la excitacion (sexual) enddégenamente generada. Se
comporta entonces como si ella proyectara la excitacion hacia afuera. El afecto y la
neurosis a él correspondiente se hallan en intima relacion, siendo el primero la
reaccion a una excitacion exogena, y la segunda, la reaccion a la excitacion endogena
anéloga. El afecto es un estado rpidamente pasajero, y la neurosis, un estado cronico,
pues la excitacion exdgena actia como un impulso Unico, y la endégena como una

fuerza constante. El sistema nervioso reacciona en las neurosis contra una fuente de

% Elisabeth Roudinesco. Michel Plon (1997) Diccionario de Psicoanlisis Ed. Paidés (22 Edicién 2008) p.
902
# Cfr.,(F.OC), El Proyecto de psicologia (1950 [1895]), T. I, p. 341
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sostenia era que la neurosis era el resultado del conflicto entre el yo y la sexualidad, y si
bien el término libido se usaba ya, este era producto de la tension sexual que era
considerado un fendmeno quimico, no es hasta Tres ensayos... que la libido es una

expresion de la pulsién sexual. A continuacion, un parrafo de lo que nos dice Roudinesco

excitacién interior, del mismo modo que en el afecto correspondiente contra una

excitacion analoga exterior®

En la introduccion de Pulsiones y destinos de pulsién, nos comenta que lo que se

acerca de libido:

Término latino (libido=deseo) utilizado primero por Moriz Benedikt y después por los
fundadores de la sexologia Albert Moll y Richard Von Kraft-Ebing, como
denominacidn de la energia propia del instinto sexual o libido sexuales.

Sigmund Freud retomo el término con una acepcion totalmente distinta, para designar
la manifestacién de la pulsion sexual de la vida psiquica y por extension de la
sexualidad humana en general e infantil en particular entendida como causalidad
psiquica (neurosis) disposicion polimorfa (perversion) amor a si mismo (narcicismo) y
sublimacién.*®

Con la introduccién de la palabra libido, Freud, construy6é lo que en adelante se
denomind su teoria de la sexualidad, enunciada de manera pragmatica en 1905 en los

’ 47
Tres ensayos de teoria sexual...

Sigamos con algunas ideas de Tres ensayos de teoria sexual, en relacion a la pulsion:

““1-Las aberraciones sexuales

El hecho de la existencia de necesidades sexuales en el hombre y en el animal es expresado en
la biologia mediante el supuesto de una «pulsion sexual». En eso se procede por analogia con
la pulsién de nutricién: el hambre EI lenguaje popular carece de una designacion equivalente a

la palabra «<hambre»; la ciencia usa para ello «libidoy «*®

 Cfr.,

(F.OC), Sobre la necesidad de separar de la neurastenia un determinado sindrome de calidad de

“neurosis de angustia” (1895 [19894]) T. Il p.112

*® Elisabeth Roudinesco, Michel Plon (1997) Diccionario de Psicoanalisis Ed. Paidés (22 Edicién 2008) p.

655
7 1bid.
8 Cfr.,

(F.OC), Tres ensayos de teoria sexual, 1905, T. VII p. 123
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Creo que con esto que venimos construyendo, hallamos el sentido de que Freud habla
de que hasta el momento la biologia se encarga de explicar la pulsion sexual en hombres y
animales, pulsién meramente desde lo biolégico. Hace falta algo que describa esa hambre,
si bien existe el término libido tiene un uso hasta ese momento solo para la medicina y que

explica la tension sexual como un fendmeno quimico. Contindo con el siguiente parrafo:

“La opinién popular tiene representaciones bien precisas acerca de la naturaleza y
propiedades de esta pulsion sexual. Faltaria en la infancia, advendria en la época de la
pubertad y en conexion con el proceso de maduracién que sobreviene en ella, se

exteriorizaria en las manifestaciones de atraccion irrefrenable que un sexo ejerce sobre el
2549

otro.

Freud va a plantear las inversiones sexuales a las que hasta el momento se le daban
una explicacion congénita, una degeneracion nerviosa, esto porque se cree en una pulsion
sexual bioldgica y esta solo aparece naturalmente en la pubertad, pero si se piensa que esta
se encuentra ya en la infancia, se puede dar una explicacién en tanto el invertido se hace, no
que sea innato. Salto unas lineas y agrega Freud: “Introduzcamos dos términos: llamamos
objeto sexual a la persona de la que parte la atraccidon sexual y meta sexual a la accion
hacia la cual esfuerza la pulsion™® Freud aca ya denomina objeto sexual a la persona de

donde parte la atraccion sexual y mas adelante sefiala:

Paramos mientes en que concebiamos demasiado estrecho el enlace entre la pulsion sexual y el
objeto sexual. La experiencia recogida con los casos considerados anormales nos ensefia que
entre pulsion sexual y objeto sexual no hay sino una soldadura que corriamos el riesgo de no
ver a causa de la regular correspondencia del cuadro normal donde la pulsién parece traer
consigo al objeto. Ello nos prescribe que debemaos aflojar, en nuestra concepcién los lazos entre
pulsion y objeto. Probablemente, la pulsion sexual es al comienzo independiente de su objeto,

y tampoco debe su génesis a los encantos de este™

Freud va a cuestionar que la explicacion del invertido sea congénita, va a cuestionar
que el instinto sexual esté pegado naturalmente al objeto. Yo leo esto y me convenzo que

los supuestos lacanianos hacen una lectura muy vaga Yy siguen sosteniendo que la pulsion,

9 1bid.
% 1bid.
51 .
Ibid. p. 134
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0 mas bien lo que llaman goce consistiria en la satisfaccion del cuerpo, cuando si leemos
este parrafo, Freud propone que pulsion y objeto no tienen un lazo tan estrecho como suele
pensarse; en el subtitulo llamado Resultados, Freud continda diciendo:

Hemos observado ademas que algunas de las perversiones investigadas s6lo podian
comprenderse  por la conjuncién de varios motivos. Si admiten un analisis -una
descomposicion-, tienen que ser de naturaleza compuesta. De ahi podemos conjeturar que
acaso la pulsién sexual no es algo simple, sino que consta de componentes, que en las
perversiones vuelven a separarse La clinica nos habria revelado asi la existencia de unas

fusiones que no se dan a conocer como tales en la conducta normal uniforme®

Freud afirma que la pulsion no es algo simple, consta de componentes, 0 sea que
Freud esta hablando de una pulsion que no es un instinto y sea congénita, y que si
pensamos esto la clinica de la perversion la podemos explicar como diversos elementos que

intervinieron para que esta se construyera:

...estas psiconeurosis, hasta donde llegan mis experiencias, descansan en fuerzas pulsionales
de caracter sexual. Con ello no quiero decir que la energia de la pulsion sexual preste una mera
contribucion a las fuerzas que sustentan los fendmenos patol6gicos (sintomas) sino aseverar
expresamente que esta participacién es la Unica fuente constante de la neurosis y la méas
importante de suerte que la vida sexual de las personas afectadas se exterioriza de manera
exclusiva, o predominante, o solo parcial en esos sintomas™

Que entonces el psicoandlisis va a pensar que las psiconeurosis se deben a un
conflicto de fuerzas pulsionales de caracter sexual y que estas pulsiones no sustentaran
unicamente un fendmeno sintomatico, sino que la pulsion actuara como fuente constante de
la neurosis. Ya habiamos revisado esta idea en la cita sobre las neurosis y neurastenias,
como Freud atribuye a las psiconeurosis un conflicto que tiene que ver con un estimulo
enddgeno cuya fuerza es constante, esto va a ser la pulsion. Hagamos una dltima cita de

Tres ensayos de teoria sexual sobre pulsion:

Por «pulsion» podemos entender al comienzo nada mas que la agencia representativa

{Reprasentanz} psiquica de una fuente de estimulos intrasomatica en continuo fluir; ello a

52 |bid. p. 147-148
53 Ibid.
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diferencia del estimulo que es producido por excitaciones singulares provenientes de afuera.
Asi pulsion es uno de los conceptos del deslinde de lo animico respecto a lo corporal...La
fuente de la pulsién es un proceso excitador en el interior de un 6rgano, y su meta inmediata

consiste en cancelar ese estimulo de 6rgano™*

Tres ensayos de teoria sexual nos dice que la pulsion es una agencia representativa
psiquica, o sea, algo que se ha percibido no de forma real, ya que sélo es un representante
psiquico de una fuente de estimulos intrasomatico ¢Qué es intrasomatico, qué diferencia
hay si se dice intersomatico? Lo intersomatico es algo que tiene que ver con la influencia
de cuerpo exterior, lo intrasomatico, si bien no es algo que implique en el interior de la piel,
es algo referido al cuerpo operatorio, implica una modificacion o moldeamiento que el
cuerpo de uno mismo ha hecho ¢a causa de qué? De la vivencia de tipo sexual intolerable y
gue se manifiesta en sintoma a manera de representante de la representacion, lo
intrasomatico es la expresion del cuerpo a causa de una experiencia que se vivié. Hay que
darse cuenta como Freud va construyendo esta idea muy paciente y de pronto la expresa en
un reglén y si no se lee detenidamente, se lee lo mas facil, hasta llegar a simplificar las
ideas de Freud, afirmando por ejemplo que el psicoandlisis se dedica a la localizacion de la
satisfaccién de zonas del cuerpo, o que el andlisis consiste en humedecer el cuerpo, sin
embargo, se han advertido ya diversas citas donde hay un esfuerzo por parte de Freud de
distinguir su trabajo de la biologia, y ahora que la pulsion es una representacion (y por tanto
algo que ya se perdié su origen real) de un fendmenos psiquico y que produce una
modificacion del cuerpo, pero esta modificacion viene de lo que ya representamos no de las

entrafias ni de un cuerpo tridimensional que produce humedades.

Hagamos en este momento una cita de Lacan del articulo Del Trieb de Freud y el deseo del
psicoanalista y dice: “La pulsion, tal como es construida por Freud, a partir de la experiencia del
inconsciente, prohibe al pensamiento psicologizante ese recurso al instinto en el que enmascara su ignorancia
por la suposicion de una moral en la naturaleza...la pulsion freudiana no tiene nada que ver con el instinto

(ninguna de las expresiones de Freud permite la confusion.)®

54 1\

Ibid. p. 153
% Jacques Lacan (1964 ),Del Trieb de Freud y el deseo del analista Escritos 2 (32 Ed.2009), Ed. S. XXI p.
809
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Le estamos dando su lugar a Freud, por un lado, nos damos cuenta que su propuesta
es hacer de la pulsién un empuje intrasomatico, sin embargo, Freud es neurélogo, es hijo de
su tiempo, y pretende enmarcar al psicoanalisis dentro de la ciencia de su época, la
positivista, lo que parece da por resultado este querer dar evidencias y por tanto la pulsion
no va a dejar de colocarla en un interior. Revisamos algunas frases de Pulsiones y destinos

de pulsién para sustentar esto:

La pulsion en cambio no actla como una fuerza de choque momentanea sino siempre como
una fuerza constante, puesto que no ataca desde afuera, sino desde el interior del cuerpo” *°
“Entonces primero hallamos la esencia de la pulsion en sus caracteres, a saber, su proveniencia
de estimulos situados en el interior del organismo y su emergencia como fuerza constante...>’
La oposicion entre yo y no yo (afuera), [0 sea] sujeto-objeto, se imponte tempranamente al
individuo, como dijimos, por la experiencia de que puede acallar los estimulos exteriores
mediante su accion muscular, pero esta indefenso frente a los estimulos pulsionales (...) el yo
se comporta pasivamente hacia el mundo exterior en la medida en que recibe estimulos de él y
activamente cuando reacciona frente a estos®

A partir del yo-realidad inicial que ha distinguido el adentro y el afuera segin una buena marca
objetiva se muda en un yo placer purificado que pone el carécter del placer por encima de

cualquier otro®

Vemos como en Freud la idea de la pulsion dentro de un interior, continGa en su

siguiente trabajo metapsicoldgico La represion:

El mantenimiento de una represidn supone por tanto un dispendio continuo de
fuerza, y en términos econdmicos su cancelacion implicaria un ahorro... Es un
hecho cotidiano que un retofio asi permanezca reprimido, mientras es
representante de una energia baja, aunque su contenido sea idéneo para
provocar un conflicto con lo que impera en lo consciente. Es que el factor

cuantitativo resulta decisivo para el conflicto.®

% Cfr., (F-OC) Pulsiones y destinos de pulsiones ,1915, T. XIV Ed. p. 114
57 .
Ibid. 115
*® Ibid. 128
* Ibid. 130
% Cfr., (F-OC). La represion, 1915, Obras Completas T. XIV p. 146
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Nos damos cuenta de como aparece la fisica newtoniana, ya que es la base del
metapsicologia freudiana. Vamos con algo del articulo de Lo inconsciente: “Dentro del
psicoandlisis no nos queda pues, sino declarar que los procesos animicos son en si
inconscientes y comparar su percepcion por la conciencia con la percepcion del mundo
exterior por los organos sensoriales. Y aln esperamos extraer de esta comparacion una

. .o 61
ganancia para nuestro conocimiento”

Este es el Freud que ha de servir para desarrollar este trabajo ya que es el que tiene
entendido que el psicoanalisis no consiste en un dato inmediato y sensible, es el Freud
subversivo que destaca Lacan y que la Orientacion lacaniana suele reprimir para hablar de
una localizacion de 6rganos de satisfaccion. En la cita anterior, Freud destaca que no se
puede hablar de un proceso inconsciente como si se tratara de la percepcion, sin embargo, a
pesar de sefialar eso, lo inconsciente, para Freud no deja de estar en lo interior, claro sin
alguna localizacion especifica, pero proviene de lo interior, la obra de Freud sigue esta
I6gica intrasubjetiva, comprende lo que va de lo interior hacia lo exterior. Recurrimos a una

cita de La interpretacion de los suefios:

La idea que asi se pone a nuestra disposicion es la de una localidad psiquica, queremos dejar
por completo de lado que el aparato animico de que aqui se trata nos es conocido también
como preparado anatdomico, hacemos caso omiso de eso pero también lo es y pondremos el
mayor cuidado en no caer en la tentacion de determinar esa localidad psiquica como si fuera

anatomica®

(13

La frase hay que leerla con atencion, ya que al final dice: “...pondremos el mayor
cuidado en no caer en la tentacion de determinar esa localidad...” O sea que Freud si
piensa en una localidad, pero claro que esa localidad no se puede poner en términos
anatomicos. Los trabajos metapsicoldgicos son de 1915, y en 1916 Freud imparte diversas
conferencias, en donde pone de manifiesto estas ideas, la conferencia es un recurso que le
da la oportunidad a Freud de exponer sus ideas ante un pablico que tal vez no lo ha leido.
Es necesario para continuar la argumentacion del presente trabajo remitirnos a algunas
ideas expuestas en esta serie de conferencias y sefialar que la bifurcacion de los mundos en

Freud conlleva a asumir la idea de un destino que ya estaria ahi y que hay que aceptar; para

* Ibid. 167
62 Cfr.,(F-OC). La interpretacion de los suefios, 1900 T. IV p. 529
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comenzar esta la conferencia 172 titulada El sentido de los sintomas, ahi Freud prioriza la
idea de que la riqueza de sintoma y como se entrama en el vivenciar del enfermo y
principalmente habla sobre la neurosis obsesiva. Leemos una frase al respecto: “La
neurosis obsesiva se exterioriza del siguiente modo: los enfermos son ocupados por
pensamientos que en verdad no les interesan, sienten en el interior de si, impulsos que les
parecen muy extrafios...”® Avanza el texto hace exposicién de un caso, y al final sobre la
neurosis histérica dice: “...parece como si los histéricos, por razones desconocidas, se
vieran obligados a manifestar vémitos y que las ocasiones historicas que el analisis brinda
fueran solo unos pretextos de que se vale esa necesidad interior cuando por azar se
presentan.” ® Nuevamente nos topamos con la légica intrasubjetiva. EI pensamiento de la

neurosis obsesiva y la somatizacion proviene del interior.

La siguiente conferencia, la 182 lleva por titulo La fijacién al trauma lo
inconsciente, bien, Freud viene diciendo que las neurosis de transferencia tienen que ver
con una vivencia la cual se registra en lo interior de tal forma que hay una fijacion.
Revisemos el inicio de la ya mencionada conferencia: “Las dos pacientes nos hacen la
impresion de estar fijadas a un fragmento determinado por su pasado; no se las arreglan
para emanciparse de él y por ende estan enajenadas en presente y del futuro. Estan metidas
ahi dentro de su enfermedad...”® Nos damos cuenta como aparece otra vez la idea, -estan
metidas dentro... si claro, porque Freud asume que lo inconsciente esta en un dentro y
ademas ahora nos dice que hay una fijacion: “Es como si estos enfermos no hubiera podido
acabar con la situacion traumatica, como si ella se les enfrentara todavia a modo de una
tarea actual insoslayable...nos ensefia el camino hacia una consideracion llamémosla
econdmica...”® O sea que para Freud existe un trauma inconsciente situado en un dentro y
este ocasiona una fijacion de la cual no se puede salir y estd fundado en una economia.
Habra que recordar lo mencionado en la economia, la idea de que existe una energia

cuantificable que produce un conflicto pulsional que da origen al sintoma. “Mas: la

83 Cfr., (F-OC). Conferencias de introduccién al psicoanalisis,(1917[1916-17]) T. XVI p. 236
* Ibid. 248

% Ibid. p. 250

% Ibid. p. 251
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expresion traumatica no tiene otro sentido que ese, el econdmico...por fuerza resultan

. i 2967
trastornos duraderos para la economia energética”

Una ultima frase de esta conferencia: “El «para que» del sintoma, su tendencia, es
todas las veces, empero, un proceso endopsiquico que puede haber devenido consciente al

%8 | 0 que pretendo resaltar es como para Freud el sintoma es un proceso

principio...
endopsiquico, sabemos que enddgeno hace referencia a algo que esté dentro de una cosa, Si
esto es asi, Freud intenta separarse de lo bioldgico, pero sigue conservando la teoria del
homunculo, el hombrecito dentro del hombre, entonces el sintoma para Freud proviene de
lo interior. Lo que quiero plantear es que si se pretende tener algin progreso con el
analizante que escuchamos considero necesario cuestionar la idea de ubicar sintomas en un

interior, como si existiera el hombrecito del hombre.

Pasemos a la conferencia 222 llamada Algunas perspectivas sobre el desarrollo y la
regresion. Etiologia. Es una conferencia muy interesante ya que Freud continua
desarrollando la produccién de sintomas y si ya ha mencionado que una de las causas es la

regresion, aca va ir afiadiendo otros elementos. Asi comienza el primer parrafo: “Hemos

averiguado que la funcién libidinal recorre un largo camino de desarrollo hasta poder entrar al servicio de la
reproduccion en la manera llamada normal...Creo que coincidimos con la doctrinas de la patologia general si

supiéramos que un desarrollo de esa indole acarrea dos peligros: Primero el de la inhibicidn y segundo el de la

regresion”® El parrafo citado es para que nos demos cuenta de lo que veniamos
mencionando en cuanto al desarrollo, parece que para Freud el desarrollo de la libido,
también es un factor para la causa de las neurosis y dan lugar a inhibicién y regresion,

vamos a ver algo de esta segunda:

...facilmente las partes que ya han avanzado, pueden revertir, en un movimiento de retroceso,
hasta una de esas etapas anteriores, a eso le llamamos regresion. La aspiracion se verad impelida
a una regresidn de esta indole cuando el ejercicio de su funcion, y por tanto el logro de su meta
de satisfaccion, tropiece con fuertes obstaculos externos en la forma mas tardia o de nivel
evolutivo superior ... Aqui se nos presenta la conjetura de que fijacién y regresion no son

independientes entre si. Mientras mas fuertes sean las fijaciones en la via evolutiva, tanto mas

% Ibid. p. 252
% Ibid. p. 262
% Ibid. p. 309
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las funciones esquivaran las dificultades externas mediante una regresion hasta aquellas

fijaciones..."”

Para Freud fijacion y regresion explican la causa del sintoma, pero no hay que perder
de vista que ambas explicaciones que intenta Freud nunca dejan de ser en base a la
energética: “No podemos decir que la regresion sea un proceSOS puramente psiquico ni
sabemos qué localizacion atribuirle en el interior del aparato animico. Y si bien ejerce la
influencia mas poderosa sobre la vida animica, el factor orgénico es el que mas se destaca
en ella”™ Para Freud no solo la fijacién y regresion colaboraran para la explicacién de la
produccién de sintomas, ya que la imposibilidad a satisfacer la libido crea tambiéen una
neurosis de angustia, esa imposibilidad es lo que llama frustracién, la cual dice que se
registra en todos los casos de neurosis. Es importante sefialarlo, ya que asi tenemos que
Freud propondra dos factores que causan el sintoma, la fijacion, como factor interno y la
frustracion como un factor externo accidental. Entonces hay dos factores uno que esta
adentro y que consiste en quedarse fijado y otro externo y que es accidental. Ya veremos
que con Lacan esto no es asi. Aunque el lacanismo insista en la localizacion de la
satisfaccion y malestar en zonas del cuerpo bioldgico. Seguimos con la conferencia 22: “De
manera esquematica pueden formularlo asi: en la etiologia de la neurosis la fijacion
libidinal es el factor interno predisponente, y la frustracion es el factor externo
accidental.”’® Tal parece que para Freud al hablar de fijacién implica que en las vias de
desarrollo existié una vivencia traumatica que cobra valor por la inmovilizacion de cierto
monto de energia, de tal modo estas vivencias ejercen un efecto traumatico creando una
constitucion sexual inmadura. También hay otros casos en que el acento recae en conflictos
posteriores y la insistencia de las impresiones de la infancia aparecera por obra de la
regresion. Sin embargo al pensar la fijacion como una inmovilizacion de determinado
monto de energia a causa de la marca de una vivencia, nos coloca también en la idea de
que el individuo al estar marcado por tal fijacion como factor predisponente no le quede
mas destino que repetirse constantemente ya que si la vivencia ha quedado como una
marca, no se podra escapar de ella; si pensamos en este sentido no hay mucha oportunidad

de producir un cambio con el paciente, ya que de antemano sabremos que existe un factor

" Ibid. p. 310
" Ibid. p. 312
2 Ibid. p. 316
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predisponente ubicado en lo interior al que regresara constantemente y le producird una

Neurosis.

Hay que rescatar que Freud dice accidental, o sea que el azar interviene también, no
todo lo piensa como algo predeterminado, ya se revisara en capitulos subsiguientes como
juega el azar y el destino en Freud y en Lacan. Por lo pronto Freud se pregunta: ¢Son las
neurosis exogenas o enddgenas? ¢Son la consecuencia ineludible de una cierta constitucion
o0 el producto de ciertas impresiones vitales dafiinas (traumaticas) Y, en particular son
provocadas por la fijacion libidinal o por la presion de la frustracion? Salto hacia el final de
esa pagina, donde Freud va a manifestar una idea sumamente interesante: “Dentro de esa
serie (fijacion/frustracion) quizas podria concederse un peso algo mayor a los factores
predisponentes... jSefiores!, les propongo que a las series de esta clase las llamemos series
complementarias...”” Y est4 ahi una nota de Strachey al pie de pagina que dice: “Parece
ser esta la primera oportunidad en que Freud empleo la frase series complementarias: “El
concepto era de antigua data. Se le encuentra si bien en una forma algo diferente como

ecuacion etiolégica...””

Me da la impresion que el mismo Freud esta confundido y este es un intento por dar
explicacién de los sintomas, una serie complementaria la cual implica un factor
predisponente que es interno y otro accidental que es externo. Y asi dice en paginas
siguientes: “Para que la frustracion externa tenga objetos patogenos es preciso que se le
sume la frustracion interior. Frustracion externa e interna se refieren dese luego a diversos
caminos y objetos.”"® Freud, recordemos, que se esta esmerando porque el psicoanélisis sea
una ciencia, de tal modo que no puede romper con esta dualidad, me parece que si bien el
mismo sabe que existe algo mas, no se atreve a decirlo porque los cientificos lo van a
colgar y entonces el psicoanalisis, el esfuerzo de toda su vida no alcanzaria el valor de ser
reconocido como una ciencia, me parece que sabe que ese algo mas, no se le puede
comprobar pero decirlo, no conviene. Encuentro interesante el concepto de serie, tiene
diversas acepciones, esta la serie de TV, la filatélica, la de datos y la matematica, pensemos

que la de Freud se refiere a la serie de datos ya que esta es un conjunto de datos

 Ibid. p. 316
™ Ibid.
" Ibid. p. 319
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observables y que se registra. Lacan retomara el término de serie, pero para él las series no
son de fijacion y frustracion, eso implica la dualidad interior-predisponente/exterior-

accidental

Es importante sefialar que la idea puede estar ya presente en 1912, hacia al principio

de Sobre la dinamica de la transferencia:

...todo ser humano, por efecto, conjugado de sus disposiciones innatas y de los
influjos que recibe en su infancia adquiere una especificidad determinada para el ejercicio de
su vida amorosa... para las condiciones del amor que establecera y las pulsiones que satisfara
asi como para las metas que ha de fijarse. Esto da por resultado, un clisé, (o también varios)

que Se repite —es reimpreso- de manera regular en la trayectoria de la vida’

Freud afirma que el individuo tiene estos dos factores, innato y los influjos de la
infancia, o sea, es una serie, pero pasa que esta combinacion de serie se repite.
Preguntémonos ¢Qué es un clisé? El clisé tienes diversas acepciones: 1- trozo de pelicula
ya revelado 2- Plancha en la que se graba lo que se imprime 3-Idea o expresion demasiado
gastada. Freud dice esto en el articulo sobre transferencia, afirma que hay una
predisposicion e influjos de la infancia que hacen que la relaciéon que establezcamos desde
antes de nacer se vaya repitiendo, por eso dice lo del clisé, porque esa relacién la vamos
repitiendo constantemente. No sé si esta propuesta de Freud suene a que existe un destino y
es complicado romper con él. No podemos saltarnos la nota de Strachey que dice que el
psicoanalisis también trabaja sobre la disposicion y azar y que ambos factores determinan
el destino del ser humano. Mas adelante, en el cuarto capitulo abordaremos el concepto de
destino en Lacan para pensar como modifica estos factores respecto al Tyché y Automaton
propuestos por Aristdteles, y si es posible que los significantes del sujeto se acomoden de
otra forma para cuestionar la ecuacion etioldgica, y por tanto romper con el clisé de una
transferencia que le ha producido la queja de su sintoma, la “mala suerte”, tal como podria

expresar el analizante.

La siguiente conferencia es la 23% y se llama Los caminos de la formacion de
sintomas Freud continda con la idea sobre la fijacion y dice: “En el camino de la regresion,

la libido es cautivada por la fijacion que ella ha dejado tras si en esos lugares de su

"6 Cfr., (F-OC). Sobre la dindmica de la transferencia,1912,T. XII p. 97, 98
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desarrollo.””’” Me parece que es posible pensar que la fijacién responde a la marca que ha
causado una vivencia de la sexualidad infantil, manifestando pulsiones que el individuo
traia ya como factor interno, disposicion innata, y que por influencias externas, por
cuestion de azar despiertan otras pulsiones. “La fijacion libidinal del adulto, que hemos
introducido en la ecuacion etioldgica de la neurosis como representante del factor
constitucional, se nos descompone ahora, en otros dos factores: la disposicion heredada y la

predisposicion adquirida en la primera infancia”’® Y ahi escribe su cuadro:

Causacion de la neurosis= Predisposicién por fijacion libidinal + vivenciar accidental

Constitucion sexual Vivenciar infantil

Resumiendo lo que hemos tratado en este primer capitulo, se ha hecho un recorrido
sobre los comienzos del trabajo de Freud, y como este abandona su interés fisioldgico para
intentar explicar las defensas del individuo ain con un lenguaje neuroldgico. Se le ha dado
prioridad en este recorrido al abordaje tedrico del yo, el cual Freud va pudiendo realizar
gracias a las influencias de su tiempo de médicos e incluso filésofos, que va ampliando a
través de diversos casos que atiende a finales de 1800. La elaboracion que Freud va
haciendo sobre la instancia yoica, al paso de sus articulos produce un aparato psiquico que
propone la division de dos mundos interior y otro exterior, dicha division serd muy
importante tenerla en cuenta para el desarrollo del trabajo ya que si se le sostiene, el
resultado es que la satisfaccion y el malestar proviene de un interior y si es asi no hay
oportunidad de producir algln acto en el analizante, ya que este asumira que al estar en un
dentro es suyo propio, la referencia al otro no serd tomada en cuenta, y el analizante no
tendra mas que aceptar su aciago destino, si se toma en cuenta el referente, el otro, el

analizante tiene la oportunidad de escribir su sujeto dando otro sentido.

" Ibid. p. 327
"8 Ibid. p. 329
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Posteriormente, a través de las Nuevas conferencias de Introduccion al
psicoandlisis, se fue confirmando como Freud a lo largo de su obra no deja de pensar lo
inconsciente en un dentro de este mundo interior, aunque sin una localizacion especifica,
se trabajo la idea de como Freud piensa a través de estas conferencias que la neurosis se
debe a la combinacién de un par de factores, la fijacion libidinal como un factor interno
predisponente y la frustracion como el factor externo accidental, dicha idea se podria leer
también en Sobre la dindmica de la transferencia cuando habla de la disposicion innata asi
como las vivencias en la infancia que lo dota de cierta forma para relacionarse; estas
combinaciones que plantea Freud, aunada a la idea del inconsciente en un dentro son muy
importantes para este trabajo, ya que si esto es asi parece que Freud tendria asi elementos
para dotar al individuo de un destino preestablecido, ya que si registra en lo inconsciente en
un interior y este juega a manera de factor predisponente, innato, incluso dice Freud, es
posible asumir que el individuo esté destinado a repetir constantemente una misma historia
que lo empuja hacia lo insalvable. A través de Anélisis terminable e interminable, Freud
nos ofrece una frase que al parecer es tomada por la Orientacion lacaniana para comandar
su préactica analitica: “A menudo uno tiene la impresion de haber atravesado todos los
estratos psicologicos y llegados, con el deseo del pene y la protesta masculina, a la “roca de
base” y, de este modo, al término de su actividad, y asi tiene que ser, pues para lo psiquico
lo bioldgico desempena realmente el papel del basamento rocoso subyacente”79 Si Freud
determina hacia el final de su vida, que para lo psiquico lo bioldgico desempefia el papel de
la roca, donde no se puede ir mas alla, habra que preguntarse si el lacanismo encabezado
por Miller y su biologia lacaniana no cesan de promover a nombre del goce un final donde
hay que amigarse al mundo exterior fuente de todo malestar.

Todo este recorrido hay que tenerlo muy presente porque es la base para poder
pensar en los siguientes capitulos, ya que para Lacan ya no se trata de registrar
experiencias en lo interior de lo inconsciente, dicha version del psicoanalisis sostenida en
nuestros dias ha sido llamada, peyorativamente, en este capitulo lacaniana, la cual sostiene
una légica freudiana embadurnada con términos de la obra de Jacques Lacan, pero que, en

mi opinion, promueve la biologizacion, nihilismo e individualismo rechazando la escritura

8 Cfr., (F-OC). Anélisis terminable e interminable T. XXIIl p. 253
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de una ensefianza formalizada que posibilita pensar un sujeto, elaborado a base de

significantes y que tiene la posibilidad de escribirse en lo por venir...
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CAPITULO 11

EL INDIVIDUALISMO MODERNO, EFECTO DE LA TRAGEDIA

No hay nada peor que un guia de museo
Que pretenda ilustrar seriamente a los visitantes

Peter Sloterdijk®

...porque la verdadera ilustracion

no consiste en tocar el bombo y gritar jViva la razon!

sino mas bien en comprender cuéles son los obstaculos que impiden a la razén
o frenan, un mejor despliegue

Remo Bodei®

a. Exaltacion del individualismo

En este segundo capitulo se abordara la cuestién de lo que se entiende como
individualismo moderno, manteniendo un constante diadlogo con la filosofia, lo cual ha de
servir para plantear que tal individualismo es recogido por Freud, repercutiendo en el
planteamiento del narcicismo, logrando una repercusion en su visién de la cultura, incluso
hasta su idea de contemplar el final de un analisis. Para construir tal individualismo se
retomara a Immanuel Kant como referente, pero sobre todo recurriendo ahora a la
propuesta de la Fenomenologia del espiritu de Hegel y la exaltacion de la autoconciencia
reflexiva que predomina en el periodo de la llustracion, a través de esta entusiasta
propuesta de Hegel relacionada con los Ensayos del individualismo del antropo6logo francés
Louis Dumont, propondremos que el individualismo origina un idealismo ingenuo, mismo
que el psicoanalisis contemporaneo suele realzar a través por ejemplo de la
responsabilizacion subjetiva o del deseo decidido, o peor aun, de manera fatalista
sosteniendo ideales nihilistas, a través de afirmaciones tales como: “El Otro no existe” o

bien desembocan en el pensamiento de un cuerpo biologizado a través de sentencias tales

8 peter Sloterdijk (1983), Critica de la razon cinica (5° Ed.2005), Ed. Siruela: Madrid p. 248
81 Remo Bodei (2001), El Dr. Freud y los nervios del alma, (12 Ed 2002) Ed. Pre-textos: Madrid p. 86
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como: “El cuerpo secreta humedades” Dicha version del psicoanalisis lacaniano, servira

en contraste para que asi se pueda distinguir y comprender la propuesta de esta tesis,

Muy presente hay que tener que lo anterior no se dejara de pensar en relacion con el
origen de las neurosis ya vistas en el primer capitulo en Freud, el factor interior
predisponente, y un inconsciente ubicado en un dentro, ya que esto tiene como
consecuencia que se refuerce la idea del individualismo nihilista, es decir, la conformidad
de una tragedia personal, lo cual resulta un obstaculo para construir el sujeto en lo por

venir.

Una vez abordado el individualismo moderno, nos abriremos paso, ayudados por la
propuesta de Paul Ricouer, Freud: Una interpretacion del malestar en la cultura, para
revisar como este individualismo repercute en la obra de Freud, provocando segun la
lectura de Ricouer una ldgica solipsista, la cual a su vez causa que Freud asuma que el
malestar se encuentra en el mundo exterior y que la solucién de este destino sea la
aceptacion o someterse al engafio de la religion, abordaremos tal idea especificamente en
El porvenir de una ilusion y El malestar de la cultura, textos que nos dejan esa idea de
adaptarse a lo irremediable del mundo exterior. Ya instalados en el concepto de la tragedia,
en un tercer capitulo se hara un breve recorrido por la historia de la filosofia para revisar si
la tragedia no da mas opcion que acatar el destino, la moira, “la parte que te toca” o bien, si
existe posibilidad de cambiar el destino impuesto por los dioses. Tal recorrido servira de
preparacion de un cuarto capitulo donde se abordara el concepto de la tragedia pasada por
la lectura de un Lacan que al trabajar con el sujeto y no con el individuo, le permite a su
vez salir del nihilismo pasivo para pensar un psicoanalisis que cumple un porvenir, un

destino, sino por venir, en tanto que mantiene una escritura expectante.

Empecemos por revisar que es lo que el diccionario de filosofia de Ferrater Mora
entiende por individuo: “Como traduccion del término oatopoos El vocablo latino
individuum (=individuo) designa algo a la vez in-diviso e in-divisible. Se ha dicho que el
individuo es algo indiviso, pero no necesariamente indivisible. Sin embargo tan pronto

s 82

como se divide un individuo desaparece como tal individuo. El término artopoc

(4&tomo) seria algo indiviso e indivisible y, en ese sentido, seria Uno, y para comenzar a

8 José Ferrater Mora, (1994), Diccionario de filosofia Vol. Il (22 Ed 2009) Ed. Ariel: Barcelona p. 1808
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hacer la diferencia con el sujeto que propone Jacques Lacan, diremos de entrada que, el
sujeto, sujet, en francés, se refiera a una temaética, una materia, pero no una materia de
carne y hueso, este sujeto tendrd también por caracteristica que estd dividido, dividido
entre dos, el sujeto para Lacan es un entre dos, esta entre S1y Sz, entre el hablante y el

Otro, entre dos escenas, pero nunca hace Uno, nunca es Uno idéntico a si mismo.

El individuo para Ferrater Mora se caracteriza por ser singular, es decir, por ser
unico e irrepetible, mantiene un aspecto de no articulacion al conjunto, se trata de un
elemento pero no en el sentido de hablante como efecto a partir de un contexto lingdistico
social y cultural, incluso en la definicion de Ferrater Mora de individuo, aparece el
conflicto de la relacion de lo singular con lo universal o con otros singulares en tanto que es
unico e irrepetible, es decir, lo singular no implica que este sea un efecto, como si sucede
en el sujeto de Lacan, el cual es intervalar, el cual, al tener su referente en el Otro, no hace
Uno.

El sujeto al ser efecto de un contexto, siempre ha de tener al Otro como referente, la
version del psicoandlisis de Jacques Lacan habilita al Otro, mientras que el individuo de la
filosofia, deja por fuera la referencia. Seria posible pensar que el problema del
individualismo comienza para la filosofia a partir de preguntarse como es la relacion entre
el mundo vy el individuo, entre lo singular y lo universal. Ahora veamos lo que Ferrater
Mora entiende como individualismo: “...Se entiende por individualismo una doctrina segiin
la cual la entidad béasica en toda agrupacion humana o en toda sociedad humana es el
individuo, el sujeto individual, de modo que la agrupacién o la sociedad son concebidas
como conjuntos de individuos.”®
Si bien el individualismo moderno, seria un problema de la filosofia, al no conciliar la
oposicion entre lo singular y lo universal, tal problema se cuela hasta el psicoandlisis, ya
que el psicoanalista, que se ha nombrado ya en el primer capitulo como lacaniano, suele
reprimir el concepto de sujeto propuesto por Lacan, mientras que se aferra y promueve el
uso del concepto de individuo como Unico e irrepetible, idea que provocarda la
escenificacion de que el Otro no existe®, idea que dejaria al sujeto sin referente, solo asf es

posible pensar el acontecimiento del cuerpo biologizado, y a su vez, la aceptacion de las

% |bid. p.1805
8 Jacques Alain Miller, (1995), El Otro que no existe ( 1% Ed.2005) 1 Ed. Paidés: Buenos Aires p. 9
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marcas de un destino, de esto se desprende también que el psicoandlisis asuma que el goce
proviene del cuerpo viviente®, lo cual implicaria que la sesién de anélisis es una playa de
goce sustraida a la ley del mundo®® o bien que este sea colofén de un deseo decidido de una
vida que palpita pasién® y dirija el fin de anélisis en cuanto a la modalidad de goce. A
continuacion se intentard ampliar la idea de este individualismo moderno sefialado,
situando en la historia su posible origen a través de un breve recorrido que incluye ideas de
la obra de Kant y de Hegel para posteriormente abordar las consecuencias en la obra de

Freud y del poslacanismo

En el primer capitulo habldbamos ya de la obra de Kant en torno a la estética
trascendental, que consiste en su esfuerzo por llegar a conocer el objeto puro, que para
Kant, estas intuiciones serian el espacio y tiempo, estas, a la vez otorgan al conocimiento
un estatuto de validez cientifica, pues bien, antes de llegar a esta propuesta en busca de una
l6gica racional que pueda encontrar las condiciones mas puras para que se dé el
conocimiento cientifico, Kant comienza por hacer un esbozo del origen del cosmos divino,
a través de su libro Historia natural y teoria general del cielo, dicha publicacién expresa la
“sabiduria del mundo” que impera en el siglo XVIII, Aufklarung, el siglo de las luces, una
filosofia que propaga un idealismo provocado, a su vez, por el descubrimiento de una
existencia que es posible construir®, Europa respira las bondades del trabajo de Galileo,
Copérnico, Kepler y de la filosofia del Cogito, ergo sum, pienso, luego existo, heredada
por Descartes, el hombre tiene toda la capacidad de asomarse al universo, al cielo, a su
propio interior y construir un mundo a su voluntad, es por eso que ahora a través del
idealismo puede construir realidades, que no le son impuestas, sino elaboradas por el
hombre mismo. Esto no significa en ningdn momento que se renuncie al pensamiento de
un mundo creado por Dios, por el contrario, si en un principio la obra de Kant habla sobre
una teoria sobre el cielo, serd para justificar que la vastedad del mundo comprueban la

grandeza de Dios que ha creado un mundo perfecto, la propuesta de Kant en Critica de la

8 Jacques Alain Miller, (2002), Biologia lacaniana y acontecimiento del cuerpo (12 Ed. 2002), Ed. Coleccién
Diva: Buenos Aires. p 8

8 Jacques Alain Miller, La Orientacién Lacaniana. Un esfuerzo de poesia. Seminario inédito. Disponible en
http://www.eol.org.ar/template.asp?Sec=publicaciones&SubSec=on_line&File=on_line/psicoanalisis_socieda
d/miller-ja_lautilidad.html

87 Jacques Alain Miller, (1989-96), Conferencias Portefias, T. 2 (22 Ed. 2010), Ed. Paid6s: Buenos Aires. p. 11
8 Cassirer Ernst. Kant, vida y doctrina. p. 69 Ed. Fondo de cultura
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razon pura, considera al espacio y tiempo como intuiciones puras, cobra sentido ya que
estas intuiciones estan respaldadas por la existencia de Dios quien tiene la caracteristica
Unica de ser trascendente, es decir, no requiere de una existencia previa para su propia
existencia, de igual manera su trabajo en Critica de la razon préactica, que insiste en el
cumplimiento de la ley y el deber, busca a todas luces, a través de su mandamiento
autobnomo, encontrar una comprobacion de la existencia de un Dios, siguiendo su
mandamiento obedeciéndolo a través del imperativo categdrico: "Obra sélo segun una
maxima tal que puedas querer al mismo tiempo que se torne ley universal”; la creacion de
este mundo, por ejemplo para Leibniz, es el mejor de los mundos que podemos vivir ya que
es un mundo armonioso que Dios ha puesto a trabajar de una forma cronoldgicamente
perfecta al estilo de un par de relojes sincronizados, la vastedad del mundo no demuestra la
imperfeccion, sino es una prueba de la grandeza de Dios. Se conserva asi la creencia de un
Dios personal, en la inmortalidad del alma, en la libertad de la voluntad pero amenazaba
esta misma creencia admitiendo simultdneamente que la accién divina se somete a las leyes
divinas de la naturaleza™

La obra de Kant, sobre todo en sus inicios, no deja de darle su lugar a este Dios
racional que posibilita al hombre a exclamarse a si mismo:jTen la valentia de valerte de tu
propio entendimiento!, aunque posteriormente Kant va cambiando su lenguaje indefinible
de los sentimientos hinchado de voluntad al sentirse con la capacidad de construir y
experimentar a través de si-mismo un mundo, por un lenguaje formal que propone
contenidos discursivos y que posibilitan sustentar el origen del conocimiento.
El transito del Kant teoldgico al Kant fildsofo lo encontramos hacia su Critica de la razén
pura, ya que para Kant, si todo es conciencia y los objetos son fendbmenos de mi conciencia
a los que puedo acceder a partir de los a priori, de tiempo y espacio, empieza a plantearse si
yo puedo conocerme a mi mismo, lo que implica un desdoblamiento del objeto y el sujeto
cognoscente, porque /cuantos “yo” habria? Como vemos, cada nueva posicion crea nuevos
problemas logicos, tedricos y epistemologicos. Entonces, Kant plantea, en Critica de la
razén pura, que hay limites de la conciencia ante lo cognoscible. Estos limites tienen que
ver con haberse posicionado en ese lugar de la conciencia, como un punto de vista

individual. Hegel es quien vendria a replantear, en la filosofia, el problema del individuo

8 Jaques D’Hondt, (1998), Hegel. Biografia (1? Ed. 2002), Ed. Tusquets: Barcelona p. 30
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con el mundo y del individuo con el otro, que implica otro punto de vista -no individual
como al que habia llegado Kant- y es el punto de vista del espiritu. El Espiritu, pensado

como una entidad colectiva.

Abordaremos ahora en que consiste este individualismo y la autoconciencia del
Espiritu para Hegel. Georg Wilhelm Friedrich Hegel tuvo una formacién en el centro de
ensefianza de Suabia llamado Stift *°(fundacion), su entrada a este centro no deja de estar
influenciada por la llamada de Kant a la emancipacion jDejad de ser como nifios
obedientes! jPensad por vosotros mismos como hombres!, Jacques de H’ondt comenta que
la Ilustracion penetraba por todas partes levantando una brisa de ligera rebelion en el Stift™.

La publicacién de la obra célebre de Hegel, Fenomenologia del espiritu esta
impulsada por este entusiasmo que ve en el pensamiento, en si mismo una forma de la
vida, piensa la unidad entre las cosas como una vida infinita y creativa, que esta libre de la
mortalidad que afecta a los individuos finitos. La vida creadora, se concibe como llevando
en si misma la multiplicidad y no como una simple abstraccion conceptual, recibe el
nombre de Dios o Espiritu, la vida infinita une todas las cosas sin aniquilarlas, se trata de
una unidad viva de lo multiple, la elevacion de lo maltiple en Uno, sin la disolucion del
primero se alcanza viviéndolo, es decir a través de la elevacion del hombre de lo finito a la
vida infinita. EI Espiritu es el desarrollo del saber, elaborandose a si mismo, en la historia
del mundo, a través de las individualidades. EIl espiritu es existencia que se desarrolla en la
historia universal, manifestindose como proceso de elaborar el saber de lo que él es,
potencialmente, en la realidad concreta, por medio de las acciones individuales, Unico
medio de realizarse. Y que luego de ese desarrollo, logra el saber absoluto. Este proceso de
elaboracion del saber, Hegel lo piensa como mas alla de lo individual, como un saber
producido colectivamente, y eso seria la novedad de su aporte en este campo conceptual.
Hegel trabaja que “todo lo que es racional es real”, “todo lo que es real es racional”, porque

propone formalizar el proceso de llegar al conocimiento, al saber absoluto, sin evitar las

% E| verbo stiften significa fundar, establecer, instituir, causar, donar. El Stift, estaba ubicado en Suabia, y era
conocido como La fundacion, se trataba de un centro de ensefianza de teologia protestante, el cual otorgaba
una beca ducal, Stipendium donde les proveian de una disciplina y una formacion acritica del pensamiento
critico aleméan

% Ibid. p. 48
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circularidades, las ambigliedades y vacilaciones involucradas en la experiencia cotidiana y
en la manera de racionalizar.

Hegel plantea un método, que es el método dialéctico, que tiene que ver con un

proceso en movimiento, no fijo, donde hay una tesis, una antitesis y una sintesis. Toda tesis
invoca su negacion o antitesis y, a su vez, esta negacion invoca una segunda negacion o
sintesis, que es una nueva abolicion de la original pero en un nivel de reflexion mas alto: es
el concepto de Aufhebung algo es suprimido pero, a su vez, preservado y elevado.
Hegel plantea que en el inicio del proceso del desarrollo del espiritu hay en principio una
separacion sujeto-objeto, como un momento del proceso, donde hay certidumbre sensible
sobre el objeto, que podriamos tomarlo como un desarrollo del saber en conexién con el
empirismo. Como momento antitético de la certidumbre sensible, hay pensamiento sobre el
objeto, hay universalidad, elucubracion de saber sobre el objeto. “Dicho conocimiento
aparece, ademas, como el conocimiento mas de verdad: pues aun no ha eliminado nada del
objeto, sino que lo tiene delante de si, en toda su integridad. Pero de hecho, esta certeza se
revela a si misma cono la verdad maés abstracta y mas pobre”® Entonces, aparece una
primera sintesis donde la razon se identifica con lo real pero de un modo inmediato, no del
todo mediado o pensado. Es el momento de la certeza de la conciencia de ser toda realidad
a esto lo llama el proceso de la individualidad.

Después plantea que hay una individualidad ética, pero inmediata, habla del ser y el
saber como separado y plantea una identificacion del individuo con su mundo, donde se

podria pensar en una armonia ética, donde el individuo logra conectarse con lo universal:
93

(13

..O sea, lo universal, es de hecho, lo verdadero de la certeza sensible. Pero al ser
inmediata, no mediada, no seria la mejor integracion del individuo con el mundo. Hay una
escision del ser y del saber, y es el momento de la dicha de estar en armonia con el espiritu.
Pero hay un momento inverso, antitético, en el que la conciencia individual debe salir
necesariamente de esa dicha de ser espiritu. Debe salir de esa armonia, porque aqui no se
sabe conciencia singular, no se sabe formando parte del movimiento colectivo, debe salir
necesariamente de la dicha de ser espiritu para saberse, via la mediacion y la negatividad,

conciencia individual singular. Porque sélo llegara a advenir para ella unidad, a través de

% Georg Wilhelm .Friedrich Hegel (1807), Fenomenologia del espiritu, Ed. UAM (2010) p. 63
93 1hi
Ibid.
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ella misma: “El yo es solo algo universal, como el ahora, aqui o esto en general; sin duda,

yo quiero decir intimamente un yo singular...”%

Aqui Hegel plantea tres momentos del proceso de lo individual. Este es el proceso

que Jean Hyppolite llama “individualismo moderno”, aunque Hegel no lo nombre asi:

Cada momento de la sustancia esta entonces puesto como debe serlo, como la esencia absoluta.
«La sustancia ética se halla rebajada a un predicado privado de la determinacion del si mismo
cuyos sujetos vivientes son los individuos que deben asumir por si mismos su universalidad y
prever también por si mismos su propio destino» Tal es, por ejemplo, el individualismo
moderno que se manifiesta en todos los héroes del romanticismo, con lo que la literatura
traduce una aspiracién general de la época. En este caso, la experiencia que realiza la

consciencia singular conduce a una reconquista reflexiva de la sustancia ética®

En este momento es donde Hegel plantea que, al salirse el individuo del espiritu, al
diferenciarse totalmente, es aca que plantea estos tres momentos, muy conocidos, que son
a) el momento del placer y la necesidad, b) la ley del corazén, el alma bella, el delirio de
presuncion y, c) el momento de la virtud y el curso del mundo. Son todos momentos del
individualismo, en donde el otro es objeto de goce pero no hay reflexion sobre el otro; esta
la inmediatez del deseo individual como si fuera ley, el alma bella como la excelencia de la
propia esencia, que el mundo y la ley de los otros no comprenden porque estan
equivocados, porque el vicio esta afuera, la maldad esta en el mundo, etc. Son todas
pequefias helicoides que se van superando unas a otras. Inclusive en la virtud y el curso del
mundo, que pareciera ser la mas integrada ya casi al espiritu, la virtud denuncia el

individualismo en el mundo, todavia esta fuera de lo que denuncia.

Esto es lo que empieza a trabajarse, entonces, como individualismo moderno. Para
Hegel es un momento de un proceso del cual se sale. Pero podriamos afirmar, hoy, que adn
no se ha salido. Lacan comenta en Acerca de la causalidad psiquica: “Su ser se halla, por

tanto encerrado en un circulo, salvo en el momento de romperlo mediante alguna violencia

9% 1hi

Ibid. p. 169
% Jean Hyppolite, (1946) Génesis y estructura de la fenomenologia del Espiritu de Hegel ( 3% Ed.1998), Ed.
Peninsula: Barcelona p. 174
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en la que al atestar un golpe, contra lo que se le presenta como el desorden se golpea asi
mismo por via de rebote social”® Es decir, Lacan no piensa que en la agitacién de la
revolucion el ser encuentre una autoconciencia en la que se va a encontrar ella misma, ya
que esto seria solo sequir la ley del corazén, lo que representa una locura para Lacan,
cuando el alma bella siente la manera de ser el mundo a través de su corazon, implica para
Lacan una locura, ya que en la dialéctica sujeto-Otro, este Otro se impone como condicion
al sujeto: “Tal es la formula general de la locura que encontramos en Hegel, pues no vayais
a creer que innovo, aun cuando he estimado de mi deber tomarme el cuidado de
presentarosla con una forma ilustrada™®’ Lacan estd haciendo mofa de la idea de esta
evolucidn de la conciencia, la cual da la impresion que rompe con la certeza sensible, y que
al atravesar por el proceso de la Aufhebung, para Hegel se produce la antitesis que permite
a su vez cuestionar esa certeza y que permitird pasar a una autoconciencia reflexiva, para
Lacan, tales fases no proponen mas que un destino que ha de cumplir la humanidad, destino
que alimenta un idealismo ingenuo donde la conciencia individual se vuelve Uno: “Y digo
férmula general de la locura, en el sentido de que podemos verla aplicarse particularmente
a cualquiera de esas fases a través de las cuales se cumple mas 0 menos en cada destino del
desarrollo dialéctico del ser humano y porque alli se realiza siempre, como una estasis del
ser en una identificacion ideal que caracteriza a este punto con un destino palrticular”98 En
Posicion del inconsciente Lacan retoma la ley del corazén y el delirio de presuncién, y dice
que el lugar de la ciencia moderna, donde se localizan las posiciones de ley del corazon y
delirio de presuncién, de creerse que se sabe y creer que lo que dice debiera ser la ley del

mundo, es en la psicologia, al ofertar ideales de madurez:

La denegacién inherente a la psicologia en este lugar seria, al seguir a Hegel, mas bien de
ponerse en la cuenta de la Ley del corazén y del delirio de la presuncion. La subvencién que
recibe esta presuncion perpetuada, aunque sélo fuese bajo las especies de los honores
cientificos, abre la cuestion de donde se encuentra la punta adecuada de su provecho; (...) La
psicologia es vehiculo de ideales: la psique no representa en ella mas que el padrinazgo que

hace que se la califique de académica. El ideal es siervo de la sociedad®

% Jacques Lacan, (1946), Escritos 1, Acerca de la causalidad psiquica (3* Ed. 2009)Ed. S. XXI p. 170
97 ,
Ibid.
* Ibid.
% Jacques Lacan, (1966), Escritos 2, Posicidn del Inconsciente. (32 Ed. 2009), Ed. Siglo XXI: Buenos Aires:
p. 791-792
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También en La ciencia y la verdad, dice que la posicion del analista excluye la del
alma bella, porque distingue el ideal respecto del objeto causa del deseo: “La posicion del
psicoanalista no deja escapatoria, puesto que excluye la ternura del “alma bella”.'

En Intervencion sobre la transferencia hablando de lo particular en su integracion con lo

universal, Lacan dice:

Asi la neutralidad analitica toma su sentido auténtico de la posicién del puro dialéctico que,
sabiendo que todo lo que es real es racional (e inversamente), sabe que todo lo que existe, y hasta
el mal contra el que lucha, es y seguird siendo siempre equivalente en el nivel de su
particularidad, y que no hay progreso para el sujeto si no es por la integracion a que llega de su
posicion en lo universal: técnicamente por la proyecciéon de su pasado en un discurso en

devenir.X

Lacan retoma estas cuestiones de Hegel y vemos que no ha prevalecido esta posicién
de que se sale del individualismo moderno hacia una integracion ideal, del idealismo
aleman, sino que el individualismo moderno empieza a formar parte de la cultura occidental
moderna. La condicion de sujeto depende de lo que tiene lugar en el Otro, vemos cémo la
cultura occidental esta caracterizada, por la ciencia como la modalidad de elaboracion del
saber; la base linglistica del Indoeuropeo que regula las relaciones de parentesco y la
estructura familiar patriarcal; la tradiciéon judeocristiana y el monoteismo; la historia y su
devenir politico en los estados-nacion y su devenir econémico en el capitalismo moderno;
todo esto va creando las condiciones de la ideologia moderna actual del individuo como
individualismo. Estamos en un momento en el que se piensa al sujeto como individuo,
como individualista: esto es el individualismo posmoderno. El individualismo moderno
podria pensarse como rechazo de la funcién del Otro.

Dumont habla de individuo como excepcién por tal exclusion de la relacion con el
conjunto, es muy interesante. Dice que el problema de la relacion individuo-sociedad es la
marca de la modernidad. Es fuerte. Y lo propone como “la” marca, por este rechazo de la

relacion de valor. Dumont dice que igualdad, unidad, libertad son los atributos del

109 jacques Lacan, (1965-66), Escritos 2, La ciencia y la verdad. (3% Ed. 2009), Siglo XXI: Buenos Aires p.
816

101 Jacques Lacan, (1951), Escritos 1, Intervencion sobre la transferencia,( 32 Ed. 2009), Siglo XXI: Buenos
Aires p. 215
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individuo que detenta el individualismo como ideologia moderna, valor adquirido como
independiente del otro, autonomo del otro, emancipado de lo social, libre del orden
colectivo: “... podemos afirmar que la nacion es aquella sociedad global que esta
compuesta por gentes que se consideran a si mismas como individuos. Una serie de
relaciones de este tipo es la que nos autoriza a designar con el término “individualismo” a

95102

la configuracion ideoldgica moderna Y respecto de la diferencia entre holismo e

individualismo dice:

Para distinguirlas, nos preguntaremos cudl es el concepto prioritario o principal en que se basa
la valoracion fundamental, si es el todo, social o politico, o el individuo humano elemental.
Hablaremos asi, segiin sea el caso, de “holismo” y de “individualismo”. Esto nos lleva a
distinguir dos sentidos en la palabra “individuo™:

1) el sujeto empirico de la palabra, el pensamiento y la voluntad, espécimen indivisible de la
especie humana, tal como el observador lo encuentra en todas las sociedades;

2) el ser moral, independiente, autbnomo vy, por tanto, (esencialmente) no social, tal como lo

encontramos ante todo en nuestra ideologfa moderna del hombre y de la sociedad.'®

Esta todo el tiempo este corte del individuo como valor en si mismo, no producido o
constituido a partir del Otro. Como ideologia individualista destaca la distincion absoluta
entre sujeto y objeto, la disociacion de valores, y esto es interesante porque plantea que en
la sociedad moderna, se disocia el valor de la idea y de la cosa. Y hay primacia de la
relacién del ser humano con las cosas, a diferencia del modo holistico hindu, que es
jerarquico de la relacion y valoracion entre seres humanos. Es muy interesante, porque en el
capitalismo moderno se trata de la relacién del sujeto con las cosas y no de los sujetos con
los otros sujetos, aqui estoy usando sujeto coloquialmente como sinénimo de persona.
Dumont trabaja la nocion de homo ierarquicus y homo aequalis, que seria hombre
jerarquico —del sistema hindd- y hombre igualitario —de la sociedad occidental moderna-
que es el que rige en nuestra cultura, donde todos somos iguales, todos somos individuos y
para todos rigen los mismos derechos —los valores de la Revolucion Francesa: el individuo
como valor absoluto, en el que el individuo y sus posiciones son en si mismas, donde hay

ruptura de la relacion de valor o jerarquica entre el conjunto y sus elementos. A diferencia

102 | ouis Dumont, (1983) Ensayos sobre el individualismo. Ed Alianza p. 24
198 bid. p. 74-75.

53



de lo que por sentido comin creeriamos, la cuestion de la jerarquia, como la trabaja
Dumont, refiere a la relacion de valor entre el elemento y el conjunto. Y no es que el que
estd arriba vale mas que el que estd abajo, sino que la jerarquia implica un modo de
valoracion de la relacion, de que el elemento pertenece a un conjunto y se debe a ese
conjunto y el conjunto se debe a ese elemento, como una interrelacion: “...nosotros mismos
nos vemos remitidos a nuestra propia cultura y sociedad moderna como a una forma
particular de humanidad, que es excepcional debido a que se niega como tal en el

universalismo que profesa”104

Es interesante. Somos una sociedad particular pero excepcional, porque negamos el
particularismo creyéndonos universales como sociedad. Otra cita mas de Ensayos sobre el

individualismo: “Ideologia: conjunto social de representaciones; conjunto de ideas y valores comunes en

una sociedad. Individualismo: ideologia que valora al individuo e ignora o subordina la totalidad social”.*®

En Homo aequalis, dice sobre la ideologia: “...es todo lo que es socialmente
pensado, creido, actuado, (...) es la unidad de la representacion, una unidad que no excluye
por lo demas la contradiccion o el conflicto™% Es interesante cémo trabaja la ideologia, no
estamos diciéndole “no” a la ideologia, Sino que estamos caracterizando esta ideologia, la
del individuo. La ideologia es parte de la sociedad, de la cultura, es un modo de pensar, s
lo socialmente pensado, dice Dumont. Entonces, para esta ideologia moderna, que es lo
que estamos criticando, que la concepcion del sujeto es pensada como individuo, en esta
concepcién individualista, vivimos todos, incluyendo la Orientacién lacaniana. Este
psicoandlisis lacaniano™ se orienta en tanto al individualismo, no al sujeto entre dos
propuesto por Jacques Lacan, es asi que el lacanismo reafirma su posicién individualista al
poner ya un destino al individuo, destino que si bien, no es al estilo hegeliano,
autoconciencia que cumple un ideal en tanto la sociedad, si es un destino fatalista que
afirma: “no hay Otro”, y por tanto la idea de poseer un cuerpo individual: “ese es tu goce”

que secreta humedades y por tanto “habras que saber como adaptarte a €1

104 pid. p. 212.

1% Ipid.

19 | ouis Dumont (1982). Homo aequalis. Génesis y apogeo de la ideologia econémica. (12 Ed 1999), Ed Taurus. p. 33-
34

* Remitirse al pie de pégina 14 del capitulo 1
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b- Energética freudiana

El presente trabajo plantea una inversion del individualismo moderno de nuestra
ideologia moderna: desde las teorizaciones de Lacan sobre el sujeto en inmixion de
Otredad, la relacion con la Otredad y el lazo como operadores fundamentales. La referencia
en Lacan a la inmixioén de Otredad est4 en la Conferencia de Baltimore'®’, que es un texto
muy complejo del que haré solo algunos recortes “Mixtura”, en inglés esta traducido como
inmixing, mezcla, donde la esencia de cada elemento esta disuelta y participa de la mezcla.

Ya estamos otra vez en relacion al ser, a la esencia, pero no en un planteo
sustancialista sino relacional, al hablar de mezcla e inmixion. “Mezcla” tiene otras
acepciones interesantes: una es “unir algo con otra cosa, confundiéndolos™. Otra acepcién
muy interesante de mezclar es: “Dicho de una familia o linaje, enlazarse con otro”.
Entonces, para Lacan, el acceso al sujeto implica una inmixion de Otredad. En esta
conferencia, Lacan toma el trabajo de Frege respecto de que no hay 1 que parta del 1 sino
que 1 y 2 surgen a partir del 0, tienen como condicion sine qua non el cero. Lacan
comienza diciendo que el tema de esta conferencia es la estructura: “Lo que estad
exactamente en cuestion es el estatuto del problema de la estructura.”'®® Y lo enlaza con el
inconsciente y el sujeto: “...y el inconsciente esta estructurado como un lenguaje (...) es
una redundancia porque “estructurado” y ‘“como un lenguaje” para mi significan

exactamente lo mismo.”*® Y continda:

No se debe tnicamente a que el material del inconsciente es material lingiiistico (...)
que el inconsciente esté estructurado como un lenguaje. La cuestion que el
inconsciente les plantea es un problema que toca el punto mas sensible de la
naturaleza del lenguaje, esto es la cuestion del sujeto. El sujeto no puede ser
simplemente identificado con el orador o con el pronombre personal, (...). Cuando
digo “Ilueve” el sujeto de la enunciacion no es parte de la oracion. En todo caso aqui

hay un grado de dificultad. (...) Lo que la naturaleza del inconsciente nos presenta es

107 Jacques Lacan, (1966),Conferencia Baltimore, inédito, Disponible en http://www.con-versiones.com/nota0450.htm,
traduccion Escuela Freudiana de Buenos Aires, consultado 29 julio 2013
108 It
Ibid. p. 2.
109 [pid.
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(...) que algo siempre piensa. (...) y aquello que piensa estd barrado de la

conciencia'*®

Lacan también trabaja en esta conferencia la cuestion de la unidad como un

problema a pensar:

La cuestion de la estructura (...) no es un término que sélo yo use. (...) los pensadores, los
investigadores (...) que se interesaban en el tema de la mente, han presentado a través de los
afios la idea de unidad como el rasgo mas importante y caracteristico de la estructura. (...) El
asunto se vuelve mas dificil cuando se aplica esta idea de unidad a la funcién de la mente

porque la mente no es una totalidad en si misma***

Y aqui trae el aporte de Frege, para pensar la unidad:

Sugiero que consideren la unidad bajo nueva luz. No una unidad unificante sino la unidad
contable, uno, dos, tres. (...) Pero esta noche permitanme quedarme en el 2. (...) les propongo
considerar la génesis numérica real del 2. Es necesario que este 2 constituya el primer entero
(...) el 2 estd aqui para otorgar existencia al primer 1 (...). Es exactamente en este estilo que
Frege explica la génesis del nimero; la clase que se caracteriza por no poseer ningln elemento
es la primera clase; tienen el 1 en lugar del 0 y posteriormente es facil entender como el lugar
del 1 se convierte en el segundo lugar, (...). La cuestion del 2 es para nosotros la cuestion del

sujeto™*?

Estamos diferenciando que el psicoanalisis puede llegar a sostener

“dOS’7

epistemologias: una positivista y empirista que piensa la unidad como “hay del Uno”, “hay

sustancia”; y la otra la que este trabajo piensa el uno como “hay un decir”, “hay hecho

discursivo”, que seria retomar la definicion de sujeto que propone Lacan en tanto tema,

materia, pero materia no como sustancia sino en relacion a la materia discursiva, articulada

a la Otredad del lenguaje. Continta Lacan diciendo:

En un universo de discurso, nada contiene todo, y aqui otra vez encuentran la hiancia que

constituye al sujeto. El sujeto es la insercion de una pérdida en la realidad, y aun asi, nada

110 1hid.
e [o
112 1hid,

p.3
p. 3-4.
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puede introducir dicha pérdida, ya que la realidad esta tan llena como le es posible estarlo. El
concepto de una pérdida es el efecto permitido por la instancia del rasgo, la cual es aquello que
(...) sitta los lugares que son espacios para una falta. Cuando el sujeto toma el lugar de la falta,
se introduce una pérdida en la palabra y esta es la definicién de sujeto. Pero para inscribirlo, es

necesario definirlo en circulo, el cual yo llamo la Otredad de la esfera del lenguaje. Todo lo

que sea lenguaje es aportado desde esa Otredad™®

Lacan piensa el sujeto, entonces, siempre en inmixion de Otredad, de tal modo que
la ética para Lacan consiste no en actuar segun la costumbre, (en el siguiente capitulo se
abordara como para los antiguos, griegos, en el surgimiento de la tragedia, se actuaba desde
daimon o desde el ethos) sino que la ética consiste en pensar en tanto la inmixion de
Otredad, maniobra opuesta al individualismo; en el individualismo, el individuo es sin
Otro. He ahi la diferencia fundamental. En el lacanismo se reprime la subversion del sujeto
en este sentido y por tanto no escuchan sujetos, sino individuos con un cuerpo
tridimensional que secreta humedades y por tanto la direccion del fin de anélisis es

adaptarse a la modalidad de goce.

Hemos hecho hasta el momento una semblanza histérica del concepto de individuo
y asi nos damos cuenta como aquello que en un primer momento resulta una novedad, que
el individuo se capaz de construir un mundo, se va tornando un individuo colectivo que
busca cumplir el ideal de una sociedad que funciona como un amo, asi mismo se recalcd la
diferencia del individuo con el sujeto propuesto por Lacan. Tal vez hemos ido muy rapido,
es por tanto que hay que regresar con Freud para revisar ;A qué es lo que nombra como
individuo? ya que al nombrar individuo se arma una esfera tridimensional que contempla
un interior y un exterior, estos division de los mundos da como resultado que el individuo
albergue experiencias y que estas si son placenteras se guarden en lo interior o si son
displacenteras se expelan hacia el exterior. Este aparato que plantea Freud por el cual
circula una energia pulsional, esta sustentando en una energética, la cual para Paul Ricouer,

da como consecuencia una ldgica solipsista, ya lo veremos

A comienzos del primer capitulo de manera muy somera se habia hablado de como

es que comienza Freud a tratar la construccion y funcionamiento del yo, y se habia

13 bid. p. 6.
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comentado que existe un empefio por parte de Freud en darle al Yo un papel mas
importante ¢Por qué tal esfuerzo de Freud? James Strachey advierte en el prologo de
Introduccion del narcicismo que Freud al dar una alternativa ante la libido no sexual que
propone Jung: “No cabe duda de que uno de los motivos de Freud al redactar este articulo
fue mostrar que el concepto de narcisismo constituye una alternativa frente a la libido no

sexual de Jung...”"

Esta es una de las razones por la cual Freud escribe dicho articulo, el hecho que
Freud escriba un articulo donde contempla al narcisismo no para designar alguna conducta
perversa ni para explicar la esquizofrenia, al abordar el narcisismo, este ha de ser pensado
para Freud como una operacién psiquica que da lugar en el individuo, -hay que tener en
cuenta que Freud dice individuo- una unidad comparable al yo, el cual no existe desde el
principio sino que se tiene que desarrollar. Sin embargo al hacer surgir este yo a través del
narcisismo, Freud se topa con la dificultad de que la libido se dividird ahora en pulsiones

yoicas y pulsiones sexuales:

Vemos también a grandes rasgos una oposicién entre la libido yoica y libido objetal. Cuanto
mas gasta una se empobrece la otra... En definitiva concluimos, respecto de la diferenciacion
de las energias psiquicas, que al comienzo estdn juntas en el estado del narcisismo y son
indiscernibles para nuestro andlisis grueso, y s6lo con la investidura de objeto se vuelve

posibles diferencias, una energfa sexual, la libido de una energia de las pulsiones yoicas**®

Es decir que, existe una energia psiquica que no se diferencia hasta que esta se posa
sobre un objeto, esta es la pulsion objetal, la sexual, la otra pulsiéon es fuente de energia
para constituir al yo y sigue mas adelante Freud: “La separacion de las pulsiones sexuales
respecto de las yoicas no haria sino reflejar esta funciéon doble del individuo™™® Y ahi,
Strachey escribe una nota a pie de pagina sobre el plasma germinal de Weismann que
remite al articulo Méas alla del principio del placer, y ahi Freud senala: “No hemos
abordado la sustancia viva, sino las fuerzas que acttan en ella y nos vimos llevados a
distinguir dos clases de pulsiones: las que pretenden conducir la vida y la muerte y las

otras, las pulsiones sexuales que de continuo aspiran a la renovacién de la vida y la

14 Cfr., F-OC. Introduccién del narcicismo, 1914, T. XIV, p. 68
15 1pid. p. 73
18 |hid. p. 76
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realizan. Esto suena como un corolario dindmico de la teoria morfologica de Weissman”*’

La referencia es muy importante, ya que Freud aclara que €l no se esta refiriendo a la
sustancia viviente, es decir, al cuerpo viviente, sino a las fuerzas que actdan en el cuerpo,
las pulsiones, las cuales se ve en la necesidad de dividirlas. Lacan lo sefiala en la clase
sobre el narcicismo de Los escritos técnicos de Freud “Se dan cuenta, entonces, que esta es
una concepcion bipolar: de un lado se encuentra el sujeto libidinal, de otra el mundo. Ahora
bien, esta concepcion falla, Freud lo sabia bien; la nocion de libido se neutraliza en

exceso...” 8

Ya se ha recalcado que Freud admite que el yo es una instancia escindida, sin
embargo, por otro lado, paradodjicamente, al darle un mayor sostén al yo, introduciendo el
narcisismo como una operacion psiquica, habla de un individuum de donde van a surgir un
par de mundos interior y exterior. Habrd que pensar bien dicha concepcién ya que por
momentos parece que Freud construye una metabiologia, tal vez porque no tenia los
conceptos adecuados para expresar lo que venia pensando y si bien Lacan pareciera que en
ciertas ocasiones critica la l6gica de Freud, en otros momentos defiende sus construcciones
para abordar su proyecto, como él lo dice, de revés. Por ejemplo, si Lacan dice: “Freud, es
cierto, llega a entficar si puedo decirlo asi- hace que algo sea, algo que seria la cosa de la
que hablaba ahora mismo con el nombre de la naturaleza, clava toda una serie de banderitas
en lo que se soporta como un cuerpo™*® Es posible que sea una critica a esta division entre
mundo interno y mundo externo y a una sustancia que le quiere dar Freud a un aparato
psiquico, pero en otras ocasiones, por ejemplo en el seminario 1, no acusa a Freud de tal
entificacion, sino mas bien tacha de imbeciles a quien mal lo leen: “En el articulo El yo y el
ello que se lee mal, pues sélo se piensa en el famoso esquema para imbéciles, con los
estadios, la pequefia lente, los costados, la cosa que entra y que ¢l llama supery()”120

Continuamos con lo que plantea Freud posteriormente a Introduccion del narcisismo, en

Pulsiones y destinos de pulsion, Freud dice:

17 Cfr., (F-OC). Mas alla del principio del placer, 1920 , T. XVIII p. 45

118 Jacques Lacan, El seminario 1 Los escritos técnicos de Freud 17 de marzo de 1954, traduccién de Rithe
Chevasco, Vicente Mira Pascual, Ed. Paidds: Argentina, p. 176

119 Jacques Lacan, (1974), El fenémeno lacaniano Uno por Uno, Revista Mundial de Psicoanalisis No 46
(1998), Ed Eolia: Barcelona pp. 12-26

120 Jacques Lacan, El seminario 1 Los escritos técnicos de Freud 17 de marzo de 1954, traduccion de Rithe
Chevasco, Vicente Mira Pascual, Ed. Paidds: Argentina p. 255
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La oposicion entre yo y no-yo (afuera) [0 sea] sujeto-objeto se impone tempranamente al
individuo, por la experiencia de que puede acallar los estimulos exteriores mediante su accién
muscular, pero esta indefenso frente a los estimulos pulsionales...La polaridad placer-displacer
adhiere a una serie de la sensacion cuya inigualable importancia para la decisién de nuestras
acciones (voluntad) ya pusimos de relieve. La oposicion pasivo-activo no ha de confundirse
con la que media entre yo-sujeto y afuera-objeto. El yo se comporta pasivamente hacia el
mundo exterior en la medida en que recibe estimulos de él y activamente cuando reacciona

frente a estos'?

Todo este parrafo hay que analizarlo bien, ya que Freud aca ya habla de la
polaridad, yo y un no-yo, el primero, interno y el cual es capaz de defenderse de los
estimulos del mundo exterior, se defiende de estos estimulos debido a que estos le resultan
displacenteros, es decir que Freud contempla que del exterior proviene el displacer que
irrumpe el placer del yo, por tanto el no-yo para Freud consiste en el mundo exterior del
cual ha el yo debe defenderse. Y Freud continta diciendo en Pulsiones y destinos de
pulsion: “Ahora bien, bajo el imperio del principio del placer se consuma dentro de ¢él, un
ulterior desarrollo. Recoge en su interior los objetos ofrecidos en la medida en que son

fuente de placer, los introyecta (segln la expresion de Ferenzci [1909]).. 12

La expresion de Ferenzci para introyeccion consiste segun el Diccionario de
psicoandlisis de Elisabeth Roudinesco en lo siguiente: “Término introducido por Sandor
Ferenczi en 1909 para designar, en simetria con el mecanismo de proyeccién e introversion
(repliegue autoerético), el modo en que el sujeto hace entrar fantasmaticamente a los
objetos de afuera en el interior de su esfera de interés™?® Freud recurre a una expresion de
Ferenczi, introyeccién, que como vemos, emplea para explicar como el sujeto, (no es este,
claro est4, el sujeto de Lacan) hace “entrar” fantasmaticamente los objetos de “afuera” en el
interior de la esfera. O sea que se confirma que Freud esta pensando, al tomar este concepto
de Ferenczi la forma como un objeto externo que causa malestar entra en el interior, es
curioso como aparece la palabra esfera en la definicion de Roudinesco, ya que precisamente
Freud, bajo esta logica del yo, mundo interior, no-yo, mundo exterior, crea una esfera, y el

cuerpo esférico implica una estructura tridimensional, una espacialidad interior y exterior,

121 Cfr., (F-OC). Pulsiones y destinos de pulsién, 1915, T. X1V p. 128

122 |bid. p. 130

123 Elisabeth Roudinesco. Michel Plon, (1997), Diccionario de Psicoanélisis Ed. Paid6s (22 Edicién 2008) p.
557
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siguiendo las propiedades del cuerpo esférico, nos permitimos preguntarnos si acaso no
implicaria que el psicoanalisis de Freud de cierto modo esté en una bdsqueda de
localizaciones en el espacio interno y externo, nos damos cuenta entonces la consecuencia
que trae el uso del término individuo. Continuamos con la cita que dejamos pendiente de
Pulsiones y destinos de pulsion: “...los introyecta (segun la expresion de Ferenzci [1909])
y, por otra parte, expele de si lo que en su propia interioridad es ocasion de displacer”™'?*
Ahi Strachey hace otra nota a pie de pagina que nos remite a Lo inconsciente, articulo de
ese mismo afo, 1915, y esta referencia dice asi: “El yo se comporta como si el peligro de
desarrollo de angustia no le amenazase desde una mocién pulsional, sino desde una
percepcion, y por eso puede reaccionar contra ese peligro externo, con intentos de huida™'?
No hemos terminado con la cita de Pulsiones y destinos de pulsion, ahora la retomamos:
“Asi, a partir del yo-realidad inicial que ha distinguido el adentro y el afuera, segin una
buena marca objetiva, se muda en un yo-placer purificado que pone el caracter de placer
por encima de cualquier otro. EI mundo exterior se le descompone en una parte de placer
que él se ha incorporado y en un resto que le es ajeno. Y del yo propio ha segregado un
componente que arroja al mundo exterior y siente como hostil” *** El yo-realidad se muda
en parte yo-placer, ya que del mundo exterior incorpora un cierto placer, pero a la vez se
incorpora un resto que No reconoce, NoO reconoce porque proviene del exterior y se presenta
como displacentero, por eso es que para Freud aporta un componente, percibido como
hostil del mundo exterior: el displacer. Hay que tomar muy en cuenta esta distincion que
va trazando Freud, no Unicamente a través de su metapsicologia, sino desde El Proyecto de
psicologia, ya que el mundo exterior para Freud va a ser aquel que se percibe como hostil

ya que no comulga con aquello que esté en el interior ya que es sélo yo-placer.

Retomemos ahora la critica de Lacan sobre este fallo que le sefiala a Freud; se
comentaba que en la clase sobre el narcisismo del seminariol, Lacan advierte esta
concepcién bipolar freudiana y que incluso Freud sabe de tal fallo, éste equivoco dice

Lacan que es a causa de la neutralizacion de la libido

124 Cfr., (F-OC). Pulsiones y destinos de pulsién, 1915, T. XIV p. 130
125 Cfr., (F-OC). Lo inconsciente, 1914, T. XIV, p.181
126 Cfr., (F-OC). Pulsiones y destinos de pulsién, 1915, T. XIV p. 130-131
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A partir de entonces la teoria analitica qued6 expuesta a una neutralizacion de la
libido que consiste, por un lado, en afirmar decididamente que se trata de la libido y, por otro,
en decir que se trata simplemente de una propiedad del alma creadora de su mundo...la idea
freudiana de un autoerotismo primordial a partir del que se constituiran progresivamente los

objetos, es casi equivalente, en su estructura, a la teorfa de Jung*?’

Astutamente Lacan se da cuenta que la dualidad propuesta por Freud, le lleva a
neutralizar el concepto de libido, por eso critica el autoerotismo, o sea, si se contempla
que el recién nacido se piensa como Unica fuente de placer para si mismo, implica pensar
en que habra un segundo tiempo en que voltee al otro mundo, al exterior, pero para Freud el
bebé no voltea al mundo exterior, porque le interese, sino voltea para volver a encontrarse a
si-mismo, a través de este mundo exterior, del no-yo. La construccién del yo para Freud, de
este modo es individualista, porque si bien aparece alguien mas, Narciso reflejado, pero
cuando se le quiere alcanzar, solamente es para alcanzarse a si-mismo. Es esa la critica de
Lacan, como en esta division, Freud no hace mas que reforzar la posicion del individualista
y deslizarse de nuevo en la teoria de la libido introvertida de Jung. EI mundo exterior para
Freud, no es como lo piensa Lacan, o sea, un referente, el otro que da estructura a través de
la alteridad del engafio que tiende al sujeto, en Freud el exterior tiene esa dosis de malestar,
ya gque es un no-yo donde esta el displacer, y que por tanto el yo ha de defenderse,
mantener al margen y /o aceptarlo. Esta idea es la que se desarrolla méas adelante en El
porvenir de una ilusion, asi como en EI malestar en la cultura, un mundo exterior al que
habra de someterse. Asi por ejemplo Freud dice en éste ultimo: “el maximo obstaculo que
se opone a la cultura: la inclinacion constitucional de los seres humanos a agredirse unos a
otros; y por eso mismo nos resulta de particular interés el mandamiento cultural acaso mas
reciente que el superyd: «Ama a tu préjimo como a ti mismo.»”*?® Para Freud por
naturaleza el hombre tiende a agredirse y para evitarlo, ha de someterse al mandato
superyoico, al que debe obedecer no porque quiera sino para ser aceptado y a si recuperar

su narcicismo.

Se ha venido diciendo que esta ldgica de Freud, debido a su individualismo cae a su

vez en una biologizacion, de cierta manera asi es, pero también hay que tener en cuenta que

127 Jacques Lacan, El seminario 1, Los escritos técnicos de Freud, 17 de marzo de 1954 traduccién de Rithe
Chevasco, Vicente Mira Pascual, Ed. Paidds: Argentina p. 177
128 Cfr., (F-OC). El malestar en la cultura (1930 [1929]), T. XXl p. 138
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hay un Freud que no habla de biologia por mas que utilice conceptos prestados de la
neurologia, ya que tal division pulsional y de estos yoes, no obedece plenamente a una
biologia, sino que es la consecuencia con la que Freud se va encontrando al tratar de
explicar y comprender un yo, que esta escindido, pero claro, Freud como no tiene un cajon
Ileno de conceptos para usar y hablar comodamente del funcionamiento de un yo, debe de
arreglarselas con los términos que tiene en su tiempo y por otro lado, en su preocupacion de
demostrar esta nueva ciencia que estd construyendo; sus esfuerzos deben ser evidenciados
ante la ciencia de su época, la positivista. Vamos ahora a trabajar algunas ideas de El yo y el
ello, donde Freud nombra su aparato psiquico como un in-dividuum, en la nota

Introductoria de El yo y el ello sefiala Strachey sobre Das ich, (el yo):

Parece discernir dos usos principales: en uno de estos, el vocablo designa el «si-mismo», de
una persona como totalidad (incluyendo; quizas, su cuerpo) para diferenciarla de otras
personas; en el otro uso, denota una parte determinada de la psique, que se caracteriza por
atributos y funciones especiales... Pero en algunos de sus trabajos de los afios intermedios

(particularmente en los vinculados al narcisismo), el «yo» parece mas bien corresponder al «si-

mismo» {«das Selbst»”}*#

Strachey sefiala dos usos que Freud le da al yo, si-mismo, persona como totalidad, y
otro, una parte determinada de la psique, sin embargo advierte que en trabajos relacionados
con Introduccion del narcicismo, o sea, lo que venimos desarrollando, lo hace corresponder

con el si-mismo.

Propongo dar razén de ella Ilamando «yo» a la esencia que parte del sistema P y que es
primero prcc, y «elloy...En seguida veremos si esta concepcion nos procurara beneficios en la
descripcion la comprensiéon. Un in-dividuo {Individuum} es ahora para nosotros un ello
psiquico, no conocido {no discernido} e inconsciente, sobre el cual, como una superficie se

asiente el yo, desarrollando desde el sistema P como si fuera su ntcleo™®

Freud, en lineas anteriores viene de hablar sobre como las representaciones palabra,
a través de la mediacion de procesos internos de pensamiento se convierten en
percepciones, esto da la ilusion que estas percepciones, provinieran efectivamente de

afuera, del mundo exterior y se toma como verdadero. Si Freud habla de representaciones

129 Cfr., (F.OC). Elyoyelello, 1923, T. XIX, p. 8
130 |bid. p. 25
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es que contintia asumiendo gracias a las ideas de Kant, Bolzano, Brentano y Meninog que
se tiene un limite al conocimiento y que lo que se conoce Unicamente es a través de la
representacion, pero por otro lado, da la impresion que estas representaciones palabra,
Freud las “mete” en un interior y estas a causa de una investidura se piensan como si estos
fueran percepciones que verdaderamente pertenecen al mundo exterior, es decir, que por un
lado Freud mantiene su postura subversiva de un conocimiento al cual no se puede acceder,
pero por otro pareceria como si Freud se esforzara por dar una localizacion a estas
representaciones palabras ubicandolas en el interior pero distinguidas como una percepcion
originaria del mundo real. Y continda diciendo Freud: “Si tratamos de obtener una
figuracion grafica, agregaremos que el yo no envuelve al ello por completo, sino que sélo
en la extension en que el sistema “forma su superficie [la superficie del yo], como el disco
germinal se asienta sobre el huevo por asf decir.”**! Esta es la pagina donde Freud dibuja su
figura 1, su representante del aparato animico, Freud la dibuja porque se esta esforzando
por mostrar una forma de una posible localizacion de las instancias que estd elaborando,
Ello, Yo, Superyd, para mostrar la conjetura de la existencia de ésta proceso interior donde
van a parar estos restos mnémicos representaciones opticos incluso, y palabra. Incluso
Freud llega a comentar que se pudiera agregar a esta representacion del aparato animico un
casquete auditivo que segun el testimonio de la anatomia del cerebro lo llevaria s6lo de un
lado. Y en la pagina siguiente dice Freud: “El yo es sobre todo una esencia-cuerpo; no es

, . C ., . 132
solo una esencia superficie, sino ¢l mismo, la proyeccion de una superficie...”

Figura 1

Y a esta altura Strachey pone una nota donde aclara que el yo deriva en ultima
instancia de sensaciones corporales principalmente las que parten de la superficie del

cuerpo y por tanto se le considera como la proyeccién psiquica de la superficie del cuerpo,

31 1pid. p. 26
32 |pbid. p. 27
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ademas de representar la superficie del aparato psiquico. Y Freud continda: “Si uno le
busca una analogia anatémica, lo mejor es identificarlo con el homudnculo del encéfalo de
los anatomistas que esta cabeza abajo en la corteza cerebral, extiende hacia arriba los
talones, mira hacia atras y, segin es bien sabido, tiene a la izquierda la zona del
lenguaje”™® Es curioso como Freud, aunque no esté hablando de anatomia recurre a esta
para intentar ilustrar su metafora de como funcionaria este yo, al cual compara con el
homunculo del encéfalo, la palabra homunculo proviene del latin zomunciilus que significa
hombrecillo, es decir, Freud recurre a la hipotesis de él hombrecillo dentro del hombre para
dar cuenta de como funciona un yo que es la superficie del cuerpo que modula los procesos
internos que por efecto de sobre investidura, toman la apariencia de proceder del mundo

externo.

Nuevamente es necesario aclarar, que hay que tomar en cuenta que Freud esta
arreglandoselas para explicar y comprender el funcionamiento del yo, ya no esta hablando
en absoluto de un sistema nervioso, sino de un aparato psiquico, Freud habla de una parte
especifica de la psique, y al hacerlo causa esta division entre el mundo interior y exterior,
la cual, ya veremos, trae la consecuencia de un psicoanalisis individualista. Freud mantiene
esta division hasta el final de su obra, asi leemos a un afio de su muerte, 1938, en Esquema
del psicoandlisis, un articulo que tiene por proposito reunir los principios del psicoanalisis
de la manera méas concisa, ahi Freud dice en el octavo apartado llamado El aparato psiquico
y el mundo exterior: “Los fendémenos que nosotros elaboramos no pertenecen solo a la
psicologia: tienen también un lado organico-bioldgico, y, en consonancia con ello, en
nuestros empefios en torno de la edificacién del psicoanalisis hemos hecho también
sustantivos hallazgos biologicos y no pudimos evitar nuevos supuestos en esa materia”*®*
Vemos que Freud no pretende hablar de biologia, sin embargo, admite que ha encontrado
fendmenos organicos-biologicos. ¢Entonces habla o no de biologia? Tal vez el mismo
Freud no sabe del todo como expresar que su teoria elaborada, ya en el ocaso de su vida, se
trata del eco de la psique que resuena en el cuerpo dandole la ilusion de biolégico, pero no

por eso se trata de fenOmenos puramente organicos-biolégicos.

33 |pid. p. 27- 28
134 Cfr., (F-OC) Esquema de psicoanalisis, (1940 [1938]) T. XXIII p. 197

65



No hay que ser tan duros con el Dr. Freud, cierto que pareciera que dice hablar de la
psique, a la vez que busca sustentar su teoria en la sustancia corporal, es parte de su intento
por justificar su invento el psicoandlisis y de encuadrarlo como parte de la ciencia
positivista de su tiempo, y de ahi su constante esfuerzo por evidenciar la existencia de lo
inenvidenciable: Lo inconsciente, a esto se le puede afiadir que Freud no cuenta con demas
lecturas, por ejemplo la linguistica, teoria de analisis de discursos, la topologia, como si
Lacan las tuvo y que le ayudan a pensar al sujeto, no a un individuo, como una tematica

elaborada, como una ficcidn siempre a partir de Otro.

En el siguiente apartado, el noveno, dentro del mismo Esquema del psicoanalisis,
llamado ElI mundo interior, Freud dice: “Un fragmento del mundo exterior ha sido
resignado como objeto, al menos como objeto, al menos parcialmente, y a cambio (por
identificacion) fue acogido en el interior del yo, o sea ha devenido un ingrediente del
mundo interior™** Esta es la dualidad que obtiene Freud, a partir de pensar al individuo, ya
que a pesar de insistir con la escision del Yo, Freud no deja de pensar que esta actua en
cuanto estos dos mundos; Lacan sefiala tal problemética y es por eso que su propuesta de
sujeto, es como el efecto de otra escena, como un entre dos, del que ya se mencionaba al
principio del capitulo en relacion a la conferencia sobre inmixion de Otredad, ya que al
pensar un sujeto como una ficcidn hecha a partir del Otro, deja de existir tal dualidad que
ubica fuerzas pulsionales en un interior. De tal forma que el sujeto es la forma de combatir
el individualismo y la consecuente biologizacion de la psique que culmina en fatalidad. En
la conferencia sobre el sintoma Lacan expresa su inconformismo ante tal dualidad: “Esa
cosa que solo existe en el vocabulario de los psicélogos —una psique adherida como tal a un

cuerpo-¢Por qué diablos, cabe decirlo, el hombre seria doble?”"1%®

Pasemos ahora a la propuesta de Paul Ricoeur de su libro Freud: Una interpretacion
de la cultura, vale la pena nombrarla ahora, ya que viene bien con esta argumentacion.
Ricouer propone dividir su estudio en una lectura “analitica” y otra “dialéctica”. El
desarrollo del problema que plantea Paul Ricour es por demas interesante, y para abrirse
paso sobre su primera lectura, la analitica, hay que tener presente, como se habia sefialado

en el capitulo uno, que la metapsicologia de Freud se apoya en tres puntos, el dindmico,

135 |1
Ibid. 207
136 Jacques Lacan, (1974), Intervenciones y textos 2, La Tercera (62 Ed.) Ed. Manantial: Buenos Aires, p. 130
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topico y econdémico, para Ricoeur la metapsicologia de Freud se encarga de quitarle el
entusiasmo con el que se venia comportando el cogito cartesiano, ya que si Descartes habia
dejado al hombre en la oportunidad de construir un mundo, la metapsicologia freudiana
viene a sefialar que el individuo estd hecho de fuerzas pulsionales venidas del interior y que
se topan a su vez con un mundo exterior, a estas pulsiones esta supeditado el origen de las
neurosis, es decir que el “yo pienso”, no alcanza para que el hombre se comprenda a si-
mismo, sino que depende de esta metapsicologia, sin embargo a pesar de la metapsicologia
haga tambalear el cogito cartesiano, la lectura de Ricoeur es que los puntos en gque se basa
la metapsicologia estan fundamentados en una energética, lo cual representaria un problema
ya que dicha energética consiste en el ir y venir de fuerzas, de un dentro hacia un afuera,
del afuera hacia un dentro, esto para Ricoeur provoca que tal I6gica impida que el
psicoanalisis de Freud pueda dar cuenta de la intersubjetividad. Vamos a revisar una frase

de la introduccion llamada “Como leer a Freud”:

...la topica freudiana es abstracta, no da cuenta del caracter intersubjetivo de los dramas que
constituyen su tema principal; que se trate del drama de la relacion parental o del drama de la
misma relacion terapéutica...En la tdpica freudiana, tal debate se presenta en una
representacion del aparato psiquico en que s6lo se tematiza el “destino de las pulsiones” en el
interior de un psiquismo aislado. Para decirlo con crudeza la sistemética freudiana es solipsista
mientras que las situaciones y las relaciones de que habla el andlisis y que hablan en el anélisis

son intersubjetivas®®’

Recordemos que en el primer capitulo se hacia mencion a una frase de Tres ensayos
de teoria sexual donde Freud comentaba la pulsiébn como una fuente de estimulos
intrasomatica, y se comentaba que lo intrasomatico tiene que ver con el cambio de un
cuerpo a causa de una vivencia sexual que no se soporta, una modificacion que el cuerpo
mismo ha hecho a causa del representante de representacion psiquica mientras que lo
intersomatico tiene que ver con el cambio del cuerpo, pero a partir de una elaboracion
hecha, no necesariamente tuvo que haberse vivido. Ahora bien, nos damos cuenta que
Ricoeur afirma que la topica freudiana no da cuenta del caracter intersubjetivo, o sea que no
da cuenta de un referente, del Otro, es muy fuerte tal afirmacion, y continua diciendo que el

conflicto del que se trata en el aparto psiquico unicamente es de la discusién del destino de

37 paul Ricoeur, (1965), Freud: Una interpretacion de la cultura, (12 Ed 2007) Ed. Siglo XXI: México, p.
57
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la pulsion, que estan “dentro” del interior, o sea, Ricouer lee en Freud que este psicoanalisis
consiste en que el aparato psiquico al estar sostenido por la pulsion que para Freud siempre
viene de un interior, tendria ya un destino que no deja de ir de afuera hacia dentro y
viceversa y por tanto no tendria mas que un caracter intrasubjetivo, dejando por fuera la
referencia intersubjetiva, desde Lacan esto se puede nombrar como la referencia al Otro,
esto para Ricouer significa que el sistema freudiano sea solipsista. Si esta primera lectura se
distingue bajo el solus ipse, solamente yo existo, es posible pensar que la explicacion de la
bruja metapsicoldgica de Freud se apoya en una ldgica endopsiquica, es decir, que para
Freud los procesos dinamicos, toépicos y econdmicos tienen que ver con un flujo pulsional,
que surge de lo interior, promoviendo asi como propone Ricoeur una libido solipsista cuya
validez seria individualista. La problematica que esto implica es que al aceptar la
explicacion individualista de la metapsicologia freudiana, estariamos posiblemente también
aceptando que Freud no deja a la vez de proporcionar argumentos que tejen un destino
personal que se ha de cumplir ya que este lleva sus marcas indelebles surgidas desde lo

interior.

Por otro lado, la lectura nombrada como dialéctica trata ya no de una libido
solipsista, sino una libido que se enfrenta a una situacion de cultura. La lectura analitica no
queda aislada, sino que esta se articula en relacién con la dialéctica, de tal modo que si
Freud, aproximadamente hasta 1920 tiene ya pensado el funcionamiento de lo consciente,
preconsciente e inconsciente, como propone Ricoeur, bajo esta mirada energética, en los
afios siguientes en su segunda tdépica se dedicara a sustentar la teoria que ha construido ya
en relacion al aparato psiquico, el cual tendré esta caracteristica de tener el yo en el interior,
y un no-yo en el exterior, en relacion al complejo edipico el cual confirmara la fatalidad del
tragico destino y en relacion a una interpretacion de la cultura a la cual el individuo ha de
someterse si es que quiere ser aceptado para asi reencontrar su libido solipsista. La
interpretacion de Ricouer se encamina a la critica sobre el individualismo que ya se viene
sefialando. Ricouer advierte que si los hechos del psicoanalisis se establecen por la teoria,
es decir, por la metapsicologia que Freud ha creado, y la metapsicologia estad fundamentada
en la energética, esta logica deja por fuera el caracter intersubjetivo, ya que el
planteamiento de Freud tendria que ver con el constante fluir de energia. EI mundo externo

queda asi como el origen del displacer, ya que en Freud, si el nifio voltea al exterior no es
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por que encuentre ahi placer, sino para aceptarlo y rencontrarse a si-mismo. Si esto es asi,
Freud coloca ya al individuo de antemano al cumplimiento del mito de Narciso el cual no
tiene otro camino mé&s que continuar el destino con sesgo demoniaco, asi encontrard el
malestar al toparse con el exterior, cultura, sociedad ante las cuales se ha de adaptar para
cumplir con el destino individual, que deben cumplir todos y cada uno de los hombres
¢Habra forma de combatir tal malestar del exterior para producir algo de otro orden? Es
complicado bajo esta perspectiva, porque para Freud, afirma en El malestar en la cultura:
“la vida como se nos es impuesta, resulta gravosa: nos trae hartos dolores, desengaiios,

tareas insolubles. Para soportarla, no podemos prescindir de calmantes™*®

Intentamos avanzar, se comentaba ya en el primer capitulo la época de Freud y lo
que toca vivir, es en este ambiente que Freud escribe EI porvenir de una ilusion, 1927, un
ambiente negro que olia ya a guerra, en estos tiempos Freud, bajo el pardmetro del
individualismo, no lo olvidemos, plantea entonces que el hombre es un enemigo de la
cultura, que este siente una gran opresion ya que se debe de sacrificar por la cultura para
lograr una convivencia, tal vision de Freud tal vez vaya logrando un nihilismo, hay que
recalcar que se trata de un nihilismo a partir de abordar al individuo, Freud plantea un ser
humano que no soporta el peso de la cultura, pues el ajustarse a ella lo hace renunciar al
placer y que por tanto guarda una tendencias destructiva y antisocial, he aqui unas citas de
El porvenir de una ilusion, donde es posible encontrar al Freud del que intento articular:
“ ...en todos los seres humanos estdn presentes unas tendencias destructivas, vale decir,
antisociales y anticulturales y que en gran nimero de personas poseen suficiente fuerza
para determinar su conducta en la sociedad humana.”™® Y sigue Freud: «...los medios
compulsivos y otros destinados a reconciliar con ella a los seres humanos por los sacrificios que
impone. Estos dltimos pueden describirse como el patrimonio animico de la cultura™®®  (Es
posible darse cuenta como en Freud esta muy recalcada la idea del sacrificio para mantener
la sociedad? y que estos sacrificios son lo que va heredando la cultura, Freud trabaja con el
individuo, pero también hay que tener bien presente si el trabajo de la clinica va

encaminado a lo sacrificial. Hay mas citas al respecto: “...una enorme mayoria de los seres

138 Cfr., (F-OC). El malestar en la cultura, (1930 [1929]), T. XXl p. 75
139 Cfr., (F-OC). El porvenir de una ilusién, 1927, T. XXI p. 7
10 1pid. p. 10
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humanos solo obedecia las prohibiciones culturales correspondientes presionadas por la
compulsién externa... y durante el tiempo que sea temible™**!

Freud plantea que las prohibiciones culturales vienen del exterior (A qué se refiere ese
exterior? el tema es que para Freud la l6gica es de un interior y exterior, para él, el
individuo se identifica debido a que hay un semejante que le marca las prohibiciones y que
aungue no le agraden ya que reprimen su pulsion, tiene que obedecerlas, sélo de esta forma
se logra la identificacion, si el individuo no obedece lo del exterior habrd mociones internas
que originaran un malestar, es por eso que se debe aceptar lo que venga del exterior, ¢ES
posible leer esto como una especie del “ni modo”, “acéptalo”, “poner la otra mejilla” y
llevarsela en sana paz? Asi leemos en Freud ...la satisfaccion que el ideal dispensa a los
hombres de la cultura es de naturaleza narcisista, descansa en el orgullo por el logro ya
conseguido™*? Para Freud el narcisismo es identificarse con el semejante, semejante, no
otro, porque el individuo tiene que aceptar para que pueda tener satisfacciones de ciertos
ideales, asi se hace de su narcisismo; hay que tener muy en cuenta que el mito que Freud
construye de Narciso, es un mito por donde no pasa la palabra, Narciso se enamora de si
mismo por la imagen del cuerpo, no hay palabra que pase ahi, por eso el narcisismo en
Freud es enamorarse de otro individuo, del semejante, en Freud no se puede pensar un paso
al amor, porque el amor es enamorase de si mismo, se obedece al semejante para

encontrase asi mismo ¢No es esto individualismo?

Freud sefiala la cuestion del amar al semejante, pero para amarme a si mismo, es
preciso obedecer y seguir el malestar del exterior para estar bien en el interior ;A qué tipo
de cura nos dirigimos si se piensa que el analizante tiene esa I6gica del narcisismo? ;Se
podria proponer que tales ideas van hacia un final de analisis que apunta a aceptar el
destino tragico? “El hombre no convierte a las fuerzas naturales en simples seres humanos
con quienes pudiera tratar como lo hace con sus projimos y pues ello no daria razén de la
impresion avasalladora que le provocan: antes bien, les confiere caracter paterno, hace de

ellas dioses...”**® Y continta Freud en la pagina siguiente: “Se advierten que los

Y1 pid. p.11
Y2 |pbid. p. 13
3 1pid. p. 17
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fenémenos naturales se desenvuelven por si solos segin las leyes naturales internas.'**

Freud, sigue trabajando la idea, la naturaleza como algo que se impone y que causa miedo,
esta naturaleza al humanizarse recae en un conflicto que tiene caracter paterno, tenemos de
nuevo esta idea, el individuo debe lidiar con la cultura, con la naturaleza, y para llevar la
cosa en paz es mejor someterse, cultura o naturaleza, lo externo, tiene que ver con el
conflicto paterno, vemos como Freud, me parece, se va introduciendo a esta idea del
destino de lo irremediable: “Pero en lo que atafie a la distribucion de los destinos, subsistira
una vislumbre desasosegante: el desvalimiento y el desconcierto del género humano son
irremediables... se atribuird origen divino a los preceptos culturales mismos, se los elevara

. ., . 14
sobre la sociedad humana, extendiéndose a la naturaleza y al acontecer universal”**®

Bajo esta ideologia que plantea Freud, se haria una clinica donde el analizante se es
un individuo universal agarrado por lo irremediable, si esto es asi, la clinica apunta a lo, a la
imposibilidad, tal vez sea por esta idea que en el mundo moderno parece no tener
importancia analizarse ya que si el individuo carga ya con ese malestar inherente, ;Qué
sentido tiene analizarse, si el destino esta ya dispuesto? “De este modo se creara un tesoro
de representaciones, engendrado por la necesidad de volver soportable el desvalimiento
humano y edificado sobre el material de recuerdos referidos al desvalimiento de la infancia
de cada cual, y de la del género humano... Es probable que el objeto de esta elevacion y
exaltacion sea lo espiritual del hombre.. e
Podemos preguntar entonces: ¢Cual es el planteamiento de Freud? ;Qué hacer ante tal
desvalimiento del género humano? Es probable que se sostenga entonces de lo espiritual
“Habia puesto al descubierto el nucleo paterno desde siempre se ocultaba tras cada figura
de Dios. Ahora que Dios era unico, los vinculos con él podian recuperar la intimidad e
intensidad de las relaciones del nifio con su padre. Y se quiso ser recompensado por haber
hecho tanto en beneficio del padre: al menos ser el tnico hijo amado, el pueblo elegido”147

Freud construye que el valor de los hombres radica en esto, en compensar el desvalimiento

sufrido por los padres, mismo que se ve a través de la cultura y la naturaleza y que por eso

Y4 Ipid. p. 18
15 1bid.

148 |pbid. p. 18,19
7 1bid.
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acepta sus imposiciones, el humano debe creer en una que calme la angustia de los peligros
de la vida, asi el individuo encuentra cierto alivio a los enigmas no resueltos a la vez que
complejos paternos no superados, asimilando una solucion universalmente admitida, el
hombre, debe abrazar a una ilusion que es el cumplimiento de los deseos més antiguos, mas
intensos, mas urgentes de la humanidad. “Lo caracteristico de la ilusion es que siempre
deriva de deseos humanos...llamamos ilusiéon a una creencia cuando en su motivacion
esfuerza sobre todo el cumplimiento de deseo; y en eso prescindimos de su nexo con la
realidad efectiva tal como la ilusion misma renuncia a sus testimonios™**® Freud plantea
que la cultura esta montada sobre este tipo de ilusiones y que hay tomarlas si o si, ya que
estas son el consuelo del desvalimiento, es asi que leemos: “Aun cuando uno supiera y
pudiera demostrar que la religiébn no esta en posesion de la verdad deberia callar y

. 5,149
comprometerse como lo pide la filosofia del “como si”

Tal vez para Freud el porvenir de una ilusion consista en aceptar las creencias
religiosas, esto con el fin de salvar el desvalimiento ante la cultura y naturaleza y que
remiten también al a vez a aliviar el conflicto paterno, de esta forma también a través de El
porvenir de una ilusion el individuo logra encontrarse a si mismo; es posible que este
porvenir de una ilusién sea leido como el destino de un engafio. Si esto es asi ¢Tras la
mirada de Freud, estariamos llevando al analizante al destino de un engafio, es decir a que
acepte la tragica reparticion del destino? Para Freud pareceria no haber otro remedio, y
comenta en El malestar en la cultura: “...1a hiperpotencia de la naturaleza, la fragilidad de
nuestro cuerpo y la insuficiencia de las normas que regulan los vinculos reciprocos entre
los hombres en la familia, el Estado y la sociedad...nos vemos constrefiidos a reconocer
estas fuentes de sufrimiento y a declararlas inevitables.”**® Bajo estas disposiciones, me
parece que el psicoandlisis no tiene oportunidad de producir un acto que pudiera mantener
un deseo, la Orientacion Lacaniana, se agarra de esta ideologia y goza de ella. Veamos una
pregunta que se hace Freud, también en El malestar en la cultura: “;de qué nos vale una

larga vida, si ella es fatigosa, huera de alegrias y tan afligente que no podemos sino saludar

%8 Ipbid. p. 31
9 1pid. .p. 35
%0 Cfr., (F-OC). El malestar en la cultura (1930 [1929]), T. XXI p.85
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a la muerte como redentora?”'®* Es ya demasiado reiterativa esta idea, para Freud no hay

forma de construir lo por venir

En el proximo capitulo se dard paso a abrir el término de tragedia ya que se
intentara averiguar si hablar de lo tragico implica transitar por una decision de tipo
individual que ignora sus consecuencias, como en la polis o si bien se tiene oportunidad de
romper y pensarse como sujeto liberado del destino, para esto se hara un recorrido en torno
al término tragedia y como esta ha sido tratada desde los antiguos griegos, hasta Friedrich
Nietzsche y como esta, ya en un cuarto capitulo, es rescrita por Lacan, muy a su estilo,
yendo de reves, para proponer argumentos y tener asi oportunidad de escribir al sujeto en lo

por venir...

51 1hid. 80
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CAPITULO 111
LA POSIBILIDAD DE LO POR VENIR O LO REAL DE LA TRAGEDIA

Abrimos vias y caminos y alli esperamos

que llegue a florecer lo que se llama virtud

J. Lacan™?

...y lo que para Freud es biologico,
nosotros en nuestra lengua mas sofisticada,
lo llamamos lo real

J. A. Miller™

a. Tragedia griega y Orientacion lacaniana

En los capitulos anteriores se ha venido hablando de la légica de la obra de
Sigmund Freud, de como este, si bien intenta nombrar algo con que tiene que ver lo
invisible, su lenguaje no le alcanza para poderlo enunciar del todo, y como su obra se ve
arrastrada por la ciencia positivista de su tiempo, a dar cuenta de la dualidad mente y
cuerpo, y por tanto a introducir lo inconsciente dentro de un mundo interior. Dicho método
freudiano, se venia planteando, que el individuo que atiende el analista contiene cosas
dentro, idea que en la clinica actual se suele extender, haciendo practicamente una simple
férmula, infancia= destino. Fue por tanto que se trabajo en relacién al individualismo, ya
que si el individuo, (no dividido) posee un mundo, el interior y el exterior, y si este mundo
exterior ofrece una realidad exterior que es objetiva...;Entonces, se trata de adecuarse a
esa realidad concreta?, este realismo ingenuo de Freud refuerza la idea de un destino por
cumplirse, ya que si en el mundo exterior esta lo real concreto, solo basta con “adecuarse” a
este, aceptacion que ha de cumplirse a causa de factores predisponentes, de ese clisé que se
repite y sentencia. Es por eso que se trabajé la diferencia entre individuo y sujeto, ya que al

plantear sujeto como un asunto permite pensar otra légica que rompe con un mundo con

52jacques Lacan. El seminario Libro 7, La ética del psicoanalisis, 1 junio 1960, traduccién Diana Rabinovich
Ed. Paidos p. 19
153 Jacques Alain Miller, (1995), El Otro que no existe, ( 12 Ed.2005),1 Ed. Paid6s: Buenos Aires p. 459
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la duplicidad de los mundos y por tanto ha de cuestionar también la idea de un destino a

cumplirse.

En este capitulo se abordara el origen de la tragedia desde los antiguos griegos, VY el
papel del héroe tragico el cual al realizar una eleccion decisiva es causante de la tragedia,
dando lugar asi al individuo responsable de aquello que ha causado. Y si en los antiguos
griegos se encuentra ya el individuo responsable, se propondra que este individuo
responsable es una version moderna del que trabaja el lacanismo, (posicion que se aclard
desde el capitulo uno, en la nota 17, y de la cual este trabajo se intenta separar) el cual es
arrastrado a practicar un nihilismo enfocandose en lo real de la tragedia, veremos si para el
lacanismo, lo real es puesto en primer lugar, en compafiia del goce, para dirigir el analisis
y que de antemano no guarden el fin del aciago destino. Comencemos por revisar el
concepto de tragedia en el Diccionario de Filosofia de Ferrater Mora, se encuentra que:
“Asi el sentido tragico de los griegos puede ser definido como el hambre de sumergirse de
nuevo a las fuentes originarias de lo real y de purgarse de este pecado que segun algunos
presocraticos, es el gran pecado de la existencia: la individualidad. Entonces el hombre
acepta el destino tragico y abandona la dicha con lo cual consigue algo superior a estar: la
sensacion de la plenitud de la vida™* Es decir, el hombre se siente pecaminoso de la
existencia dada por los dioses y que tiene que abandonar la dicha para ponerse al parejo con
estos, so6lo asi se tiene una sensacion de plenitud de vida, esta culpabilidad surge cuando la
polis, las ciudades, aparecen y crea asambleas, lo cual provoca gue el deseo divino choque
con el libre albedrio. La importancia de remontarse a los antiguos griegos, en este trabajo,
es para revisar como el concepto de tragedia griega no deja de estar ligado al de
responsabilidad subjetiva que trabaja la Orientacion lacaniana de la que ya se ha estado
hablando. Intentaremos pues, dar cuenta de que al sostener la idea de tragedia de los
antiguos griegos, fuera de su contexto, tiende a crear una version tragica del psicoanalisis y

que se le endosa a la obra de Jacques Lacan.

Revisemos esta idea a través del estudio de Jean Pierre Vernant y Pierre Vidal

Naquet llamado Mito y tragedia en la antigua Grecia. Para estos autores las tragedias no

154 Ferrter Mora J. Diccionario de filosofia, Vol. IV p. 3558- 3559, Ed. Ariel
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son mitos, pero la tragedia hace su aparicion a finales del siglo VI A.C., cuando el lenguaje
del mito deja de estar en conexion con la realidad politica de la ciudad.

Hay que aclarar desde ya, que la tragedia surgié bajo ciertas circunstancias, en
cierto periodo, de hecho no dura méas de 100 afios, es importante sefialarlo, ya que se suele
dar por hecho que hay una naturaleza ya establecida que provoca que determinados
fendmenos surjan, en La ciencia y la verdad, Lacan comenta: “Por ejemplo: que es
impensable que el psicoandlisis como practica que el inconsciente, el de Freud, como
descubrimiento hubiese tenido lugar antes del nacimiento, en el siglo que ha sido Ilamado
el siglo del genio, el xvii, el de la ciencia.. 19
Si existiera una ahistoricidad flotante que produjera por si, ciertos fendmenos, la tragedia
tuvo que haberse repetido en diversas culturas, por ejemplo, con todo y sus complejos de
Edipo, y esto no es asi, no existe una ahistoricidad que la haga surgir, sino que se da por
ciertas condiciones; que después se quiera ver a Edipo en toda historia es otra cuestion. Por
ejemplo, Jean Allouch, propone que el psicoanalisis ya estaba ahi antes de que Freud lo
nombrara como tal, pero a manera de ejercicios espirituales, asi leemos en El psicoanalisis
¢Es un ejercicio espiritual?: ¢No es tiempo en efecto de desprender al psicoanalisis de la
“funcion psi” donde se empantana, reivindicando la posibilidad de una terapéutica no
psicolégica,...’®® Hasta aqui la propuesta de Allouch me parece adecuada, creo que es
acertado proponer si el psicoanalisis no podria separarse de lo psi para poder intentar algo
que no sea “terapiar” al yo, continua la pregunta de Allouch “...de una terapéutica
espiritual, de acuerdo a la espiritualidad antigua? (...) estd claro que a esa espiritualidad
apuntaba Freud cuando colocaba su principio de Nirvana en el fundamento del psicoanalisis
basandose en el budismo™®’ Para Allouch parece que el psicoanélisis esta basado en una
espiritualidad, que ya desde Freud, en textos como Moisés y la religion monoteista
sostenian esta espiritualidad como base del psicoanalisis. Y continla en una péagina
siguiente: El nombre oculto de su disciplina no es “psicoanalisis” sino “spycanalisis”

[spychanalyse], un nombre que suprime el “psy” y lo reemplaza por “spy” de espiritual

1% Jacques Lacan, (1965-66), Escritos 2, La ciencia y la verdad. (32 Ed. 2009) Siglo XXI: Buenos Aires. p.
814

1% Jean Allouch, (2007), El psicoanalisis ¢Es un ejercicio espiritual?,(1% Ed 2007), Ed. El cuenco de plata. p
55

%7 Ibid. p 55, 56
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[spirituel] (donde mantengo la “y” que sefiala que el lugar del analista es un borde).158 Es
valida la propuesta de Allouch, habria que discutirla a detalle, no es objetivo de este
trabajo, claro que Freud tiene lecturas, asi como vimos en el primer capitulo y que en
cierto contexto lo encaminaran a producir el psicoanalisis, pero de la impresion que
Allouch aboga por una ahistoricidad, una espiritualidad antigua que al estar ya ahi, hablaba
ya de psicoanalisis y que por tanto se vuelve base para Freud y que si esto seria asi, el
psicoandlisis en su nombre emanar de su nombre la espiritualidad, lo anterior es ejemplo de
como se suelen pensar que hay una ahistoricidad, como si hubiera una naturaleza ya
establecida que con el paso del tiempo produjera, en este caso, el psicoanalisis. Avancemos

ahora con lo que dice Ruth Padel.

La autora britanica, Ruth Padel, hija del psicoanalista John Hunter Padel, sefiala en
su libro A quien los dioses destruyen, sefiala: “Ahora consideramos unos cuantos enfoques
psicoanaliticos de la tragedia y su locura ¢ Cumplen éstos mis dos principios de respeto: a la
diferencia cultural, por una parte, y a la naturaleza construida de las visiones modernas, por
otra? Debo manifestar mi desacuerdo con algunos enfoques que considero erroneos”>°
Padel, estudiosa de la mitologia griega, va haciendo un recorrido acerca de como la locura
se relaciona a la tragedia griega y como se le achaca a la divinidad el error de tal locura que
desemboca en la tragedia, por tanto los dioses destruyen aquel quien carga el peso de la
locura; la autora comenta como las interpretaciones que se le dan a algun mito son tan
histéricamente construidos, como las ideas de los atenienses tragicos antiguos, sin embargo,
comenta que el psicoanalisis suele autovalidar anacrénicamente algiin mito griego para que
éste funcione a manera de interpretacion contemporanea. Hago otra cita mas de este libro:
“Cuando una figura llamada Edipo aparece en otra obra, escrita alrededor de veinte afios
después, se trata de la misma personalidad, cuya psicopatologia se ha desarrollado™® Lo
que dice Padel es que el psicoanalista no puede darle un desarrollo, lineal, a un mito y que
éste sea leido en tanto la psicopatologia de un paciente., Paul Ricoeur sefiala también que
Freud, al proponer el mito de Edipo, genera un destino colectivo de la humanidad: “Una

primera cosa impresiona a todo lector de los primeros escritos de Freud, y es el caracter

158 .

Ibid. p. 57
59 Ruth Padel, (1995), A quien los dioses destruyen, (2008), Ed. Sexto piso: Madrid p. 375
180 |hid. p. 380
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fulgurante del descubrimiento del Edipo, captado de un solo golpe y en bloque, como
drama individual y como destino colectivo de la humanidad, como hecho psicolégico y

como fuente de la moralidad, como origen de la neurosis y como origen de la cultura.”**

Recordemos que ya se habia abordado la critica de Ricoeur sobre la metapsicologia
freudiana, la cual al tener su apoyo en una logica endopsiquica, produce una libido
solipsista, Ricoeur llama energética freudiana a esta propuesta metaspicologica, la cual al
ser confrontada con la cultura no puede mas que seguir en la tonica de la creaciéon de un
destino que esta ya ahi, es por eso que a Freud, el mito de Edipo le va bien, Ricoeur indica
que lo sorprendente es que Freud esté tan convencido que la aventura edipica sea un destino
ejemplar: “Lo sorprendente del descubrimiento es que lo acompafie tan pronto la
conviccion de que tan singular aventura constituye a la vez un destino ejemplar. Asi es
como interpreto el paralelismo enteramente primitivo entre el autoanalisis de Freud y la
interpretacion del mito griego de Edipo.”*** El Edipo que rescata Freud y que pone a todo
individuo, se tendria que cuestionar, no puede ser que una historia que obedece a cierto
contexto, surja como pieza natural del psicoandlisis en todo hombre. ¢ Las observaciones de
un médico de principios del siglo XX deben ain aplicarse a los pacientes de hoy en dia?
Tal vez la pregunta no exige respuesta, ya que para Freud ni siquiera estd planteada la
pregunta, para €l es claro que Edipo es un destino que a todos nos toca. Esto le embona
bien. La tragedia se balancea entre el mito concebido como aquello que pertenece al tiempo
remoto y presente a la vez en las conciencias, esto aunado a los nuevos valores que van
surgiendo en las ciudades griegas.

La tragedia, sefiala Vernant y Naquet instaura en el sistema de las fiestas publicas de
la ciudad, un nuevo tipo de espectaculo, traduce aspectos, hasta ese momento, poco
apreciados de la experiencia humana, a la vez que marca una nueva etapa en la formacion
del hombre interior, la del individuo responsable. Tal individuo responsable, el cual ya se
abordara posteriormente en este capitulo, es ejemplificado por el personaje que usa la
mascara en la tragedia, esta mascara le da una categoria social y religiosa, la de héroe; sin

embargo la encarnacion del héroe excepcional no permanece sino que el héroe dejara de ser

161 paul Ricoeur,(1965), Freud: Una interpretacion de la cultura, (122 Ed 2007) ,Ed. Siglo XXI: México.
p.162
162 |hid. p. 163
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modelo para convertirse en un problema, ya que este expresara una conciencia desgarrada,
el sentimiento de las contradicciones que lo dividen contra si mismo. Vernant y Naquet
plantean que es preciso revisar en qué momento surgieron las oposiciones tragicas ya que la
tragedia seria entonces el ideario social, propio de la ciudad, especialmente el pensamiento
juridico.

Hay que sefialar que los tragicos comienzan a recurrir al lenguaje del Derecho,
jugando con sus incertidumbres, ya que los tribunales se encuentran en la intentona de
desplazar sus valores divinos por un nuevo Derecho que dicta una asamblea, no una
divinidad, es asi que los tribunales estan en la confusidn por no comprender adn los valores
por los cuéles se ha fundado este nuevo Derecho; el poeta tragico aprovecha esta
desconcierto y se aprovecha para jugar con el vocabulario creando discordancias en el seno
juridico. Los griegos no tuvieron un Derecho fundado sobre principios y organizado en un
sistema coherente, para ellos habia grados dentro del Derecho, por un lado estaba la
autoridad y por el otro, poderes sagrados como la justicia de Zeus, es por eso que los
tribunales no tenian una clara postura sobre los valores, ya que se encontraban con la
tension de una autoridad terrenal y el orden divino. Es a partir de esta tension que surge la
problematica del héroe tragico, ya que el posicionarse como héroe tragico le acompafia un
problema moral que afectaba la responsabilidad de hombre. Para Vernant y Naquet, la
tragedia muestra la lucha de una diké contra otra diké, lucha de justicias, un Derecho aun no
fijo, que se desplaza y se transforma en su contrario. En ese debate se encuentra el hombre
obligado a hacer una eleccion decisiva, a orientar su accion en un universo de valores
ambiguos donde nada es estable ni univoco.’® De tal modo que podemos decir por el
momento que el antiguo griego tenia la problematica de que su accionar en este mundo de
valores nuevos se comprometiera por un lado a cumplir a la autoridad a la vez que no debia
desacatar el poder divino, sus actos humanos han de estar articulados en tanto a la potencia
divina, este es el sentido la tragedia, (como quedar bien con los dioses, mientras que se
hace responsable del cumplimiento de sus asuntos terrenales? esto implica un choque al que

el tragico griego habra de enfrentarse y que por su ambigliedad, acaba por hacerse cargo del

163 \ernant Jean-Pierre, Naquet Pierre Vidal, (1987), Mito y tragedia en la Grecia antigua, (2002), Ed.
Paidds: Espafa. p. 17-21
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deseo no siempre suyo propio, sino suyo en el sentido de una ley divina que viene
arrastrando y por decreto ha de cumplir.

Ya se mencionaba que la tragedia surge en Grecia a finales del siglo VI, aparece
como género literario como expresion de un tipo particular de experiencia ligada a
condiciones sociales y psicoldgicas definidas, a la vez que se desarrolla conjuntamente con
la ciudad un sistema de instituciones, de conductas, un pensamiento propiamente politico,
la tragedia viene con el surgimiento de la polis, ciudad, que ha venido restaurando antiguas
formas misticas de poder. Asi la tragedia como género literario produce también una
conciencia de lo tragico, se construye un pensamiento, el hombre, el mundo de lo tréagico.
El surgimiento de la tragedia, por tanto, estd emparentado con el surgimiento de las
ciudades, de los tribunales que lidian con las huellas dejadas por el mito, un mito que no se
puede dejar de obedecer, pero que a la vez, intenta ser desplazado con los nuevos valores
que aun no son del todo asimilados, precisamente por el peso del mito que no acaba por
quedar olvidado, insistiendo en este punto que el surgimiento de la tragedia obedece a una
época muy determinada y por tanto no se repite en todas las culturas asi como prototipo de
una historia, no puede ser puesto a cada uno de nuestros analizantes, si esto fuera asi, por
un lado ¢el analisis no se convertiria en una cuestion detectivesca en la que se buscaran las
pistas para dar con lo que ya se sabe de antemano que existe? Esta seria la clase de analista
que se jacta de tener experiencia, ya que ha de encontrar por fuerza lo que sabe tan bien que
el paciente tiene, y si se trata de esto ;no seria el analisis de una simple trasmisién de
experiencias personales? Y por otro lado ¢si el trabajo del analista moderno, es hacer
encajar la historia de la tragedia, que hoy se le denomina goce, no se estaria empujando a
producir fines de analisis fatidicos? Hay que tomar en cuenta estas reflexiones.

Lo anterior no quiere decir que se esté ignorando el concepto del goce y que no se le
trabaje en analisis, sino el punto es que ese goce trabajado desde el cuerpo como imaginario
es posible de leerse desde otra escena, como una otra satisfaccion, lectura que por la
argumentacion que se viene sosteniendo, no es transitada por la orientacion milleriana, la
cual trata al goce como proveniente del cuerpo bioldgico que esta ya bien alojado en las
entrafias. Encontraremos en este mismo capitulo un par de citas sobre el goce en Lacan del

seminario 20 e incluso de la version francesa de los seminarios propuesta por Staferla, las
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cuales se contrastan con ejemplos concretos de analistas con Orientacion lacaniana de las
paginas 15 a la 19, asi mismo en el capitulo 4 encontraremos una breve referencia al nudo

borromeo y a la escucha del Jouissance/ j ‘ouis sens. (Goce/oigo sentido).

Continuemos ahora con el desarrollo de la tragedia de Vernant y Naquet, quienes
ejemplifican que el mas positivo de los trdgicos, Esquilo, realiza una exaltacion del ideal
civico como muestra del triunfo sobre las fuerzas del pasado, pero no deja de estar presente
la angustia, es decir que no cesa de haber un conflicto entre las leyes y valores que ahora
pretenden regir las ciudades y los mandatos divinos, la tragedia sigue planteando una
interrogacion, y que no encuentra satisfactoria respuesta. En la lucha de dykés, nadie acaba
por ganar. Es por eso que el drama del héroe tragico aparece en la linea del caracter de un
ethos y en el momento de revelar la manifestacion de un poder del mas alla, de un daimon.
El héroe tragico se constituye entre esa distancia Ethos-Daimon, suprime uno de los
términos y desaparece, 0 sea que actla bajo el ethos, bajo la costumbre, bajo el habito, es
decir, de acuerdo a las leyes que han establecido en este surgimiento de las ciudades, o
actia desde el daimon, desde la inspiracion espiritual, de acuerdo con la ley establecida
desde el mas alla, seria esta una forma de que el héroe tragico realice una eleccion decisiva,
sin embargo sea cual sea por la que tome partido, su tragedia no se aliviard. Habra que
recordar en Antigona, cuando Hermon, le pide a su padre el rey Creonte que no mate a
Antigona su futura esposa, Creonte en un principio le dice que debe obediencia a la ciudad
que lo eligié como gobernante, es decir que pretende actuar desde el ethos, ley habitual que
debe ejercer como kratos, su autoridad legitima que ejerce como rey, sin embargo Hermon,
le rebate diciéndole que para la ciudad de Tebas, Antigona no ha incurrido en falta alguna,
Creonte no es el malvado de esta tragedia, ya que aplica la autoridad no porque el pueblo
tebano se lo diga, sino porque tiene que cumplir la revelacién por Zeus, de tal modo que
Creonte toma una decision en tanto al daimon, pero no por eso salva el final tragico.

En el drama tragico, este individuo lleno de responsabilidad, representa un problema
con una carga moral ya que en cuanto incline su decision dese el ethos o desde el daimon
la tragedia aparecerd; si esto es asi, es posible ir abriendo una pregunta respecto a lo que se
venia construyendo en los primeros capitulos:;Si en andlisis se trabaja en tanto

responsabilizar individuos, se tendria alguna opcion para que el fin de andlisis no
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desemboque en la aceptacion de lo tragico, o que el paciente a pesar de hacerse cargo de su

propio deseo, no esté predestinado al aciago destino?

Hagamos un paréntesis para pensar como la tragedia para los griegos produce un
individuo responsable, quien termina, en su reflexion, sintiéndose como el culpable de lo
acontecido, mientras que la tendencia en el lacanismo es acercarlo a lo real para producir
un “sujeto” responsable con un deseo decidido; ya se hablaba al principio del capitulo que
la importancia de abordar la tragedia desde los antiguos griegos, abria o cerraba
posibilidades de interpretacion, no sé si sea posible pensar que el concepto de individuo
responsable de los antiguos sea recogido por el lacanismo quien se casa con este mismo
sentido de antafio, sin embargo la responsabilizacion del individuo de los griegos no es un
asunto que hoy en dia siga teniendo esa misma lectura, y es posible que guardar el sentido
de individuo responsable sea lo que conlleve al sentido tragico, texto hoy establecido como
goce.

Tal parece que no se tiene noticia de que Lacan dice en el seminario 17, que el
sujeto no es responsable: “Esto es precisamente lo que Freud descubrid hacia 1920...Su
descubrimiento consistia en haber deletreado el inconsciente, y desafio a quienquiera que
diga que se trata de algo distinto de esta observacién, que hay un saber perfectamente
articulado del que, hablando con propiedad, ninglin sujeto es responsable.”*®* Pensemos
entonces que si el individuo responsable que se origina en el siglo VI, es semejante al
paciente que atiende hoy el lacanismo, parece ser entonces que a causa de Su univoca
lectura lleva sus analisis por el camino de lo trdgico ya que se posee un goce
inherentemente, y por tanto lo que queda es adaptarse a su modalidad.

El Complejo de Edipo que Freud lee a través de la tragedia de Sofocles, lo usa para
ponerle a todo individuo un destino. El Edipo que el analista “escucha” y comprueba en la
clinica hoy en dia no es ya el freudiano, “hemos superado ya a Freud” ya que hoy lleva el
nombre de goce. jQué increible, cuanto hemos avanzado! Hemos cambiado Edipo por
goce, si antes escuchabamos en la primera sesion tan claro el Edipo, ahora somos muy

modernos y escuchamos el goce. Hay que darse cuenta que no hemos cambiado de légica,

164 Jacques Lacan. El Seminario. Libro 17. El revés del psicoanalisis, 11 febrero 1970, traduccion Enric
Berenguer, Miquel Bassols, Buenos Aires: Paidos. 1992. pp. 81-82
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seguimos escuchando para comprobar una historia que ya sabemos que esta ahi, sélo
tenemos que desempolvarla un poco vy jlisto!, ahi estd Edipo, pecho bueno, pecho malo,
goce! Ahi esta el fruto de nuestra experiencia. Si el analista trabaja en esta direccién ¢No
estaria provocando que la historia de los analizantes vaya hacia un destino fatidico? ;Qué
oportunidad hay de producir un acto si se es duefio ya del goce y so6lo hay que esperar para

que el lacaniano lo sentencie?

En la obra de Lacan se puede leer una revocacion de este individuo responsable, y
por tanto, una propuesta para no llevar al sujeto hacia lo trdgico, ya que el sujeto tomado
como un asunto, o contenido, no es responsable, ya que este es el producto del lenguaje, es
una enunciacion, una lectura entre significantes que da lugar en la obra de Lacan a la
produccion discursiva, en este sentido, el sujeto no es algo que venga a asumir una posicion
de responsabilizacién ya que no es inducido, es producido, por el contrario del individuo,
gue como indiviso, tiene la nocion de adentro y afuera y como tal puede buscar el malestar
en su interior. Para entender tal nocion del sujeto, Lacan recurre a toda una teoria del
andlisis del discurso, teoria que no es el principal objetivo de este trabajo abordar, pero que
aun asi me gustaria hacer tres citas para sustentar la nocion de sujeto como no responsable
desde el analisis de discurso, antes de continuar el privilegio de lo real por el lacanismo.

Lo interesante de las ideas que ayudaran a ejemplificar el sujeto como asunto, es que no son
de autores que sean ni que sepan sobre psicoanalisis, sino que son estudiosos del analisis
del discurso, y ya veremos como sin saber de psicoandlisis sustentan el sujeto de Lacan,
como ni el mismo lacanismo le interesa hacer. Citaré una autora llamada Graciela Reyes y
su libro La pragmatica linglistica en el estudio del uso del lenguaje: “Porque uno habla y
es hablado —aprisionado- por una red de significados linguisticos de textos previos, de
intenciones previas ajenas adheridas a las palabras propias.”'®® Graciela Reyes sin ser
psicoanalista da a entender la idea de Lacan, como el sujeto esta aprisionado en una red de
significantes. Saltemos unos péarrafos y continGa la autora: “Ya hemos apuntado la

implausibilidad psicoldgica de la nocién de intencion...y acabamos de ver que la sinceridad

165 Graciela Reyes, (1984), La pragmatica lingiiistica en el estudio del uso del lenguaje, (72 Ed. 2004). Ed
Montesinos: Espafia p. 60
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es un valor que puede variar segun las sociedades. Lo que subyace a estos problemas es

nuestra nocién de sujeto hablante.”*®

Es muy interesante la postura del andlisis del discurso, ya que nos dice que no es
plausible equiparar la intencidn de lo que se dice con lo que se expresa, y esto atafie a la
nocion del sujeto hablante. O sea que, cuando el sujeto hablante dice algo, no pasa
Unicamente por la intencion sino que dice algo mas de lo que intenta decir. Y aqui viene la
cita que me interesa: “No se sabe de la existencia de ningin hablante unitario,
absolutamente responsable de cada fono que emite.”*®” Es impresionante lo que la autora
afirma, ya que un estudioso del analisis del discurso, viene a decirnos que el sujeto no es el
individuo y que aquel no es absolutamente responsable de su decir, pero parece que los
pacientes de los lacanianos si son enteramente responsables de lo que dicen. Como ya
sefialé, no corresponde a este trabajo incursionar sobre el andlisis del discurso, por tanto
hasta aqui dejaré los argumentos del sujeto como producto del discurso, para proseguir con
la preponderancia de lo real en el lacanismo

Hemos visto que el no tener una distincion entre sujeto e individuo, el analisis se
desarrolla en tanto que el individuo se dé cuenta de su desgracia, la cual ya no es que esta
sometida a la ley divina, sino que esta bordeado por lo real, y pleno de un goce al cual
siempre retorna sin remedio, y si esto es asi, el final de analisis seria adaptarse a su
modalidad de su goce. Se comento la idea de Freud de colocar la historia de Edipo, de una
tragedia que surge en cierto momento de la historia griega, a todo individuo, de modo que
Edipo es el paradigma que comanda aquellos primeros anélisis de Freud a principios del
siglo XX, debio haber sido una gran novedad que el Dr. Freud le dijera a sus pacientes que
inconscientemente querian una relacion con su madre y eliminar a su padre, pero
actualmente ¢funciona ain hoy un analisis que se base en aquella novedad? Muy
posiblemente no, es tal vez por eso que ese Edipo lleno de responsabilidad al conocer lo
que ha hecho, es suplantado por la idea no de los dioses, sino de un real que lo bordea y que
sin cesar lo lanza una y otra vez al goce. De tal modo que se podria ir conjeturando, a partir

de lo argumentado, que el lacanismo sostiene en su trabajo, ésta secuencia:

1% |pbid. p. 84
%7 Ibid. p. 85
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Leyes divinas/leyes del Derecho—Héroe tragico—individuo responsable—Tragedia de

Edipo —Complejo de Edipo — Goce.

Secuencia que se inscribe en una sola significacion: El individuo no tiene gran poder
de eleccion, (idea de los griegos que a pesar de que vaya surgiendo su Derecho, no dejan
atras las leyes divinas) surge asi un héroe tragico Ileno de un peso moral por la decisién que
ha de tomar, el cual, por momentos es visto como quien se ratifica a si mismo, (idea de
Esquilo) pero que no deja de recibir, si no los obedece, el latigo de la culpa de los dioses,
por tanto, el individuo al darse cuenta que en su eleccién no deja de ser responsable de lo
que ha causado (tragedia de Edipo) no tiene mas que aceptar lo que le toca, moira, no es
posible escapar de la historia impuesta por los dioses, hay una historia que no cesa de
repetirse y lo mejor es aceptarla (complejo de Edipo freudiano) luego entonces, el trabajo
en analisis consistira en que el individuo, paciente, casi héroe tragico se percate de esta
historia tan real de la que no puede escapar, entonces este individuo, al que sélo por
capricho de la modernidad, llama sujeto, hay que acostumbrarlo a que se tenga que adaptar

a lo que ya tiene en si mismo, goce (Orientacion Lacaniana).

b. Del goce real lacaniano al gozo, escritura real matematica

Si se ha logrado seguir lo que intento expresar en tal secuencia de tal formula, nos
damos cuenta que la marca que se mantiene desde la disyuntiva de los griegos ante la ley
hasta el goce, es mantener la existencia de lo irremediable, llamado divinidad o hasta goce,
y como parte del individuo hay que aprender a arreglarselas con lo inexorable. Me parece
que es interesante pensarlo asi, es la propuesta de este trabajo que se ha venido
construyendo a base de argumentaciones, se le puede tomar o no, es s6lo una conjetura
que se preocupa por explicar ¢El por qué actualmente hay tanta pasion por lo real del
goce?, concepto, que no es que se diga que carezca de importancia, pero que pierde su
subversion, ya que este goce, para esta Orientacion lacaniana es tomado como prueba
fehaciente de que existe un cuerpo real y que este alberga lo subjetivo y que siendo asi,

uno debe “arreglarselas” con ¢€l, a través de la adaptacion
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Lo real, hoy por hoy domina sobre los otros dos registros, sin tomar en cuenta la
obra de Jacques Lacan, veamos una cita del seminario 20, Aun®, el cual para la Orientacion
lacaniana, es el seminario consagrado al goce, cabria hacer la pregunta ;Por qué Miller
publica este seminario en 1975 y hasta 2013 el seminario 6 que es sobre el deseo? 38 afios
hay entre uno y otro ¢Qué seria entonces lo que Miller quiere que se lea por delante de
todo? Aun asi, el goce del seminario 20 no es nunca para Lacan el que proviene del cuerpo
bioldgico: “Diré que el significante se sitiia a nivel de la sustancia gozante. Es del todo
diferente de la fisica aristotélica. ..l significante es la causa del goce.”*®® Lacan dice que la
sustancia gozante es del todo diferente a la fisica aristotélica ¢cudl es la fisica aristotélica?
Aquella que sostiene el kaos, es orden divino y que como tal debe preservarse, no admite
movimiento, si las cosas experimentan algin movimiento, estas regresaran a su posicion
por naturaleza original. La filosofia aristotélica, hay que recordar que es la que asienta la
idea platonica y que se pregunta ¢Qué existe? Para Aristoteles existe lo real sensible, y es
por eso que afirma que lo que existe es hipokeimenon (sustancia, que mas tarde es traducido
como cuerpo) ousia (esencia) y simbebekos (accidente). Lo que existe para Aristoteles, es
lo real que esté ahi, no las ideas de Platon.

Me parece pertinente en este momento tomar en cuenta la propuesta que Ignacio
Garate y Miguel Marinas realizan en su libro Lacan en espafiol, Breviarios de lectura sobre

traducir gozo en vez de goce:

Es goce, la accién de gozar, es decir la sensacion de placer y particular mente el placer sexual.
Es gozo el sentimiento de alegria...Y puede ser tanto el gozo como alejado del placer (o sea,
de la satisfaccion al poseer un objeto). Si el goce o placer sexual nos parece posible en la
medida en que se refiere al placer de los érganos, el gozo plantea otras dificultades pues ya no
se trata de impresion, sensibilidad o afecto, sino de tener la posibilidad de obtener una

satisfaccion total en la posesion de objeto... Para Lacan y en castellano, el goce, o sea, el

orgasmo no es nunca gozo, por lo que no existe relacion sexual...Hay en Lacan expresiones tan

precisas como variadas que incluyen el ‘termino gozo (jouissence) absoluto...del

* La traduccion del titulo que hace editorial Paidos es Aun, sin acento, sinénimo de hasta y se trata de un
monosilabo &tono: no lleva tilde nunca, y equivale a los siguientes valores: aunque, incluso, siquiera. Mientras
gue Aln, con acento es sinbnimo de todavia. Considerando una mejor traduccién Aln, con acento, para
intentar expresar mejor lo que Lacan quiere dar a entender con el original francés, encore decidi acentuarla,
diferencidndome de la traduccion de Paidos

168 Jacques Lacan, El seminario Libro 20, Atn, 19 diciembre 1972, traduccién Diana Rabinovich, Delmont-
Mauri, Julieta Sucre Ed. Paidds: Buenos Aires p. 33
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Otro...prohibido...féalico...suplementario...diferente. Todas ellas se refieren siempre a un mas

alla genital que nos habla del deseo humano y sus limites.'*

Es decir, Marinas y Garate proponen que lo que los lacanianos llaman goce en la
obra de Lacan, bien pudiera ser nombrado como gozo, ya que éste tendria que ver con algo
que va mas alla de lo genital, por tanto el ntcleo argumentativo del seminario 20, seria lo
notodo, aquel algo que el sujeto incorpora a manera de eco en el cuerpo, de ilusién y por
ende engafioso, no asi un goce real, que reprime la idea subversiva de tal engafio
estructural, la lectura del goce real, el de la Orientacion lacaniana se localizaria en la carne,
y ciertamente alojado en el individuo. Es asi como el psicoanalista ejecutaria un trabajo de
bidlogo lacaniano. Regresamos ahora a la cita del seminario 20, Lacan dice que la
sustancia gozante es del todo diferente a la fisica aristotélica, o sea que no es algo
proveniente del cuerpo, ¢cuél es la sustancia para Lacan si no proviene del cuerpo
aristotélico? El significante hecho de moterialisme” Hago otra cita del seminario 20, esta
de la clase 5, titulada ““La otra satisfaccidén”, salvo que ahora es tomada de las versiones en
francés propuestas por el sitio Staferla ya que es posible encontrar otro Lacan de esta
traduccidn, y no el de Miller, la cita dice asi: “Todas las necesidades del ser hablante son
contaminadas por el hecho de ser implicadas en una otra satisfaccion, subrayen estas tres
palabras™’® En espafiol solamente dice otra satisfaccion, se omite la palabra una, es decir
que para Lacan las necesidades bioldgicas del ser, son contaminadas ya que se implican en
una otra satisfaccion, esta una otra, proviene del significante, no del cuerpo bioldgico, el
problema es se quite la palabra una y entonces se entienda que el goce viene del cuerpo y
no del significante como viene trabajandolo Lacan.

Pasemos a una cita del seminario 23: “Digamos que lo que yo puedo solicitar como
respuesta es del orden de un recurso a lo real, no ligado al cuerpo, sino diferente. Lejos del
cuerpo hay posibilidad de lo que llamaba la ultima vez resonancia o consonancia”'’* Es

decir que Lacan, habla de un real no ligado al cuerpo, sino diferente, lejos de un cuerpo hay

199 |gnacio Garate, Miguel Marinas, (2003), Lacan en espafiol, Breviario de lectura, (1* Ed 2003), Ed.
Biblioteca Nueva: Madrid, pp. 145,146

* Moterialisme, es el juego de palabras que hace Lacan, a partir del francés mot=palabra y materialisme=
materialismo, con el objetivo de sefialar que el significante esta hecho de una sustancia, pero no tangible
como la aristotélica, sino del material de la palabra

Y0 En http://staferla.free.fr/ El libro 20, Encore, 13 febrero 1973, consultado 23 junio 2013

7 Jacques Lacan, El seminario Libro 23, El sinthome ,9 diciembre 1975, traduccion Nora A. Gonzalez Ed.
Paidds: Buenos Aires p. 41
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algo que resuena. Trabajemos otras referencias de ese mismo seminario, en referencia a lo
real: “En efecto la interpretacion opera Unicamente por el equivoco. Es preciso que haya
algo en el significante que resuene™’? Entonces para Lacan, resuena en el significante, no
en el cuerpo, es una ilusion creer que proviene del cuerpo. A eso Lacan lo llama “eco”. Esta
cuestion del engafio, de la ilusion esta extraviada hoy en dia, ya que para el lacanismo, es
en el cuerpo real donde se comprueba el sintoma. Sigamos con més de lo real:
“Demostrarlo serfa tocar alli un real”*’® Es decir, que para Lacan la demostracion de lo real,
no es poner el dedo para palpar la secrecién de lo real del cuerpo, sino que la demostracion
es en tanto una formalizacion matematizada, seria comprobar, por ejemplo que p ---- q, esa
es una demostracion, no la vivencia, no es la experiencia, no es el dolor, sino una
demostracion matematica, o sea, un razonamiento realizado con una ldgica valida que
progrese a partir de conjeturas. Es algo muy diferente a como se le piensa desde el
lacanismo. Seguimos con este sentido de lo real en Lacan: “Primera aproximacion del
término real, que tiene otro sentido en mi vocabulario.”*’* O sea, es otro sentido, no la
vivencia “Rastrear lo real, que no consiste, que no ex - siste més que en el nudo.”*"”

Solamente existe en una escritura como la del nudo borromeo, un nudo no se puede
agarrar con la mano. En tal caso, se pueden agarrar las sogas con la mano, pero no el nudo
de esas sogas, no se agarra el nudo, se agarran solamente las sogas. Esto quiere decir, por lo
tanto, que lo real existe solamente en una escritura o en una légica: “La escritura de letritas
matematicas sostiene lo real "

Aclaro que no estamos discutiendo si Lacan tiene razon, si su propuesta se utiliza en
la practica analitica, si es mas o menos importante que otras propuestas, sélo estamos
hablando sobre el sentido que Lacan le da a lo real, al menos en este seminario 23, y el
sentido que le da, es que lo real esta sostenido por las letras matematicas.

[1¥]

Cuando en légica se escribe p — q, jqué es “p” y qué es “q”? En légica se dice que “p” y

(P4

q” se aplican a cualquier cosa, a cualquier proposicion. De hecho, si se hubiera dicho q —

€ .9

p, habria resultado inhabitual, porque estamos acostumbrados a que va primero “p” luego

[P

q”, pero no hubiese alterado la estructura logica para nada “La escritura de las letritas

72 |pbid. p. 18
1 Ipid. p. 43
4 Ipbid. p. 59
%5 |pid. p. 64
78 |pbid. p. 66
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matematicas sostiene lo real”, significa que si no sabemos matematicas, no podremos
entender el real de Lacan: “Cuando se escribe, se puede tocar lo real, pero no lo verdadero.”
70 sea que, aunque se escriba lo real a través del nudo, no puede mas que ser una
conjetura que jamas alcanza a dar cuenta de algo verdadero “Estos nudos son lo mas real
que hay.”178 No es el cuerpo, no es el hueso de lo real. Lacan dice: “... estos nudos son lo
mas real que hay”, y no estd utilizando, al menos en estas citas, nada de la indole del
cuerpo, de la tripa, de la pulsion, ni siquiera del goce. Para Lacan lo real, en 1975-76 tiene
que ver con la logica de unas letras y con el nudo borromeo, pero lo contemporaneo en

psicoanalisis habla del goce que se comprueba en el cuerpo real.

Me parece que estas frases nos pueden dar argumentos para no seguir sosteniendo
el Lacan milleriano, que enfoca lo real como el registro que mande sobre los otros, si
Miller inventa lo que llama “la tltima ensefanza de Lacan” entonces el afio del seminario
23, 1975-76 seria el ultimisimo Lacan, pero Lacan, nos hemos dado cuenta, no dice que
lo real sea el goce de las tripas irremediable que Miller—einicamente orgullosamente
promulga que inventd. En estas citas lo real es tomado por Lacan como formalizacion
matematizada, pero a esas letritas parece que Miller no las toma muy en cuenta. El
individuo responsable de los antiguos griegos, producto de la decision del hombre tragico,
encuentra su version moderna en la responsabilidad subjetiva, la cual, responsabiliza en el
entendido de que el malestar es suyo propio y como esta en-si, tiene que hacerse cargo de
él. Esto es lo que Ilamo psicoanalisis individualista.

No hay que perder de vista que la propuesta de esta trabajo gira en torno a proponer
una version de un psicoanalisis en tanto por venir, no fatalista y para esto es necesario dar
la vuelta a diversos conceptos freudianos, uno de ellos es suplir el individuo por el sujeto
como un asunto, ya que al trabajar con individuo, se le tiende a responsabilizar como
individuo y esto excluye la nocién de inconsciente, ;Cémo se puede responsabilizar de algo

que no sabe porque no puede dejar de hacer? Y por consecuencia, impide trabajar con la

Y7 1bid. p. 77
78 Ibid. p. 79
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nocion del sujeto en tanto inmixion de Otredad, que ya se abordo el capitulo anterior.

Sigamos avanzando con el concepto de tragedia entre los griegos.

c. Lacondicion humana del héroe y posibilidad de creacion

La tragedia, sefiala Vernant y Naquet, en Aristoteles es la imitacién de una accion
mimesis praxeos Yy representa personajes actuando préattontes, mientras que la palabra
drama proviene del dorio dran que corresponde al atico prattein, obrar. Revisemos una cita
de Aristoteles contenida en su poética: “Porque la tragedia no es una representacion de hombres sino
maés bien de acciones y de vida, que es como decir de felicidad y desgracia Yy la felicidad y desgracia se
resuelven en accion...”™”® Mientras que Ferrater Mora dice sobre la accion en Aristételes que:
“La accion es el proceso y el resultado de actuar mpattelv, que segin Aristoteles es
consecuencia de una accion deliberada™® En la tragedia se presentan individuos en
situacion de actuar, el individuo es un agente, pero los sitia en la encrucijada de una
eleccion que los compromete y los hace preguntarse: ¢Qué hago? Como exclama Orestes
en las Coéforas y Pelasgo en las Suplicantes -No sé qué hacer, la angustia domina mi
corazon- ¢debo actuar o no? Esta pregunta se plantea si la accion humana es capaz de
desafiar al destino, ya que parece débil ante la voluntad de los dioses, a los cuales si les
pregunta su parecer, no pueden dar mas que una respuesta tan ambigua que deja al héroe en
la misma situacion del no saber cdmo actuar. Obrar implica un doble caracter, por un lado
toma consejo en uno mismo, sopesar los pros y los contras y por otro es contar con lo
desconocido y lo incomprensible, entrar en el juego de las fuerzas sobrenaturales que no se
sabe si al colaborar con ellas nos depare el éxito o la perdicion. (Es posible que esta
segunda opcion que se asoma en el actuar del héroe tragico, pueda ser pensada como lo real
de Lacan, como lo imposible? Es probable ya que esas fuerzas sobrenaturales estan en el
mas alla, y no es posible contravenirlas, es parte de la condicion humana, que nos recuerda
al cuadro de Magritte de 1933, La condiciéon humana,*®* un cuadro sobre otro cuadro que
tapa algo que impide captar... quien sabe que, ;Lo real? Este cuadro sobre el cuadro intenta

cubrir lo propio de la condicion humana.

9 Aristoteles, (S. IV A.C.), Obra Completa. Poética, (152 Ed 1980), Ed. Grolier :Espafia, p. 359, 360
180 José Ferrater Mora, (1994) ,Diccionario de filosofia, Vol. | (22 Ed 2009), Ed. Ariel: Barcelona p. 41
181 Jacques Meuris, (1992), Magritte (2007), Ed. Taschen: Madrid, p. 41

90



La condiciéon humana, René Magritte 1933.
Sin hacer mencién del cuadro como tal, Lacan habla en el seminario 7 de que el fin de andlisis, del
gue deviene un analista, enfrenta a este con la condicién humana, con el desamparo, a manera ya
de proteccién, produciendo expectativa, la antelacién, no una espera que pretende un destino

concluyente.

Ante esta situacion donde el héroe tragico ha de tomar partido, construye su tyché,
su fortuna; una vez que el héroe se reconoce como el causante de haber sido quien forjo la
desgracia, puede acusar a la divinidad de haber urdido desde antes un plan que lo convirtio
como artifice de tal desgracia. Hasta este punto, ;Seria posible conjeturar que este
individuo responsable y que encuentra su culpa al darse cuenta de la desgracia que ha
causado por el irrefutable mandato divino, sea el individuo con el que trabaja la version de
Orientacion lacaniana? Y que como responsable lo que tiene que hacer es ajustarse a la
condicion humana. Hago una nueva pregunta, si esto es asi, si el analisis consiste en
responsabilizar individuos, ya que su malestar esta dentro produciendo secreciones, ¢{No se
estarian produciendo analisis culpigenos o incluso melancolizados? Hay que pensarlo bien,
ya que si Miller habla que el analizante habla en una playa del goce, y al sin sentido, ¢;Qué
analizantes esta produciendo si de entrada el goce es lo que comanda al individuo y encima
lo responsabiliza al individuo de aquello que no conoce?, ;no esta poniendo lo real por
encima de los otros registros? ;O acaso lo real tiene mayor importancia que los otros dos?
¢Por qué los lacanianos ponen el acento en lo real, y se regodean nombrando tal concepto?

¢Seria posible que si el analista piensa algo de su individuo-paciente como real, sea acaso
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que el mismo analista al nombrar lo real, no nombre desde ya su propia resistencia, y
entonces a guardar silencios enormes sin sentido, para asi llamarlo a responsabilizarse?
¢Esa es la clinica que actualmente se practica? Si es asi, seria muy preocupante ya que, al
poner por delante lo real, el goce, entonces de inicio todos seriamos escuchados desde el
“ya ni modo” la roca freudiana de la castracion que comanda lo psiquico a través de lo
biologico. Se estaria tal vez quitdndole el cuadro sobre el cuadro de Magritte para develar
lo real, la condicion humana, pero... jes posible que vea lo no representable?

Que no se entienda que pretendo negar la ex -sistencia de lo real del goce, pero toda
esta serie de interrogantes son en torno a si es posible trabajar una clinica sin privilegiar lo
real, tomando en cuenta los otros dos registros, ya que Lacan no dice que uno sea mas
importante que otro. Miller, al inventar “la tltima ensefianza de Lacan” parece poner por
delante lo real del goce que lleva consigo lo tragico irremediable. Si bien lo real es aquello
gue no anda, también podemos leer en el seminario 11 que la rememoracion de la biografia
anda hasta cierto limite, lo real (en el siguiente capitulo se abordard el concepto de
rememoracion) pero por lo pronto esta idea del seminario 11, nos da a pensar que lo real, si
estd ahi, pero lo que cuenta el sujeto, tiene que ver con lo que ya ha elaborado no con lo
propiamente real. En el capitulo pasado retomabamos que Lacan se apoya en la idea de
Frege para dar cuenta que a partir del 0 proviene el 1, el 2, etc., me da la impresion que al
privilegiar lo real, es estar dando vueltas a ese cero con el que no se puede hacer nada pues
irremediablemente esta ahi, y se deja de lado trabajar con lo que se produce de este, el 1,
2... es decir con la elaboracion de la historia que cuenta desde su rememoracion, la cual no
llega a alcanzar lo real, es por eso que es necesario cuestionarse ¢En base a qué el analista
pudiera llegar a nombrar algo como real en la historia del paciente? Ya que la biografia
que ha elaborado el sujeto no alcanza tocar lo real, la historia es mera construccion aunque
pende de lo real. Si esto es asi, el analista trabaja con producciones imaginarias, que
simbolicamente hacen al sujeto establecer una posicién ante el Otro y por tanto es posible

escribir una posicion en lo por venir.

Para sustentar la idea ya tan comentada del privilegio de lo real y del goce, y que
desemboca en la pasividad de someterse a la condicion humana. Me gustaria citar algunos

ejemplos de algunos lacanianos famosos y no tan famosos que al no tener trabajada la
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diferencia entre el sujeto de Lacan, e individuo, (como ya se trabajo en el capitulo anterior),
tienden a tomar al sujeto primeramente como individuo de goce que queda a merced de lo
real y el cual, para colmo debe ser responsable de su accionar.

Comencemos con una cita Miller y su seminario El Otro que no existe y sus comités
de ética: “Para arreglarselas con el sintoma se exige cierto respeto por los semblantes.. 182
Aca podriamos preguntar ¢Quién se las arregla con el sintoma, no seria un sujeto unificado
equivalente a la primera persona? Hay muchas més citas de Miller regadas alrededor de su
obra y que apuntan a poner por encima un individuo, disfrazado de sujeto, y que esta
secretado de puro goce, asi leemos en Incidencias de la Gltima ensefianza de Lacan en la
practica analitica: “Pero la ultima ensefianza de Lacan (La cual es un invento del propio
Miller) no va en esa direccion, -en la de los efectos del sentido del lenguaje- sino en la de
los afectos, que, como en una secrecion del cuerpo produce lalengua. "¢

No se puede creer que mientras Lacan esté proponiendo constantemente que la
estructura es de engafio, que yo es otro, que el cuerpo es un eco en el hecho del decir del
Otro y que su propuesta consiste en un cuerpo bidimensional lo cual implica una
imposibilidad légica, Miller diga que el cuerpo secreta afectos para producir lalengua. Aca
nos percatamos de la maniobra que Miller habilmente funda, respeta el concepto de Lacan,
lalengua, pero la produce a base de una supuesta secrecién, asi bien podemos tragarnos, tal
vez mas ingenuamente su Biologia lacaniana que el mismo Miller inventa.

Hay aun mucho més de Miller, ahora de Lo real y el sentido: “El sentido es
esencialmente satisfaccion. El sentido es goce.”*®* Miller dice que el sentido es goce, ya
veremos en el siguiente capitulo el nudo borromeo que Lacan presenta en La Tercera qué
clase de sentido, por lo pronto una cita mas de Lo real y el sentido “Siempre puede sofiarse

el goce del Otro, pero el goce se refiere al propio cuerpo. Al cuerpo de lo Uno.*®

No podria dejar de citar, otra frase totalmente antitesis de la obra de Lacan, pero
que Miller la impone como si fuera idea de Lacan, esta es de Biologia lacaniana y el

acontecimiento del cuerpo: “En nuestra disciplina, que es clinica, la vida se presenta para

182 jacques Alain Miller, (1995), El Otro que no existe, (1% Ed.2005),1 Ed. Paid6s: Buenos Aires .p. 462

183 Jacques Alain Miller, (2006), Incidencias en la Gltima ensefianza de Lacan en la préctica psicoanalitica, (12
Ed 2006), Ed EOL Gramma: Buenos Aires. p.43

184 Jacques Alain Miller ,(2003), Lo real y el sentido, (1% Ed. 2003) Ed. Coleccién Diva: Buenos Aires p. 15
185 |bid. p. 80-81
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nosotros bajo la forma del cuerpo individual y podemos detenernos en eso, incluso somos
empujados a detenernos en eso.”*® Uno lee estas citas y comprende porque se ha reprimido
la subversion de la obra de Jacques Lacan, ya que Miller toma a Lacan lo regurgita y lo
deja como carnada para que se repita desde el mas comun de los sentidos: En esto consiste

ser lacaniano.

Nos percatamos de nuevo, como el sujeto de Miller parece no tener mucho que ver
con la propuesta de Lacan del sujeto elaborado a partir del Otro, sino que su sujeto es un
remedo de goce que ya tiene en si-mismo.

Pasemos a citar a una analista lacaniana muy reconocida, Colette Soler,

primeramente en el articulo ;Amar tu sintoma?:

La identificacion del sintoma, en el otro extremo de la ensefianza de Lacan, designa la
finalidad primera del andlisis que es la de alcanzar un yo soy que no sea un mero
semblante. Ella indica el esfuerzo, por una técnica que no es sin embargo mas que de

palabra, para alcanzar lo que en el sujeto no es del registro de lo simbélico sino de lo real,

el cual se burla de lo que se piensa y de lo que se juzga...®

Colette Soler entonces dice que la finalidad es alcanzar el yo soy, pero no de mero
semblante, pero tampoco se trataria del sujeto del registro simbdlico, sino del real, aquel
que se burla de lo que se piensa, es decir, de nuevo lo real por delante que fuerza a
encontrar un ser de goce que elimina la referencia del Otro. Vamos con otra cita de Soler,
para dar cuenta de cémo toma a Freud para hacerlo equivaler con Lacan y su
preponderancia al goce: “Ahora hay que precisar un poco la logica del lazo entre discurso
colectivo y sintomatologia individual. Es sencillo: el discurso tratan la misma cosa, tratan
en el sentido del tratamiento, la misma cosa; no la tratan de la misma manera, pero tratan la
misma cosa, o sea, lo que Freud llamo pulsiones y que Lacan termino Ilamando -de manera

mas amplia- goce”.'®®

188 Jacques Alain Miller, (2002), Biologia lacaniana y acontecimiento del cuerpo, (12 Ed. 2002) ,Ed.
Coleccidn Diva: Buenos Aires. p. 9

187 Colette Soler, (1999), Hojas clinicas 4¢;Amar a tu sintoma? Ed Jve: Buenos Aires, p. 28

188 Colette Soler, Conferencia dictada en la ciudad de La Plata el 19 de julio de 2004. Inédita.
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Seguimos con mas citas, ahora de una reconocida lacaniana por parte de la EOL,
Vera Gorali, aqui la cita: “La cura tiene que ir en el sentido de que el individuo se pregunte

189 Tendra esta

acerca de lo que le ocurre, cOmo reacciona consigo mismo y con los otros
analista de la Escuela de la Orientacion Lacaniana, trabajada la diferencia entre sujeto e
individuo? pareciera que no, ya que la cura tiene que ver con un individuo que se hace
responsable. Pasemos ahora con una cita de Enric Berenguer miembro de la Asociacion

Mundial de Psicoanalisis, analista muy famoso en Espafia:

Aln en depresiones cronicas existe la posibilidad de que un sujeto logre hacerse
responsable de aquello mismo de lo que se queja y esto puede suscitar un vuelco en su
actitud ante la vida. Una vez suscitada cierta modalidad de goce, e indicadas las vias por las

que sus consecuencias se imponen para el sujeto, queda la responsabilidad de hacerse

responsable de ella'®

Nuevamente nos damos cuenta como si se es lacaniano moderno se cree que uno
se tiene que hacer responsable de su sintoma, proponiéndose, por tanto, la disolucion del
sujeto entre dos que se venia proponiendo en el capitulo anterior, la responsabilizacién
desde el lacanismo, va de la mano con el sujeto que se debe adaptar a la modalidad de
goce. Pasemos ahora a algunas citas de lacanianos no tan famosos, y asi darnos cuenta
como la siembra de Miller, recoge ya sus frutos. Primero tenemos a la fundadora del Centro
de Investigacion y Estudios Lacaniano (CIEL), escuelita que posteriormente cambio6 al
pomposo nombre de Escuela Mexicana de Psicoandlisis (EMP), Sylvia Heyser Guerrero,
psicoanalista y rectora de tal institucion, asevera en su programa de radio titulado “Yo si
cuido mis emociones” como dato curioso hay que sefialar que el slogan del programa
consiste en el titulo encerrado un corazédn de color rosa; haré un cita de este programa que

aborda la tematica de: “El cuerpo, territorio de las emociones”:

En el momento en que nosotros tenemos esta construccion psiquica del cuerpo, hacemos
también una experiencia del ser... el ser es ese cumulo de sensaciones permanentes que nunca

nos abandonan, inclusive en el Ultimo aliento de vida, nuestro ser esta presente ¢y qué es lo

189 Revista N, Clarin 1° de abril 2007.

%9 Enric Berenguer, ¢ Yo responsable de mi queja?, 22 de marzo de 2007, Pagina 12, suplemento de
psicologia Buenos Aires disponible en http://www.paginal2.com.ar/diario/psicologia/9-82091-2007-03-
22.html
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primero que muere? Lo que muere esta en el cuerpo, pero no nuestro ser, todavia hay una
permanencia, porque aungue ya el sujeto en ese estado no puede decir nada, no puede tener
palabra, hay otro que puede hablar por él y esto es precisamente lo que construye el ser del

cual habla el psicoanalisis.'*

Entonces para esta psicoanalista de Orientacion lacaniana, primero, el ser tiene las
caracteristicas de tridimensional que alberga emociones. Esto es logica de Freud, ya se vio
en el primer y segundo capitulo, el psicoanalisis trata con este tipo de ser ;Que el ser no es
un término de la filosofia? VVamos con otra cita, esta es del Dr. Javier Rosales, catedratico
de la Facultad de Piscologia de la Universidad Autdnoma de Querétaro, quien pronuncio la
siguiente frase al explicar el cuerpo imaginario en un curso de Doctorado: “Cuando uno
tiene hambre, el cuerpo secreta humedades™ De nuevo aparece el discurso lacaniano
moderno que secreta afectos y que no produce mas que la clinica de lo real. Una Gltima
cita, esta perteneciente al Licenciado en Filosofia, Aldo Avila, esta cita es pronunciada en
uno de sus programas de radio titulado “Psicoandlisis y civilizacion", (titulo evidentemente
milleriano) como dato curioso queda que, mientras su conductor habla se escucha musica
de fondo cuyas notas exalta la automotivacion: "... en la ética que le corresponde, se
compromete el psicoanalista con lo verdadero, mas alld de cualquier ilusion y
manigueismo, a una responsabilidad subjetiva, que atafie al conocimiento profundo de las
formas de la satisfaccion humanas"'®® Para este lacaniano, la ética se corresponde con lo
verdadero, (y no una ética que tiene que ver con el sujeto producto de otra escena, amén
de que “lo verdadero” tendria que ver mas bien con un enfoque politico) mas alla de
cualquier ilusion, a pesar de que como ya se habia revisado, Lacan proponga que es una
ilusién creer que el sintoma provenga del cuerpo y que Lacan tenga una cita tan clara en El

estadio del espejo... donde menciona que el sujeto es presa de la ilusion: “...para el sujeto,

presa de la ilusion de la identificacién espacial maquina las fantasias que se suceden desde una imagen
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fragmentada del cuerpo hasta una forma que llamaremos ortopédica de su totalidad” 1 sin embargo para

éste feligrés de la Orientacion Lacaniana, el psicoanalisis tan certero tiene que ver con la

191 yo si cuido mis emociones, Sylvia Heyser Guerrero, Radio Universidad Auténoma de Chapingo,
disponible en http://www.youtube.com/watch?v=YpDwsvuCYig

192 Javier Rosales, curso de doctorado Psicopatologia y normalidad en psicoanélisis clase 13-junio-2012

193 psicoanalisis y civilizacién, Aldo Avila, Radio Zacatecas, disponible en
http://www.taringa.net/posts/ciencia-educacion/10883241/Psicoanalisis-y-Civilizacion.html

194 Jacques Lacan, (1949) , Escritos 1, El estadio del espejo como formador de la funcién del yo [je] tal como
se nos revela en la experiencia psicoanalitica (3% Ed. 2009)Ed. S. XXI p. 102, 103
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responsabilidad subjetiva, que, como colofon atafie al conocimiento de la satisfaccion
profunda. De tal manera que entonces, bajo esta premisa uno se puede preguntar ¢ElI
psicoandlisis verdadero que responsabiliza al sujeto se basa en el conocimiento de la
satisfaccion humana? Aca ya ni siquiera aparece ni sujeto ni goce. Es asi que la orientacion
lacaniana ha causado tal efecto que los conceptos de Lacan, ya ni siquiera se asoman o si lo

hacen, estan embadurnados de un psicologismo aberrante.

Asi es que tal parece que la orientacion lacaniana no le toma interés a estas frases, y
promulga la clinica de lo real, habria que sefalar a estos lacanianos la cita de Lacan que
pronuncia en La Tercera: “El advenimiento de lo real no depende para nada del analista, su mision, del
analista, es hacerle la contra™'* ¢Entonces, es posible que lo real no sea el hilo conductor vy el
analista trabaje con la rememoracion? Lacan plantea en la cita anterior que el analista ha de
hacerle la contra, pero pareciera que Miller le da la bienvenida y lo hace amigo del paciente
en turno. Leer la tragedia del analizante como real, tal vez seria una version moderna del
seguimiento de la tragedia griega que encuentra en su héroe tragico un responsable, aquel
surgido de entre lo divino y las polis y con una moira por aceptar. Sin embargo, desde el
inicio de este capitulo nos percatamos de al menos, dos caminos posibles a seguir, el mas
habitual que diagnostica este trabajo, el milleriano, que equipara lo biol6gico de Freud con
lo real de Lacan, y que trae como consecuencia el individualismo, la biologizacion y el
nihilismo (ya se hablard mas delante de este ultimo) y por otro lado la cita de Lacan que
abre este capitulo, intenta a partir del analisis del sujeto abrir un camino para encontrar una
virtud, de tal modo que estamos construyendo argumentos alejados de la tragica version
que de costumbre se sigue, para contemplar la version de un psicoanalisis por venir;
intentando construir este tipo de argumentos donde, Felipe Martinez Marzoa afirma en su

Historia de la filosofia sobre moira que:

La idea del destino siempre ha inquietado a los seres humanos. En su significacion habitual
designa algo que escapa a nuestra voluntad y determina los sucesos de nuestra vida. Seria pues
el argumento que gobierna nuestra existencia y sus vicisitudes. Nada podemos hacer para

atenuarlo, estd alli silencioso e indomable. Asociado muchas veces a hechos nefastos, es

1% Jacques Lacan, (1974), Intervenciones y textos 2, La Tercera (62 Ed.) Ed. Manantial: Buenos Aires, p. 87
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considerado sin6nimo de fatalidad. Ni siquiera podemos conocer de antemano su trama. Solo

.. 196
nos queda abandonarnos a sus designios...

Esta concepcion, no siempre fue considerada en Occidente como la explicacion de nuestro
destino. Otra vez la civilizacion griega nos sorprende, con lo que Ilamaban la moira. La moira
significa precisamente: "la parte que toca" y a la vez "adjudicacion de parte” ,Es decir que para
el pueblo mediterraneo, los dioses son tales en virtud de la parte que les toca. Se les adjudica
ser tales. Y ellos a su vez nos conceden el destino de ser humanos. La moira es algo
supradivino y suprahumano a la vez. Es "el juego del conceder y ser concedido” y mas aun el
juego en si mismo y por si mismo mediante el cual hay dioses que nos conceden el destino de

ser hombres. De modo pues que para los griegos, hasta los dioses tienen un destino... %

La sorpresa tiene siempre algo de benéfico para el intelecto. Interpela sus habitos y creencias,
sus convicciones que tiene por ciertas, inmutables y verdaderas en si mismas. En este sentido el

concepto de moira es una sorpresa.’®®

¢Entonces puede ser sorpresa benéfica el concepto de moira, 0 acaso esta escrito
“lo que toca™? Sigamos con el estudio de Vernant y Naquet que nos lleva a revisar el peso
que los griegos le dan a la voluntad, y que en occidente sigue teniendo un gran valor, a
través de la voluntad es que la persona es vista como agente de accidn, se trata del yo como
fuente de sus actos del que es responsable asi como comprometido, a la continuidad del
individuo que busca en su pasado y se reconoce en sus recuerdos, responde la permanencia
del agente responsable hoy de lo que hizo ayer y que asi experimenta el sentimiento de su
existencia y cohesion interna cuanto que sus conductas sucesivas se encadenan para
ratificarse como ese individuo responsable. Para los griegos desde que el individuo se
compromete mediante una eleccién, parece construirse a si mismo como autébnomo, no
hay accion sin un agente individualizado. La vision del héroe tragico parece cambiar ahora
y deja de verse como el que es el culpable de su accionar, ese accionar es vital, pero ahora,
a través de Esquilo se muestra como aquel que en obrar se constituye a si mismo. La
accion humana es concebida como la iniciativa de un agente independiente que se enfrenta
a responsabilidades, es asi que la elaboracion de su voluntad juega un papel importante ya

que ahora esta plenamente construida y se manifiesta en y por el desarrollo de la tragedia en

1% Felipe Martinez Marzoa, (1973), Historia de la filosofia | ,(1995) ,Ed. Istmo Madrid: p. 32
197 .

Ibid.
' Ibid.
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Atenas a lo largo del siglo V A.C. es a través de la obra de Esquilo que el individuo aparece
como agente libre,

Con esta aparente nueva perspectiva la ley suprahumana que le rodeaba y que venia
desde maés alla, ahora aparece ya no desde el exterior sino que ahora esa voz proviene desde
el interior de su corazon y le ayudan a decidir su eleccion que lo fundara como ese agente
independiente. Sin embargo es una aparente perspectiva, ya que a pesar que ahora da la
impresion de que toma su decision desde su interior, ayudado por los dioses, el héroe no
deja de tener peso de la ley divina y la necesidad de un reconocimiento de la religion, la
voluntad no es propiamente de él, sino que mas bien es ejercida por el temor reverencial de
lo divino. Vernant y Naquet hacen la pregunta ; Como admitir en efecto, que los personajes
del drama expien tan cruelmente acciones de las que no serian responsables y que, desde
ese momento no serian realmente suyas? ¢Como van a ser suyas, si personalmente no las
han deseado, y como quererlas a no ser por una eleccion libre y autbnoma? ¢No es acaso
inconcebible que un hombre puede querer lo que no ha escogido y que sea considerado
como responsable de sus actos independientemente de sus intenciones? En este punto,
Vernant y Naquet, han llegado a algo fundamental, que es lo que se venia ya trabajando
¢como es posible culpar al individuo si tan solo obedecié la ley divina que ya estaba? En
otros términos ¢Como responsabilizar al sujeto por aquello que no puede dejar de hacer, si
es empujado a hacer tal cosa a causa del amo inconsciente que fue elaborado en otra escena
de la cual no tiene noticia?

Al respecto, Aristdteles elabora una doctrina de la ética, del acto moral, la cual
representa el esfuerzo para distinguir las diferentes modalidades de la accion, desde el acto
realizado a pesar de uno mismo por coaccion exterior, por ignorancia propia, hasta el acto
realizado por voluntad, con pleno conocimiento de causa deliberado y con decision. Y sin
afanes de querer hacer un recorrido por lo moral aristotélica, mencionaremos que
Aristoteles propone un nuevo concepto para denominar el grado més alto de la conciencia y
de compromiso en el individuo: Proairesis, de sentido confuso, la cual intenta expresar
algo mas que hekousion, traducido como “voluntario”, pero que no puede tener ese sentido.
Proairesis seria actuar con decisidn, con un deseo, pero no con un deseo por codicia ni por
arrebato, sino con un deseo razonable, un anhelo penetrado de inteligencia, es un proceso

previo a la deliberacion, al término de este célculo razonado se instituye la eleccion,
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eleccion que al ser expresada en un juicio desemboca en la accion. Es interesante como
para Aristételes el hombre es “padre” de sus actos cuando encuentra en ellos su principio,
arché su causa eficiente, aitia, cuando no se pueda adjudicar una accion a una fuerza
exterior, entonces el individuo serd responsable de tal acto, mientras que considera
hamartia, un error del espiritu, al desfallecimiento moral, considerando que el criminal que
ha obrado es presa del delirio. Cuando Aristoteles va creando este tipo de categorias para
intentar organizar los actos del individuo griego, ante esta tragedia que ha surgido, quiere
poner el acento en la responsabilidad que conlleva el convertirse agente, agente ya que
ahora el hombre se constituye como tal al tomar su decision, sin embargo, no le alcanza con
todo y su proairesis, ya que no deja de estar dividido entre dos direcciones contrarias aitios,
causa responsable de sus actos en tanto que expresan su caracter de hombre, pero otras
veces parecera un juguete de los dioses, victima del destino que se liga a él como un

daimén.

d. La Até griegay el impulso del héroe tragico

Otro elemento que interviene en la decision del héroe tragico, y que impide que el
individuo pueda hacerse cargo por si mismo de su voluntad, es la Até. Até es encarnada por
la diosa mitoldgica, hija de Eris que representaba la discordia y de Japiter, divinidad
maléfica de los griegos. Personificaba la fatalidad, el mal, como condicién humana o el
arrebato y el extravio de la irreflexion. Habitaba en el Olimpo de donde fue arrojada por
Jupiter a causa de que sembraba los recelos entre los dioses, Até no tocaba jamas tierra,
volaba suavemente a la altura de la cabeza de los hombres para inspirarles el mal. Su
caracter vengativo y colérico, la hace semejante a la Némesis del tiempo de los poetas
tragicos. Tipicamente se le asocia a los errores cometidos tanto por mortales como por
dioses, normalmente debido a su hibris o exceso de orgullo, que les llevaban a la perdicion
o la muerte. En La lliada, Homero dice que Até es la hija mayor de Zeus, sin mencionar
madre alguna. Instigada por Hera, uso su influencia sobre Zeus para que éste jurase que el

dia que naciera un mortal descendiente suyo, éste seria un gran gobernante.

199 Rodriguez Garzo Montserrat, Nodus L'aperiodic virtual de la Seccié Clinica de Barcelona ,La Até de
Antigona, disponible en
http://www.scbicf.net/nodus/contingut/article.php?art=103&autor=51&pub=3&rev=21 23 junio 2013
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Hera inmediatamente retraso el nacimiento de Heracles y provocé el de Euristeo
prematuramente, logrando asi que éste obtuviese el poder destinado al primero.
Encolerizado, Zeus arroj6 a Até a la tierra para siempre, prohibiendo que volviese al cielo o
al Olimpo. Até vagé entonces por el mundo, pisando las cabezas de los hombres en lugar de
la tierra, provocando el caos entre los mortales. Apolodoro, afirma que cuando fue arrojada
por Zeus, Até cayd en una montafia de Frigia, que fue bautizada con su nombre. Més tarde
llo, persiguiendo una vaca, fundo alli la ciudad de Ilidn, esto es, Troya. Esta bonita floritura
estd cronoldgicamente refiida con la fecha en la que segiin Homero ocurrié la caida de Até.

En las Dionisiacas de Nono, Hera incita a até para persuadir a Ampelo, un joven a
quien Dioniso amaba apasionadamente, para que impresionase a éste cabalgando un toro.
Ampelo acabo por caerse del mismo, rompiéndose el cuello, siendo entonces transformado
en vid. En las obras de escritores clasicos Até aparece bajo una luz diferente, tomando los
actos malvados e inflige justos castigos a los delincuentes y su posteridad (Esquilo, Las
Coéforas 381), de tal forma que su personalidad es casi la misma que la de Némesis y las
Erinias. Aparece con mayor protagonismo en los dramas de Esquilo, y con menor
relevancia en los de Euripides, donde la idea de diké (Justicia) esta mas completamente
desarrollada. En Julio César, Shakespeare presenta a Até como una invocacion de la
venganza y la amenaza. Marco Antonio, lamentando el asesinato de César, imagina al
«espiritu de César, pidiendo venganza, con até a su lado llegara ardiendo del Infierno,
gritara en estos confines con voz de monarca jCaos! Y soltara los perros de la guerra.?®

El concepto de até es trabajado por Padel, y sefiala que se refiere al dafio con sus
multiples consecuencias y su cadena de consecuencias, en la base del cimulo de dafios esta
el menoscabo a las phrénes, es decir a la mente; tras la descripcion tragica de la mente y de
lo que pasa en el ser humano se encuentra la nocion homérica del dafio interior y exterior, 0
sea el dafio estd ya en mi o es producido por un factor externo. Até apunta al papel central
que la locura y el dafio a la mente poseen en la tragedia, es asi que Até tiene dos areas
principales de significado: Dafio a la mente y dafio a la vida o la fortuna®

200 ganchez Mendoza Oscar, Até el mal en forma de diosa. Consultado en
http://sabiomiticoscar.blogspot.mx/2012/09/ate-el-mal-en-forma-de-diosa.html#!/2012/09/ate-el-mal-en-
forma-de-diosa.html 23 junio 2013

21Ruth Padel, (1995), A quien los dioses destruyen, (2008) ,Ed. Sexto piso, pp 278, 279
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Até esta relacionada con la relacion misteriosa y no formativa que los sustantivos griegos
tienen con los verbos con el verbo ado, yo dafio. Cuando este verbo se usa en la voz activa,
su objeto directo es por lo general phrénes u otros érganos de la mente, pero a veces una
persona, una vida o el yo. Até da lugar a diversas palabras tal como lo son Atéo, la cual
significaria desafio (a los dioses) Aterds es cegado por Até o dafiino Atasthalia es agresion
imprudente y autodestructiva. Apate y Auéata, que son formas alternativas de Até, son
engafio y ceguera. Por otra parte el uso de Até en la voz media tiene que ver con aquello
que hemos hecho para dafiarnos a nosotros mismos, mientras que en la voz pasiva tiene que
ver con lo que nos han hecho, es decir, la voz media se refiera al dafio interior, la voz
pasiva al dafio del exterior. Sefialar este doble uso de Até, es importante ya que refleja la
ambigledad de la responsabilidad de tal dafio ¢fue la divinidad como agente del destino
exterior o el mismo héroe tragico quien provoco tal tragedia? De este modo la causa de la
locura puede ser proveniente de la divinidad pudiera ser divina y humana.

Até es enviada o dada, toma posesion de la mente. Agamenoén dice que algo le fue
agregado a su mente, Zeus, las Erinas y el Destino enviaron una salvaje até a su phrénes,
Helena, también dice que Afrodita le envid la até cuando la condujo a Troya, el aguila de
Zeus atacando a Prometeo funciona también como ejemplo de algo enviado que toma brutal
posesion de las entrafias. Por su parte Lacan trabaja la Até en el seminario 7, para abordar la
Antigona de Sofocles, ahi Lacan comenta en la clase XX: “Esta palabra es irremplazable.
Designa el limite que la vida humana no podria atravesar durante mucho tiempo...Mas alla
de esa Até no se puede pensar mas que un tiempo muy corto y ahi es a donde quiere ir
Antigona™?*? Até representa el extravio, la calamidad, la fatalidad y se juega como factor
decisivo ya que ésta impide que el sujeto se pueda hacer por completo cargo de su obrar, ya
que tiene un peso divino, incluso familiar que debe cumplir sin darse cuenta, un carga que
al consumar, la de aires de héroe, pero que lo colocan en la posicién de sacrificio, siendo
asi, hacer responsable al sujeto, en este caso es mandarlo a hacerse cargo de su propio
deseo, su deseo, ¢Pero como hacerse cargo de un deseo que no es suyo? Es decir, ese su
deseo, no se refiere al suyo, sino tendria que ver con la até familiar, es decir, la fatalidad de

la repeticion de las generaciones pasadas que se siguen repitiendo.

202 jacques Lacan. El seminario Libro 7, La ética del psicoanalisis,1 junio 1960, traduccién Diana
Rabinovich Ed. Paidds: Buenos Aires p. 315
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Entonces, pensemos esto: Si el lacanismo lo invita a hacerse cargo de su Até
familiar, ¢ Qué no seria decirle que se hiciera cargo de la historia que ha venido cargando la
familia? Aunque se recoja un concepto de la obra de Lacan, -hacerse cargo de su deseo-hay
que darse cuenta que no se deja de trabajar con responsabilizar al individuo, ya que el
paciente no se da cuenta aun que lo que lo tiene mal es que ha venido cumpliendo con la
serie de asuntos que la familia le ha heredado y encima el analista, le invita a hacerse cargo
de ese deseo.

A lo largo de este capitulo se ha venido desarrollando la idea de como el concepto
de individuo responsable no esta muy lejos del paciente (no sujeto) al que responsabilizan
los lacanianos, asi mismo se trabajo la idea que desde responsabilizacion del individuo de
los griegos se va guardando la idea de una sola significacion que hoy se traduce como la
aceptacion de lo real del goce, es en este mismo sentido que hacerse cargo de su deseo,
continta fiel a tal significacion, acepta que debes seguir lo que el Até familiar, te ha
heredado, arréglatelas con eso, que ese es tu goce. Lo que estamos planteando también de
fondo, es que si uno se hace cargo de los asuntos de la familia, uno no puede advenir como
sujeto deseante y se queda como una extension de la até.

Recordando de nuevo a Antigona, cuando esta le comunica a su hermana Ismene
que Creonte le ha de negar la sepultura a uno de sus hermanos, a Polinice y la exhorta a
unirsele para sepultar el cadaver ;Qué es lo que le dice Ismene, acaso la acompafia? No, no
lo hace, le pide que piense tal desobediencia, y que ella, Ismene, no tiene recursos para
actuar contra las leyes de la ciudad. “Yo no les deshonro, pero me es imposible actuar

»203 ;Por qué Antigona si tiene recursos para ir contra las

contra las leyes de los ciudadanos
leyes de la ciudad? Antigona no tiene recursos por ella misma para ir en contra de las leyes
de la ciudad, sin embargo, la ética que sustenta el accionar de Antigona se le puede
explicar no de forma individual, si fuera asi, tranquilamente se le pudiera responsabilizar
porgue eso seria suyo, sino que Antigona actua desde otra escena. Vamos a revisar parte
del didlogo de Edipo cuando se acaba de enterar de su tragedia: “Lloro por vosotras dos —
pues no puedo miraros cuando pienso qué amarga vida 0s queda y cOmo sera preciso que

paséis vuestra vida ante los hombres...Y cuando lleguéis a la edad de las bodas ;Quién

sera, oh hijas, el que se expondra a aceptar semejante oprobio, que resultara una ruina para

23 ggfocles, (442 A.C.) ,Tragedias, Antigona, (2006) ,Ed. Gredos: Espafia p. 140
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vosotras dos como, lo fue para mis padres?”?** Edipo compadece inmediatamente a sus
hijas por la amarga vida que les queda, incluso pensando en el dia de su casamiento,
hablandoles ya de un ruina que asemeja a la de sus padres. Vamos ahora con el inicio de

Antigona: “jOh Ismene, mi propia hermana, de mi misma sangre!”?%

Es importante leer esa primera linea en su lengua original, porque en el idioma
griego no dice eso exactamente sino que la linea es: 2 xoivov auradsipov Iounvn
kapa, Y se escucha asi: O koinon autadelphon Ismenes Kara, y significa literalmente: Oh,
comunidad compartida, Ismene, cabeza, xotvov Es la comunidad, xapa es cabeza y
avradsipov seria compartida, estamos trabajando este primera linea, en base a lo dicho
por Edipo, ya que cuando Antigona esta diciendo esto, quiere poner de manifiesto no que es
su hermana de sangre, de hecho en griego original, no esta la palabra sangre, sino que
Ismene y ella comparten perenmente ideales y reflejos de la comunidad. Continda la frase:
“¢Acaso sabes cudl de las desdichas que nos vienen de Edipo va a dejar de cumplir Zeus en
nosotras mientras adn estemos vivas?”?* Si Séfocles hace decir a Antigona, nosotras dos, o
sea Antigona, Ismene, unidas por la comunidad, en relacién a lo dicho por su padre Edipo,
cuando habla de las aflicciones que Zeus desencadend y desencadenara sobre ‘“nosotras
dos” esta utilizando el nimero dual, el nimero dual es una forma de nimero gramatical,
que tiene como cualidad ser un elemento, poseyendo dos. Recurso con el que nuestro
idioma espafiol no cuenta ¢Qué es lo que estamos tratando de decir con todo esto? Que el
modo de Antigona de convertirse en agente es en tanto Edipo nombra a sus hijas, y las
Ilama a compartir la tragedia que a él lo invade, y que Antigona al tomar la desgracia del
padre, llama también a su hermana a no olvidar ser parte de la comunidad, como una sola
hermana aun siendo dos, deben cargar la tragedia del padre. Si esto es asi, Antigona es
quien no se libera del decir del padre, se encarga de su deseo, de la até familiar, y en este
encargo en el que insiste, que es sepultar el cadaver de su hermano, la convierte
posiblemente en héroe tragico a causa de llegar a las ultimas consecuencias. Ismene
renuncia, sabe que no puede desobedecer lo que dicta Creonte, pero Antigona, bastdn de su

padre, no cesa de seguir la ley que la lleve a convertirse en el héroe de la até, aunque bien

24 |hid. p. 254
2% |pid. p. 137
208 |bid.
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sepa que no llegara a buen término. Antigona no sabe como renunciar a la ate, y llega hasta
las Gltimas consecuencias para cumplir la sentencia que su padre también tuvo que cumplir.
Hacia el final del cuarto capitulo se aborda la diferencia entre lo que la diferencia que
sefiala entre Abwarten esperar y Erwartung expectativa, ésta ultima tiene la posibilidad de

pasar a lo que Lacan llama la funcion de lo bello.

Si el analista dirige al analizante a que se haga cargo de la até familiar, lo que
estara consiguiendo es reforzar su condicion de héroe, pero a la vez una posicion sacrificial,
que deja al sujeto de lado y alimenta la postura individualista, y por tanto la de
responsabilizacion que se hace cargo del goce. La orientacion que tiende a hacerse cargo
del goce, practica el nihilismo que se traduce en las modernas intervenciones la destitucion
subjetiva o la posicion del desengafio, que lejos de posibilitar un acto, estarian mas bien
sostenidas por el me phynai de Edipo, -antes no ser-. La destitucion subjetiva es algo que

Lacan menciona en la proposicién de octubre de 1967:

La estructura asi abreviada les permite hacerse una idea de lo que ocurre al
término de la relacién de la transferencia, o sea: habiéndose resuelto el deseo que
sostuvo en su operacion el psicoanalizante, éste ya no tiene ganas de aceptar su
opcion, es decir, el resto que como determinante de su division lo hace caer de

su fantasma y lo destituye como sujeto.. 207

Lacan va diciendo que hacia el final del analisis como producto de la transferencia,
el analizante ya no tiene ganas de aceptar lo que el analista le dice, ya que ha caido de su
fantasma pasando por una destitucion de su sujeto. Continda la cita: “Al enunciarlo, ¢no
desalentamos a los aficionados? La destitucion subjetiva inscrita en la tarjeta de entrada...
¢acaso no provoca el horror, la indignacion, el panico, incluso el atentado, en todo caso de
pretexto a la objecion de principio”??® Esa destitucién subjetiva produce el horror porque

ahora el analizante sabe que su garante, el analista ha caido. Y sigue Lacan: “No obstante,

207 Jacques Lacan, Proposicién del 9 de octubre de 1967, version escrita consultada en:
http://elpsicoanalistalector.blogspot.mx/2011/10/jacques-lacan-proposicion-del-9-de.html traduccion de Diana
Rabinovich

2%8 1bid.
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hacer interdiccion de lo que se impone de nuestro ser es ofrecernos a ese retorno del destino
que es maldicion. Lo rechazado en lo simbdlico, recordemos el veredicto lacaniano,
reaparece en lo real”. 2 De lo que se trata la destitucion es, de regresarlo al destino que es
una maldicion, ya se habia abordado que es como hacer énfasis en ese 0 de Frege, que esta
ahi irremediablemente, ¢pero qué caso tiene mandarlo ahi a la maldicién de su destino?
Continta Lacan: “En lo real de la ciencia que destituye al sujeto de un modo muy diferente
en nuestra época, cuando, solos, sus partidarios mas eminentes, un Oppenheimer, pierden
ante ello la cabeza”.?*? Lacan viene hablando de que la destitucion subjetiva es hacer caer al
analizante, llevarlo a un rechazo de lo simbdlico que reaparece en lo real; ahora bien, Lacan
explica lo real en relacion con la ciencia, pero no la ciencia conjetural, a la cual Ilama
ciencia verdadera y que lee en el Teetes de Platon, lo real en este caso tiene que ver con la
ciencia pero con la positivista, experimental, la que todo mundo cree, en el sentido que
esta asume que el conocimiento es valido Unicamente por la experiencia, para Lacan
mientras se piense que la ciencia y el conocimiento obedecen sélo al valor de la
experiencia, ha de perder su valor simbdlico, porque lo que se pone ahi en primer lugar es
lo real. Es por eso que al practicar la destitucion subjetiva, le arranca el valor de simbdlico
para enviarlo al destino de lo real, para que asi tenga la experiencia en carne propia de
sentir que es nada. Continllo con una cita mas de Proposicion del 9 de octubre:
“Renunciamos aqui a lo que nos hace responsables, a saber: la posicion donde fijé al
psicoanalisis en su relacion con la ciencia, la de extraer la verdad que le responde en
términos en que el resto de voz nos es asignada™**. Lacan esta renunciando a la posicién de
una ciencia que se jacte de pronunciar verdades, ya que, me parece, el mismo sabe que tal
destitucion subjetiva implica una imposicién de la ciencia real, una imposicién de un sujeto
destituido por lo real. Una Gltima cita de Proposicion del 9 de octubre: “Con qué pretexto
resguardamos este rechazo, cuando bien se sabe qué ligereza protege a la vez verdad y
sujeto, y que prometer a los segundos la primera, deja indiferentes a quienes ya estan
proximos a ella. Hablar de destitucion subjetiva nunca detendra al inocente, cuya Unica ley

es su deseo”.?? Entonces Lacan habla de la ligereza de la relacion entre verdad y sujeto, a

299 1hid.
219 1hid.
2 1bid.
212 1hid.
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este no se la puede prometer aquella, ya que prometerle una verdad es desengafiarlo, que
vea la realidad tal cul es, otra vez nos topamos con la idea de amigar el sujeto a lo real que
estd ahi e irremediable. Sin embargo dice Lacan, practiquen la destitucion subjetiva, el

paciente seguird deseando.

Una vez hecho este breve desarrollo, es posible pensar que la destitucion subjetiva
y el desengafio, funcionan a manera de un nihilismo, en una se tiene que aprender a que no
se es nadie para acatar que asi son las cosas, mientras que la otra, al paciente se le quita la
venda de los 0jos y constata lo real que por naturaleza ya existe.
La préctica nihilista es muy mal asimilada también en nuestros dias y por lo general existe
la tendencia a regocijarse con la idea de que vivimos en una plena pérdida de valores, idea
que en la clinica se lee como “no hay Otro”, que inmediatamente introduce la idea de que

todo sujeto hoy en dia carece de referentes.

El nihilismo puede significar velle nihil, querer la nada, la destruccion de toda
cosa, incluso de si, y por lo tanto serfa voluntad de autodestruccién®?®. El nihilismo se
refiere fundamentalmente, a la muerte de Dios. Lo cual se refiere a que el Dios cristiano ha
perdido su control y destino que le tiene deparado al ser humano y como representante de lo
suprasensible, el ser queda entonces sin ideales, normas, principios ni reglas, sin un sentido,
de tal modo que los valores habilitados por Dios caducarian.La muerte de Dios es la
devaluacion, la desvalorizacion de todos los valores supremos en los que la humanidad ha
creido siempre. Estos valores llegan a su consumacion —en el sentido de que se despliegan—
y muestran que estas verdades en las que el hombre ha creido durante siglos en realidad son
mentirosas. Esto quiere decir que no se pueden realizar en la vida. Caso extremo, el
apotegma cristiano: Amar al préjimo como a uno mismo. Esto se demuestra como una
mentira en el sentido de que es irrealizable, s6lo un Cristo pudo, una vez, realizar esos
valores. Entonces, toda la moral es cuestionada porque la voluntad, la voluntad occidental,
la razon occidental, es una busqueda de la verdad y esa busqueda de la verdad llega a
develar los valores como no valiosos, como imposibles de ser vividos. Esto hace que la

vida misma se devalle, pierda sentido. Que Dios haya muerto quiere decir que aquello que

23| eo Strauss ,(2000), Nihilismo y politica, El nihilismo aleman, (2008),Ed Manantial: Buenos Aires, p. 125
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daba sentido a la accion del hombre, por ejemplo el triunfo del bien sobre el mal, ya no
posea la fuerza de una conviccion. Si existe entonces una desvalorizacion en donde todo
vale nada, el nihilismo recurre a someter los valores e ideales a una reduccidn particular, o
sea, a una funcion practica, de ahi surge el imperio universal de la técnica, a este estado
Nietzsche lo Ilama el estado de normalidad de la humanidad, en esto nos englobamos todos,
es un estado normal.

Si de entrada a Occidente se acusa tal falta de valores ¢cémo se operaria ya no
digamos en psicoanalisis, sino en cualquier campo perteneciente a la salud? Es importante
pensar el problema, ya que va de la mano de esta promulgada generalizacién de la pérdida
de valores esta el subjetivismo, es decir, que bajo el argumento “esto es bueno para el
paciente, aunque sea malo para el especialista de la psique, por tanto hay que respetarlo
porque cada cabeza es un mundo” me parece que estd manifestando bajo la bandera del
subjetivismo un nihilismo, ya que no nos permite intervenir sobre el malestar y terminamos
pensando que no hay bien ni mal, que no hay valores, su desaparicién se justifica con lo
que se podria designar la muerte de Dios.

Ahora bien, esa normalidad de la que se refiere Nietzsche asume dos maneras, la
activa y la pasiva. Se puede vivir el nihilismo de un modo activo o de un modo pasivo. El
nihilismo puede ser vivido de una manera pasiva, como decadencia, cuando no tenemos
ninguna valoracion que oponer a estas fuerzas, a este mundo como campo de explotacion.
Se venia proponiendo que si existe una cierta version de psicoandlisis lacaniano en donde
la técnica para tratar el malestar es responsabilizar, que el paciente se haga cargo de lo
suyo, con el proposito que se dé cuenta de su goce, tal maniobra alimenta la idea de la
decadencia universal de los valores, y si los valores han caido: ¢Qué mejor solucién que
mostrarselo al paciente? luego entonces hay que practicar la destitucion subjetiva, sélo asi
podra aprender que el mundo no es como lo pensaba, hay que desengafiarlo para que veay
sienta lo real de este mundo.Mientras que, por otro lado el nihilismo activo se manifiesta de
un modo activo se manifiesta como un gran poderio, como una capacidad enorme de
transformacion, como una empresa titanica, como esta voluntad de someter absolutamente
a la naturaleza; es mas, de asumir este papel cuasi divino al que estamos asistiendo
ultimamente con la manipulacién genética, la posibilidad de crear. Este es un poder

corrosivo, que afecta todos los &mbitos. Me da la impresion que cuando se menciona el

108



nombre de Nietzsche a todos les encanta porque se queda el sentimiento de exaltar el
desprecio por lo sagrado, la compasion por el mundo en que vivimos y la destruccion de la
naturaleza, es decir lo que gana es esa version del nihilismo pasivo de Nietzsche y se pasa
por delante la propuesta de una nihilismo activo. Para Nietzsche el nihilismo no es un
suceso historico ni una posicion que defienda algun autor, es un acaecimiento en el que la
verdad del ser se va transformando y se encamina hacia un final determinado por esa
verdad, o sea que el nihilismo no es vivido como una aniquilacién y lamentado como una
carencia, sino que seria leido como signo de liberacion, un acabamiento que propone una
nueva posicion de valores.

En El nacimiento de la tragedia Nietzsche denuncia que a la tragedia se le ha
vulgarizado, que ha dejado de ser un homenaje a Dionisio, dios del vino, para adornarla con
mausica para los oidos y homenajear al dios del sol, Apolo, Nietzsche pretender rescatar lo
tragico, ya que este concepto ha quedado reprimido tras la escuela socratica, que ofrece mas
bien una pintura musical, del Deux ex machina que resuelve lo tragico como por arte de
magia, esto para Nietzsche no ofrece mas que un luminoso final que s6lo muestra una
chocante alegria.?*

Es necesario escuchar el sefialamiento de Nietzsche, no se puede ignorar el malestar
del analizante, ni adornarlo con preciosas palabras que descalifiquen los sintomas del
sujeto, pero es necesario tener presente que en analisis el sujeto ha de reelaborar su historia
para que dé cuenta como es que los significantes del discurso del sujeto se han ordenado de
tal forma que invariablemente producen malestar, lo cual enuncia la tragedia de su vida; si
el sujeto se da cuenta que el orden de su cadena significante es una idea elaborada a partir
de lo que escuchd y creyd haber entendido del Otro, esta en la posibilidad de dar otro
sentido de la tragedia que se asumia dada ya de si. Retomando la idea de que el nihilismo
no es una aniquilacion, sino un acabamiento para una nueva creacion de valores, seria justo
cuestionando el orden de la cadena significante, que el sujeto esta en posibilidad de usar ese
nihilismo para la produccion de un acto inédito y produzca un sentido sobre lo que ya
caduco. Si bien, Nietzsche no es ningun psicoanalista, el nihilismo activo que propone

apunta a poder ejecutar una libre voluntad, mas alla de los mundos racionales y morales que

21 Friedrich Nietzsche, (1875), El nacimiento de la tragedia, (92 Ed 2009), Alianza Editorial: Madrid, p
225,243
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ha venido creando la filosofia, la busqueda del hombre que actia segun su voluntad, se
traduce en el superhombre, idea que se suele tomar por nazi; es posible rescatar la tragedia,
pero no en el sentido irremediable, para quedarse instalados en la pasividad del nihilismo,
sino que se rescata la subversion de esa tragedia para después tomar la postura del
nihilismo activo, ese que tiene poder de crear y formar.

Para Nietzsche no se trata de rescatar la tragedia para permanecer pasivo, sino
consiste en hacer un ejercicio de genealogia activo, el cual consiste en las meticulosidades
y en los azares de los comienzos, para Nietzsche no hay un origen estatico que de una
direccion lineal a la vida del hombre, si lo hubiera, este nos lanzaria al mismo punto fijo,
sino que el origen es incierto, de tal modo que en tal incertidumbre, el hombre puede
construir algo mas, de tal modo que comenta que los vocablos Enstehung y Herkunft,
formacion y procedencia alcanzan a indicar mejor, a definir el objeto de la genealogia, que
el mismo Ursprung, origen ¢Por qué? Ya que Ursprung queda en el horizonte, es aquello
que si bien es un origen es imposible llegar a comprobarlo, en cambio, formacién y
procedencia, son términos con los que el genealogista puede acercarse para desplegar
diversidad de escenas opuestas a un inamovible origen®®. El genealogista percibe los
accidentes, las desviaciones, los retornos completos, fallos de apreciacion, descubrir que en
la raiz de lo que decimos que conocemos e imaginamos que somos no esta la verdad sino el
accidente. La labor del analista es parecida, ya que en el discurso del sujeto, se hallan
desviaciones, equivocos, su vuelta de revés para intervenir y que el sujeto se dé cuenta que
la historia que cuenta es un escrito que no es indeleble sino este es modificable ya que su
origen no es una certeza; es por eso que esta Herkunft, procedencia, define mejor al mismo
Ursprung, origen ya que el segundo ha quedado ahi extraviado, mientras que la
procedencia no funda, remueve lo que se percibia inmdvil, fragmenta lo que se pensaba
unido, destruye aquello que el sujeto se autoimponia como verdadera objetividad. Es
posible pensar que la version del nihilismo pasivo, que toma por origen una historia ya real
que ayuda al paciente a abrirle los o0jos y a ponerle el goce como causa natural de su origen,

puede pensarse por un nihilismo activo capaz de construir y formar otra version, ya que

215 Michel Foucault (1980) Microfisica del poder, Nietzsche, la genealogia y la historia ,( 3% Ed: 1992) Ed
Pretextos: Madrid
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sabe que lo real, el origen quedo ya perdido y por lo tanto puede construir otro asunto con

lo que ha elaborado.

Seria preciso entonces analizar que es ese deseo que al cumplirlo lo pone tan mal,
ya que si bien lo deja como el héroe de la familia, se ha quedado sin actuar en base a un
propio deseo, de tal modo que lo que se plantea, que es necesario cuestionar el sentido del
individuo responsable, del héroe tragico, de la Até familiar, ya que en tal secuencia no se
encuentra mas que el sentido de lo tragico, el cuestionamiento de esta misma significacion
implicard un cambio de posicion y a la vez de perspectiva, que produzca algo més que la
resignacion de lo inexorable. Cuando se menciona “cambio de perspectiva”, no se esta
hablando de develar la realidad, de desengafiarlo y sefialar el error en que se estaba, una
nueva perspectiva obedece no a un desengafio, sino a que el analista, a traves de su palabra,
atrape al sujeto en un nuevo engafio que lo posicione desde otro angulo, esto se vera en el
siguiente capitulo y Lacan lo ejemplifica a través de la anamorfosis cilindrica, la cual
puede ser tomada como una propuesta para no seguir la misma linea de adaptacion a la

modalidad de goce.
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CAPITULO IV

CONSTRUCCIONES DEL SUJETO EN LO POR VENIR

No podria tratarse de nada semejante en los confines del analisis,
si no sélo de la restitucion de una cadena simbdlica

Jacques Lacan?®

a. Das Ding, Sache y la produccion del sujeto

Hemos venido haciendo un recorrido, en primer lugar, del cuestionamiento de la
I6gica que utiliza Sigmund Freud y su divisién entre mundo interno y externo, lo cual lleva
a laidea de ubicar lo inconsciente en un dentro de, aunque sin localizacion especifica, esto
nos lleva al problema de que al haber subjetividades en lo interior, el individuo freudiano
no tendria méas opcion que aceptar la roca de la castracion. Esta construccion del individuo
que va haciendo Freud, al encontrarse, cuando éste afronta la temética sociol6dgica, periodo
que da lugar a EIl porvenir de una ilusion, y EI malestar de la cultura, ofrece un resultado
con francos tonos de lo irremediable, ya que entonces el psicoanalisis encuentra su trabajo
en relacion a resignar el malestar insalvable proveniente del exterior y amigarse al
semejante para reencontrar el amor-propio que se perdid; esto condujo a conjeturar que
dicha idea freudiana hereda una version individualista del psicoandlisis, la cual no se
cuestiona hasta el replanteamiento de la teoria de Jacques Lacan, cuyo objetivo es rescatar
la subversion de la lectura que este hace de aquel; aungue cabe mencionar que los mismos
conceptos replanteados por Lacan, han experimentado por parte del poslacanismo,
encabezado por Miller, un regreso a las ideas individiualizantes que provoca una
biologizacion que marca al individuo con un destino con el sello de lo irremediable, es asi
gue a nombre de la llamada biologia lacaniana se llegan a pronunciar ideas tan
disparatadas como “el cuerpo secreta humedades”, frases alejadas de la ensefianza de
Lacan, pero muy caracteristicas de la escritura establecida por el oficial Jacques-Alain
Miller. Basta con recordar lo narrado por Elisabeth Roudinesco en su esbozo, cuando

Miller legalmente se posesiona juridica y tedricamente de su obra: “Por mi parte, [...] he

216 | acan Jacques, (1957), Escritos 1. El psicoanalisis y su ensefianza .(32 Ed. 2009) Ed. S. XXI p. 412
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tenido, hay que decirlo, de entrada la fama de ser el que comprendia a Lacan [...] Constato
que un seminario no entra en las entendederas generales sino una vez que yo lo he
establecido. Constato....Contar como nada es ponerse en una posicioén tal que pueda yo
escribir yo y que ese yo sea el de Lacan, el que continta al autor, el que lo prolonga mas

alla de su muerte”?’.

Posteriormente se revisé como el individualismo ha sido tomado, a la largo de la
historia de la filosofia occidental, como un medio para exaltar la idea de una conciencia
colectiva que puede por su ilustrada razon y experiencia, transformar el mundo que vive y
palpita, propuesta por demas opuesta al concepto de sujeto de Lacan, el cual no es un in-
dividuo a manera de conciencia social, sino que el sujeto de Lacan no coincide con el yo, ni
con ninguna inteligencia, sino es un sujeto del inconsciente que requiere de una repeticion
para constituirse el cual se escribe siempre en relacion con Otro, un sujeto en una inmixion
de Otredad, es decir, que su construccion se realiza entre dos significantes, no por su propio

pensamiento o experiencia.

Se ha propuesto que el individuo pensante como producto de una mera biologia que
debe embonar en una sociedad conlleva a la postura que Freud, en cierta forma, y ain mas,
escuelas posteriores a su muerte heredaron, es decir en la aceptacion de un destino que
existe ya inherente como parte de la vida, y por tanto no tendria mas que aceptar la
irremediable tragedia, esta idea se trabajo en el capitulo anterior revisando el origen de la
tragedia en los antiguos griegos, y dimos cuenta del surgimiento del individuo responsable,
que al reflexionar en su interior, se da cuenta de que cualquiera de sus elecciones lo ponen
como causante de la desgracia, ya que sus actos también lleva la marca de las divinidades
que le tenian preparado un destino, este individuo un molde que Freud coloca a todo
individuo, un prototipo edipico con el que el psicoanalista trabaja a sabiendas de que
encontrara dicha historia en cada uno de sus pacientes, esta manera de escuchar en nuestros

dias, no pretende ya a encontrar Edipos irresueltos, sino lo que se busca a toda costa

217 Elisabeth Roudinesco,(1993),Lacan ,Esbozo de una vida, historia, de un sistema de pensamiento, (1? Ed
2000), Ed. Fondo de Cultura Econémica: Buenos Aires, p. 608, 609
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escuchar,es el goce como algo que esta ya ahi naturalmente. Miller en su libro, Lo real y el

sentido lo dice claramente: “El sentido es esencialmente satisfaccion, el sentido es goce.”**®

Con esta escucha, se habia propuesto el capitulo anterior, no se sigue manteniendo
mas que la perspectiva del -busco lo que sé que ya estd ahi- y si es asi ¢(No se estara
buscando en si lo irremediable para asi dictar la sentencia: hagase responsable de su goce,
es suyo? Sin embargo, se vienen también construyendo argumentos para que esa Unica
perspectiva logre revocarse, con elementos como cadena significante que produce un
sujeto, inmixion de Otredad, lo imaginario, anamorfosis cilindrica, (que se tratara al final de
este capitulo) elementos capaces de construir una vision que no sea la del aciago destino
en la que el lacanismo se regodea, sino para elaborar que el sujeto construya un sentido que

no sea el univoco milleriano que se quiere por fuerza mantener. Se puede leer otro Lacan.

Este cuarto capitulo se abocard a proponer herramientas a partir de la teoria de
Jacques Lacan, de cémo es posible construir un psicoandlisis en lo por venir, entendido
como aquel que trabaja alejado del individuo que sacia los clichés de la adaptacion al
semejante, ni el que tiene que amigarse ante el malestar del mundo exterior; se trabajara en
la propuesta de un sujeto que al estar elaborado en una cadena que guarda un orden
simbdlico, no cesa de escribirse en la constante innovacion. De tal modo que
comenzaremos por plantear el surgimiento del sujeto, pasando desde aquello que asume
reproduce y que pareciera condenado a repetir, hasta la rememoracién, pieza clave, la

elaboracion de una ficcion por venir.

Empezaremos por afirmar que no hay que perder de vista que Lacan apuesta a que
el sujeto establece una determinacién simbdlica, ;Qué quiero decir con esto? Que el actuar
del sujeto no obedece a un caos, no actla a tontas y a locas, sino que esta regido por una
cierto orden ya conformado de manera simbdlica, no natural, sino que es en tanto el
significante del Otro, una lettre, es lo que va a producir este orden simbolico que el sujeto

elabora, claro, sin darse cuenta, este sujeto ya tiene esa letra y a partir de ahi se determina.

Pero de lo que se trata en Freud es de otra cosa, ciertamente de un saber, pero un saber que no
comporta el menor conocimiento en cuanto a que esta inscrito en un discurso del cual, a la

manera del esclavo mensajero del uso antiguo, el sujeto que lleva bajo su cabellera su codicilo

218 Jacques Alain Miller, (2003), Lo real y el sentido (12 Ed. 2003), Ed. Coleccién Diva: Buenos Aires p. 15
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que lo condena a muerte no sabe ni su sentido ni su texto, ni en que lengua esta escrito, ni

siquiera que lo han tatuado en su cuero cabelludo rasurado mientras dormia®*?

Uno bien puede pensar lo contrario, porque el analizante habla y habla y parece que
habla como se le ocurre, como una verdadera asociacion libre sin ton ni son, y es cierto,
pudiera parecer que el analizante no tiene regla alguna para hablar, habla del padre y en
seguida ya esta hablando del suefio que tuvo con el compafiero de primaria que no ve hace
20 afios, habla sin sentido, me parece que la version de Miller se esfuerza por sostener la
fuga de sentido, y al significante se le sale de paseo, ya lo veremos, pero de entrada
adelanto que voy a intentar sostener que Lacan afirma la existencia de un cierto orden
simbdlico en la cadena significante elaborada por el sujeto y no un sin-sentido. La posicién
que la orientacién lacaniana hace prevalecer es la del sin-sentido, Lacan mismo también
llega a hablar del sin-sentido, pero también tantas veces habla sobre la organizacion de la
cadena y muy poco se trabaja el porqué de esta idea. Aca vamos a trabajar en torno a que el
automatismo de la repeticion del sujeto, el “no sé porque no puedo dejar de hacerlo”

obedece a un orden simbdlico establecido de la cadena de significantes.

Es necesario primero hacer un recorrido de ciertos conceptos para elaborar como es
que Lacan construye al sujeto; para esta ocasion decidi comenzar por abordar la formacién
del yo, rescatando un par de clases del seminario 7, La €tica del psicoandlisis donde Lacan
habla del Das Ding; ya hemos visto en el primer capitulo que este concepto es de Kant, y
que quiere decir literalmente Lo cosa, y que sefiala aquello de lo que no podemos dar
cuenta, Freud astutamente lo usa para presentar la existencia no sensible, de algo més, para
la produccion del sintoma en tanto un recorrido nachtréaglich, a posteriori, Lacan, por su
parte, retoma el Das Ding, y lo pone como un origen mitico del sujeto, mientras que Sache
le va dar la facultad de poder representar. Lacan habla de esta misma idea, a lo largo de su
obra, en otros términos. Lacan dice que siempre habla de lo mismo, pero que nunca se

repite: <Yo no doy cada afio el mismo programa. Eso quiere decir que yo no me repito. Y

219 Jacques Lacan (1960), Escritos 2 Subversion del sujeto y dialéctica del deseo (32 Ed. 2009) Ed. Siglo XXI:
Buenos Aires: p. 764
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no me repito pero digo siempre lo mismo. No es lo mismo repetir y decir la misma cosa.

. . . . . 220
Decir la misma cosa se mide con la diferencia entre hablar y parlotear”

En el segundo capitulo, por ejemplo, veiamos que Lacan seguia la logica de Frege,
que para él, el 0 era tomado como uno, el 1 como dos, 3 como cuatro, etc. El O también
deciamos que lo comparaba con el tonel, un agujero que se toma para a partir de eso,
producir el material que hace al tonel, Lacan lo dice de muchas formas, y me parece que no
se acaba de asimilar la nocidn de que el 0, el vacio no es que signifique nada, sino que tiene
su valor, pero como la racionalizacion occidental nos empuja a darle solo valor a lo
tangible, es por eso que nos cuesta mucho trabajo poder pensar que 0 tiene valor de Uno.
Este es el sentido del hay Uno para Lacan, el 0, el hay Uno no es hay un cuerpo: “jHay

Uno! De alli parte lo serio, por mas necio que parezca, también eso.”?%*.

Lo que se acaba de nombrar es base, una base que parte con el valor de 0, y que
sostiene el razonamiento que trabajaremos ya que Lacan estd proponiendo trabajar con
lugares vacios, entonces es valido pensar que a partir de 0 que es Uno, proviene 1 que ya es
una elaboracién y queda como un dos. Para Lacan la ciencia exacta que se esfuerza por
obtener lo real sensible no trabaja propiamente con objetos, sino que al combinar
resultados, lo que hace es combinar lugares vacios ¢Qué pasa si en vez de advenir un
resultado esperado, se obtiene otro que no se espera? El cientifico lo descarta, no le da valor
porque no es lo que espera, no le comprobd su expectativa, eso que no le da valor, es un
valor de vacio pero lo es, eso que aparece “primero” es un lugar vacio y origina algo, asi
también para el sujeto, a partir de un lugar vacio, de 0, de Das Ding, algo adviene. Otra
forma que tiene de decirlo es a través del Einziger Zug, que se traduce como rasgo unico, el
cual seria ese Uno, a partir de este es que adviene el Trait Unaire, trazo unario, lo introduce
al mundo simbdlico; ese trazo seria el que empieza a contar para el sujeto y le otorga
distincion, ya no se cuenta como Uno, sino que seria un uno. Este trazo unario hace que se
borre la relacion del signo con la cosa, justamente, para advenir como algo que le cuenta al

sujeto como una distincion.

220 Jacques Lacan, Conferencia en Londres, 3 de febrero de 1975. Disponible en http://www.con-
versiones.com/nota0705.htm, 3 de febrero de 1975 ,traduccion Leonel Sanchez Trapani.

22! Jacques Lacan, El seminario Libro 20, Atn, 19 diciembre 1972, traduccién Diana Rabinovich, Delmont-
Mauri, Julieta Sucre Ed. Paidds: Buenos Aires, p. 32
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Lacan aca nos esta diciendo que no es que Das Ding no tenga un valor por no poderlo
percibir por los sentidos, tiene el valor de que origina aquello de lo que el sujeto cree saber,
a Das Ding, Lacan le da varias definiciones, dice que es un aislado del origen, un fuera de
significado, realidad muda, en fin que tiene una ex-sistencia, pero sin duda tiene un gran
valor, es a partir de Das Ding de donde inventamos el mundo que nos sostiene; mientras
que Sache, lo relaciona con una cosa pero que ya podemos representar por la palabra.
Lacan va a diferenciar Das Ding, de Sache, ambas bien pueden ser traducidas como cosa,
pero mientras Ding tiene que ver con algo que no se puede nunca asir, ni saber de su causa
como tal y por tanto resignado a lo inconsciente, por otro lado, se habia dicho que habla de
Sache como la cosa que si tiene la posibilidad de representacion. Asi, comenta que Freud
primeramente traza una oposicion entre Sachworstellung, representacion de la cosa a
Wortvorstellung, representacion de la palabra, sin embargo sefiala un pasaje importante,
una operacion del lenguaje, en la cual la representacion de esa cosa, Sache, no Ding, al
poder ser representada, ha dejado su cosa en lo inconsciente y por tanto es que se puede
apalabrar a traves de la representacion de la palabra, ocurre asi una operacion propia del
lenguaje donde el resultado es la articulacion entre preconsciente y la estructura del
lenguaje, que ordenan los elementos puestos en lo inconsciente, de tal modo que ahora
Sachvorstellung no es opuesta a Wortvorstellung, sino que ambas estan ligadas, mostrando
la ligazon entre cosa y palabra. Lo inconsciente ha quedado del lado donde no alcanza la
representacion. A continuacion una cita del seminario 7 que intenta sustentar lo anterior:
“Ese Das Ding no esta en la relacion de algun modo reflejada, en la medida en que ella es
explicitable, que hace que el hombre cuestione sus palabras como refiriéndose a las cosas
que, sin embargo, estas crearon. Hay en Das Ding otra cosa. Lo que hay en Das Ding es el

verdadero secreto.”?%?

Me gustaria proponer un cuadro, para intentar expresar mejor el desarrollo de tales ideas,

ensayando un cuadre que representa la diferenciaicon de Das Ding y Sache:

222 Jacques Lacan El seminario Libro 7 La ética del psicoanalisis,1 junio 1960, traduccién Diana Rabinovich
Ed. Paidds: Buenos Aires p. 60
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Das Ding Sache
Imposible de saber Posible de representacion
Inconsciente Preconsciente
Einziger Zug (rasgo unico) Trait Unaire(trazo unario)
Ursprung (origen) Herkunft (formacion)
Azar Destino

Vemos como Das Ding quedaria en lo irrepresentable, lo inconsciente de lo cual
nunca se puede saber, mientras que Sache esta instalado en lo preconsciente, 0 sea que ya
no es inconsciente y que ya estd a modo de encontrar un representante por la palabra. Afadi
también del lado del Das Ding el concepto de Ursprung resaltado por Michel Foucault en
su articulo Nietzsche, la genealogia, la historia, el cual significa origen, y que Foucault

dice que Nietzsche rechaza su busqueda:

¢Por qué Nietzsche genealogista rechaza, al menos en ciertas ocasiones, la busqueda del origen
(Ursprung)? Porque en primer lugar [la basqueda del origen] se esfuerza por recoger alli la
esencia exacta de la cosa, su méas pura posibilidad, su identidad cuidadosamente replegada
sobre si misma, su forma mévil y anterior a todo aquello que es externo, accidental y sucesivo.
Buscar un tal origen, es intentar encontrar «lo que estaba ya dado», lo «aquello mismo» de una
imagen exactamente adecuada a si; es tener por adventicias toda las peripecias que han podido
tener lugar, todas las trampas y todos los disfraces. Es intentar levantar las mascaras, para

desvelar finalmente una primera identidad.?*
Mientras que Herkunft, se refiere a formacidn, aquello que deriva de ese mitico origen:

Herkunft: es la fuente, la procedencia; es la vieja pertenencia a un grupo --el de sangre, el de
tradicidn, el que se establece entre aquellos de la misma altura o de la misma bajeza--. Con
frecuencia el analisis de la Herkunft hace intervenir a la raza_o el tipo social. Sin embargo, no
se trata precisamente de encontrar en un individuo, un sentimiento o una idea, los caracteres
genéricos que permiten asimilarlo a otros --y decir: este es griego o este es inglés, sino de
percibir todas las marcas sutiles singulares, subindividuales que pueden entrecruzarse en él y

formar una raiz dificil de desenredar.??*

22 Michel Foucault,(1971), Nietzsche, la genealogia y la historia, (32 Ed. 1992), Ed .La piqueta: Madrid p. 9
224 .
Ibid. p. 12
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Vamos ir ubicando al azar en la columna de la izquierda, como aquello que queda
en el horizonte y que esta echado antes del advenimiento del sujeto, mientras que destino es
una posibilidad de la historia que el sujeto puede escribir de cierto modo. Hay que tener

presentes las diferencias de la propuesta de este cuadro.

Avancemos Yy recordemos que en el primer capitulo, cuando hablamos de la
importancia del concepto de la memoria para la construccion del yo, dejamos pendiente una
argumentacion en torno a la Carta 527, es ahora momento de retomar esta carta, ya que es
donde habla Freud sobre la memoria, y en esta clase, Lacan nos ha de remitir a estar carta,
fechada el 6 de diciembre de 1896, ;Por qué esta carta? En esta carta Freud le esboza a
FlieR la idea de un ordenamiento de representaciones, es decir esta carta viene muy bien
con lo que Lacan esté diciendo y por eso lo introduce aqui, ya que si Lacan viene hablando
del Das Ding y su diferencia como con Sache que posibilita una representacion, entonces es
necesario revisar como es que Freud va pensando que el individuo va elaborando un orden
de representaciones, Freud entonces considera, como ya lo habia empezado a hacer en El
Proyecto de psicologia, que no es posible esbozar, sin el concepto de memoria, un aparato
psiquico, ya que en la memoria es donde se van a “guardar” aquello que origina lo psiquico,
es por tanto que Freud se ve necesitado de proponer que la memoria no es sino multiple y
que esta se excluye de la conciencia. Retomo un pérrafo: “...nuestro mecanismo psiquico
se ha generado por estratificacion sucesiva, pues de tiempo en tiempo el material
preexistente de huellas mnémicas experimenta un reordenamiento segin nuevos nexos, una
retranscripcion.”?® Hay que darnos cuenta que para Freud hay un material preexistente de
huellas mnémicas y este, dice Freud, experimenta un reordenamiento segin nuevos Nexos,
una retranscripcion, ese material preexistente es Das Ding, un signo a partir del cual el
sujeto elabora una escritura, nos damos cuenta también cémo Freud habla de un tipo de
escritura que experimenta un orden. Contindo la cita: “Lo esencialmente nuevo en mi
teoria es, entonces, la tesis de que la memoria no preexiste de manera simple, sino
multiple, esta registrada en diversas variedades de signos.”??® Aca Freud ya nos va a hablar

que la memoria no es una, ya que esta puede registrar ciertos signos y otros no, este es el

* Remitirse a la nota al pie de pagina nimero 32, de la pagina 21 del primer capitulo.
225 Cfr., F-OC, Carta 52, (1950 [1895]), T. 1, p. 274
226 e

Ibid. .
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problema, por eso Lacan afirma que toda psicologia que se precie de seria debe tener una
teoria de la memoria, porque ;Como es que algunas cosas se nos queden “grabadas” y otras
no, como es que si dos personas pasaron por una aparente misma situacion, para una de

ellas resultd mas traumatico? Continuamos con la Carta 52:

P son neuronas donde se generan las percepciones a que se anuda conciencia, pero que en si no

conservan huella alguna de lo acontecido. Es que conciencia y memoria se excluyen entre si.

Ps [signos de percepcion] es la primera transcripcion de las percepciones, por completo

insusceptible de conciencia y articulada segin una asociacion por simultaneidad.

Ic (inconsciencia) es la segunda transcripcion, ordenada segln otros nexos, tal vez causales,
Las huellas Ic quiza correspondan a recuerdos de conceptos, de igual modo inasequibles a la

conciencia.

Prcc (preconciencia) es la tercera retrascripcion, liada a representaciones-palabra,
correspondiente a nuestro yo oficial. Desde esta Prc, las investidruas devienen conscientes de
acuerdo con ciertas reglas, y por cierto, que esta conciencia pensar secundaria es de efecto
posterior [nachtréglich] en el orden del tiempo, probablemente anudado a la reanimacion
alucinatoria de representaciones-palabra, de suerte que las neuronas-conciencia serian también

neuronas-percepcion y en si carecerian de memoria.?’

Freud habla de tres transcripciones, la primera insusceptible de conciencia, que es
la percepcion, si, porque percibimos, pero no nos damos cuenta de lo que pas6. Segunda es
en lo inconsciente, que se ordenan de acuerdo a recuerdos, Yy la tercera la preconsciente, la
cual es ya susceptible de hacer consciente por representacién, cuando se apalabra, se
vuelve consciente, dice Freud que esta anudada a la alucinacion de representacion palabra,
Freud intenta decir que la representacién-palabra es ya una alucinacion, ya que eso que
apalabramos en si, no sucedi6 pero se toma como si fuera verdadero.
Para continuar este recorrido, considero necesario introducir a estas alturas el texto de
Jacques Derrida: Freud y la escena de la escritura, el cual propone una lectura de la Carta
52 de Freud:

...no es un azar que Freud, en los momentos decisivos de su itinerario, recurra a modelos
metafdricos que no estan tomados de la lengua hablada, de las formas verbales, ni siguiera de

la escritura fonética, sino de una grafia que no estd nunca sometida, como exterior y posterior a

227 |bid. p. 275
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la palabra. Freud apela con ella a signos que no vienen a transcribir una palabra viva y plena,
presente a si y duefia de si. A decir verdad, y este va a ser nuestro problema, en esos casos
Freud no se sirve simplemente de la metafora de la escritura no fonética; no considera
conveniente manejar metaforas escriturales con fines didacticos. Si esa metafora es

indispensable, es porque aclara, quizas, de rechazo, el sentido de la huella en general y en

consecuencia, articulandose con este, el sentido de la escritura en el sentido corriente.??

Es novedosa la lectura que hace Derrida, ya que da una vuelta al Freud biologizado
que se venia planteando en los primeros capitulos, ya que comenta que la metafora de
Freud de la escritura no tiene que ver con una escritura de letritas puestas en un papel
fisico, esto, representa un problema para nuestra filosofia occidental, ya que no se tiene la

tradicion de pensar la huella de la escritura en un sentido que no sea una marca indeleble.

Para Derrida, Freud no pretende ilustrar graficamente con una metéafora de una
escritura de una palabra viva, dice él, sino que esa escritura tiene que ver con algo de otro
orden, que se “graba” pero sin requerir de un papel fisico; justo es senalar que esta novedad
freudiana presentada por Derrida es producto de su propia lectura, y no algo que descubre
en el propio texto de Freud, lo cual indica que gracias al trabajo de la relectura se tiene
posibilidad de producir lo novedad de un estilo, el mismo Lacan considera que la verdadera
ensefianza del psicoanélisis radica en la constante innovacion: “Todo retorno a Freud que
dé materia a una ensefianza digna de ese nombre se producird Gnicamente por la via por la
que la verdad mas escondida se manifiesta en las revoluciones de la cultura. Esta via es la
unica formacién que podemos pretender transmitir a aquellos que nos siguen. Se llama un

estilo”??°

Hemos estado planteando un Freud biologizado, que, incluso Lacan sefiala que
entifica”, me parece que Freud si lo hace, posiblemente por el momento de su época, y
porgue sobre todo le falta el vocabulario conceptual con el que si cuenta un Derrida, un
Lacan, no digo que su proposito era hablar de biologia, creo que Freud alcanzo a darse

228 Jacques.Derrida, Freud y la escena de la escritura, Derrida en castellano en
http://www.jacquesderrida.com.ar/textos/freud.htm consultado 20 junio 2013

229 Jacques Lacan ,(1957), Escritos 1, El psicoanalisis y su ensefianza (3% Ed. 2009) ,Ed. Siglo XXI: Buenos
Aires, p 430

* Remitirse a la cita de la pagina 57, correspondiente al pie de pagina 118 del capitulo 2
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cuenta de algo mas..., sin embargo, tal vez no esta en el momento, ni tiene el bagaje

conceptual para poderlo desarrollar.

Seguimos con Lacan y su lectura de la Carta 52, ya que Lacan dice que toda la
teoria de la memoria de Freud, gira en torno a la sucesion de las Niederschriften,
inscripciones y comenta que la exigencia fundamental de todo este sistema es ordenar en
una concepcion del aparato coherente del aparato psiquico los diversos campos de lo que
efectivamente ve funcionar en las huellas mnémicas. Lacan continda desarrollando que
para Freud, la percepcion, estd fuera del campo que corresponde a la experiencia
apreciable, es decir, que podemos nosotros percibir, pero no por eso darle un carécter de
que lo estamos apreciando, sin embargo a pesar de eso, continua Lacan, acompafiando a
Freud, afirmando que eso ya causa, Niederschriften, inscripciones que no solamente
acufian (Pragung) y hacen impresion, sino que hace signo y que, algo muy importante, crea
un orden de la escritura, nos damos cuenta que Lacan constantemente esta proponiendo que
no hay un orden natural de la realidad, sino que esa organizacion que el sujeto crea, no es
mas que una elaboraciéon simbolica que ordena la ficcion de una realidad, ese orden es
simbdlico, no hay orden natural, a lo que nos vamos enfocando es que la historia que
escribe el sujeto, siempre lleva un orden determinado simbdlicamente. Vale la pena aclarar
que Lacan no dice que cada quien tiene su realidad y entonces esta depende del color del
cristal de los anteojos con que se mira, eso es puro idealismo ingenuo, en donde cada quien
crea sus representaciones, como Si estas nos pertenecieran, evocando un sentido de
propiedad, Lacan no esta diciendo eso, si fuera asi, se asume por consecuencia gque como
en lo personal se crea mi experiencia, entonces se puede compartir esta realidad ya que
tiene funcionalidad. La Orientacidn lacaniana si cae en la trampa y por tanto ingenuamente
asume que el analisis consiste en trasmitir su propia experiencia, (debido a que éste le
funciond) y debido a que no logra asimilar que la idea de Lacan es la inexistencia de una
realidad natural, de antemano se encarga de trasmitir su experiencia, argumentando que al
escuchar al analizante se olvida la teoria y por tanto el analista le queda trasmitir su propia
experiencia, luego entonces, hace del psicoanalisis un recetario donde el principal
ingrediente es el dictado de su experiencias individual. Hago una cita de Lacan para

sustentar Subversién del sujeto y dialéctica del deseo en el inconsciente freudiano:
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“Recurriendo sin embargo a su favor para considerar como concedido que las condiciones

de una ciencia no podran ser el empirismo.”**

Continuando con la argumentacién del orden simbolico que elabora al sujeto,
Lacan propone que estas determinaciones simbolicas tienden hacia una
Wiederholungzwang, automatismo de la repeticion, es sobre esta serie de determinaciones
simbdlicas que el sujeto organiza los significantes que insisten y que fabrican tal
automatismo hasta la creacion de un destino; es en esta serie elaborada de significantes que
insisten, donde la palabra del analista interviene con la intencion de producir el sentido de
otra ficcion. Ya abordaremos esto méas al detalle. Mas adelante, dice Lacan que comenta
Freud, se forman otras Niedershriften, méas organizada, otra vez aparece esta cuestion de la
organizacidn, en funcién de recuerdos y que parecen mas bien constituir mas especialmente
un inconsciente “Mas tarde...otra Niederschriften, mas organizada, organizada en funcién
de recuerdos, parecera constituir mas especialmente un inconsciente.”* Subrayamos la
palabra —parecera- ya que no es que sea lo inconsciente, sino que el sujeto se acuerda que se
acuerda que sucedio tal, pero no es lo inconsciente, es lo que ya se formo, bien se puede
pensar ahora el concepto de Herknunft, formacion, sefialado por Foucault a partir de
Nietzsche, ya que estamos hablando de lo que es una formacion, crea una inscripcion pero
organizada en funcién de recuerdos. Esto ya nos da la entrada a lo preconsciente, lo cual,
habiamos sefialado que ya tiene posibilidad de representarse, el sujeto esta en posibilidad
de hablar de lo que creo que paso, y cuando lo hace paso a la conciencia, y tendra asi una
ilusion de que sabe de lo inconsciente, porque ya le habréa otorgado cierta significacién al
mundo a través de la palabra. Todo esto dice Lacan, sucede entre percepcion y conciencia,
pero...entre esta y aquella hay un abismo, porque entre estas dos ;Qué hay? Hay una
memoria elaborada, (memoria que para Derrida ni para Lacan, es en manera alguna
bioldgica) una memoria multiple, que como dice Freud, excluye la conciencia, es ahi donde
adviene lo psiquico.

Citemos de nuevo a Jacques Derrida y su Freud y la escena de la escritura:

2% Jacques Lacan, (1960), Escritos 2, Subversién del sujeto y dialéctica del deseo en el inconsciente

freudian0 (32 Ed. 2009). Siglo XXI: Buenos Aires. p. 756
231 Jacques Lacan. El seminario Libro 7, La ética del psicoanalisis, 1 junio 1960, traduccién Diana
Rabinovich Ed. Paidds: Buenos Aires. p. 66
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En medio de esta carta las palabras signo (Zeichen) inscripcién (Niederschrift), transcripcion
(Umschrift), no solo se define en ella explicitamente la comunicacién de la huella y del retardo
(es decir, de un presente no constituyente, originariamente reconstituido a partir de los signos
de la memoria) sino que el sitio de lo verbal se le asigna ahi a la interioridad de un sistema de

escritura estratificado que estd muy lejos de dominar.?*

Derrida, va también leyendo la carta 52 muy al pie de la letra, y nos sefiala como a
partir del signo, proviene una inscripcion, y de esta una transcripcion y lo que afiade
Derrida es que la huella no funda un presente, sino que a través de los signos de la
memoria, lo reconstituye; lo inconsciente se forma en tanto las inscripciones, pero de estas
solo sabemos desde lo preconsciente como representantes que la memoria multiple ya
recogio de una forma ya elaborada y al apalabrarlas nos da la impresion de que lo que
decimos conscientemente es lo inconsciente, pero no lo es, no importa que no lo sea, lo que
estamos tratando de trasmitir es que en esas inscripciones se van conjuntando en un orden
que nos da la ilusién de formar una Aufbau, una estructura, o sea la estructura que
aparentemente funda al sujeto, es un engafio en tanto el orden que se inscribe en la
memoria, las representaciones del signo que se leen. Esto, considero, es maravilloso, ya que
hemos llegado a través de argumentos, a construir una memoria elaborada que posibilita
sostener la ficcion de la estructura. Tener esto en cuenta, nos pone en el camino de una via
no del real gozoso, si en lo por venir, porque entonces la intervencion del analista sobre
esta estructura de ficcion es sensible a que se pueda armar de otra forma, gracias a los
elementos que escuche/entienda” del analista, es decir de su palabra. Vamos con una cita
de Lacan de Funcién y campo de la palabra: “No se trata para Freud de memoria bioldgica,
ni de su mistificacién intuicionista, ni de paramnesia del sintoma, sino de rememoracién, es
decir, de historia que hace descansar sobre el unico fiel de las certidumbres de fecha la
balanza en la que las conjeturas sobre el pasado hacen oscilar las promesas del futuro.”?*
Lacan, al igual que Derrida, propone esta innovacion, que la memoria de la que habla Freud
no es la bioldgica, sino que gracias a que existe un desfase, un retardo entre percepcion y

conciencia, la memoria mdltiple actla y recoge a su manera las huellas de la inscripcion,

%32 Jacques Derrida Freud y la escena de la escritura Derrida en castellano en:
http://www.jacquesderrida.com.ar/textos/freud.htm consultado 20 junio 2013

* Remitirse a la nota de pie de pagina nimero 28 de este mismo capitulo en su pagina 18
23 Jacques Lacan, (1953), Escritos 1. Funcién y campo de la palabra (3% Ed. 2009) Ed. Siglo XXI: Buenos
Aires.p. 248
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aquello que el sujeto cuenta de su historia entonces no es mas que una rememoracion, o sea
las conjeturas del pasado, pasadas por el fiel de la balanza, o sea el fiel es el que por mas
fiel que sea, pareciera que nunca da un valor especifico de lo que se pesa. Freud, comenta
Lacan, afirma que tenemos un armario de provisiones del inconsciente, a esto le llama
Vorrat, vocablo del aleman que significa, valor, reserva, sobre esta Vorratstager, tesoro
intercambiable, es muy probable que Lacan piense su tesoro de significantes a partir de
este tesoro intercambiable freudiano, este tesoro, no son los billetes, ni las monedas, sino
que proviene de thesaurus que es el silo, lugar que almacena los valores; sobre esta
Vorratstrager es que el sujeto hace la primera aprehension de la realidad y acd es donde
interviene esa realidad que se relaciona con el sujeto de un modo tan intimo, Nebenmensch,
dice Freud ¢Qué es esto? Neben significa ademas, Mensch es hombre, o sea que Freud va
diciendo que la realidad que se construye tiene que ver con “ademas hombre” Lacan lo
traduce como el complejo de otro, es decir que la realidad se construye en tanto otro, jes
increible! Hemos trabajado a Freud de tal modo que no hemos encontrado el Freud
individualizante, ni el biolégico del kleinismo, ni el nihilista de la orientacion lacaniana,
sino un Freud que va armando la realidad de un sujeto a partir de formaciones que vienen
de Otro. Esta relacion que se construye con el otro hombre, dice Lacan que marca una
separacion, una parte que se impone por un aparato constante, que permanece unido como
cosa, Das Ding, y otra parte, que si se puede representar, algo que no esta unido como cosa,

sino que puede escribirse constantemente de otra forma:

...el complejo del Nebenmensch se separa en dos partes, una de las cuales se impone
por un aparato constante, que permanece unido como cosa -als Ding... El Ding es el
elemento que es aislado en el origen por el sujeto, en su experiencia del Nebenmensch, como

siendo por naturaleza extranjero, Fremde....El Ding como Fremde, extranjero e incluso hostil,

es aquello en torno a lo cual se organiza todo el andar del sujeto.**

No hay que perder de vista el valor de Das Ding, ya que es la realidad que comanda
y ordena, por tanto es lo que sostiene el objeto creado por el sujeto, pero ese objeto puro
creado a partir de Das Ding esta por naturaleza perdido, Unicamente se tiene nocién por la

forma en que la palabra lo esculpe. Habiamos hablado hace un momento de la alucinacion

234 Jacques Lacan. El seminario Libro 7, La ética del psicoanalisis, 1 junio 1960, traduccién Diana
Rabinovich Ed. Paidds: Buenos Aires. p.67, 68
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representacion-palabra, esta alucinacion que habiamos dicho que no tiene que ver con la
psicosis, para Freud es necesaria una primera alucinacién para que el mundo de la
percepcion llegue a ordenarse de manera valedera, sefialamos que de nuevo aparece el
ordenarse, el mundo depende de esta alucinacion fundamental sino no habria ninguna
atencion disponible: “El mundo de la percepcion nos es dado por Freud, como dependiente

de esa alucinacién fundamental, sin la cual no habria alucinacién disponible.”?*

A continuacion se haran unas citas del Discurso de Roma, se trata del texto de
Lacan que funciona como previo a Funcion y campo de la palabra, es del 26 de septiembre
de 1953: “...no depende del sujeto que su ser en consecuencia haya entrado en el engranaje
de las leyes del bla-bla-bla; pero ain menos depende de la eleccion del psicoanalista
interesarse 0 no en el orden en que el sujeto esta asi comprometido. Puesto que si no se
interesa en eso, simplemente no es un psicoanalista.”®*® Es decir que el sujeto sin
proponérselo entra en las reglas del bla bla bla, en los clichés del idioma, nos adaptamos a
estas leyes, y se tiene la ilusién que uno se comunica con el otro, mientras que el lenguaje
mas que comunicar, evoca, siempre hay un muro que impide lograr tal comunicacién; no
obstante el lenguaje lleva implicito evocar mas de lo que el bla bla bla se propone expresar,
el equivoco, es a lo que llama lalangue. Para Lacan lalengua, propensa, siempre al
equivoco, reveladora de lo inconsciente, no deja de guardar un organizacién en cuanto un
orden del cual el sujeto no se entera. El psicoanalista, desde su posicion, no se va interesar
por naturaleza en esta aburrido bla bla bla, sino que su interés debe surgir a partir de que
escuche en tanto el orden de que este bla bla bla sea leido como el discurso de una cadena
significante, si la escucha del analista no presta su interés a este orden entonces no es

analista. Lacan continta el parrafo:

Ya que en ese orden y a ningun otro pertenece el fendmeno del
inconsciente, descubrimiento sobre el cual Freud fundd el psicoanalisis.
Porque, ¢ddnde situar, por favor, las determinaciones del inconsciente si no

en los marcos nominales en los que se funda desde siempre, en el saber

235 |1
Ibid.
2% Jacques Lacan ,(1953) ,Otros Escritos, Discurso de Roma, (12 Ed 2012), Ed. Paidds, Buenos Aires. p. 151
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hablante que somos, la alianza y el parentesco, en esas leyes de la palabra

donde los linajes fundan su derecho...?%%

Habra que tomar muy en cuenta esto, Lacan estd diciendo que en ese orden
pertenece y a ningin otro el fendbmeno de lo inconsciente y que en ese descubrimiento
Freud fundé el psicoanalisis, o sea Lacan afirma que las determinaciones del inconsciente
se sitlan en marcos nominales, la alianza y el parentesco son lo que crean las leyes de la
palabra. Salto algunas lineas y continua Lacan: “Observen lo que Ilamamos curiosamente
el material analitico -no discutamos entonces el término material, digamos material, pero de
lenguaje-, y que para constituir lo reprimido, Freud nos lo asegura al definirlo, debe haber
sido asumido por el sujeto como palabra.”*® Para Lacan el material es el del lenguaje, dado
que de esto esta formada la historia del sujeto y que para que algo se reprima es necesario
primeramente que se haya representado, por ejemplo como palabra. Recordando nuestro
cuadro que se propuso en las primeras paginas de éste capitulo, la columna de la izquierda
contenia aquello de lo que sabremos nada, esta del lado del Das Ding, Unicamente
tendremos nocion de él, a través de la representacion en donde puede ya ser tomado por la

palabra.

b. Caparle desde Otro

Menciondbamos que la relacion que se produce con el complejo de otro,
Nebenmesch marca una separacion del sujeto, por un lado algo que se queda unido, que
sera el Das Ding, y por otro lo que si se pudiera representar. Vamos a ir proponiendo que lo
que guedaria unido como cosa, seria lo real, lo irremediable que se queda ahi, ese fuera del
origen seria parte del azar, y a partir de ahi es que se puede representar, esto que es posible
representar, reescribir como producto de una rememoracién, es el destino que ha de ser un
recorte de pensamiento, recorte de una posibilidad. El problema es si ese destino si es

posible modificar a manera de escritura, preguntémonos ;Se recuerda, se repite, se

27 bid.,
38 |hid. p 152
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reelabora? Si es posible modificarlo ¢(Por qué insiste, bajo alguna de estas tres

modalidades?

Antes de abordar estos tres conceptos, vamos a revisar ;Como es que Lacan
produce el sujeto? ;Como es que Lacan lo produce? Remitamonos al seminario 6, El deseo
y su interpretacion, no sin antes ubicar que en La significacion del falo de 1958, Lacan ya
viene trabajando el sujeto y su relacion con la Demanda, ahi Lacan comienza hablando de
como el Complejo de Edipo ha servido para propagar el asunto psicoanalitico a datos
bioldgicos, y como este complejo es trabajado en relacion al nifio y su relacion instintual
que guarda con algn érgano anatémico, por ejemplo como la légica kleiniana entiende que
la funcién del falo como objeto parcial a manera de objeto interno que evoca el cuerpo de
la madre, sin embargo, comenta Lacan, que el trabajo de la oposicion de significante y
significado, produce una nueva dimension en cuanto que no es el hombre Gnicamente quien
habla sino que en el hombre y por el hombre ¢a parle, ello habla: “...y su naturaleza esta
tejida por efectos donde se encuentra la estructura del lenguaje, del cual él se convierte en
la materia, y por eso resuena en él...%*®” Lacan se va dando cuenta, ya en 1958, que esto de
colocar objetos internos se supera, gracias a la lectura que ha venido haciendo, desde la
linglistica, y que hay una cosa donde el hombre tropieza con su significante y le habla y si
es asi, entonces es que el hombre esta determinado por significantes que estan, no adentro,

sino hechos a partir de otro asunto.

Ello habla desde el Otro, y al hacerlo, ya sea que el sujeto lo escuche 0 no con sus
oidos, es ahi donde el sujeto en su anterioridad I6gica encuentra su lugar significante, de tal
modo que el falo, no es un pene, ahi donde el kleinismo y las versiones de psicoterapéuticas
“psicoanaliticas” ven Organos erectos, no hay nada, sino que el falo habla en relacion a lo
que el sujeto ha construido a partir del Otro en una estructura de un lenguaje, no que habla
desde dentro, secretando afectos al estilo de la orientacion establecida oficialmente por

Miller: “Pero la tltima ensefianza de Lacan no va en esa direccidon -en la de los efectos de

2 Jacques Lacan, (1958), Escritos 2 La significacion del falo, (3¢ Ed.2009), Ed. S. XXI p. p. 656
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sentido del lenguaje- sino en la de los afectos que, como una secrecion del cuerpo, produce

240
lalengua™

De tal modo que el sujeto se crea por el mensaje que es emitido desde el lugar del
Otro, hay que tener bien presente que de lo que el Otro demanda, el sujeto poco va a saber,
mas que a guifios el sujeto puede cumplir lo que el Otro le habla, esto es importantisimo
porque el sujeto se hace a partir del mensaje que se emite desde el lugar del Otro, pero este
no se le puede cumplir ya que esté en relacion a la ausencia/presencia que capta desde ese
lugar, es decir, es un mensaje que vacilante en tanto la ausencia y presencia del Otro y que
el sujeto no podra leer, ¢ Acaso esta ausencia/presencia no nos remite al Fort Da de Freud?
Cuando el nifio, el nieto de Freud, Ernst, hijo de Sophie arrojaba el objeto, lo perdia y lo
reencontraba, es ahi donde Freud ve este arreglarselas con la ausencia y presencia de la
madre, bien pues Lacan dice que Fort y Da son correlativos uno y otro solo se expresan en
la alternancia a partir del otro y dice que en esta sincronia algo se organiza: “A ese nivel el
Fort es correlativo del Da. El Fort solo puede expresarse en la alternancia a partir de una
sincronia fundamental. A partir de esta sincronia algo se organiza, algo que el simple juego
del Fort y del Da no bastaria para constituir”.?*® Otra vez aparece la nocién de
organizacion, y Lacan va preguntandose ¢Cual es el minimo para que la bateria de
significantes se organice? O sea, Lacan propone que en la sincronia del Fort-Da, no en un
Fort ni en un Da, en su sincronia es donde ya se puede dar una cierta organizacion que
vaya funcionando como una bateria de significantes, ;Por qué cuando intervenimos el
sujeto en divan puede relacionar? Porque tiene esta bateria primordial de significantes que
puede relacionar un significante con otro, la intervencién del analista sirve para remover
otro significante, asociandose a otros; en la psicosis es dificil esto, ya que aca los
significantes estan mas bien aislados, un término es posible que sostenga todo su sistema de

palabras, por eso es que todo le habla al psicético.

Lacan estd hablando nuevamente sobre incluir lugares vacios en nuestra ldgica, ya

gue esta sincronia del Fort-Da, en torno de la cual se organiza una dialéctica, incluye la

240 Alain Jacques Miller, Piezas sueltas seminario (2002-3) inédito, disponible en http://www.sch-
icf.net/nodus/contingut/article.php?art=336&pub=5&rev=42&idsubarea=8

241 Jacques Lacan. El seminario Libro 7 La ética del psicoanalisis, 1 junio 1960, traduccién Diana
Rabinovich Ed. Paidds. Buenos Aires. p. 82
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ausencia, lo que hace que Ernst se las tenga que ver con el vacio, y a partir de este pueda
hacer surgir la presencia de otros significantes, arregléarselas con la ausencia para formar.
Lacan siempre esta insistiendo con esta idea a traves del Das Ding, del Einziger Zug, del 0
de Frege, a través del no hay Otro del Otro, del no hay metalenguaje; un fuera de origen, un
rasgo unico, un hueco cuyo valor es hacer surgir la organizacion de la serie de la cadena
de significantes y producir la ficcion de una realidad. Sobre esta sincronia, menciona
Lacan, se despliega la dialéctica esencial en la que el Otro puede ser el Otro del Otro: “...se
introduce la sincronia, sobre la cual puede luego desplegarse la dialéctica esencial, aquella

en la que el Otro puede ser el Otro del Otro. Ese Otro del Otro sélo esté alli por su lugar?*?

Bien podemos recurrir a otra extraordinaria idea de Lacan que expresa en el
seminario 20, la cual me permito hacer en francés para enriquecernos de su originalidad:

243 nor un lado el verbo

“Qu'on dise reste oublié dérriere ce qui se dit dans ce qui s'entend
rester se traduce como permanecer o quedar, por eso que en francés se puede leer que
aquello que se dijo queda y permanece olvidado; mientras, que el verbo entendre se traduce
como oir o entender, por tanto en francés se puede leer que: Aquello que se dice
queda/permanece olvidado, detras de lo que se dice sobre lo que se escucha/entiende. Lo
que Lacan trata expresar con esta frase es que el enunciado se dice, uno lo puede escuchar,
y permanecerd aparentemente como olvidado, pero mas alld del enunciado estad la
enunciacion, o sea, lo que se quiere decir con lo que se dice. La estructura de ficcidn se ha
de formar a través de la memoria elaborada, la cual escucha/entiende el mensaje impreciso
del Otro.

No sé si se vaya entendiendo esto, el sujeto entonces se forma a partir del mensaje
que le envia el Otro, estos mensajes, son significantes que alcanza a leer s6lo en tanto la
sincronia de la ausencia/presencia del Otro, en esa dialéctica es que puede alcanzar a leer lo
que el Otro le habla, es un mensaje que decia que no alcanza a leer sus codigos
completamente y es por eso la nocion de sujeto como dividido, ya que no sabe del todo en
que consiste la Demanda que el Otro le hace, el sujeto no sabe que representa para el Otro,

es por eso que Lacan, en el seminario 6, lo ilustra con Hamlet, quien no sabe como vengar

242 |\

Ibid. p. 83
23 Jacques Lacan, El seminario Libro 20, Atn, 19 diciembre 1972, traduccién Diana Rabinovich, Delmont-
Mauri, Julieta Sucre Ed. Paidds: Buenos Aires. p. 24
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la muerte de su padre, no sabe que representa él, para su padre. El sujeto no tiene relacion
plena con otra persona, sino que se relaciona con Otro en una intersubjetividad, es decir se
relaciona con otro sujeto, por lo que alcanza a leer en ese otro, que le remite a Otro. En el
seminario 18, De un discurso que no fuera de semblante, Lacan afirma: “Inter, es
ciertamente, lo que sélo por lo que siguié pude enunciar como una intersginficancia,
subjetivada por su consecuencia, siendo el significante lo que representa a un sujeto para
otro significante, donde el sujeto no esta. Alli donde es representado, el sujeto esta ausente,

Por eso, aun estando representado, se encuentra de todos modos dividido®?**

Esta intersubjetividad, manera en que el sujeto establece su relacion con el Otro, es
muy opuesta a pensar al individuo, ya que este, como no dividido, lo que buscaria seria
aceptar al semejante para recuperar su amor narcisista, ya se sefialaba en el segundo
capitulo, como para Ricoeur, la l6gica de Freud es intrasubjetiva, deja por fuera al

referente, al Otro es decir, esta intersubjetividad se le puede pensar asi:

T

| T T

Representacidn de la intersubjetividad

El sujeto se relaciona con el semejante a partir de Otro, en intersubjetividad, el
sujeto responde a la Demanda del semejante, pero s6lo en tanto el mensaje que
inconscientemente ve del Otro, y si se relaciona con este semejante a partir del mensaje que

ya tiene del Otro, este mensaje lo organiza se dé cuenta o no en un orden simbdlico.

Vamos ahora a revisar como aparecen la idea de la repeticion y de la rememoracion
que ya se ha venido mencionando, ya que si el sujeto es un asunto que aparece en tanto los

significantes que ordena el mensaje que lee de la sincronia del Otro que aparece y no

244 Jacques Lacan, El seminario Libro 18 De un discurso que no fuera semblante, 13 enero 1971, traduccion
Nora A.Gonzélez, Ed Paidos: Buenos Aires:,p. 10
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aparece, que dice y no dice, plantearemos ahora que estos significantes se tienen que repetir
para darle cohesion al sujeto, porque...si no hubiera repeticion, cada significante seria
totalmente nuevo y no tendriamos una cierta consistencia, s necesaria una repeticion para
que emerja el sujeto. La repeticion por si misma no tiene valor, si asi lo fuera, cada vez que
el analista dice la palabra —que- tuviera un valor, y no es asi, me da la impresion que se
suele pensar eso, que en la repeticion el significante tiene peso, porque el analizante repitio
la palabra —madre- 4, 5 veces en sesion, se le hace una brutal intervencién haciéndole un
jueguito de palabras que sélo el analista entiende en una sinrazén de suerte de
hermenéutica sexual que no da continuidad a la idea del cuerpo que secreta malestares y

como tal hay que aceptarlo.

Ahora bien, deciamos que es necesaria la repeticion para que surja el sujeto, pero
esto no significa que esa repeticion produzca en el sujeto un constante malestar ““;Por qué
siempre me pasa lo mismo?” “;Por qué siempre yo?” Lo importante del andlisis es que el
paciente encuentre un sentido y al menos este trabajo plantea, no dejar al analizante a la
deriva, aceptando el sintoma que tiene y tendrd, ejemplo de esta propuesta contraria la
propuesta del coautor de los seminarios de Miller, que apunta hacia la existencia de fuga

de sentido y que la existencia de este sentido es meramente al goce.

c. Reproduccidn, repeticion, rememoracion

Retomando el articulo de Michel Foucault, Nietzsche, la genealogia, la historia, es
oportuno mencionar que Foucault propone una genealogia que no consiste en hacer el
recuento de una historia gris de tipo lineal, sino que la genealogia consiste en aprovechar
que la pérdida del origen para encontrarse asi con la construccion en torno a lo nuevo, esto
tiene relacion con lo que se venia comentando con Derrida, que la palabra original, viva, se
quedod ya perdida, y que lo que se va a cifrar es una escritura que no tiene que ver con una
ilustracion grafica que se plasma, sino con una conjetura que enriquece el archivo de la
Erinnerung, rememoracion. Si bien se viene construyendo un Freud cuyo concepto de la
memoria no tiene que ver con lo bioldgico, ayudandonos de interpretaciones de Derrida y

de Lacan, para Freud la memoria alude al registro de surcos o caminos abiertos en
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superficies que, si bien son no verificables en el cuerpo bioldgico, requeririan de cierto

apoyo tridimensional, asi en Nota sobre la pizarra magica dice:

Si desconfio de mi memoria —es sabido que el neurético lo hace en medida notable, pero
también la persona normal tiene todas las razones para ello, -puedo complementar y asegurar
su funcion mediante un registro escrito. La superficie que conserva el registro de los signos,
pizarra u hoja de papel, se convierte por asi decir en una porcion materializada del aparato

mnémico que de ordinario llevo invisible en mi.?*®

Las propuestas de Derrida y Lacan, sin duda alguna, ayudan para innovar otras
propuestas al psicoanalisis partiendo de Freud, sin embargo pareciera que para Freud si se
requiere de un registro escrito, una pizarra u hoja de papel, donde se registren los signos.

Asi también podemos leer una cita de Lacan en Lituraterre: “Si hubiera encontrado aceptables los

modelos que Freud articula en un Proyecto para abrir rutas sugestivas [impressives], no habria hecho empero
metafora de la escritura. Ella no es la impresion, aunque ello no le plazca al bloc maravilloso. Cuando saco

partido de la carta a Fliess 522, es por leer en ella lo mas cercano al significante que Freud podia enunciar,

bajo el término de WZ Wahrnehmungszeichen,...”**® Es decir, si Lacan dice que si saca partido de
la carta 52, es que esta anunciando que la toma para hacer su propia lectura, y comenta que
en esta encuentra lo mas cercano a lo que él propone como significante y el término de WZ,
0 sea, la huella psiquica. Lacan estd diciendo que su huella no es lo mismo que el
significante (En qué se diferencian? Principalmente en que la primera es una marca
indeleble y requiere de un material fisico para escribirse, mientras que el segundo no
requiere de este material, si esto es asi, es posible pensar que las historias que se escuchan
en analisis no tienen un destino ya con una marca predestinada, sino que al estar montada

de significantes, estos pueden posicionarse hacia otro sentido.

En Recordar, repetir, reelaborar, Freud afirma que el analizado no recuerda nada
de lo olvidado y reprimido, sino que lo actda, pero no lo reproduce como un recuerdo, Sino
que repite sin saber que lo hace, Freud avanza y sefiala que esta repeticion esta ligada a la
transferencia y la resistencia, esta compulsion a la repeticion sefiala la transferencia del
pasado olvidado, el mismo analisis, sefiala, comienza con una repeticion, ya que sin darse

cuenta, el analizante llevara al analista la repeticion de la querella de su pasado

2% Cfr., F-OC. Nota sobre la pizarra mégica, (1925 [1924]), T. XIX p. 243
2% Jacques Lacan, (1971), Otros Escritos. Lituraterre (12 Ed 2012). p. 23 Ed. Paidds
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insatisfactorio. Ya se habia abordado en el primer capitulo que en Sobre la dinamica de la
transferencia, Freud advierte que el ser humano es poseedor de dos fuentes para el
ejercicio de su vida amorosa, una disposicion innata y otra proveniente de los influjos de su
infancia, dando como resultado un clisé que se repite y que es reimpresion. Ahora bien, en
la primera parte de Mas alla del principio de placer, Freud comenta la existencia de una
fuerte tendencia al principio del placer, pero otra fuerza la contraria, por tanto el individuo
no siempre tiende al placer, su accionar por tanto, opta por el displacer y este, para Freud es
algo que se va a repetir constantemente, a manera de compulsion a la repeticion. Es clave
para Freud como para Lacan el concepto de transferencia, ya que a través de esta se expresa

la compulsion a la repeticion de lo displacentero que se ha reprimido:

Es innegable que domefar los fendbmenos de la transferencia depara al psicoanalista las
mayores dificultades, pero no se debe olvidar que justamente ellos nos brindan el
inapreciable servicio de volver actuales y manifiestas las mociones de amor escondidas y
olvidadas de los pacientes; pues, en definitiva nadie puede ser ajusticiado, in absentia, o in

effigie®’

Para Freud, nadie puede ser condenado en ausencia o en representacion, es decir
que para Freud el individuo no puede ser juzgado por lo que representa en ausencia de, ya
gue la manera que ha encontrado de trabar una relacién, con el analista por ejemplo, se
debe por las disposiciones que recibio de forma innata y de su infancia, y ya que su actos
no todos tienen como objetivo el placer, el individuo repite sus rasgos patoldgicos en las
relaciones con los demas. Sin embargo, para Freud, siguiendo Més alla del principio de
placer, la transferencia no cesa en su compulsién a la repeticién crea un destino que

persigue:

Eso mismo que el psicoanalisis revela en los fenémenos de transferencia de los neurdticos
puede reencontrarse también en la vida de personas no neurdticas. En estas hace la impresién
de un destino que las persiguiera, de un sesgo demoniaco de su vivenciar; y desde el
comienzo el psicoanalisis juzgd que ese destino fatal era autoinducido y estaba determinado

por influjos de la temprana infancia®*®

247 Cfr., F-OC, Sobre la dinamica de la transferencia, 1912, T. X1l p.105
248 Cfr., F-OC. Mas alla del principio del placer,1920,Vol. XVIII p. 21
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El recorrido que venimos haciendo, toma tal vez ahora una mayor comprension, ya
que es posible percatarse como las huellas mnémicas de Freud, son marcas escritas en un
interior, aunque sin localizacion especifica, estas huellas permanecen registradas en un
material fisico, como lo ejemplifica la pizarra méagica, y llevan la tendencia a repetirse
constantemente, en especial aquellas que crearon una situacion de displacer, y que por
haber sido reprimidas se actlan expresandose a través de la vida afectiva sin cesar, creando
un destino con sesgo demoniaco. Para rematar esto, haremos una Ultima cita de Mas all&
del principio de placer: “En vista de estas observaciones relativas a la conducta durante la
trasferencia y al destino fatal de los seres humanos, osaremos suponer que en la vida
animica existe realmente una compulsion de repeticion que se instaura méas alla del
principio del placer™®® En Freud queda muy acentuada la idea que el individuo esta
condenado a repetir, no obstante que no exista modo de satisfaccion en tal repeticion, y que
la salida del individuo es acercarse a un sistema religioso para poder hacerle frente al
mundo exterior, ahi tendra la esperanza de recuperar el amor-propio, aceptando la
imposicion del semejante. Revisemos al respecto una cita de Freud de Anélisis terminable e
interminable: “A menudo uno tiene la impresion de haber atravesado todos los estratos
psicoldgicos y llegados, con el deseo del pene y la protesta masculina, a la “roca de base” y,
de este modo, al término de su actividad. Y asi tiene que ser, pues para lo psiquico lo
biologico desempetia realmente el papel del basamiento rocoso subyacente”250 Es una idea
de Freud de 1937, dos afios antes de su muerte, y hace alusién a que para lo psiquico lo
biolégico desempefia el papel de la roca de la castracidn; precisamente este trabajo se ha
estado refiriendo como se va quedando esta version de un psicoanalisis freudiano que
parece adaptarse a la determinacion de la biologia que remite constantemente a la roca de
castracion. Veamos ahora una cita de Miller de su libro de 1998, El hueso de un analisis, y
nos damos cuenta como su Escuela de Orientacion Lacanina, sostiene esta idea freudiana:
“Comenzaré ahora el examen detallado de la estructura de ese franqueamiento: se produce
en el movimiento en direccion a algo central y en este movimiento se encuentra el hueso, la

piedra, que saben que el mismo Freud llamaba: La roca “*** Dejemos una pregunta ¢ Estaré

9 |pid. p. 22
%0 Cfr., F-OC. Anélisis terminable e interminable, 1937, T. XXI11 p. 253
51 Jacques-Alain Miller, (1998) El hueso de un andlisis, (12 Ed. 1998). Ed Tres Haches p. 22
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tomando Miller la lI6gica freudiana para establecer una orientacion, salpicada de conceptos

de la obra de Jacques Lacan?

Hemos revisado que Lacan considera que la verdadera ensefianza del analisis esta en
la innovacion, pero su yerno mantiene el mismo decir de Freud, después de 61 afios
iEs increible! Y no porque las ideas antiguas no tengan valor, sino porque el heredero de la
obra de Lacan pareciera no querer tener presente que Lacan se esfuerza por mantener una
propuesta para ir mas alla de su hueso psicoanalitico. Es entonces que el astudado® de las
ideas rocosas de Miller se mimetiza entre estas, aceptando de conforme que el cuerpo
tridimensional de un paciente secreta afectos, y que el analista gracias a la trasmision de su
experiencia individual, logrard que su paciente acepte lo irremediable del malestar del
mundo exterior. Considero que esta posicién no tiene realizado el trabajo (ni le puede
interesar hacerlo, porque el destino lo tiene ya bien instalado en las tripas) que a

continuacion se realizara:

Lacan aclara que lo que cominmente se conoce como repeticion, Widerholen, no es
lo mismo que la repeticién de Freud, Erinnerung, es entonces que sefiala que tiene que ver
mas bien con la rememoracion, Erinnerung. Al tomar el concepto de rememoracion
tenemos oportunidad a escapar del pensamiento lacaniano, dado que para Lacan: “...la
rememoracion de la biograffa es algo que anda, pero solo hasta cierto limite, lo real”®? La
rememoracién no tiene que ver con la memoria bioldgica, la rememoracién se hace en la
cadena significante, para Lacan el inconsciente no es un registro que requiera de una
pizarra para escribirse como la marca, como la huella mnémica freudiana, Lacan plantea
que si bien lo real siempre retorna, lo real esta apartado del pensamiento “...lo real es lo
que siempre vuelve al mismo lugar-al lugar donde el sujeto en tanto que cogita, la res
cogitans, no se encuentra con é1.”?>® Tal parecia que para Freud entre reproducir y repetir
no habia diferencia, pero Lacan afirma también que repetir no es reproducir, planteando

que en los tiempos de la catarsis se pensaba que se podia hacer una reproduccién de la

* Neologismo utilizado por Lacan en el seminario 17, condensacion de astreindre, imponer y stupide,
estupido, con lo que Lacan pretende sefialar la pasividad del estudiante.
%2 Jacques Lacan, El seminario, libro 11 Los cuatro conceptos fundamentales del psicoanalisis, 5 febrero
215264, traduccion Juan Luis Delmont-Mauri,Julieta Sucre . Ed. Paidds: Buenos Aires, p. 57

Ibid.
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escena primaria, esto no es asi, la repeticion queda como enigmatica, del lado de lo real,
mientras que la reproduccién quedard de manera simbdlica in absentia, in effigie. El
término que ya se habia sefialado que Freud utiliza en Sobre el amor de transferencia,
donde se dijo que nadie puede ser ajusticiado por si-mismo, ya que sus determinaciones
afectivas actlian en representacion de la ausencia, ahora si es posible decir, del Otro, porque
Lacan no estd hablando de personas, sino que la Demanda en la que el sujeto se cautiva es
en relacién al Otro; esta relacion, hemos de considerarla como intersubjetiva, la cual nunca
es natural, sino estd confeccionada por significantes, los cuales al no ser sinénimo de las
huellas mnémicas, pueden cambiar su determinacion y por tanto producir un diferente
vinculo con el Otro: “La repeticion aparece primero bajo una forma que no es clara, que no
es obvia, como una reproduccion, o una presentificacion en acto...mientras que hablemos
de las relaciones de la repeticion de lo real, el acto estara siempre en nuestro horizonte”?*
Si esto es asi, se tiene posibilidad de pensar que reproduccién no existe como tal, sino que
el sujeto imagina que reproduce, pero no lo es en absoluto, de aqui se hace la impresion de
una repeticion, la cual el sujeto también imagina como calca de aquello que siempre le pasa
y su truco es ir con todos a comprobar que siempre le pasa tal, que siempre es una
repeticion de su tragedia, no lo es tampoco, pero pone las coordenadas para que
aproximadamente pase lo mismo. Lacan comenta en el seminario 11, que la repeticion no
ha de confundirse con el retorno de los signos ni tampoco con la reproduccidn, la repeticion
en andlisis siempre estd velada debido a la identificaciobn ¢Por qué debido a la
identificacion? porque el sujeto en transferencia le va a poner su historia al analista para
que este avale y goce de su repeticion, ya que el analista es el Otro a quien dirige el orden
de sus significantes, por eso Lacan deja ver que la transferencia es clave para que el analisis
tenga la posibilidad de modificar tal cadena simbdlica que pareciera traer inscrito el
malestar en si. Para Lacan esta clase de memoria, la rememoracién que ya lee desde la
Carta 52, crea la ficcion de una estructura a través de una cadena significante, en tanto una
disposicion de significantes, la cual nunca es natural, esta lleva un organizacion en tanto el
mensaje escuchado/entendido del Otro; esta cadena significante, produce una serie de
elementos, los cuales son movibles, ya no estamos hablando de huellas mnémicas, sino de

significantes, éstos son una formacién, (lo que se desprendio del mitico origen) no al azar,

%4 |bid. p. 58
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sino en tanto un organizacion; se debe aclarar que aunque Lacan propone que es posible
escuchar el orden de la cadena significante, esto no equivale a que el analista sea un
adivino, y pueda saber qué es lo que del analizante vendra exactamente después de lo que
ha dicho, no se trata de un registro fiel, siempre se presenta la opacidad.

Lacan propone que esta cadena significante guarda una ley y una memoria: “Lo
desconocido temible, mas all& de la raya, es lo que en el hombre llamamos el inconsciente,
es decir, la memoria de lo que olvida-Y lo que olvida —pueden ver en qué direccion- es
aquello para lo cual todo esta hecho para que no piense-“**> La memoria del olvido, Lacan
propone que eso que se esconde, esta ahi evidente, como la carta robada, s6lo hay que saber
buscarla, saber escuchar lo que su sujeto escribe ya que esta escritura esta cifrada en
cuanto a leyes de una memoria, pero que a su vez permanece/queda oculta a manera de
olvido, pero que no cesa de guiar la repeticion del sujeto, quien asume, al no dar cuenta de
la memoria del olvido, que estad condenado a reproducir de la maldicién de un oréculo. El
sujeto guarda celosamente su ordenamiento que lo lleva a repetir, pero no da cuenta que tal
férmula es una elaboracién que lo hace fungir como héroe tragico en tanto sostiene el ideal
del Otro.

Lo que se repite, dice Lacan es lo que se produce en su relacién con la tyche,
recordemos que tyche es el concepto que utiliza Aristételes para referirse a un encuentro a
lo divino y que Lacan lo lee como el encuentro con lo real, sin embargo este encuentro con
la tyche es fallido ya que en esa repeticion que se lanza gozosa hacia el Otro, siempre exige
lo nuevo, la repeticién, varia, modula, no es mas que alienacién del sentido, se rememora
siempre de diferente manera, no existe consistencia al contar un relato de la misma forma
ya que la rememoracion no exige de una escritura en fisico, es aca que toma la importancia
la lectura de Derrida, ya que al no requerir una escritura fisica, la rememoracion cambia de
relato y repite de otra forma, la variacion es la que hace olvidar la meta de su significancia
transformando el acto en otro sentido. “La repeticion exige lo nuevo; se vuelve hacia lo
ladico que hace de lo nuevo su dimension™®® Entonces ¢No se esta condenado a repetir lo
mismo? Hay que tomar en cuenta que ya se ha trabajado en el capitulo tres que lo tragico

plantea una accion, y que “la parte que toca, moira puede ser sorpresiva, y si bien Lacan

2% |acan Jacques, El seminario, libro 7, La ética del psicoanalisis, 18 mayo 1970, traduccion, Diana
Rabinovich,, Ed Paid6s: Argentina p. 279
% |pid. p. 69
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estd dando pistas de que lo real esté ahi, la reproduccién es simbdlica, por consiguiente es
viable trabajar una clinica en el sentido de apartarse de lo real, para posibilitar un acto y
producir otro asunto, es decir, un sujeto inédito como final de andlisis. Lo anterior no
implica que esté negando la ex -sistencia de lo real, pero digo que la clinica trabaja con la

produccidn imaginaria y simbolica que provino de lo real de lo cual no se puede saber.

No olvidemos, que en el nudo borromeo, cuando Lacan trabaja en La Tercera las
lunulas de lo Imaginario, simbdlico y real, Lacan deja por fuera de lo real al sentido,
propongo en este parte seguir un juego de palabras que permite la homofonia del francés
jouissance, goce, y que a la vez suena a j ouis sens, 0igo sentido, de tal modo que si nos
dejamos avanzar en este sentido, aprovechando la homofonia, es posible pensar que: goce
queda por fuera de lo real en el nudo, debido a que el -oigo sentido- pasa Unicamente por lo
imaginario y simbolico, ¢Qué quiero decir con esto? Que el goce, aquel que el lacaniano
gusta ubicar en la posicion de lo irremediable y con el que s6lo se podria amigarse, en este
nudo borromeo no se le puede oir su sentido mas que como elaborado entre lo imaginario y
simbdlico, si esto es asi, entonces, el goce del que se jactan los millerianos, se le oye su
sentido tomando en cuenta que es una construccion de algo que se ha elaborado y no del
orden de lo real, de lo real no se sabe y por eso para Lacan, goce, queda fuera de lo real. Es
asi que el trabajo del analista consiste en oir sentido del goce, pero del goce que esta
apartado de lo real, y que se si oye en el cuerpo bioldgico, es a manera de eco, no porque
éste mismo lo produzca, s6lo asi el analisis estaria posibilitado para producir un acto

inédito, algo que no se hubiera podido dar antes de la entrada a este. Vemos el nudo que
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Para fortalecer tal argumento, revisemos una cita del seminario 23, en esta cita
Lacan afirma algo que ayuda probablemente a articular tal idea dice: “La orientacion de lo

»257; No esta diciendo Lacan que su clinica,

real, en mi propio territorio, forcluye el sentido
consiste en alejarse de lo real, para crear un sentido? Cierto, existe lo real, lo que no anda,
ahi esta, pero como el Das Ding, tiene una ex —sistencia y como tal no es perceptible por
los sentidos, y no es que esto le reste valor, sino lo contrario, ya que lo real o bien, el Das
Ding dan origen a la elaboracion con la que el analista si puede trabajar, gracias a que es
simbolico, y que se puede cifrar a través del significante y que por tanto la intervencion
puede llegar a tener su efecto, pues lo elaborado esta ya del lado del orden de lo imaginario,
y que se traduce en la seriacion de un orden simbdlico. Lacan advierte en EI seminario

sobre “la carta robada”:

Sin duda sabemos la importancia de las impregnaciones imaginarias (Pragung) en esas
parcializaciones de la alternativa simbdlica, que dan a la cadena significante su andadura. Pero
afirmamos que es la ley propia de esta cadena lo que rige los efectos psicoanaliticos
determinantes para el sujeto...precisando con el acento que conviene que esos efectos siguen
tan fielmente el desplazamiento (Enstellung) del significante que los factores imaginarios, a

pesar de su inercia, solo hacen en ellos el papel de sombras y reflejos.?®

El seminario sobre “la carta robada” €s la obertura de los Escritos de Jacques
Lacan, es posible que nos esté diciendo algo al ubicarlos al principio de sus obra, tal vez
sea la puerta para trabajar la clinica, y justo aqui, Lacan sefiala que las acufiaciones
imaginarias (el verbo Pragen en aleman se traduce por acufiar, dar forma) dan andadura a la
cadena significante, asi mismo estas impregnaciones, pese a su inercia, solo alcanzan a
producir un efecto al significante. O sea, el trabajo del analista entonces tiene que ver con
actuar en relacion de la determinacién de la elaboracion de la cadena de significantes, la
cual es el efecto de lo imaginario. Ya en Los escritos técnicos de Freud, Lacan alcanza a

expresar tal idea:

Una vez realizado el nimero de vueltas necesarias para que aparezcan los objetos del sujeto

y para que su historia imaginaria sea completada, una vez nombrados y reintegrados los

%7jacques Lacan ,El seminario Libro 23, El sinthome,9 diciembre 1975, traduccién Nora A. Gonzélez Ed.
Paidds p. 119

258 Jacques Lacan, (1966) , Escritos 1 El seminario de la carta robada , (3% Ed. 2009) .Ed. S. XXI Escritos: 1
p. 23
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deseos sucesivos, tensionarios, suspendidos, angustiantes del sujeto, sin embargo no todo
estd terminado...debe trasladarse ahora al sistema completado de los simbolos. Asi lo exige

la salida del analisis.?*®

Es una lectura donde es posible encontrar otro Lacan, un Lacan que no es
freudiano, se puede estar o no de acuerdo, pero este Lacan que hemos venido trabajando
es contrario al que tal vez prevalece, aquel cuyo juicio es que la historia del individuo es
real, y por tanto contiene un destino personal (que ya revisamos en la lectura de Remo
Bodei) que cumplir y resignar y por eso posiblemente, sin contexto alguno, que el analista
lacaniano guarde silencio, haga cortes, responsabilice subjetivamente, haciendo a un lado
la postura de la moira sorpresiva, en otras palabras dejando al analizante en la playa del
goce milleriano, desconociendo a su vez la premisa del analista como un agente que se
ocupa en hacer desear al analizante. Veamos citas de Lacan de los seminarios 12, 17 y 18,
correspondientemente para sostener que la tarea del analista es hacer desear al analizante:
“Ser psicoanalista es estar en una posicion responsable, la mdas responsable de

59260

todas...aquella que introduce al sujeto en el orden del deseo...””™", “Por su parte el analista

. 261 .
se hace causa del deseo del analizante”®™, “Debo decirlo, ya que en suma, no lo

»2%2 - gj esto es asf, es

escucharon-el discurso del analista no es sino la logica de la accion.
posible pensar que la responsabilidad del analista es ser un agente que primeramente hace
desear y que el “siempre me pasa lo mismo”, el “me volvid a pasar otra vez” del analizante
son tomadas como ficciones, in effigie in absentia, no como circunstancias de lo real, ya
que para Lacan no hay realidad prediscursiva: “No hay realidad prediscursiva. Cada

realidad se funda y se define con un discurso”.?®

»9Jacques Lacan, El seminario 1 Los escritos técnicos de Freud , 17 de marzo de 1954, traduccién de Rithe
Chevasco, Vicente Mira Pascual, Ed. Paidds: Argentina p.293, 294

2% jacques Lacan.,El seminario libro 12, Problemas cruciales para el psicoanalisis 5 mayo 1965 Inédito,
traduccién Ricardo Rodriguez Ponte, disponible en
http://centrodedifusionyestudiospsicoanaliticos.files.wordpress.com/2013/03/15-seminario-12.pdf consultado
29 julio 2013

201 Jacques Lacan, El Seminario. Libro 17. El revés del psicoanalisis, 17 diciembre 1969, traduccion Miquel
Bassols, Enric Berenguer, Buenos Aires: Paidds. 1992 p. 39

%2 jJacques Lacan, El seminario libro 18 De un discurso que no fuera del semblante ,17 febrero 1971,
traduccion Nora A. Gonzélez, p. 57 Ed Paidés

%63 Jacques Lacan, El seminario Libro 20, Atn, 19 diciembre 1972, traduccién Diana Rabinovich, Delmont-
Mauri, Julieta Sucre Ed. Paidds: Buenos Aires p. 43
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d. Anamorfosis cilindrica, perspectiva de otro destino
Si toda realidad se define como un discurso, es posible intervenir a manera de
paréfrasis, imitando el texto original, sin reproducirlo, empleando otro lenguaje maés
sencillo, es decir, sometiendo a un cuestionamiento las acufiaciones imaginarias que se
delatan en la formula de la cadena significante, de esta forma el analista se salva de
establecer lo real como un juicio que de antemano le impide escuchar la insistencia del
destino que causa malestar y que ha sido creado por el sujeto en la cadena significante y por

consecuencia no se atiende la funcion de hacerse causa del deseo del analizante.

Continuamos ahora abordando los conceptos que Lacan retoma del libro Il de la
Fisica de Aristoteles, especificamente de su apartado 4, La suerte y la causalidad: Tyché y
Automaton, conceptos que Lacan dice en el seminario 11, se traducen inapropiadamente por
azar y fortuna, desde ya, vamos sefialando que la traduccion que propone Lacan, es que
tyché es el encuentro con lo real, y automaton, el significante que insiste. En esta cuarta

seccién del libro 11 de la Fisica, hay una larga nota al pie de pagina, que conviene citar:

...la tyché y automaton para muchos pensadores anteriores eran la verdadera razén de todo
acontecer, en intima conexién con la idea de necesidad; ademas, desde los tiempos homéricos
los grandes poetas habian dicho que lo divino se manifiesta como tyché (y como moira), que la
experiencia de lo divino es la experiencia de la tyché. (...) Los romanos tradujeron tyché por
fortuna, pues creyeron que su antigua diosa Fortuna se correspondia con la griega Tyché, y
autématon lo tradujeron por casus (casualidad), en ocasiones también por spontaneus (asf,
génesis automaté por generatio spontanea); ambas traducciones son parciales. Autématon (del
gue derivan «automatico» y «autdmata») habia tenido entre los griegos un uso mas profano
pero no menos inquietante, como el que encontramos entre los hipocraticos: algo es autématon
cuando se produce «de suyo», por la sola trama de causas y con causas que lo determinan,
«espontanea» y ciegamente, como la lluvia o la autocuracion de una enfermedad. Aqui lo
traducimos por «casualidady, (...) lo «casual» estaria en sus posibles efectos concretos sobre
tal o cual cosa, (...) Tyche lo traducimos por «suertey, (...) aqui también hay que decir que
tyche no hace referencia primariamente a los efectos, sino a la «trama» de la cual éstos

resultan, y en este sentido un griego no ve ninguna oposicion entre tyche y necesidad.?**

Segln esta nota tyché, ha sido traducida como fortuna o suerte haciendo énfasis no

tanto en el efecto sino en la trama que originaron estos efectos, mientras que automaton

24 Aristoteles, Fisica, Ed. Gredos: Espafia , p. 146
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por casualidad, acentuando en el efecto concreto de alguna cosa. Mientras que para Lacan
tyché es el encuentro con lo real, lo real esta mas alla del automaton, o sea de la casualidad,
0 sea que para Lacan esté tyché como encuentro con lo divino, que para €l seria lo real, pero
este real esta mas alla de casualidad, o sea que Lacan plantea que no existe la casualidad,
sino que esta tiene la direccién de lo real, de tyché, pero Lacan sigue comentando y dice
que lo real estd mas alla del retorno, del regreso de la insistencia de los signos, es decir, que
eso real, no vuelve en si, lo que insta, aquello que insiste entonces no es del orden
propiamente de lo real, sino que su retorno constante obedece a la forma en que la serie de
significantes se han ordenado y que producen al sujeto su malestar. “Lo real es eso que
yace siempre tras el automaton, y toda la investigacion de Freud evidencia que su
preocupacion en esa.”?® Lacan entonces dice que lo real se sostiene en el automaton, si, lo
real da cierta direccion, pero eso real, queda a manera de Ursprung, en el horizonte, lo que
“le toca al sujeto” es producir su moira de acuerdo a la cadena que elabora a manera de

ficcion. Y continda afiadiendo Lacan:

La repeticion, entonces no ha de confundirse con el retorno de los
signos ni tampoco con la reproduccion o la modulacion por la conducta de
una especie de rememoracion actuada. La repeticion es algo cuya
verdadera naturaleza estd siempre velada en el analisis, debido a la
identificacion, en la conceptualizacion de los analistas de la repeticion y

transferencia. ...%

Para Lacan la repeticion se produce sobre su relacion con la tyché, como el azar,
dice, pero también advierte que el analista no se debe dejar engafiar, ya que este encuentro
con lo divino, con lo real para Lacan, es fallido, es inasimilable, es imposible de
reencontrarse con lo real, ya que este s6lo aparece como trauma originado en los procesos
primarios, desde donde guia insistentemente su trauma, este proceso primario es lo que ya
se habia sefialado al principio del capitulo, esas primeras inscripciones que acufian una

realidad entre la percepcién y conciencia; si el reencuentro en lo real es fallido, la

265 Jacques Lacan El seminario, libro 11 Los cuatro conceptos fundamentales del psicoanalisis, 5 febrero
1964, traduccion Juan Luis Delmont-Mauri,Julieta Sucre, Ed Paidds: Buenos Aires, p. 62
%6 |pid. p. 62
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repeticion, sefiala Lacan, es mera alienacion del sentido, esta reiteracion que se gasta a cada
momento es la que hace perder su significancia més original. Sin embargo la realidad no es
algo que tenga un sentido de pertenencia, en el sentido de una propiedad, es una creacion
fabricada sino que es al modo de anamorfosis, es decir, una ilusion dptica que el sujeto cree
que le pertenece en forma de realidad.

El sujeto ha recogido y ordenado ciertos significantes, una vez ha hecho la
acufiacién de los procesos primarios, estos significantes les ha dado cierta forma, ya que los
recoge y los lee segin la Demanda que el Otro le da a entender, la funcion del analista se
habia dicho que es hacer desear al sujeto, y en ese deseo esta el reagrupar los significantes,
a través de su intervencion, dandoles el sentido que el sujeto no podia reagrupar y producir
otro sujeto.

A continuacion un ejemplo de anamorfosis cilindrica:

Anamorfosis cilindrica de un ojo. La anamorfosis tiene su origen en Leonardo Da Vinci, en
una cara de un nifo realizada aproximadamente en 1458. Un discipulo de Albert Durero, Erhard
Shon realizé también los llamados, Vexierbilden cuadros con secreto, obras que llevaban a cabo

esta técnica. La anamorfosis mds conocida es sin duda la pintura de Los embajadores de 1544
realizada por Hans Holbein. Lacan aborda la anamorfosis para plantear que cada vez que un objeto
esta en cierta posicién asi como su observador se produce una imagen real, de tal modo que el

sujeto queda capturado por el engafio.
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De tal modo que lo que propone Lacan es que el sujeto expone sus significantes en
cierto orden, en aquel orden simbdlico en donde siempre se topa con la repeticion y que
piensa que “siempre pasa lo mismo”, esa repeticion que insiste, buscando que el Otro le
confirme su malestar, es comandada por lo real, pero la repeticién no es una reproduccion
fiel, sino que en esta, el sujeto varia su relato, pero sin caer en cuenta que tal orden
simbdlico busca la relacion transferencial que le dé como resultado que algo no anda. En la
anamorfosis, la imagen deformada, seria pensada como la tragedia, aquello que por seguir
su deseo, la até familiar, del capitulo anterior, no permite acomodarse desde otra vision.
Lacan habla de esto también en el seminario 7 en su clase sobre la funcién de lo bello, ahi
Lacan se cuestiona como el ideal del yo del sujeto, representante para hacer el bien, ;Cémo
puede ser que a partir del momento en que todo se organiza alrededor del poder de hacer el
bien, algo totalmente enigmatico se nos ofrece y retorna sin cesar de nuestra propia accion
como la amenaza siempre creciente en nosotros de una exigencia cuyas consecuencias son
desconocidas? Para Lacan, el sujeto esta cautivado por la imagen del Otro, es este quien le
da a medio leer una historia para que él a su modo redacte el orden del texto, sin embargo
este seguimiento del deseo del Otro tiene todas sus trampas que conduce al sujeto a realizar
constantemente a nombre del Otro el bien, pero en esa sentencia de realizar el bien, es que
se torna como la amenaza que lleva al sujeto a su repeticion; para Lacan la funcion de lo
bello, intimida, prohibe el deseo ¢Pero, como es que se dijo que la funcién del analista era
hacer desear y ahora se habla de prohibirlo? esta detencion del deseo esté en el sentido de
que para Lacan, el sujeto ha de dejar de pender del deseo del Otro, de hacerse cargo de su
deseo, ya que su cumplimiento lo lleva a lo tragico, de tal forma que la funcion de lo bello,
consiste renunciar al deseo, esto es lo que no consigue hacer Antigona, ya que como se
trabajé en el capitulo anterior, se hace tan bien cargo de las desgracias de Edipo, que no
puede asumir la funcién de lo bello, ésta renuncia no ha de tomarse en sentido pesimista,
sino que es el resultado no en espera, Lacan habla de Abwarten que se refiere a aguardar,
esperar algo que haga la promesa de llegar, por el contrario esta, Erwurtung, se refiere a
antelacion, expectacion, anticipacion. La primera funcién, Abwarten alberga la resignacion
de que algo puede llegar, dandonos una posicién pasiva, sin embargo la segunda posicion,

Erwurtung refleja un sujeto que no espera y que por tanto es capaz de escribir lo por venir,
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sin esperar la promesa de algo que detiene su escritura. Asi, la funcion de lo bello, no tiene
que ver con lo estético, sino con la renuncia que mantenia al sujeto en la comodidad de un
discurso que repite las mismas coordenadas de su tragedia.

La anamorfosis es propuesta para dar cuenta como el sujeto es cautivado por el
deseo del Otro, el cual al identificarse, en otras palabras, al quedar pegado de tal forma al
Otro, no le permite acomodar su discurso de otra forma que le permita acomodar la imagen
con otra vision. El analista, es quien habra de prestar la escucha, sabiendo que ese discurso
estd presentado de una forma, que expone una realidad no natural, y como es realidad
discursiva creada, su palabra sirve asi, para advertir al sujeto de su deseo y formar el

sentido de otra imagen, en una posicion en lo por venir...
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V CAPITULO

CONCLUSIONES

“...semejante direccion no se mantendrd sino gracias a una ensefianza verdadera,

) . ., 267
es decir, que no cese de someterse a lo que se llama innovacion...”

Jacques Lacan

Siempre hay que cuidarse de innovar,

ese no es mi estilo, nunca innové en nada®®

Jacques Lacan

Plenamente soy consciente que el trabajo desarrollado en esta tesis, no es la lectura
habitual del psicoanélisis, me da la impresién que no se suele cuestionar cierta posicion
psicoanalitica y se trabaja per se, lo cual implica no romper con una ideologia dogmatica la
cual inmoviliza pensar en otra manera de trabajar la clinica psicoanalitica. Este trabajo tiene
el objetivo de movilizar pensamientos que apunten a romper ideas de una clinica que
entiende lo suficiente como para no ser curiosa, que quizas poco produce pero que no deja
de practicarse en vez de dedicarse a una lectura propositiva que apunte a encontrar lo
nuevo, esto no significa que se encontrard algo totalmente diferente, sino encontrar una

nueva perspectiva en una constante relectura. Lo nuevo tiene que ver con otra perspectiva.

Si en otra perspectiva es que se construye lo nuevo, mi propdsito fue tomar lo que
ya esta dicho y leerlo desde otra mirada, intentando desarmar la conformidad de un texto
establecido y abrirlo a la curiosidad. Comprender significa rendir explicaciones que cierran
explicaciones, y lo que he intentado hacer es cuestionar lo ya explicado e intentar una

version de un psicoanalisis que a partir de lo dicho pueda crear lo por venir.

Es a causa de la preocupacion por proponer lo nuevo a partir de lo ya dicho desde

un primer capitulo se resaltd la importancia de algunos conceptos que en su época

%7 Jacques Lacan ,(1975), Escritos 1. La cosa freudiana (3% Ed. 2009) , Ed. Siglo XXI: Argentina p. 410
%68 Jacques Lacan, (1974), Intervenciones y textos 2, Conferencia en Ginebra sobre el sintoma, (62 Ed.) Ed.
Manantial: Buenos Aires, p. 120- 121
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comienza a construir Sigmund Freud, sobre todo la importancia que le va dando a la
construccion del yo, en un tiempo en donde la filosofia intenta elaborar la independencia de
su existencia respecto al discurso médico. Freud tiene la lectura de autores que han
trabajado el yo desde su trinchera filoséfica, para llevar el problema al ambito de la
psicologia, ya que si se venia descubriendo la independencia del yo, debia proponer la
explicacion de su funcionamiento, es de tal modo que Freud se da cuenta que este yo, tiene
fisuras, y que no es una pieza completa que funcione como una méquina perfecta, proponer
que el yo esta escindido es un crucial para este trabajo, ya que mas adelante, su retorno a

Freud, Lacan podra hablar del sujeto, permitanme la redundancia, partido.

Sin embargo no es tan sencillo avanzar para Freud, ya que este tiene que exponer
sus nuevas teorias ante el séquito de médicos y psiquiatras, a los cuales se debe dirigir con
mucho tacto para plantear que su idea no pasa del todo por su formacion cientifica. Esto
lleva a una gran problematica a la propuesta freudiana, ya que para que el esfuerzo de esta
nueva teoria de Freud tenga su validez y reconocimiento debe encuadrarse dentro de la
ciencia de su tiempo: La positivista. De tal modo que Freud debe de pensar su nueva
ciencia, el psicoanalisis, en los marcos del positivismo, lo que implica que a pesar de que se
formule la particion del yo, Freud no va a dejar de sostener la formacion de su
metapsicologia basada en una fisica newtoniana. De tal modo que se abordd el enfoque
dindmico, econémico y topoldgico para argumentar que a pesar de la novedosa idea de
Freud, no se puede desembarazar del positivismo de su época, que lo obliga a tener que
comprobar la existencia de que el aparato psiquico consta de una energia que esta en
constante fluir y que tuviera un tipo de especificaciébn aunque no especifica. Con el
desarrollo de esta idea, se sefiala que el planteamiento de la obra de Freud, acentuado por

Paul Ricoeur, consiste en una energética.

Es asi que a la vez que se rescata la importancia de que Freud tiene el acierto de
leer problemas de la filosofia y los lee desde la perspectiva de lo que llamara psicoanalisis,
esta nueva propuesta no deja de ir constantemente de la mano de una logica que debe dar
cuenta de la dualidad mente y cuerpo, un interior y exterior por donde circula una energia.
Hacer esta lectura que lleva ya el sello de una critica a la obra del padre del psicoanélisis tal
vez puede resultar temerario, ya que probablemente al pensar a Freud como padre de una
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ciencia, podria dejar a sus teorias en una posicion dogmatica, es por eso que es necesario
hacer este cuestionamiento, que no se entienda que se trata de desvirtuar el trabajo de
Freud, es mucho lo que ya propone en su obra, lo cual sirve como base para posteriormente
pensar el psicoanalisis, ya que sin el planteamiento de su postura, Jacques Lacan no hubiera
podido tomar al proyecto freudiano de revés. Por tanto es necesario precisar que a pesar de
que Freud se la pasa oscilando entre una teoria novedosa no cesa de rendir tributo al
positivismo de las ciencias de su época. Podremos encontrar un Freud conjetural y otro
empirico, lo que considero es que regularmente la version que queda es la del Freud que

respalda sus teorias en lo interior del cuerpo.

Otro concepto que entretiene a este primer capitulo y es de suma importancia para
entender la postura de este trabajo es el de pulsion, la cual en Freud es descrito desde El
proyecto de psicologia como el estimulo endégeno que debe ser descargado. Asi en Tres
ensayos de teoria sexual, Freud comenta que para la satisfaccién de la meta, la pulsién
tiene un objeto sexual, sin embargo la relacién entre pulsion y objeto sexual no guarda una
relacion tan estrecha, esto conlleva a pensar que la pulsién no es congénita, que tiene
diversos componentes que darian lugar a cierta estructura, en este caso, a una perversion.
Esta es una idea novedosa en Freud que da para construir una clinica que no puede pensar
que la pulsion esté dada en si, dando lugar a un destino ya trazado. Para Freud, la pulsion es
una agencia representativa psiquica de una fuente de estimulos intrasomatica, idea también
por demas interesante, ya que aunque seria un estimulo intrasomaética, este ya seria una
representacion y por tanto al haber logrado una representacion no seria algo propiamente
que se genera de las entrafias de un cuerpo bioldgico. El concepto de pulsidn es muy oscuro
y sin olvidar que Freud tiene que dar cuenta de esa ciencia positivista de su época, este
concepto mantendra el problema del mundo interior y el exterior, y asi en Pulsiones y
destinos de pulsion habla de estimulos ante los cuéles el individuo no puede hacer nada ya
gue estan en su interior, mientras que existen los estimulos del exterior que puede acallar a
través de la accion muscular. La posicion de Freud si bien es que la pulsion es representante
y que los procesos animicos son en si inconscientes, sin embargo por otro lado Freud nunca
deja de sostener que lo inconsciente estaria situado en un interior, aunque sin ninguna
localizacion especifica. Bien se pueden tener estas dos lecturas de Freud, una de las

preguntas que se hace este trabajo es: Si en Freud se puede leer una versidn conjetural en la
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que por ejemplo hay una insistencia en sostener lo inconsciente, en la representacion, en
una realidad que se efectta (Wirklich), y también estd otra version donde se encuentra la
experiencia real, una realidad objetiva (Reélitat) ¢Por qué es que suele ganar la lectura de
esta Ultima version? Sé que en este punto recibo criticas, ya que por un lado, es discutible
que posiblemente la manera que tenga Freud para hablar de psicoanalisis, sea el lenguaje
correspondiente a su formacidn neurolégica, y por otro lado, Freud no tendria una serie de
conceptos y teorias como la de Ferdinand de Saussurre, Michel Foucault, que permite a

Lacan replantear lo dicho por Freud.

Aun asi, a pesar de tal discusion valida que se puede desatar, considero que es
necesario asi como valorar el acierto que tiene el Dr. Freud de leer problematicas
filosoficas que se venian dando para leerlas en una ciencia naciente que es el psicoanalisis,
también cuestionar al llamado padre de esta teoria, ya que no por ser el padre significa que
su teoria no se le puede discutir. Considero asi, que se sigue manteniendo como dogmas la
I6gica freudiana, y que incluso el psicoanalista moderno sostiene de forma disfrazada, (sin
él mismo darse cuenta) esta logica que poco se le cuestiona, esto representaria una
maniobra harto perspicaz, ya que tal freudismo se sostiene, pero enmascarado de términos
de la obra de Lacan y que al hilar ideas, hace parecer a su discurso muy versado en el
analisis contemporaneo. Especificamente hago referencia que este discurso es caracteristica
de la Orientacion Lacaniana. ES por eso que en este primer capitulo se distingue la
orientacion llamada lacaniana aquella postura que hace la lectura de un Freud positivista y
que la utiliza, reitero, sin darse cuenta, y la promueve pero bajo una serie de conceptos de la
obra de Jacques Lacan, y construye una version en donde se esfuerza por la localizacion del
malestar en un cuerpo real, entendido como sensible, idea que le sirve a modo de presentar
el concepto de goce como aquello que habita ya en un cuerpo tridimensional y por tanto
habria que resignarlo; de esta forma esta hecha la maniobra de la Orientacion lacaniana,
I6gica de la obra de Freud pero ataviada de una serie de conceptos de Lacan de los que se le
extraen su subversion, estableciendo una version reducida, avalada bajo los derechos de la
coautoria que Miller presume de oficial para inventar e imponer “La tltima ensefianza de

Lacan.”
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Muy probablemente cause molestia con esta propuesta del cuestionamiento a esta
orientacion, no digo que esta sea mejor o peor, es cuestion de donde poner el acento, sin
embargo si estoy convencido que si el psicoanalista lee y relee a Lacan encuentra otro del
establecido por Miller. EI Lacan que intento aqui construir es una version propositiva que si
bien respeta y por momentos sostiene a Freud, la obra de Lacan siempre esta distinguida

por una constante innovacién y no por mantener lo planteado por Freud.

En este primer capitulo por Gltimo se trabajan una serie de conferencias de 1916,
donde Freud expone sus ideas de su metapsicologia, abordar ideas de estas conferencias
tiene el objetivo de sefialar que, por un lado, Freud expone sus ideas sobre esta dualidad del
mundo y por otro, que tal dualidad implica un mayor problema que se debe poner en
cuestionamiento, que continuar manteniendo este mundo interior exterior implica que
Freud plantea que lo que produce la neurosis es la combinacion de una serie de factores, 1)-
Fijacion que corresponderia al factor interno el cual serd predisponente, y 2)-La
frustracion que obedece al factor externo, el cual seria accidental. Para Freud existe una
predisposicion con la que ya nace el individuo y que le va creando una historia, esta idea
del innatismo también la manifiesta en Sobre la dindmica de la transferencia, donde
también propone que el individuo a manera de clisé tiene una historia que repite dando
lugar al irremediable destino, mientras que el factor externo habria que aceptarlo para
adaptarse a lo insalvable. Todos estos elementos que Freud desarrolla en estas conferencias
sirven de base para en el siguiente capitulo hacer una critica al trabajo que realiza cuando
su pensamiento se enfoca ahora a dar cuenta del mundo, a través de textos como El
porvenir de una ilusion y ElI malestar en la cultura. Articulos donde Freud deja ver el
pesimismo de su tiempo pasado por el ambiente de guerra, pareciera que estas ideas de
Freud, fueran sostenidas hoy, por el psicoanalisis moderno, es decir, la Orientacion
Lacaniana con el nombre de lo real del goce.

Una vez que se ha retornado a Freud para darle su importancia y cuestionarlo a su
vez, el segundo capitulo tiene como objetivo trabajar la diferencia entre individuo y sujeto,
esta tiene suma importancia ya que hacer clinica desde el concepto de individuo equivale a
seguir una linea freudiana, que si bien sefiala que el yo esta escindido, no cesa de sostener

una dualidad que provoca que el individuo tenga ya algo dentro, mientras que el concepto
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de sujeto no es sindnimo de individuo, sujeto tiene la ventaja de intentar romper con la
dualidad freudiana que al pensar lo innato, lo que ya estd ahi inamovible, impide producir
algo inédito.

Para abordar el concepto de individuo, fue preciso sefialar que el diccionario de
Ferrater Mora, donde se encuentra que individuum y evoca algo indiviso e indivisible, tal
referencia resulta muy importante, ya que desde la filosofia se le toma como indiviso,
mientras que si hacemos una lectura desde el psicoanalisis, Freud viene diciendo que el yo
estd partido, sin embargo, por otro lado, en El yo y el ello, Freud compara al aparato
psiquico a un individuum, lo cual nos debe dejar pensando, ya que tal idea es contrastable
con la escision del yo. Para abordar la cuestion del individuo, es necesario ubicar el camino
que ha seguido en la filosofia, aclarando que este trabajo no consiste en hacer filosofia,
pero si recurre al constante didlogo con la filosofia como un referente que orienta para

construir conceptos en psicoanalisis.

De tal modo que nos situamos en el Cogito ergo sum, para sefialar que el hombre
descentra la idea de Dios, para darle poder a su pensamiento, un mundo que podra construir
a través de su pensamiento, dicha idea es genial en su momento, ya que dota al hombre de
una perspectiva en donde ahora él no depende Unicamente de Dios, sino se da cuenta de que
él puede crear al mundo con su pensamiento, y asi existir. Asi se puede concluir que el
mundo que existe es el real que se ha captado a través del pensamiento. Esta ilustrativa idea
rompe con el pensamiento medieval, sin embargo, llevada a su extremo, recae en un
entusiasta pensamiento vivo, piensa la unidad entre las cosas como una vida infinita y
creativa, que estd libre de la mortalidad que afecta a los individuos finitos. La vida
creadora, se concibe como llevando en si misma la multiplicidad y no como una simple
abstraccién conceptual, recibe el nombre de Dios o Espiritu la vida infinita une todas las
cosas sin aniquilarlas, se trata de una unidad viva de lo maltiple, la elevacion de lo maltiple
en Uno, sin la disolucion del primero se alcanza viviéndolo, es decir a través de la
elevacién del hombre de lo finito a la vida infinita. Esta seria la idea de Hegel, fabricar una
consciencia de tipo romantico y que se extiende sobre la evolucién de la humanidad y

alcanzar asi la razon, esta conciencia va mas alla de lo individual, es un saber colectivo.
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Hegel sefiala que la razdn se iguala a lo real de modo inmediato, sin mediar, lo cual
equivaldria a la certeza, y lo llama proceso de la individualidad, posteriormente estaria la
individualidad ética, donde ser y saber estan separadas, cuando se unen estas, adviene una
identificacion del individuo con el mundo y por tanto, dice Hegel, una armonia con el
mundo, sin embargo debe llegar el momento en que la conciencia se sepa conciencia, no
debe quedarse en ese armonia ¢Qué importancia tiene citar todo esto para este trabajo?

La intencidn es proponer como el concepto de individuo, al menos para Hegel, se puede
alcanzar a través del pensamiento vivo y real, que a través de concientizarse llega a poder
ser testigo y palpar el mundo que ha construido y que esta-ahi. Esta idea es contraria a la
subversion del psicoanalisis, ya que la obra de Hegel aboga por una sustancia extensa,
pensante que en una serie de procesos llega a conocer su mundo a través de una conciencia
singular. Por tanto deja por fuera la idea de que existe algo mas, de lo cual nunca se podria
dar cuenta, que en el argot del psicoanalisis, diriamos lo inconsciente, luego entonces, el
concepto de esta autoconciencia, que encuentra su individualidad en las experiencias, es
una teoria que obedece a crear un mundo real en tanto es pensante, no puede dar cuenta la
existencia de algo mas alla que esta, pero no en cuanto una experiencia pensante que se
corrobora como realidad objetiva y que lleva ya sefiales de un destino, punto fijo al cual se

apunta y se estaria llegando, por el hecho de ser comandado por la razén del pensamiento.

Hay que sefialar que si bien se sostiene la idea de que el psicoanalisis seria un
idealismo, esto es en el sentido en el que se trabaja para que el analista intervenga al
analizante para que pueda creer un acto sin sentido, acto que no se podria lograr al principio
del andlisis, sin sentido, no porque fuera algo cadtico, sino porque no era pensado como
posible al inicio del analisis, pero el idealismo que expresa Hegel, es un idealismo ingenuo,
ya que asume que devendra una autoconciencia que es capaz de dar cuenta del mundo que
creo el pensamiento. Lacan no trabajara por eso al individuo, ya que para él, el analisis no
consiste en que un individuo genere una revolucion a través de la exaltacion de conciencia,
sino que esa lucha pretenderia, al sujeto liberar su deseo; el sujeto, ya que éste, surge en
referencia al Otro, se trata de un sujeto leido como un asunto y que nunca sabe de qué
elementos esta elaborado, este no puede llegar a una conciencia individual. EIl objetivo de

abordar el individuo al modo hegeliano, es para preguntarse si no es este individuo el que
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prevalece en una clinica que se le apoda psicoanalitica, ya que de ser asi, se estaria
escuchando un individuo con que aloja emociones en su interior y que al llevarlo por el
camino del pensamiento, este tendria la posibilidad de darse cuenta que no se esta ajustado
a una realidad objetiva y que tendria que acercarse a esta, a traves de la experiencia de su
pensamiento y asi ajustarse al mundo exterior que esta ya dado.

La idea de Freud en El malestar de la cultura y en EIl provenir de una ilusion ira por en
este sentido; ya que en el interior esta el yo y el individuo se siente bien ahi, en el mundo
exterior se encontraria el no-yo, donde el individuo no se siente del todo bien, debido a las
exigencias del mundo exterior.

Para desarrollar lo anterior, es necesario tomar en cuenta que cuando Freud va
construyendo el funcionamiento del yo, necesita hablar de la operacion psiquica de la
identificacion y narcicismo, y al conjeturar la construccion del yo, a través de estas
operaciones, Freud comenta que cuando nace el nifio pasa por un primer narcicismo, el cual
tiene que superar gracias a que la madre voltea hacia otra direccion que no es él mismo para
instaurar asi un ideal del yo que creara una identificacion con el padre, asi cuando el nifio
voltea a ese lugar, se ira creando el yo, la creacion del yo depende del abandono del
narcicismo primario para reemplazarlo con el narcicismo secundario, el que le da la
oportunidad de desprenderse de la madre para sujetarse a otra ley que es la del padre.

Si nos detenemos en tal razonamiento freudiano, podriamos darnos cuenta que bajo esta
I6gica, el individuo sale de su narcicismo primario, gracias a que la madre le sefiala alguien
mas, pero esto implica que el nifio acepta mirar a otra parte, para ser aceptado como en el
narcicismo primario lo fue, claro que para Freud, este irreparable amor, no regresara jamas,
si esto es asi, lo que estoy diciendo que es que para Freud el individuo se identifica con el
semejante, lo acepta, busca amar al semejante para recuperar el amor por si mismo; en el
mito que recoge Freud sobre Narciso, este queda cautivo de la imagen de si mismo y no
aparece la palabra, dicho mito que sirve a Freud para construir el yo, habla de una logica
individualista, deja por fuera el referente, esto debido a que el amor es aceptar al semejante
para recuperar el amor propio, referente que Lacan rescata a través del concepto de Otro,
en otros términos, para Freud para volver a ser amados hay que aceptar el exterior, aunque
no sea del agrado, ya que ante este poco y nada se puede hacer, en Freud se trata de

amigarse al semejante, de otra forma el individuo no encaja en la cultura. Esta idea de
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poner la otra mejilla al semejante es importante sefialarla, ya que aunada a la idea del
mundo interior, nos van dando un Freud que al ubicar lo inconsciente en un dentro y un
malestar irremediable afuera, nos van dando a entender que el psicoanalisis que Freud va
construyendo trata de que el individuo tiene que resignar el destino aciago,

Freud a través de El porvenir de una ilusion va comentado que todos los seres
tenemos tendencias destructivas y que estas se ponen a manera de sacrificio para mantener
la sociedad, incluso afirma que el desvalimiento del género humano es inevitable y que por
tanto al hombre sélo le queda la ilusion de agarrarse de una religion que lo pueda sostener.
La pregunta que hariamos es ¢Qué sentido tiene el analisis si los destinos estan ya
distribuidos, mientras que al hombre sélo le queda apegarse a un consuelo espiritual?

Lo que este trabajo cuestionar que las ideas que Freud se produjeron en cierto contexto y
como practicamente se extienden hasta nuestros dias; me da la impresion que la
Orientacion actual del lacanismo gusta de conservar ideas freudianas, disfrazadas de
conceptos de Lacan, por ejemplo, tal vez, ya ha pasado la moda de comentar el malestar en
la cultura, hoy, para estar a tono con la modernidad se habla de la decadencia de El-
Nombre-Del-.Padre, idea a discutir, pero que de entrada lanza el pronostico del “todo esta
‘perdido”. Si esto es asi seria complicado para el analista que el analizante pudiera producir
otro sentido en su historia con esta loza que primero, al albergar lo inconsciente en lo
interior, como parte ya del individuo y que, segundo, cuando este sale al exterior se da
cuenta que la suerte esta ya echada y que como destino le queda abrazar la ilusion de la ley

de la religién, la cual para acabar, actualmente estaria en franca decadencia.

Dicho pensamiento freudiano, el cual, hay que decirlo, tiende hacia el pesimismo, es
frecuentemente la idea que permanece en el psicoandlisis, no estoy yo diciendo que se pase
por alto aquello por lo cual el analizante se sienta mal, lo que propongo es que bajo las
premisas de Freud, ese malestar estd ya ahi inherentemente dentro del individuo y que la
sociedad le refuerza que el mundo es displacentero y por tanto hay que aguantarlo, mientras
que es posible hacer otra lectura en tanto la propuesta de Jacques Lacan.

Es por eso que es vital pensar al sujeto, no al individuo, ya que con el concepto de
sujeto es posible deshacerse de la problematica freudiana de la dualidad, del

interior/exterior, de la mente/cuerpo; el sujeto para Lacan no es la persona, no es el
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individuo, sino que el sujeto es una tematica, un asunto que se elabora a partir del decir del
Otro, y dicho de mejor forma, de lo que el sujeto imagina que el Otro quiso decir, el sujeto
tiene la caracteristica de estar formado de significantes, los cuales no requieren de una
inscripcion material como las huellas mnémicas de Freud, el nico material del significante,
para Lacan, no es mas que la palabra y por tanto seria no material; si esto es asi, el analista
a través de su palabra tendria la oportunidad de que ese sujeto que al hablar produce una
cadena significante, pudiera ordenar la cadena significante de su sujeto con otro sentido de
forma que pudiera dar otra perspectiva al malestar del cual se queja que esta ahi ya
instalado como parte de su vida.

Para Lacan, el sujeto se lee siempre en tanto a una inmixion de Otredad, es decir,
siempre en tanto Otro, esto seria lo opuesto a leer de manera individualizada, es decir,
como si el sintoma proviniera de uno mismo, el sintoma para Lacan siempre ha de ser leido
en referencia al Otro, en esto consiste la ética para el psicoanalisis, no en actuar de acuerdo
a la ley de la moral establecida. Esta postura trae también la problemaética del destino, ya
que si entonces se escucha al sujeto, elaborado por una cadena de significantes que se
ordeno de acuerdo a lo que se elabord del discurso del Otro, pero ...lo que proviene del
Otro ¢Crearia un destino? Tal pareceria que el hombre estaria condenado a no escapar de
los influjos de esa historia que lo mueve a proceder de cierta forma que le impide realizar lo
que quisiera, Lacan propone que aquella historia que tenemos al ser simbolizada es ya una
elaboracion, esto se trata hasta el capitulo cuatro, antes de abordar eso, es necesario un
tercer capitulo que permite explorar antecedentes del concepto de tragedia en los antiguos
griegos, para proponer que el concepto de individuo responsable promueve un héroe que se
carga la historia familiar.

La tragedia surge en los antiguos griegos hacia finales del siglo 1V, en un contexto
especifico y tiene una cierta duracion, no mas de 100 afos, es importante sefialarlo ya que
la autora Ruth Padel tiene una postura muy critica ante la autovalidacion de los mitos que
los psicoanalistas se ven tentados a realizar como maniobra interpretativa, insertando el
mito de la antigua Grecia, como multiusos, a la historia del analizante que dice escuchar.
De tal modo que el presente trabajo no considera la existencia de una ahistoricidad la cual
habilitaria para que un mito tragico sirva como base para interpretar lo que el paciente

supuestamente traeria ya como suyo.
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El surgimiento de la tragedia griega, segun Vernant y Naquet, esta acompariado del
nacimiento de las polis, ciudades; al darse cuenta que pueden crear un Derecho y crear
asambleas, estableciendo asi sus propias leyes y por tanto seguir una legislatura diferente a
la divina que seguian por decreto, se crea una tension que le hace al griego preguntarse
¢ Qué ley debe obedecer, la divina o aquella que ha creado a partir su deseo propio? Vernant
y Naquet comentan que cuando el habitante griego se inclina, no a alejarse de los poderes
divinos, pero si hacerse cargo de sus decisiones, surge también lo que es el individuo
responsable, esto quiere decir que ha de acatar las consecuencias de sus actos, por un
tiempo este individuo responsable es reconocido como el héroe, un héroe que acata la
decision y consecuencia de sus actos, a pesar de los poderes divinos, un héroe que actla
desde ethos, leyes del hombre, por contrario del daimon, un poder divino. Sin embargo este
héroe nunca deja la sensacion de que el poder divino le envia até, la fatalidad, que acaba
por definir su tyché, su fortuna; con este término, tyché, se trabajara en el cuarto capitulo

ya que para Lacan tiene que ver con el encuentro con lo real.

Tenemos entonces que el griego se siente en tension porque al encontrar el poder de
decidir por si mismo, implica no seguir el lineamiento de las divinidades, y se topa con que
al advenir como individuo responsable, ha de cargar el lastre de una suerte hecha por la
divinidad, siendo asi no puede escapar de una fortuna que traza la tragedia de su destino.
¢Serd posible romper con la idea del destino que ya estad ahi? Hasta el momento los
anteriores capitulos se habia revisado la l6gica que venia construyendo Freud, la dualidad
de sus mundos interior/exterior, y que a pesar de que Freud sefialaba la escisién del yo, no
se desprendia del todo de la idea del individuum como no divisible y que albergaria un yo,
en el interior, por contraste de un mundo exterior, donde se encontraria con un no-yo que
no tendria mas que aceptar el displacer de un mundo que le demanda adaptarse a sus
exigencias, por tanto, se mencionaba que para Freud el individuo acepta la ley del
semejante para ser aceptado. Es posible que la construccion de la energética freudiana no
escapa de la idea del individuo responsable surgido de la tragedia griega, pues este,
veiamos que ante la disyuntiva de seguir la ley divina o la suya propia, acata su
responsabilidad de sus actos que por contradecir el daimén, termina en tragedia
irremediable. Si esto es asi, entonces es posible decir que la energética de Freud seguiria

este camino del razonamiento de los antiguos griegos y que se enfrentara a un callején sin

157



salida, ya que el hacerse cargo de su propio deseo, implica contravenir a los dioses, en otros
términos al semejante de quien no recibiria la aceptacién, y recordemos que para Freud el
amor consiste en recuperarme a mi mismo, de ahi que se tenga que obedecer al semejante.
Lacan no piensa asi esto, tampoco estoy diciendo que para Lacan se trate de un asunto
donde llevemos todas las de ganar y que omita aquello que haga que la cosa no marche. No
es asi. Pero con Lacan, es lo que trata el cuarto capitulo, hay otra lectura que permite
ordenar los elementos que la Orientacion Lacaniana, dispone de entrada como reales sin
dejar opcion a lo por venir. Estoy intentando plantear que al no tener trabajada la diferencia
de individuo y sujeto, y por tanto el cuestionamiento de estos mundos freudianos, no existe
posibilidad para producir algo de otro orden con el analizante, y que hay una tendencia que
el psicoanalisis contemporaneo se regodee con la nocion de la fatalidad, en términos de
Orientacion lacaniana, con lo real del goce, idea freudiana tomada por el lacanismo la cual

obstruye elaborar posibilidad de creacion de un sujeto inédito.

En este mismo capitulo tres, se hacen referencia a diversos ejemplos de analistas
incluso algunos reconocidos que muestran como no se tiene clara la diferencia entre el
individuo indivisible y sujeto como asunto, pareceria por momentos que seria un tema
caprichoso, pero no es asi, ya que es precisamente la nocion de individuo como no dividido
que produce la bifurcacién de dos mundos representada por el huevo freudiano de El yo y el
ello, que representa el aparato psiquico, es lo que refuerza la idea de que este individuo ha
de responsabilizarse, ya que su malestar esta dentro de si mismo, y si es inherente a él ¢qué
hacer? Tal vez de ahi que la Orientacion lacaniana guarde silencios, para decirle asi, que
hay que saber resignar eso, o pudiera ser que retomara la intervencién de Freud sobre Dora
que la hace cémplice de que su padre mantenga la relacion con la Sra. K, ya que ella, Dora,
le solia cuidar a los nifios. Es posible que la responsabilidad del individuo, héroe tragico
griego, cuyos actos lo llevan a toparse con la insalvable tragedia ¢Sea el sentido que lleven

los anélisis lacanianos?

J. A. Miller se esfuerza por presumir que él ha creado la ultima ensefianza de Lacan,
pero una Ultima ensefianza que se trata de lo real, sin embargo lo real para Lacan tiene que
ver con una formalizacion matematica, no con un goce real que yace en el individuo y

como tal tendria que soportar la até, concepto trabajado también por Padel, el cual se
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refiere al dafo hecho a la phrenés, a la mente, y que derivaria en la locura por ocasionar la
tragedia; para Lacan lo real es lo que hace que la cosa no marche, lo que esté en cruz, pero
lo real, para Lacan, se escribe en el nudo borromeo, no es que uno vaya y lo encuentre en el
cuerpo palpable y haga experiencia para comprobarlo, hablar de lo real, es ya un juicio que
el mismo analista, tal vez no se da cuenta que hace y que al momento de hacerlo, esta ya
limitando el trabajo analitico que bien pudiera recorrer con el analizante, pero si el goce es
tomado como lo real con la Orientacion lacaniana el cual se toma como secrecion a manera
de cuerpo bioldgico, poca y nula oportunidad se tendra de producir otro sujeto en analisis.
Es asi que para sustentar esta idea, hago citas de psicoanalistas de tal Orientacion lacaniana,
tales como Miller, Soler, Berenguer, con el propésito de mostrar como al no tener una
diferencia entre el individuo freudiano y el sujeto de la obra de Jacques Lacan, se produce
una inversion dialéctica, la cual responsabiliza individuos, que no les queda méas que

resignar aquello que es suyo, por estar dentro de uno mismo.

Es por eso que el capitulo propone que la responsabilidad del individuo para los
tragicos griegos, que crea un héroe quien carga la historia enviada por até, bien podria ser
una variante del individuo que la Orientacion lacaniana responsabiliza de la até familiar. El
paciente, no analizante se debe responsabilizar por aquello que trae ya en si y que el
psicoanalista lacaniano, con harta experiencia sabe encontrar tan bien, siguiendo las
coordenadas de un mito edipico del siglo V, pero que en tiempos contemporaneos canjea
su nombre por un término ultimisimo de la obra de Lacan: Goce. Lo anterior, propongo, se

podria leer asi en un intento de formalizarlo:

Leyes Divinas/leyes del Derecho—Héroe tragico—individuo responsable—Tragedia de
Edipo —Complejo de Edipo — Goce.

Aclarando que el tema principal de esta tesis no es como tratar el goce a través del
analisis, se han retomado citas del seminario 20, Aln, para insistir como el goce no es para
Lacan aquello real que secreta humedades, ya que para Lacan el goce se refiere a una otra
satisfaccion, para entender esto se recurrio a la referencia de Ignacio Garate y Miguel
Marinas quienes a través de una argumentacion basada en la diferencia entre goce y gozo,
la primera tendria que ver con la accion de gozar, sensacion de gozar, particularmente el

placer sexual, mientras que gozo es el sentimiento de alegria pudiera alejarse del placer al
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no caber en si de gozo, por tanto el gozo no hablaria ya de un sensibilidad sino de la
posibilidad de satisfaccion total en la satisfaccion del objeto, si seguimos este razonamiento
de Gaérate y Marinas es posible que se pueda entender mejor que para Lacan la sustancia
gozante de la que habla en este seminario no tenga que ver con lo real sensible, sino que la
sustancia ha de ser hecha de un material que no es la materia de la filosofia aristotélica que
tiene la cualidad de real sensible, para Lacan, el material de la sustancia gozante es el
moterialisme, neologismo que aprovecha de la homofonia del idioma francés que da de la
conjuncién de mot=palabra y materialisme=materialismo, o sea que para Lacan, se gozaria
de la palabra del Otro, gozo que se aleja de la satisfaccion total de poseer un objeto, es gozo
que esta mas alla de los drganos sexuales. Lo real del goce de la Orientacién lacaniana al
parecer tendria que ver con la satisfaccion dentro de un cuerpo, pero no para Lacan, ya que
en el seminario 23, menciona que lo real no esta ligado a un cuerpo, sino que resuena en el
cuerpo, es por eso que da la ilusion que es del cuerpo, pero este goce real no proviene de las
entrafias, idea que, reitero, si es reforzada en la Orientacion lacaniana, al no tener trabajado
el concepto de sujeto que estd hecho de la determinacion de significantes, que no se
guedan grabados, sino son movibles, se vuelve una historia de meros datos biograficos, en
donde se interviene en tanto las responsabilizacion por poseer un goce, o peor aun tal vez,
a través de una llamada ““accidn lacaniana” que consta de tener un deseo decidido. Remarco
nuevamente la gran limitante de mi trabajo, al no concentrarse en crear argumentos que
traten al goce.

Lo real para Lacan, al menos en su seminario 23, esta sostenido por una escritura
matematica, no se puede tocar, se trata de una demostracion es en tanto una formalizacion
matematizada, seria comprobar, por ejemplo que A---- B, esa es una demostracién, no la
vivencia, no es la experiencia, no es el dolor, sino una demostraciébn matematica, o sea, un
razonamiento realizado con una légica valida que progrese a partir de conjeturas, es por eso
que Lacan lo trabaja en la escritura del nudo borroemeo, en el cuarto capitulo se hace una
referencia al nudo borromeo donde Lacan trabaja el goce, al cual ubicado en la lunula de lo

real, pero a manera de j ‘ouis sens, 0igo sentido desde otra escena, no del cuerpo real.

No se afirmo que regodearse con el goce ubicado en el cuerpo biologico sea mejor o
peor que la propuesta de ésta trabajo, pero si que es posible, a través de una cierta lectura

obtener otro Lacan que no sea el de esta orientacion. Dentro de ese tercer capitulo se
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realiza la propuesta de que en la tragedia hay una posibilidad de realizar algo que no sea lo

irremediable, Por qué si no, ¢Qué posibilidad tendria el psicoanalisis?

Aristételes sefiala que la tragedia méas que representacion de hombres, implica
accion, y el resultado de actuar es consecuencia de una accion deliberada, esta accion es la
que ha de llevar a lo irreparable o bien a otro tipo de suerte; la primera opcion aquella que
guia hacia lo insalvable, pensamos, y es a lo que se dedica de lleno el Gltimo capitulo, que
efectivamente ex —siste algo del orden irremediable, lo que no anda, lo que estéa en cruz dice
Lacan en La Tercera, lo real, reitero que la propuesta de este trabajo no es pasar por alto lo
real ni llenarnos de una filosofia new age, lo real esta ahi, circulando sin ser visto, pero este
real, desde el momento de nombrarlo ya no lo es, es por eso que el planteamiento de la
version del psicoandlisis por venir sostiene que de lo real no se puede saber, queda en el
horizonte, el analista que lee la obra de Jacques Lacan, no la Orientacion lacaniana, esta en
posibilidad de, al escuchar al analizante como un sujeto que escribe su historia con caracter
fatalista, tener siempre en cuenta que lo que escribe como sujeto es ya una elaboracion
imaginaria que al apalabrarla se vuelve simbolica, por tanto esta ya alejada de lo real. Si el
hecho de que el sujeto produzca un discurso, implica que ya no sea del orden de lo real
sino de que esta determinado por lo imaginario, el cual el analista tendrd que despejar, para
que el analizante de cuenta la determinacion simbolica “Siempre me pasa lo mismo”, “No
tengo suerte en el amor”, pende de su imaginario, la palabra del analista podria entonces,
acomodar la cadena significante de modo que el sujeto pudiera elaborar otro sentido de su
historia y no por fuerza aquel que lo catapulta en lo irremediable, es asi que el analista no
se encarga de descubrir lo verdadero, no develara una realidad tal cual es, sino que a
manera del cuadro de Magritte, titulado La condicion humana, ayudara tras su intervencion,
a que el analizante construya un sefiuelo que le sirva para tener otra que recubra lo real; si
uno quita el cuadro del cuadro, sabe Dios con que se toparia, es mejor no acercarse a eso, es
por eso que el analizante debe producir ese cuadro en el cuadro para, hacer la contra a lo

real.

Lo anterior también puede ser leido en lo que Lacan toma de Frege en relacion al
valor del 0, ya que usualmente se toma el 0 como aquello que carece de valor, sin embargo

el 0 para Frege tiene ya un valor, ya que de éste devendria el nimero 1, entonces con ésta
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I6gica el 0 puede contarse como uno, el 1 como dos, el 2 como tres, 3 como cuatro, etc.
¢Qué quiere decir esto? Que aquello que se suele pensar que no tiene valia, incluso que no
se sustenta como una existencia fisica, si tiene un valor capital, ya que a partir de éste,
surge lo que ya se puede dar cuenta a través de los sentidos, 1,2, 3, etc. A partir de lo real,
aquello que no se presenta como dato inmediato, pero que ex -siste, se produce la
elaboracion de un discurso, lo que surge de lo real, tiene que ver ya con aquello que se
imagina a partir de lo que se escucho y entendid del Otro, o sea, ya no es real, ya que es ya
una ficcion, y como tal, el moterialisme, del que estd elaborada la cadena significante
puede tomar otro acomode, dando lugar a cambiar una perspectiva que lo haga cautivo de
un nuevo engafo, este engafio no es tomado en forma negativa, ya que el engafio es
estructural, no es curable, es posible que la Orientacion lacaniana trabaje poniendo el
acento en el 0, recordandole al analizante que no hay mas que lo més crudo, lo real de lo
cual no hay escape, no digo que no sea cierto, esta ahi, pero hay un Lacan que no es
milleriano y que propone escuchar un sujeto en tanto que su discurso es elaborado y por
tanto con la posibilidad de ser escrito en por venir.

Retomando el concepto de até, la fatalidad, considero que, la Orientacién lacaniana,
al poner el acento en lo real del goce vy la responsabilizacion subjetiva, que se viene
desarrollando, estaria dirigiendo analisis en el sentido de adaptarse a lo real de este goce y
de hacerse cargo de su deseo, el problema seria ¢en qué consistiria hacerse cargo de su
deseo? Es complicado discernir que ese su deseo, tendria que ver con su de la Até familiar,
esa que ha venido cumpliendo, ese discurso de Amo que sin darse cuenta tiene que
obedecer, 0 si hacerse cargo de su deseo, se refiere al deseo propio; me parece que en el
primer caso, si el analista invita a hacerse cargo de su propio deseo, posiblemente lo mande
a hacerse cargo de una historia familiar, que el analizante no tiene del todo entendida y aun
asi se tendria que encargar de tal historia. Es en este momento cuando bien se puede hacer
una lectura de la tragedia de Antigona, ya que Antigona intenta a toda costa hacerse cargo
de su deseo, pero a manera de até familiar, intenta de cualquier modo dar sepultura a su
hermano Polinice, al cual le han prohibido digna sepultura, Antigona actta contradiciendo
la ley de Creonte quien tiene que prohibir, por traidor a Tebas su sepultara ya que asi lo

dictaban las leyes divinas
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La manera de actuar de Antigona no es suya propia, sino que Antigona actta desde
otra escena, ¢Desde cual? Desde Edipo Rey, cuando su padre, Edipo al enterarse de su
tragedia, va nombrandolas como participes de su fatalidad, es decir, que Antigona, tal como
el analizante va asumiendo y tomando el compromiso de la historia familiar, Antigona se
hace cargo de su deseo, del deseo del Otro que ha venido obedeciendo inconscientemente,
es por eso que Antigona, al continuar bajo la palabra de su padre, cumple el aciago destino.
Hacerse cargo de su deseo, a manera de Até familiar, produce el surgimiento del héroe, un
héroe que se carga la historia del Otro, si eso es asi, acaso cuando el analista interviene al
analizante, que se haga cargo de su deseo, ¢nho estaria diciéndole que continuara en su
sacrificio por el Otro? Es muy facil que se preste esto a la confusion, ya que de entrada si
el analizante desconoce por qué le sucede algin malestar y que el analista, practique esta
inversion dialéctica del —hagase cargo- sin saber de donde le proviene su malestar, es muy
posible que lo que se esté practicando sea que el analizante tome el lugar de héroe, lugar
sacrificial. Considero que si el acento se pone del lado de la responsabilizacion del goce
real, el analista estaria operando desde una logica donde el individuo tiene que surgir como
el héroe tragico. Si se trabaja con la lectura del sujeto, producido por significantes, en
inmixion de Otredad, el analista tendra la posibilidad de asumir de que todo lo que ese
sujeto produzca por un lado, no es individual, no es suyo, es en tanto Otro y por tanto no
puede ser real, es una ficcion y si es una elaboracion, es posible que ese sujeto ordene la
cadena significante de modo de encontrar un sentido que no sea el de cumplir con la fatal

até.

A lo largo de este trabajo se plantea que el psicoanalisis se ha visto tentando a
perder su subversién y que se le ha biologizado, individualizado asi como también se le ha
orientado al nihilismo, es decir, hacia el ya no hay nada que hacer, dado a la pérdida de
valores absolutos. Esta idea que frecuentemente es el escudo de la Orientacion lacaniana
produce lo que se llama destitucion subjetiva, al respecto Lacan sefiala en la Proposicion
del 9 de octubre que la ciencia empirica tiene la funcién de destituir al sujeto, ya que ésta le
brinda la completud y en su afan de darle la posibilidad de acceder a todo, pierde su
condicion de sujeto, la ciencia empirica, es la que da la ilusion con su cimulo de adelantos
para que el sujeto sienta que tiene acceso a todo, desengafia al sujeto, le dice a ti te falta

esto, y yo desde mi cientificismo que lo tiene todo te lo voy a ofrecer, este aparente
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desengafio lo destituye de su funcion de sujeto, ya que por momentos el sujeto puede
imaginar que en sus manos esta el poseerlo todo, la ciencia indica que desear, es un Amo
que como tal, s6lo pretende destituir al sujeto mientras que le dice que es lo que necesita y

como ha de obtener, esta ciencia duefia de la verdad lo desengafia desde su voz de Amo.

Se ha venido recalcando mucho que para Lacan la estructura del sujeto es de
engafo, y que el analista no puede practicar el desengafio del sujeto, ya que el analisis no
consiste en dictarle una verdad para quitarle la venda de los ojos, si el analista actda desde
una posicion de “lo verdadero” estaria practicando la destitucion subjetiva, ya que le estaria
diciendo al analzante “yo tengo la verdad y por tanto te he de desengafiar” Para Lacan la
destitucion subjetiva no alcanza a funcionar ya que aunque sea puesta en practica, no puede
evitar que el sujeto siga deseando. La destitucion subjetiva desengafia al paciente, le
demuestra que no es nadie, y que al final del camino ha de toparse con lo real, no digo que
no sea asi, al final no se puede negar que esta el paisaje de fondo que tapa con el cuadro

Magritte, pero si de antemano se trabaja con tal idea ¢Qué sentido tiene el analisis?

A las tendencias que se sefialaban, biologizacion, individualismo se le puede sumar
el nihilismo. Nihilismo quiere decir, querer la nada, y se refiere a que a partir de que
Nietzsche sefiala la muerte, viene una pérdida de valores y si estamos en una franca pérdida
de valores ¢Qué sentido se tiene del bien y del mal? Para Nietzsche la muerte de Dios tiene
que ver con ir mas alla del bien y del mal, pero este es el intento por dejar caer ciertos
valores fundamentados en la moral y la razén que ha caracterizado a Occidente, Nietzsche
intentar ir mas alla del bien y del mal para plantear otro sentido del hombre no el que nos
ata a esta raz6n y moral moldeada a conveniencia del mas poderoso. La muerte de Dios,
mas alla del bien y del mal propone un nihilismo activo, o sea, el plantear algo a que poder

agarrarse una vez caidos los ideales a los que el rico, el poderoso, el amo gusta de imponer.

Me da la impresién que por lo general hay una tendencia a regodearse con el
nihilismo pasivo y gozar de la idea del ya no hay nada, el mas alla del bien y del mal es
tomado como una suerte de justificacion que dicta que no hay nada que hacer, si esto es asi
es posible que el analista de la Orientacion lacaniana quien piensa en el goce real,
inherentemente en el individuo y del cual se tiene que responsabilizar, es necesario

practicarle la destitucion subjetiva y que asi se dé cuenta que no es nadie ya que al final de

164



cuentas esta bordeado por lo real. Si la Orientacion Lacaniana procede asi, tal parece que
estaria practicando el nihilismo pasivo, donde prevalece la pérdida absoluta de valores, la
decadencia de ElI Nombre-Del-Padre, sintagma que funciona para levantar la idea del
nihilismo pasivo, idea que canturrea “Todo estd en declive, no hay referentes y por tanto

hay que adaptarse al goce que esta asechando.”

En el Nacimiento de la tragedia, sefiala como a Dionisio se le ha relegado sobre
Apolo, o sea, como se ha reprimido abordar la cuestion tragica, prefiriendo una version
iluminada de la historia. En relacion a lo que se viene abordando, hay que tomar en cuenta
el sefialamiento de Nietzsche, si bien ya decia que no estamos haciendo ninguna filosofia
positivista, es necesario analizar aquello que al sujeto le ha producido su malestar, no se le
puede pasar por alto, pero en esta escucha del malestar del sujeto, hay que tener presente
que la tragedia que expone en su discurso, parte de una idea, con la cual, de forma
inconsciente, se tiene un gran compromiso, esta idea a cada momento busca comprobarsele
para crear la experiencia del “siempre me pasa lo mismo” Para Lacan esta siempre primero
la idea, luego la experiencia, es preciso, tal como sefiala Nietzsche dar cuenta de la tragedia
que el sujeto dice traer, no podemos llenar su idea de buenas intenciones que simplemente
ignorarian su malestar, pero es necesario tener presente que en analisis el sujeto ha de
reelaborar su historia para que dé cuenta como es que los significantes del discurso del
sujeto se han formado de tal forma que incuestionablemente producen el malestar y que se
enuncia como la tragedia de su vida, una vez hecho el trabajo en el que el sujeto se puede
dar cuenta que tal orden de los significantes son parte de una idea elaborada a partir de lo
que escuchd y creyo haber entendido del Otro. Hay que escuchar esa cadena que ha venido
produciendo en todo caso la tragedia, pero habra que tener en cuenta que esa tragedia es ya
parte de una ficcion. Me da la impresion que la Orientacién Lacaniana trabaja al contrario,
pensando primero en la experiencia, luego en la idea, rescata la tragedia nietzschiana pero
para comprobar que lo irremediable por naturaleza esta ahi, y que a cada experiencia se le
comprueba su caracter de irremediable; puesto en términos muy modernos, la denominada
“Oltima ensefanza de Lacan”, orientada a la biologizacion produce el individualismo que

por tanto conduce al nihilismo, propuesta contraria a lo por venir.
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Y por ultimo, en este trabajo, en el cuarto capitulo, el cual se dedica de lleno a
plantear la idea del psicoanélisis por venir. Este ultimo capitulo comienza instalando la idea
de que esta cadena significante que produce un sujeto posee una memoria, el sujeto no es
consecuencia de un azar, sino que éste, para Lacan obedece a un cierto acomodo, decir esto
implica que el sujeto, al hablar tiene un orden, un cierto patrén en su discurso, si se toma en
cuenta esto, el analista, a través de la escucha podra identificar una cierta repeticion que se
produce a través del discurso del sujeto, esto implica decir que el sujeto cuando habla lo
hace a razon de un orden, lo cual es opuesto a lo que la Orientacion Lacaniana propone, que
el analista habla sin sentido en una playa de goce; las dos versiones tienen su verdad, ya
que bien el sujeto, en su discurso, si se escucha de alguna manera, escribe significantes en
un orden, pero también, podemos decir, con otro tipo de escucha, que el paciente habla sin
orden alguno, habla de lo que se le va ocurriendo, sin embargo esta tesis propone que en
tanto el analista escuche un sujeto que produce elementos en un determinado orden, podria

producir un acto inédito en este sujeto.

El sujeto para Lacan es algo creado, creado a partir de aquello que aparentemente no
tendria valor, ya hemos visto por ejemplo el Das Ding de Kant o el 0 de Frege, pero que a
partir de estos se produciria algo ya registrable para los sentidos. El sujeto proviene de lo
real, esto no significa que la creacion del sujeto sea del orden de lo real, lo real se ha ya
dicho quedé en el horizonte y la biografia del sujeto es lo que se escribe a partir de ahi. Es
entonces que Lacan diferencia de Das Ding y de Sache, el primero, reiteramos se traduce
como lo cosa, del cual no se puede saber como tal, pero Sache implica que ya es posible
una representacion, consecuentemente es posible hablar ya de lo que es la cosa como
Sache, esta cosa ya es posible apalabrarla y en este proceso es que el Das Ding va
quedando en la lejania, para Lacan, comenta en el seminario 7, el Das Ding es que el
contiene el verdadero secreto, pero de ese secreto no se puede saber, si de lo que esta
puesto en palabras. Incluso Foucault, retomando la lectura de Nietzsche comenta que al
origen no se le puede quitar la mascara, con lo que se trabaja es con la formacion que

deriva del origen.

En este capitulo fue esencial retomar la Carta 52, ya que en esta se encuentra la

base de la memoria, en esta Freud le comenta a Fliel} que existe un material preexistente de
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huellas mnémicas el cual experimenta un reordenamiento, una retranscripcion, esta idea es
esencial, ya que Freud habla de que las huellas mnémicas se reordenan, o sea, pierden su
sentido de original y que la memoria no es una, sino que se registra en diversas formas
¢Como seria que se quedan algunas cosas grabadas y otras no quedarian tan grabadas?
Freud, continta y nos habla de tres transcripciones la primera insusceptible de conciencia,
que es la percepcion, percibimos, pero no nos damos cuenta totalmente de qué percibimos,
segunda es en lo inconsciente, que se ordenan de acuerdo a recuerdos, y la tercera la
preconsciente, la cual es ya susceptible de hacer consciente por representacion, cuando se
apalabra, se vuelve consciente, dice Freud que estd anudada a la alucinacion de
representacion palabra, Freud intenta decir que la representacion-palabra es ya una
alucinacion, ya que eso que apalabramos en si, no sucedié pero se toma como si fuera

verdadero.

Jacques Derrida sefiala en Freud y la escena de la escritura que lo que Freud
propone en esta carta es una escritura pero no de letras en un papel fisico, me parece que
nunca sabremos que propuso Freud en su origen, la lectura de Derrida es novedosa, pero no
sabemos si Freud ya en su momento pensaba en otra escritura o en su papel de neurélogo
no dejo de pensar en una inscripcién que si requeria de lo fisico. La lectura de Derrida
vendra a posteriori, no se le puede tomar como algo que si dijo Freud, en tal caso, este
trabajo cuestiona que si hay una version de un Freud no biologizado, ¢(Por qué la

Orientacion Lacaniana insiste con un cuerpo que goza a partir de un cuerpo tridimensional?

Para Lacan la teoria de Freud gira en torno a como la memoria realiza estas otras
inscripciones Niederschriften, y como estas guardan un orden, esta idea de Lacan es
esencial para el valor de este trabajo, ya que Lacan resalta que ya desde la Carta 52 Freud
tiene esta idea, la cual pareciera que la Orientacion la reprime por completo, ya que si estas
inscripciones llevan un orden, el cual no obedece a la naturaleza, estas también pueden
reacomodarse, en este reordenamiento de inscripciones es que se tiene la impresion que el
sujeto tiene una acufiacion que se suele entender como estructura, pero tal estructura no es
inamovible, (es por eso que, por ejemplo, que en el seminario 17, a Lacan ya no le basta la
cadena de significantes que produce un sujeto, sino que recurre a lo que es la red, elementos

dispuestos en un orden de acuerdo en un movimiento dextrogiro)Lacan constantemente esta
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sefialando que no existe una realidad prediscursiva, es decir que no hay realidad natural,
esta idea en el lacanismo moderno no pasa, ya que contrariamente dicha orientacién pone el
acento en aquello que ya esta en el individuo, consecuentemente al no asimilar tal idea de la
obra de Lacan, se asume una experiencia real como tal, es decir una experiencia de la que
se tiene la certeza que ocurrid, que estuvo, y por tanto si el psicoandlisis recurre a la
experiencia real, entonces va quedando la idea que el analista trasmite su experiencia
personal, pero si el analista trasmite su experiencia, ¢No estaria transmitiendo lo mismo a
todos sus analizantes? Si esto es asi, la idea de Lacan de hacer del psicoanalisis una
constante innovacion estaria reprimida. Es por eso que es peligroso no asimilar la idea de
que no hay una realdad objetiva, como si lo creia Freud, ya que esto da lugar a dar por
hecho que lo que dice un individuo, un paciente, esta ya dado, mientras que al considerar
que la realidad es siempre una formacion del origen, da la posibilidad de producir otra

clinica que no es la versién lacaniana.

Ahora bien, una vez pesado que los significantes que escribe el sujeto pueden ser
leidos con un cierto orden, Lacan plantea que en este orden se da un automatismo a la
repeticion, el sujeto tiene un patrén que emite al producir sus significantes de su discurso,
lo cual implica decir que el olvido tiene una memoria, ya que si el sujeto habla en un cierto
orden, este orden lo tuvo que haber elaborado a partir de algo, ya que no hay realidad
natural, lo elabord de aquello que imaginé creer escuchar, entender del Otro, y en base a
es0 crea un patrén que tiende a repetir; en la transferencia, o sea, en su acercamiento a su
objeto, el sujeto despliega este conjunto de elementos ordenados de una forma que va
produciendo una repeticion cada vez que se acerca y retrotrae de su objeto. Sin embargo
cuando Lacan e incluso Derrida afirman que hay una memoria en la transcripcion, no se
trata en absoluto de la memoria bioldgica, si no se trata de una rememoracién simbolica, la
rememoracion, trabaja con el significante hecho de moterialisme y no requiere de una base
fisica para inscribirse, la rememoracion no requiere de una inscripcion, fisica, del
significante, incluso tal vez falte proponer algin concepto nuevo para pensar que el
significante se inscribe, no en sentido fisico, 0 como Freud sefiala en Nota sobre la pizarra

magica, sino que su material no es duro, sino es la palabra de Otro.
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La rememoracion esta hecha de este moterialisme que, preserva, si, una memoria,
pero la memoria del olvido, que tiende a un automatismo de la repeticion, dicho
automatismo, no es nunca natural, sino que este puede cambiar de orden, en tanto la palabra
de Otro.

Lacan recuerda como Freud propone que existe tenemos provisiones Vorrat,
inconscientes, tenemos todo un armario, el cual se funciona como Vorratstrager, una
estructura de soporte, sobre esta estructura de soporte el sujeto hace su primera aprehension
de la realidad, en la cual interviene, dice Freud Nebenmensch, es decir, literalmente,
“ademas- hombre”, Lacan lo traduce como complejo del otro, entonces para Lacan la
realidad se construye a partir de este reservorio inconsciente que soporta la estructura, pero
que también es ayudado por este complejo del hombre; la realidad como tal es una creacion
para la cual, para Freud, ayudan estos factores, asi como un otro, esto es de suma
importancia ya que estamos haciendo una lectura de un Freud que no tiene que ver
meramente con lo sexual, ni una version de un Freud bioldgico al estilo kleiniano ademas

que ayuda a combatir la idea del nihilismo de la Orientacion Lacaniana.

Es interesante seguir tal desarrollo de Lacan, obtenido de una lectura de Freud, ya
que la relacion que se crea con el “ademas hombre”, va produciendo que el Das Ding quede
aislado del origen para asi dar paso a la creacion del sujeto, es asi que lo que se aisla
permanece como extranjero, y a la vez, sin perder de vista que, a manera del 0, es el que
comandard lo que el sujeto ha de producir. Lacan enfatiza que el sujeto guarda una
determinacion inconsciente en la produccién de su discurso y que el mismo Freud ubic tal

determinacion en el marco de la ley del parentesco fundadas por la palabra.

Lacan critica que el Complejo de Edipo se ha biologizado, lo que ha llevado, en mi
opinién, a producir un tipo de psicoandlisis que facilita su ensefianza reduciéndolo a
férmulas muy hechas que se convierten practicamente en reglas, es por eso que se retoma la
subversion de la idea de ca parle, eso habla o mejor dicho ello habla, para Lacan,
continuando con la idea de que no existe una realidad natural, sino solo elaboracion de esta,
al sujeto le hablan las cosas, 0 sea que puede leer cualquier cosa ante cualquier objeto,
situacion, excluyendo la suposicion de que al sujeto, preestablecidamente, le dicen algo los

objetos, si no se toma en cuenta esto, el psicoanalista comenzaria a hacer equivalencias,
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significados absolutos, escucharia personas que se referirian a una realidad en concreto la

cual estaria avalada por este supuesto analista.

Lo anterior se ha mencionado ya que entonces nunca se sabe lo que representa un
asunto para el sujeto, la lectura que hace el sujeto nunca es certera, tiene alguna idea de lo
que le pudiera representar, pero nunca la certeza, esto por corrientes psicoterapéuticas,
denominadas frecuentemente psicoanaliticas esta reprimido, ya que lo que no es cierto, lo
suelen ubicar del lado de lo “patolégico” incluso al extremo de clasificarlo en una psicosis,
mientras que lo certero, estas corrientes, lo suelen poner del lado de la neurosis, dejando a
un lado lo subversivo de la obra de Jacques Lacan. El sujeto no tiene nunca la certeza de la
lectura que hace de lo que le representa el otro, el sujeto hace la lectura a partir de un
mensaje que titila, que le hace guifios, pero nunca una certeza le proporciona, la
certidumbre para Lacan, esta del lado del delirio. El “psicoanalisis psicoterapéutico” piensa

la certeza para la neurosis.

Ahora bien, regresando a la idea de la organizacion de los elementos producidos por
el sujeto, Lacan sefiala que ese mensaje del cual el sujeto nunca acaba de ser certero en su
lectura, esta elaborado en tanto el Fort, en tanto el Da, no en cuento al Fort Da como tal,
sino en la oscilacion de un mensaje que nunca tiene la total claridad, recordado que este
Fort Da, es lo que Freud propone que su nieto lee ante la partida y reencuentro de su
madre. Para Lacan algo se organiza a partir de esta sincronia, esta sincronia da orden, creo
gue no es nada extrafio que Lacan vuelva apelar a la organizacion, lo viene sefialando desde
la Carta 52, con la trasncripciébn que se organiza, en Discurso en Roma con la
determinacion inconsciente y en el seminario 7 que resalta la importancia del juego del Fort
Da que se encarga de dar un orden al discurso del sujeto. Si nos permitimos pensar esto,
estamos permitidos a afirmar que el sujeto no se relaciona con personas, sino traba una
relacion con lo que lee, con lo que mediolee de lo que el Otro le hace escuchar/entender. El

sujeto se relaciona en una intersubjetividad, o sea, siempre en tanto Otro.

Ahora bien, si el sujeto se elabora en tanto Otro ¢Se trata de que cargue siempre un
destino que éste Otro le ha impuesto? Freud habia ya sefialado que, por un lado, el
individuo posee el influjo de su vida infantil, y el de unas disposicones innatas para el trato

de su vida afectuosa, y que existe un mas alla del principio del placer que lo condena a
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repetir este modelo que ha aprendido inconscientemente. ;En qué consistiria el trabajo del

analista si se conforma con esta argumentacion freudiana?

Para ensayar una respuesta, hay que leer muy bien que Freud comenta también en
relacion al fenémeno de la transferencia, que nadie puede ser ajusticiado in absentia in
effigie, en ausencia de la imagen, lo que quiere decir que la manera en que el individuo
freudiano trama sus relaciones, es ya un reflejo de alguna otra relacion, este modo que tiene
para producir relaciones afectuosas, es un sustituto de una ausencia de una imagen, es por
eso que nadie puede ser enjuiciado por la manera en que afecta al objeto, quien no puede
aspirar ser mas que la ausencia de una imagen; ese objeto que atrae y repele al sujeto es

mero sefiuelo y de eso el sujeto no tiene conocimiento.

Para Freud, el individuo tiende a repetir de forma compulsiva a causa de un mas alla
del principio del placer y hacia el final de su obra da la impresion de no ser optimista
respecto al psicoanalisis ya que para él, siempre habra una roca subyacente con la cual el
hombre se ha de topar; por cierto, esta roca de la castracién es actualizada por la

orientacion milleriana, como el hueso.

Reitero una vez mas, que este trabajo no pretende hacer del psicoanalisis una
version positivista en donde el analista adorna con palabreria el poder del ser para
despojarse de sus malestares, de ninguna manera estoy proponiendo esto, pero si plantea
que es posible construir, a base de argumentos, otra version del psicoanalisis que
predomina en nuestros dias, que es la idea de la tragedia como irremediable, si bien, el
hombre transita por una tragedia el tener que dar cuenta del Otro y de su deseo propio lo ha
de llevar a la tragedia, pero no por fuerza ésta tendria de antemano terminar en un destino
fatal. Me parece que es posible construir un destino, ya que con lo que trabaja el analista es

con la ficcion que el sujeto construye de lo real.

Lacan rescata la idea de Freud sobre el proceso de transferencia in absentia in
efiggie, en ausencia de la imagen, para recalcar que el sujeto, no individuo, se cautiva en la
Demanda del Otro, si esto es asi, si hay una serie de significantes dispuestos de tal manera
que el sujeto crea un destino, destino que suele tener perspectiva de fatidico, ya que éste

insiste en comprobarse a cada momento, este destino para el sujeto es inherente a su vida,
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asi le tocd vivir, y asi serd, sin embargo no se da cuenta que hay una repeticion inconsciente
que no cesa de repetirse a causa de que tiene ya muy hecha cierta formula que le da méas o

menos los mismos resultados que a fin de cuentas le comprueba la desgracia de su historia.

Pero Lacan no se come la certeza del discurso del sujeto, recordemos que para él, el
engafio es estructural y por tanto todo lo que el sujeto escriba no es mas que una
elaboracion, un recorte de un pensamiento entre muchas posibilidades, asi como hay igual
posibilidades que en una tirada sacar doble seis, que doble uno, hay infinitas maneras de
disponer una serie de significantes, Donc, entonces ¢Por que siempre habria que dar un
mismo resultado? Considero que si el psicoanalisis tiene un lugar, es en relacién a tener la
posibilidad de crear un destino, a pesar de lo real, la apuesta es que esa determinacion con
la que se ha comprometido, se puede formar de otra manera, apostamos a que un coup de
dés, peut changer I’hasard, un golpe/una tirada de dados, puede cambiar el azar Es por eso
que para Lacan, la repeticidn exige siempre lo nuevo, la repeticion no es una reproduccion,
reproducir seria una copia integra de un modelo, la repeticion es una imitacion, por tanto no
una copia cuyo fin es ser idéntico a un original, lo anterior es un trabajo muy interesante
por parte de Lacan quien incluso en su seminario 11 cita el libro de Roger Callois, Medusa
y Cia., el cual habla sobre el fendmeno de la mimesis en los animales. Si la repeticion
implica la produccién de algo nuevo, entonces tenemos que el sujeto tendra que escribir sus
significantes encontrando siempre una variacion, pero esta variacion, no cesa de hallar una
forma que siempre le da el mismo resultado, la experiencia de su tragedia, pero no da
cuenta que tras la confirmacion de esta experiencia esta una idea, esté lo imaginario que fue
elaborado inconscientemente para que le diera un resultado similar, visto como “siempre
me pasa esto” Para Lacan, con los elementos que tiene ya trabajados se da cuenta que si lo
imaginario se reconstruye de otra manera, gracias a que el analista funge como el Otro que
ordena significantes, no huellas mnémicas imborrables, es posible que estos significantes se
escriban en otros tantos reordenamientos no para que el sujeto de cuenta de una verdad, el
analista no desengafia e instala verdades, sino que este reordenamiento produce otra
perspectiva que da un sentido nuevo el cual no se podia producir con los significantes que

solo estaban dispuestos a producir una mala suerte.
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Si tomamos en cuenta tal razonamiento, es posible construir un destino, sin olvidar,
claro que esta lo real, pero estoy convencido que el psicoanélisis debe trabajar en el sentido
de escribir sujetos en por venir, posibilidad que no se tiene con la insistencia del goce real
ubicado en los adentros del individuo. Preciso decir que una de las grandes limitantes de
este tesis, es que no trabaja a fondo la manera de ocuparse del goce, s6lo se limita a trazar
una propuesta muy escueta de como leer el goce, a manera del oigo sentido a través del
nudo borromeo que Lacan presenta en conferencia de La Tercera. Queda pendiente
también esa tarea, y para esto, me permito comentar que es conveniente hacer un recorrido
en la logica de la cura que tiene tanto Lacan en su seminario 15, La logica del fantasma, asi
como la propuesta de Miller, a través de su seminario Donc, l6gica de la cura. Merece una
dedicacidn a otra tesis, confrontar estas versiones y si el por venir, tuviera que ver con lo

que Miller Ilama accidon lacaniana que tiene un voluntarioso deseo decidido.

Lacan retoma un par de conceptos de Aristoteles, Tyche, el cual se refiere al
encuentro con lo divino, para Lacan seria encuentro con lo real, y Automaton, que es lo
casual, y para Lacan seria el significante que insiste. Para Lacan lo casual estd mas bien
determinado por lo real, es lo que le da cierta direccion, pero lo real estd mas alla del
retorno, de lo que insiste, por tanto lo real no regresa en si, sino que regresa una repeticion,
la cual, como hemos visto es ya una ficcion, que en su reescritura tiene que producir lugar a
algo nuevo. Y si bien la propuesta es de producir otro sentido, Lacan también, por opuesto,
habla de la funcién de lo bello, la cual no tiene que ver con alguna postura estética, sino con
el saber renunciar, renunciar con el deseo de la Até familiar, ese deseo al que no puede
renunciar Antigona y la lleva a hacerse cargo de la tragedia de Edipo, su padre. Esta
renuncia del deseo no es tomada de forma pesimista, a manera de Abwarten, que queda
como promesa que algo deberia llegar, esta renuncia tiene que ver con una postura que

queda en tanto Erwurtung, a la expectativa de algo venidero.

Lacan ilustra la propuesta que esta tesis intenta leer como lo por venir de una
forma muy entretenida, ya que recurre a la anamorfosis a través de la pintura de los
embajadores de Hans Holbein y al libro de Anamorfosis de Jurgis Baltrusaitis, la cual
consiste en una pintura distorsionada, la cual no deja de tener ciertas proporciones

matematicas, para que esta, al colocarle un espejo cilindrico se incorpore sobre éste y dé el
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efecto en perspectiva de la pintura real ;Cudl pintura es la real? La que yace o aquella que
se incorpora, no es asunto de nombrar una verdadera, es cuestion de perspectiva, asi, el
analizante al llegar a andlisis su discurso estd desparramado y comprometido con cierta
perspectiva que le genera malestar, mientras que el analista al escuchar e intervenir, habra
de funcionar a manera de espejo cilindrico para incorporar el discurso desde otra
perspectiva, en la cual se produzca una imagen que logre cautivar desde otra ubicacion,

produciendo otro sujeto que tiene la capacidad para engafiarse desde otro sentido.

A lo largo de estas 26 paginas he intentado redactar los argumentos de una version
del psicoanalisis en lo por venir, que como mencionaba en un principio no es la lectura
usual, ya que la Orientacion Lacaniana ha venido facilitando el aprendizaje del

psicoanalisis, pero tal facilitacion viene acompafiada de una reduccion de éste.

Estoy convencido que hay argumentos que pueden sostener otro Lacan, siempre y
cuando se cuente tenga el suficiente interés de ser lo suficientemente curioso para no
conformarse con explicaciones que cierran explicaciones y para no dar por sentado que ya
hemos aprendido lo suficientemente bien para no aprender. La importancia de haberme
tomado el tiempo de intentar seguir el hilo de una argumentacién en donde leo lo por venir,
radica...o mas bien quisiera pensar que radicara, que al ser leida, movilizara ideas, para
estar en esa constante innovacion de la que habla Lacan a partir del retorno a Freud. Las
dos citas que funcionan de epigrafe de estas conclusiones pueden leerse en una
contradiccion, pero las he escogido a manera de explicar que no estoy proponiendo nada
nuevo, todo aquello que redacté esta en la obra de Freud, de Lacan, y demas autores, de
ninguna forma intento inventar algo, la propuesta no es proponer algo nuevo, sino
preguntarse por lo nuevo, no escribir un punto definitivo diciendo “eso dijo Lacan” sino
que su obra y la de cualquier autor esta en la renovacion, nunca en saber que dijo. A partir
de este constante retorno que no da por hecho que lo dicho de hoy es lo de mafiana, se

creara lo por venir.

174



BIBLIOGRAFIA

Allouch Jean, El psicoanalisis ¢ESs un ejercicio espiritual? Respuesta a Michel Foucault
12 Ed. 2007, Ed EIl cuenco de plata: Buenos Aires. 121 pp.

Anzieu Didier, El autoanalisis de Sigmund Freud, (1959), Ed. S. XXI 5% edicion Meéxico
2006, 726 pp.

Aristételes, Obra Completa. Poética, 152 Ed 1980, Ed. Grolier

Assoun Paul Laurent, Epistemologia Freudiana, (1981), Ed. Siglo XXI, 72 edicion México
2008. 211 pp.

Berenguer Enric, ¢ Yo responsable de mi queja?, 22 de marzo de 2007, Pagina 12,
suplemento de psicologia, Buenos Aires disponible en
http://www.paginal2.com.ar/diario/psicologia/9-82091-2007-03-22.html

Bodei Remo, Destinos Personales. La era de la colonizacion de las conciencias (2002) Ed.

Cuenco de Plata, 12 edicién México, Buenos Aires 2006. 528 pp.

Bodei Remo, EI Doctor Freud y los nervios del alma. Filosofia y sociedad a un siglo del

nacimiento del psicoanalisis (2002) Ed. Pre-Textos 12 edicion Espafia 113 pp.

Brentano Franz, Psicologia desde un punto de vista empirico, (1874), Ed Revista de
Occidente. Madrid 1935. 274 pp.

Casas Jiménez Jose de Jesus, Galindo Pérez Carlos, De la Vorstellung, el

Vorstellungsrepréasentanz y el significante, Revista Uaricha No 13 UMSNCH

Castro Rodriguez Roberto, Virajes de Legitimacion Freud y las ideas filosoficas en Viena
1880-1900, Ed. Espectros del psicoanalisis, México 2006, 321 pp.

Cordero Nestor Luis, La invencion de la filosofia (12 Ed. 2008) Ed. Biblos: Buenos Aires
208pp
Doumont Louis Ensayos sobe el individualismo, Ed. Alianza, 1987, Espafia 296 pp.

175


http://www.pagina12.com.ar/diario/psicologia/9-82091-2007-03-22.html

Doumont Homo Eaqualis. Genesis y apogeo de la ideologia econdmica, (1971), Ed.

Taurus. Espaia

Cassirer Ernst Vida y Obra de Kant (1918) Ed. Fondo de cultura econdmica 62 edicion
México 2003. 496 pp.

Derrida Jacques, Mal de archivo, una impresion freudiana, (1994), Version electronica 54

MY

Derrida Jacques, Freud y la escena de la escritura, consultado en

http://www.jacquesderrida.com.ar/textos/freud.htm

D’Hondt Jacques, Hegel Biografia (1998) Ed. Tusquets,1? edicion Barcelona 2002 408 pp.

Dumont L.(1982) Homo aequalis. Génesis y apogeo de la ideologia econémica. (12 Ed
1999)Ed Taurus pp. 256

Esposito Roberto y compiladores Nihilismo y politica (2000) Ed. Manantial: Argentina
2008 pp. 345

Ferrater Mora Diccionario de Filosofia (1994) Ed. Ariel, 22 edicion, Espafia 2009. 3830 pp

Foucault Michel. Microfisica del poder Nietzsche, la genealogia y la historia (3a2 Ed:
1992) Ed La Piqueta: Madrid 76 pp.
Fullat Octavi El siglo posmoderno Ed. Critica 12 edicion Barcelona 2002 211 pp.

Freud Sigmund Cartas a Wilhelm Flie3 (1887- 1904) (1985) Ed. Amorrortu Argentina.
1986. 615 pp.

Freud Sigmund Obras Completas, Ed. Amorrortu, Argentina 2001, 24 T

Carta 52 (1986), Tl

Proyecto de Psicologia, (1950 [1895]), T. I.

Sobre el mecanismo psiquico de la desmemoria, (1898), T. Il

176


http://www.jacquesderrida.com.ar/textos/freud.htm

Sobre la justificacion de separar de la neurastenia un determinado
sindrome de calidad de “neurosis de angustia” (1895 [1894]) T. IlI

La interpretacion de los suefios (1900 [1989])T.IV

Tres ensayos de teoria sexual (1905) T. VII.

Sobre la dinamica de la transferencia (1912) T. XIlI

Introduccidn del narcisismo (1914) T.XIV.

Pulsiones y destinos de pulsion (1915) T. XIV.

La Represion (1915) T. X1V

Lo inconsciente (1915) T. XIV.

42 Conferencia Los actos fallidos (conclusion (1916 [1915]) TXV

172 Conferencia El sentido de los sintomas (1916) T. XVI.

182 Conferencia La fijacion al trauma de, lo inconsciente (1916) T. XVI

22a Algunas perspectivas sobre el desarrollo y la regresion. Etiologia
(1917 [1916-1917]) T. XVI.

23% Conferencia Los caminos de formacion de sintoma (1917 [1916-
1917]) T XVI.

Elyoyelello (1923) T. XIX

El porvenir de una ilusion (1927) T.XXI

El Malestar en la cultura (1929 [1930] ) T. XXI

Esquema de psicoanalisis (1940 [1938]) T.XXIII

Garate Ignacio, Marinas Miguel Lacan en espafiol. Breviarios de lectura. (2003) Ed.
Biblioteca Nueva: Madrid 301pp

177



Hegel Georg Wilhelm Friedrich Fenomenologia del Espiritu. (1807) Ed. UAM Madrid
Edicién Bilingue 2010. 1006 pp.

Hume David, Tratado de la Naturaleza humana (1739) Ed. Porrua: México 2005. 528 pp.

Hyppolite Jean, Génesis y estructura de la fenomenologia del Espiritu de Hegel (1946) Ed.
Peninsula Barcelona 1974. 554 pp.

Lacan Jacques Escritos Ed. Siglo XXI, México, 2009. 2T
Acerca de la causalidad psiquica. 1946
Intervencion sobre la transferencia. 1950
El seminario sobre “La carta robada”. 1956
Posicion de lo inconsciente 1960
Del Trieb de Freud y el deseo del psicoanalista 1964

La cienciay la verdad 1965

Otros Escritos (2001) Ed Paidds 12 impresion Buenos Aires 2012. 643 pp.

Seminariol Los escritos técnicos de Freud (1953-54) Ed. Paidos 162

edicion Buenos Aires 2009 417 pp.

Seminario 7 La ética del psicoanalisis (1959-60) Ed. Paid6s 112

reimpresion Buenos Aires 2009 387 pp.

Seminario 11 Los cuatro conceptos fundamentales del psicoanalisis

(1964) Ed. Paidds 152 reimpresién Buenos Aires 2008 290 pp.

Seminario 12 Problemas cruciales para el psicoandlisis (1965) version

electronica disponible en Staferla.free.fr consultado 29 julio 2013.

178



Seminario 17 El revés del psicoanalisis (1969-70) Ed. Paidds Buenos

Aires 200 pp.
Seminario 18 De un discurso que no fuera del semblante (1971) Ed. Paidds
Buenos Aires 2009. 173 pp.

Seminario 20 Aun (1972-73) Ed Paidds 82 edicion Buenos Aires 2007 177

Pp.

Seminario libro 23 El sinthome (1975-76) Ed. Paidds edicion Buenos

Aires 2006. 244 pp.

Intervenciones y textos 2 Conferencia en Ginebra sobre el sintoma (1975)

Ed. Manantial 6 reimpresion 2007 144 pp.

Conferencia Baltimore 1966 Inédito disponible en

http://www.conversiones.com/nota0450.htm.com

traduccion Escuela Freudiana de Buenos Aires

Proposicion del 9 de octubre de 1967, disponible en

http://elpsicoanalistalector.blogspot.mx/2011/10/jacques-lacan-proposicion-

del-9-de.html traduccion de Diana Rabinovich

Conferencia de Londres, Inédita en disponible en

http://www.conversiones.com/nota0705.htm traduccion Leonel Sanchez

Trapani

Acerca de la estructura como mixtura (inmixing) de una Otredad,condicion

sine qua non de absolutamente cualquier sujeto. Baltimore (USA), 1966.

179


http://www.conversiones.com/nota0450.htm.com
http://elpsicoanalistalector.blogspot.mx/2011/10/jacques-lacan-proposicion-%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20del-9-de.html
http://elpsicoanalistalector.blogspot.mx/2011/10/jacques-lacan-proposicion-%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20%20del-9-de.html
http://www.conversiones.com/nota0705.htm

Publicado en Los lenguajes de la critica y las ciencias del hombre: La
controversia estructuralista, E. Donato y R. Macksey (comp.), Editorial de
la Universidad John Hopkins, Baltimore, 1970

Locke John, Ensayo sobre el entendimiento humano (1690) Ed. Porruda, 22 Edicion México,
2005. 581 pp.

Martinez Marzoa F. Historia de la filosofia Ed. Istmo Madrid. 352 pp.
Meuris J. (1992) Magritte (2007) Ed. Taschen: Madrid. 216 pp.

Miller Jacques-Alain Lo real y el sentido (2003) Ed. Coleccion Diva 12 edicion Buenos
Aires 2003 107 pp.

Miller Jacques-Alain EI Otro que no existe y sus comités de ética (1995) Ed. Paidds, 12
edicién Buenos Aires 2005 pp. 466

Miller Jacques-Alain Biologia lacaniana y el acontecimiento del cuerpo (2002) Ed.
Coleccion Diva. Buenos Aires 12 Ed 2002. 103 pp.

Miller Jacques-Alain El hueso de un andlisis (1998) Ed. Tres Haches. Buenos Aires
1998. 94 pp.

Miller Jacques Alain Conferencias Portefias (1989-96) Ed. Paidos, 22 Ed 2010, Buenos
Aires 2009. 325 pp.

Miller Jacques- Alain La orientacion lacaniana version electronica
Miller Jacques-Alain Incidencias en la Ultima ensefianza de Lacan Ed. EOL Gramm

Nietzsche Friedrich El nacimiento de la tragedia (1875) Alianza Editorial 92 edicion
Madrid 2009. 298 pp.

Padel Ruth A quien los dioses destruyen. Elementos de la locura griega y tragica. (1995)
Ed. Sexto piso. Madrid 2008. 438 pp.

180



Porras Alejandra Azar y destino en psicoanalisis (2008) Ed. LetraViva 12 edicion
Argentina 2008.138 pp.

Reyes Graciela La pragmatica linglistica en el uso del lenguaje (1984) Ed. Céatedra 72
edicion Espafia 2004. 253 pp.

Ricoeur P. Freud: Una interpretacion de la cultura (1965) Ed. Siglo XXI, 122 edicion
México 2007. 483 pp.

Roudinesco Elisabeth, Plon Michel Diccionario de Psicoanalisis (1997) Ed. Paidos, 22
edicion Argentina 2008.12242 pp.

Soler Colette (1993) ,Amar a tu sintoma? en Hojas clinicas 4 (1993) Ed Jve: Buenos Aires
Sloterdijk Peter Critica de la razon cinica (1983) Ed. Siruela, Madrid 2003. 770 pp.

Vernant Jean-Pierre, Naquet Pierre Vidal Mito y tragedia en la Grecia antigua Volumen |
(1987) Ed. Paidos Espafia 2002. 190 pp.

181



	PORTADA
	HOJA DE FIRMAS
	RESUMEN
	INDICE
	INTRODUCCIÓN
	CAPITULO I
	CAPÍTULO II
	CAPÍTULO III
	CAPÍTULO IV
	CAPÍTULO V
	BIBLIOGRAFIA



