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Educacién y cambio cultural en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro

Héctor Martinez Ruiz

RESUMEN

La finalidad de esta tesis consiste en explicar la influencia que tiene la educacion -
entendida como practica de amor sabiduria y libertad- en los cambios culturales
que se presentan en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro. El punto de
partida fue realizar un analisis hermenéutico a través de la historia de la
educacion, para identificar si podemos hablar de educacion o instruccién; logrando
identificar que dicha practica social no es tal, sino simple instruccion, encaminada
a justificar y reproducir mecanismos de diferenciacion sociocultural para establecer
quién debe mandar y quien obedecer. Aclarado este punto se ofrece un panorama
al respecto para fundamentar esta idea y enseguida se realiza una lectura
diferente, cuyo trazo, hecho desde la poiesis educativa, nueva meta en el camino y
también nuestro punto de inicio, nos conduce a identificar el poder simétrico, como
fuente de creacion para quienes se resisten al poder asimétrico, como en el caso
de maestros y estudiantes que asumen posturas contra-hegemonicas, generando
expresiones culturales desde abajo, acordes a sus necesidades y a las de la
comunidad que pertenecen, situacion que acaba reflejandose en los cambios
culturales que ocurren en la localidad mencionada, mostrando cédmo, a ratos, la
educacién deviene en comunidad.

Palabras clave: (Educacion, poiesis, cambio cultural, instruccién, comunidad,
poder simétrico y asimétrico, pensar creativo).
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SUMMARY

The object of this thesis is to explain the influence that education — understood
as a practice of love, knowledge and liberty — has on the cultural changes taking
place in Villa Progreso, Ezequiel Montes, Queretaro. The starting point was to
carry out a hermeneutic analysis of education throughout history to ascertain
whether or not we can speak of education or instruction. It was possible to
ascertain that this social practice is not education but rather simple instruction
which is directed toward justifying and reproducing mechanisms of socio-
cultural differentiation in order to establish who should command and who obey.
Once this point is clarified, a panorama regarding the matter is presented to lay
the foundations for this idea. Next, a different reading is carried out, the outline
of which, from the educational creation aspect — a new goal and also our
starting point — leads us to identify symmetric power as a source of creation for
those who resist asymmetric power. Such is the case of teachers and students
that assume counter-hegemonic positions, creating cultural expressions from
below in accordance with their needs and the needs of the community to which
they belong. This situation is finally reflected in the cultural changes taking
place in the locality we have referred to, showing how sometimes education
brings about community.

Key words: (Education, creation, cultural change, instruction, ‘community,
symmetric and asymmetric power, creative thinking).
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INTRODUCCION

La finalidad de esta tesis consiste en explicar la influencia que tiene la educacion,
entendida como practica de amor sabiduria y libertad, en los cambios culturales
que se presentan en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro. Para tal fin, ha
sido preciso realizar un analisis hermenéutico a través de la historia de la
educacién?, en la cual ha arrojado como punto de partida que dicha practica social
no es tal, sino simple instruccion formal, encaminada a justificar y reproducir
mecanismos de diferenciacién sociocultural para establecer quién debe mandar y
quién obedecer. Aclarado este punto se ofrece un panorama historico para
fundamentar esta idea. Enseguida se realiza una lectura diferente, cuyo trazo nos
conduce a identificar el poder creador de quienes se resisten al dominio y lo
revierten, en este caso, los maestros y estudiantes que asumen posturas contra-
hegemonicas, permitiendo el desarrollo de expresiones culturales desde abajo,
acordes a sus necesidades y a las de la comunidad que pertenecen, situacion
que, como ya se expresoO, acaban reflejandose en los cambios culturales que
ocurren en la localidad mencionada.

El trabajo consta de una presentacion, cuatro capitulos, conclusiones y
bibliografia. En la parte introductoria, se hace una referencia general respecto al
proyecto de investigacién; se mencionan los propositos a seguir en relacion a la
pregunta de investigacion planteada, la justificacién y metodologia. Ademas se
incluye el aparato critico que ofrece el sustento de esta tesis.

En los antecedentes se analiza el concepto de cambio cultural desde la
antropologia; luego de una reflexion desde las principales escuelas
antropoldégicas, llegamos al punto de proponer que el cambio cultural también se
produce cuando una manifestacion de dominio, cémo lo es la instruccion, es

transformada en educacion por profesores y estudiantes -quienes la padecen- en

' En este trabajo nos referimos a la educacion de tipo formal, también conocida como oficial, que
en la actualidad es una atribucién del Estado, el cual la imparte con el proposito de formar
ciudadanos y reproducir las pautas de identidad del Estado-Nacion por medios escolarizados,
principalmente.
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una practica de resistencia y de libertad que posibilita nuevas formas de
convivencia comunitaria.

En el primer capitulo, titulado La educacion ¢ Factor de re-produccion y/o
cambio cultural? Se hace un recorrido sobre la historia de la educacion formal, a la
que denominamos “instruccién”, por considerar que no se puede hablar de
educacion, sino de una practica de adiestramiento instrumental, por cierto
bastante limitada, que no permite el desarrollo pleno del ser humano. Este
recorrido historico abarca desde las primeras noticias que se tienen sobre el ser
humano, hasta nuestros dias, y tiene el propdsito de ofrecer un marco histoérico
gue nos permita explicar las caracteristicas que determinaron esta orientacion.

El segundo capitulo es Critica de la Educacion... ¢lInstruccion o acto de
creacion?; en él se integra una lectura mas amplia sobre el gerencialismo y su
intencion de concebir la educacion formal como simple instruccion. Contiene
ademas, una critica desde la posmodernidad, pero también un andlisis de la
lectura que se da a este hecho desde el marxismo y la Teoria Critica. Igualmente
se aborda la poiesis educativa, propuesta que es retomada en el trabajo como
posibilidad de acceder a la educacién como practica de amor, sabiduria y libertad.

El capitulo tercero describe el encuentro con la comunidad de Villa
Progreso —Tetillas-, Ezequiel Montes, Querétaro. A partir del trabajo etnohistérico,
y antropoldgico. Se efectia un analisis sobre su origen, desarrollo historico,
actividades econdmicas y expresiones culturales, dando pistas para establecer
una genealogia de su lucha contra el biopoder.

En el capitulo cuarto, damos cuenta de los testimonios de quienes —a
nuestro parecer- constituyen el tema de nuestra tesis, pues son ellos, los
profesores-poietai y los estudiantes-poietai, los que hacen de la educacién un
pensar creativo, que en Villa Progreso, deviene comunidad.

Finalmente, en las conclusiones se reflexiona sobre los logros obtenidos,
las limitaciones y la prospectiva de esta investigacion, a la cual consideramos

como punto de partida para un nuevo trazo.
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ANTECEDENTES

El cambio cultural® es un término que se usa en antropologia para designar
al proceso que se presenta en las sociedades humanas que consiste en la
transformacion de sus manifestaciones materiales y simbolicas con el paso del
tiempo. En un principio, los antropélogos suponiamos que la principal funcion de la
cultura residia en la transmision de las expresiones propias de un grupo a las
nuevas generaciones, quienes las recibian como herencia de sus antecesores
para acentuar su identidad y perpetuar su sentido de pertenencia. Por eso, la idea
de cambio, entendida como la transformacion de dichas manifestaciones parecia
mostrar cierta inestabilidad de significacion (Geertz, 2002, p. 333). No obstante,
ahora resulta més facil entender que la dindmica social promueve nuevas formas
de comportamiento y comprension de los valores culturales que difieren
visiblemente de los precedentes, muchos de los cuales influyen para que las
practicas culturales se transformen, incluso mucho antes que la gente admita que
se han modificado. En este caso, se dice que dichas innovaciones generan
cambios culturales.

Ahora bien, el cambio cultural ocurre cuando los individuos perciben,

sienten, juzgan y obran de manera diferente a como lo hacian anteriormente. Esto

% El término suele asociarse al de cambio social y ambos han sido tema de interés desde la
antigledad. Respecto al cambio social, durante el siglo XVI, Ibn Jaldin (1332-1406) fue el primero
en alejarse de las explicaciones que situaban el cambio social producto del arbitrio de la voluntad
divina, el destino o las fuerzas de la naturaleza. Durante el siglo XVIII cobré fuerza el concepto de
evolucidn social que se us6 para hacer referencia a los cambios sociales, el cual fue asociado con
la idea del progreso, interpretado, sobre todo por las clases sociales en ascenso, en el aumento
de la riqueza de las naciones, que en aquella época se atribuia a los avances tecnolédgicos y
cientificos que se aplicaban a la industria. Durante mucho tiempo, los especialistas estuvieron
obsesionados con idea de que las sociedades se dirigian hacia el progreso, por el que el cambio
obedecia a una causa determinante, exclusiva, a la cual podian reducirse los demas elementos
presentes y a partir del cual era posible construir modelos de explicacion, generalmente lineales y
secuenciales. Lo que si resulta claro es que el término refiere que la sociedad es concebida como
un sistema flexible, en cuyo seno tienen lugar una gran variedad de relaciones multidimensionales.
Por ende, el cambio social se percibe como un concepto dinamico debido a que se presenta bajo
posiciones diferentes y contradictorias, es decir, existe dificultad para definirlo de una sola forma,
esto sin olvidar que ademas suele ser abordado de diversas maneras, segun la teoria de que se
trate. Por su parte, nos dice que se pueden distinguir al menos cinco tipos de teorias y, aunque no
es tema de este trabajo, conviene mencionarlas: 1) evolucionistas (Comte, Lenski, Spencer y
Walter Whitman); 2) ciclicas (Spengler, Sorokin y Toynbee); 3) de equilibro (Parsons, Pareto,
Mosca y Merton); 4) Conflicto (Marx, Bernard y Khun); y 5) de valores culturales y creencias
(Weber, Habermas) (Gilbert, 1997).
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puede deberse a causas internas o externas -como el contacto entre dos pueblos o
la propia subsistencia- que modifican los rasgos culturales de una comunidad
determinada, propiciando la ruptura de los convencionalismos sociales, acelerando
dichos cambios. Al menos, en eso coincidian los antropologos Franz Boas y Alfred
Kroeber (Barfield, 2000, pp. 93 y 163); entonces poco a poco, terminan siendo
aceptados por todos. Raras veces se adoptan cambios culturales sin que existan
adecuaciones, resistencias y rechazo inicial entre las comunidades en que se
presentan. Ademas, resulta dificil anticipar la forma en que se haran dichas
asimilaciones

Otra caracteristica del cambio cultural es que es acumulativo. De esta forma,
nuevos elementos se afiaden constantemente a las expresiones culturales, que
seguiran vigentes hasta que, a su vez, se conviertan en un obstaculo para la
subsistencia del grupo y sean desechados o suplantados por otros.

El interés por estudiar los cambios culturales se inicié en el siglo XIX, toda
vez que durante la llustracion, la cultura, entendida como aquello que ataba el
presente con el pasado, fue vista como un lastre para el desarrollo de la sociedad
moderna; en parte, porque iba en contra del principio de buasqueda permanente del
progreso, de ahi que se pretendiera acabar con cualquier vestigio de la sociedad
tradicional®, institucionalizando la idea del cambio social ininterrumpido y
acelerado. Por eso, hubo que esperar hasta que el tema fuera retomado desde la
antropologia por el evolucionismo unilineal*, cuando se propuso que el cambio
cultural se presentaba en todas las sociedades, hasta en las primitivas, aunque en
éstas dicho proceso solia presentarse de forma mas pausada, al grado que a
simple vista parecian ser estaticas y neofdbicas, es decir, renuentes a cualquier
agente que pudiese poner en riesgo la continuidad del grupo (Guerra, 1997, p.108;
(Palerm, 1995, p. 39; y Lamo de Espinosa, 1999, p. 152).

® Entendida como sinénimo de Antiguo Régimen, segln Pierre Barnavé, es decir, lo propio de una
sociedad dominada por el pensamiento religioso y gobernada bajo los principios del absolutismo
Sderecho divino) (Martinez, 2006).

Afirma que las sociedades humanas evolucionan por la misma via, pasan en forma sucesiva y
diferenciada por la etapa del salvajismo (recolectores y cazadores); luego la barbarie (agricultores)
y finalmente a la civilizacion (sociedad industrial).
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Pero la postura antropolégica fue desde el principio asimétrica®, debido en
parte al origen mismo de nuestra disciplina, que orientada al estudio de la “otra
humanidad”, pretendia obtener datos sobre Ila evolucion cultural europea

estudiando a las sociedades exdticas.®

AND YOU WILL
BE HAPPY

A SCHOOL FOR SAVAGEHS; or, Teaching the Young Idea not to Shoot.

Bre Inyoy. “White man, bold on; we want to Big Talkee.”
GexeRAL SEERIDAY, “‘No, no.  ['ll Whip yon first, then you can Big Talkes afterward.

Figura 1. Los planteamientos del evolucionismo unilineal sirvieron para justificar la violencia
ejercida contra las sociedades no occidentales.’

Tal idea fue cuestionada por los seguidores del particularismo histérico y del
difusionismo -no asi la visién eurocéntrica de la antropologia-, quienes opinaban
que el cambio cultural era la reformulacion del comportamiento de los grupos como

producto de su propia dinamica o el contacto con otras sociedades.

® Se ha creido conveniente usar este concepto tal y como Bruno Latour (1993) lo emplea, para
hacer referencia al caracter desigual, la discriminacion, el etnocentrismo y el prejuicio que regula
las relaciones entre las diversas sociedades y/o individuos o grupos sociales que las conforman.

® Algunos potencias europeas entendieron que eso significaba que unos pueblos -ellos-, eran
superiores a otros por el simple hecho de ser “mas desarrollados”, asi que usaron esta idea para
ampliar sus dominios a costa de los “pueblos primitivos”.

"Escuela para salvajes o ensefiando a los jévenes a no disparar (A School for Savages or Teaching
the Young Idea not to Shoot). Harper Week 16 de enero de 1869. Caricatura que criticaba la
campafia militar del general Phillip Sheridan, de exterminio de los indigenas Cheyennes en
Kansas, Estados Unidos. Gran Indio: “Deténte hombre blanco, deseamos platicar”; General
Sheridan: “No, no. Primero te pego, luego tu puedes tener la platica” Tomado de:
http://www.harpweek.com/09Cartoon/BrowseByDateCartoon.asp? Month=September
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El planteamiento difusionista del cambio cultural propiciado por agentes
externos fue retomado por la escuela funcionalista, asumiendo que en sociedades
relativamente bien integradas era dificil que se presentara, por lo que si una cultura
experimentaba cambios, debia ser consecuencia de presiones ajenas al grupo
(Barfield, 2000, p. 93).

A inicios de los afios cuarenta, Melville Herskovits (1992) sostuvo que si
bien la cultura tendia a ser estable, también era dinamica y manifestaba
constantes cambios, por lo que plante6 la necesidad de identificar los factores de
resistencia y/o aceptacion al cambio que operaban al interior de las sociedades.
Para tal efecto propuso los términos foco cultural y aculturacién con la intencién de
explicar los cambios que se producian por el encuentro e interaccion de dos
sistemas culturales independientes, lo que daba como resultado la creciente
similitud entre ambos. Si bien, el término aculturacién originalmente designaba las
modificaciones que sufria una sociedad cuando era dominada por otra.
Suponemos que dicha concepcion es limitada, pues sugiere que el cambio fluye
solamente en una direccion, en el cual la sociedad subordinada sufre cambios
mas comprensibles que la sociedad que domina; sin embargo, esto no impide que
la sociedad dominante también resulte afectada por el mismo proceso.

Por eso Herskovits sefialaba que el concepto adquirié un sentido equivoco,
ya que fue utilizado indistintamente para designar diferentes fases o aspectos del
contacto cultural, como los prestamos o asimilaciones culturales entre diferentes
pueblos, resultado de su estrecho contacto o como sinénimo de educacién, entre
otras. En su opinién la aculturacion debia distinguirse del cambio cultural, del cual
es un aspecto, y de la asimilacion, que a veces es una fase de la aculturacién
(Iznaga, 1989, p. 44).

George M. Foster en su trabajo sobre las culturas tradicionales y los
cambios técnicos, propuso que la mayor parte de los cambios sociales y
econdmicos que se presentan en las sociedades, se inicia en las clases superiores
y luego desciende a las inferiores. En situaciones de contacto, donde pueden
elegir entre numerosas alternativas, las minorias dirigentes mostraban cierta

tendencia por asimilar la cultura extranjera. A esto seguia un periodo de
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desengafo, pues observan que no pueden ponerse del todo a la par con la
sociedad hegemodnica, entonces comprenden que su cultura esta en riesgo y
empiezan a experimentar sentimientos de inseguridad, siendo la reacciéon mas
comun el intento de volver a restaurar sus valores ancestrales. Por ello, la
inclinacion a adoptar algunos rasgos de las culturas dominantes suele ser
temporal y parcial (Foster, 1974, p. 48).

Julian Steward (1973), desde la ecologia cultural, intenté demostrar que el
cambio cultural no sélo se producia por el contacto entre culturas. Afirmaba que es
resultado de la adaptacién progresiva de una sociedad a su entorno y dada su
base de subsistencia, seria posible predecir como se transformaria a lo largo del
tiempo, en respuesta a las presiones ambientales (Julian Steward en Durand,
2002, p. 44). Pese a que esta vision fue muy criticada, especialmente desde la
antropologia ecolégica®, para entonces la idea de que el ambiente esta
mediatizado culturalmente habia ganado terreno, por lo que resultaba claro que la
gente no experimentaba el mundo de manera directa sino a través de sistemas
culturales, dando por hecho que los pueblos construyen lecturas del mundo de
forma diferenciada.’

Esta polémica se mantuvo por algun tiempo, hasta que la discusion tomé
otro rumbo a inicios de 1970, a partir de que el cambio cultural fue asociado a los
acontecimientos econdémicos y politicos de la época, en la que por cierto, el

evolucionismo volvié a ganar terreno, acentuando la vision occidental del mundo,

8 Respecto a esta discusion, la ecologia cultural aport6é a la antropologia la idea de considerar al
ambiente como una variable clave en la evolucion de las sociedades, al enfocarse en las
similitudes que existen entre las sociedades que participan de ambientes parecidos, siendo
fundamental el proceso de interaccion entre la organizacién social y los elementos del ambiente
apropiados por un grupo cultural; por ende, considera que el entendimiento de la cultura no puede
remitirse (nicamente a las leyes fisicas y bioldgicas. En cambio, la Antropologia Ecologica,
especificamente Roy A. Rappaport, propone una vision sintética, basada en la homologia, en la
que los elementos que antes habian sido separados por el discurso (ambiente y cultura) sean
ahora parte de un conjunto integral. Asi, la cultura es producto de la naturaleza y esta regida, aln
teniendo sus propias leyes, por las leyes de las cosas vivientes. Como puede notarse, esta vision
marginé el concepto de cultura dentro de la misma antropologia (Durand, 2002 p. 175).

° Al respecto podemos mencionar la discusion sobre el tema que se realizoé desde la filosofia de la
ciencia, entre otros, por los inductivistas ingenuos, quienes sostienen que el observador puede
establecer o comprobar su verdad utilizando directamente sus sentidos; y los inductivistas
sofisticados, para los que la observacién depende de la teoria, es decir, los datos son moldeados
por diferentes interpretaciones o construcciones intelectuales (Chalmers, 1996, y Hanson, 1977).
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fortalecida por el neoliberalismo y la globalizacion. En este sentido, destaca
Immanuel Wallerstein (1974) y su idea de que la moderna economia-mundo solo
puede ser una economia-mundo capitalista (Wallerstein citado en Comas, 1998).

Wallerstein, sugiere que el capitalismo es un sistema econémico en continua
expansion, una unidad econdémica que integra y domina multiples sistemas
econdémicos. Dicha postura, bien podria explicar la postura europea al concebir el
cambio cultural en las sociedades no occidentales como simple aculturacion,
producto de la confrontacion que han tenido con Europa a través de la historia y
como una vision retrospectiva de la historia occidental. Al menos esa seria la
interpretacion que Eric Wolf tom6 para cuestionar esta postura al sugerir que de
aceptar este enfoque, la historia se convertiria en jun simple relato sobre el
desarrollo del mas fuerte, del triunfo de los buenos contra los malos, y de como los
vencedores demostraban que eran virtuosos y buenos por el simple hecho de
ganar! Segun Wolf, si la historia no es mas que el efecto de ese designio moral en
el tiempo, entonces aquellos que se convierten en defensores de ese propdsito se
volvian autométicamente agentes predilectos de la historia (Wolf, 1987, p. 17).

La polémica propuesta de Wallerstein influyé sobre los estudios de la
cultura de es a época, que la empezaron a concebir como un producto mas del ser
humano al que se llega mediante un conjunto de operaciones definidas por el
sistema econdémico. En contraposicion a esta vision reduccionista, se conformé un
movimiento critico que renovo su analisis, priorizando su caracter innovador,
alejandolo del enfoque que la considera Unicamente como la forma estéatica de
transmision y reproduccion de las creencias costumbres, valores y simbolos que
identifican el modo de vida de una comunidad (Comas, 1998, p. 30).

Esta idea “tradicional” de cultura, apoyada por la antropologia “clasica”, con
autores como Edward Tylor o Ruth Benedict (Geertz, 2003, pp. 53-56), reconocia
gue en especifico, la cultura era el contenido de las relaciones sociales, por lo que
no podia estudiarse al margen de ellas. Bajo esta concepcion, la cultura
representa las formas de vida de una sociedad con sus caracteristicas propias,
definidas a partir de su interaccion con el entorno social y natural, con sus medios

de subsistencia, por la estructura de sus instituciones, su organizacién y su
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cosmovision. Dicho esquema, que denominaremos tradicionalista, entiende que la
cultura es determinista, porque la concibe como un conjunto de rasgos propios y
exclusivos de un grupo humano, perfectamente delimitados en el tiempo y en el
espacio, que lo diferencian de otras comunidades. Por eso, al considerar las
expresiones culturales como Unicas y especificas, demandan su “defensa” o
‘rescate” para “mantenerlas” sin cambio alguno. Es una postura que busca en el
pasado los rasgos que le permitan mantener la vigencia y especificidad de su
cultura.

En cambio, quienes destacamos el caracter innovador y dinamico de la
cultura que aludia Herskovits (1992), cuestionamos el sentido tradicionalista;
proponemos que resaltar su funcidn reproductora y sefalar sélo lo que se
fragmenta y pierde, y no lo que se integra y comparte por vias alternas, implica
dar una vision parcial e idealizada del sistema social, de tal forma que no se puede
considerar que el cambio cultural sea so6lo para resaltar el valor de todo lo que se
ha perdido o puede desaparecer, porque este fendmeno produce nuevas
manifestaciones culturales. No podemos dejar a un lado que las formas de vida
preexistentes, los valores y las tradiciones se fusionan constantemente en una
sintesis de lo viejo y de lo nuevo, generando cambios culturales que son
asimilados y resignificados por los grupos en que se presentan (Comas, 1998, p.
47).

En la actualidad, la postura tradicional es cuestionada, en parte, por la
dindmica mundial que ha legitimado y pretende resignificar los viejos discursos de
dominio, propiciando la consolidacion de una corriente reflexiva, que se opone a la
idea de entender a la cultura como algo Unico y como totalidad. Ya sabemos que
ésta sélo puede interpretarse como respuesta de los individuos y colectivos a los
procesos econdmicos, politicos y sociales de caracter global. Sin negar su
especificidad, afirmamos que las culturas no son entidades delimitables o
totalidades independientes, sino que se articulan a la dinamica del sistema
mundial conforme a los ritmos de sus intereses o0 necesidades. Por eso, organizan
su identidad -identidades o identificaciones- con los elementos que les permiten

definir patrones de diferenciacién respecto de las otras comunidades humanas.
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Visto de esta manera, las culturas son afectadas por cualquier proceso social -
como la globalizacion-, que acentda su conciencia de diferencia en distintos
contextos (Coelho, 2000, p. 268).

Uno de los impulsores de esta reflexion es Clifford Geertz (2003). Para éste
antropdlogo norteamericano, la cultura no es otra cosa que un sistema de signos y
simbolos; una estructura de significados que deja a un segundo plano, sus
componentes materiales y sociales. Para Geertz, el hombre es un animal inserto
en tramas de significacion que él mismo ha tejido, y la cultura es esa urdimbre
cuyo andlisis ha de ser por lo tanto, no una ciencia experimental en busca de
leyes, sino una ciencia interpretativa en busca de significaciones, que debera
moverse en torno de un circulo hermenéutico (Geertz, 2003, p. 19). Bajo esta idea,
la cultura es contexto, es el marco en que las acciones de los seres humanos
toman significado. Los rasgos culturales no existen en abstracto; por lo tanto,
puede entenderse que bajo la dinamica de fendmenos tales como la globalizacion,
a escala individual, local o regional, se recontextualizan y se transforman en
nuevos elementos que adquieren entonces una especificidad concreta propia de
quienes las afrontan.

Este fendmeno, lejos de unificar las expresiones culturales, ha propiciado
su resignificacion en el ambito local y regional. Por eso conviene hablar de
culturas -en plural- como elementos de integracion de pautas que concurren en
cada grupo y que nos diferencian unos de otros. Aqui, lo importante es que
podemos reafirmar nuestras peculiaridades a partir de todo aquello que
compartimos -arte, religion, ideologia, etc.-; sin embargo, estamos conscientes de
que el mundo cambia, de que existe reconversion o hibridacién cultural, por lo que
refuncionamos continuamente sus caracteristicas y las reasumimos conforme a lo
gue vivimos, sin que se afecten los vinculos que existen entre las culturas y sus
identidades, pues también esta relacion es dinamica y posibilita que podamos
participar en ellas de forma constante.

Llegamos pues, a un apartado fundamental, puesto que heterogeneidad y
fragmentacioén cultural son elementos indisociables, reconocemos que la oposicion

unidad/diversidad no es antinbmica, mas bien, es complementaria, pues se trata
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de dos constantes que se encuentran presentes en el mundo de la vida (Comas,
1998, p. 37). De hecho, esta idea integra las dos dimensiones, y nos permite
cuestionar al enfoque tradicionalista, pues resaltar solo lo que se fragmenta y
pierde, y no lo que se integra y comparte, implica dar una vision parcial e
idealizada del sistema social.

Si bien la globalizaciéon neoliberal afecta las identidades de los pueblos,
dicho proceso no los excluye, por lo que se refuerza la idea de considerar que aun
bajo este proceso de internacionalizacion del sistema capitalista, los individuos no
somos actores pasivos, ni indiferentes ante los cambios; buscamos participar de
forma protagonica en ellos. Podemos sefialar que incluso los propiciamos,
generando al mismo tiempo, mecanismos de identificacion y/o esfuerzos para
lograr diversos fines, como mantener y recuperar costumbres ancestrales o rasgos
distintivos de nuestras culturas. Lo que guardamos, lo que conservamos, se
combina con las préacticas e ideas retomadas de todas partes, de manera que el
sistema social y cultural resultante es Unico y diferente de los que se producen, al
mismo tiempo, en otras partes del mundo. Un proceso bastante comun que ha
sido abordado por Néstor Garcia Canclini (1990), ademas de Teixeira Coelho
(2000) y Dolors Comas (1998), entre otros.

Por lo mismo, no se puede considerar que la transformacién de las
sociedades -como lo sostiene la perspectiva tradicionalista-, sea s6lo en sentido
negativo para resaltar el valor de todo lo que se ha perdido, porque impide ver que
la occidentalizacion, que tiende a ser un proceso homogeneizador, también
propicia el surgimiento de voces criticas y diferentes expresiones de resistencia.
No podemos olvidar que los discursos y las formas de vida preexistentes, los
valores y las tradiciones se resignifican en una sintesis de lo viejo y de lo nuevo,
generando nuevos discursos, sentidos de pertenencia, identidades o
identificaciones culturales, en las cuales, entramos y salimos intermitentemente al
tenor de motivaciones diferentes (Coelho, 2000, p. 268.).

Debemos pues, reconocer que el sistema social —donde se reafirma nuestra
conciencia de diferencia e identidad como individuos y miembros de una

colectividad- es el marco en el que surge la configuracion de lo que actualmente
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se define como culturas. Su especificidad, no puede ser explicada bajo un nivel
reduccionista ni exclusivamente metapolitico, ya que es el resultado de la
articulacion de intereses individuales y colectivos que reciben la influencia de la
dinamica mundial.

De ahi que mientras se insiste en el peligro de la uniformidad cultural y se
resalta el riesgo y el cardcter opresivo que representa el cambio inducido por los
grupos en el poder, aparecen o se consolidan mas que movimientos sociales,
auténticos movimientos populares'® que revierten los discursos de dominacién con
diversos fines porque, quienes participamos en ellos o hacemos para reafirmar
nuestra especificidad, asumir el control de nuestras vidas y defender nuestro
derecho a la diferencia.

Bajo esta perspectiva, se reafirma la idea de que la cultura, entendida como
forma de vida estatica o meramente inducida resulta obsoleta. Se pone de
manifiesto que la situacion de una sociedad no s6lo es mera cuestion de
imposicion cultural, ni de alienacion politica y econémica, sino de la posicion que
quieren tomar los individuos en la vida. Y si bien, para la época que nos ocupa, los
mecanismos de control —transmision y reproduccion cultural- han alcanzado
dimensiones mundiales gracias a la globalizacion, abarcando practicamente a

todas las sociedades, son las personas y los colectivos quienes tienen la

10 Siguiendo el planteamiento de Daniel Camachi y Rafael Menjivar (2005), existen una serie de
diferencias entre estas dos expresiones; por un lado, consideramos que los movimientos sociales
son resultado de una dinamica que se genera en la sociedad civil, la cual orienta intencionalmente
a la defensa de intereses especificos. Su accidén se dirige a cuestionar de manera fragmentaria o
absoluta las estructuras de dominacién prevalecientes y su voluntad implicita es transformar
parcial o totalmente las condiciones de crecimiento social. Comprenden tanto aquellos que
representan los intereses del pueblo, como los propios de los sectores dominantes en el sistema
capitalista. En cambio, los movimientos populares son los que representan exclusivamente al
pueblo, el cual estaria conformado, de acuerdo a Carlos Marx por los grupos sociales que sufren
la dominacion (ideolégica) y la explotacién (econdmica). La diferencia entre éste y el movimiento
popular, es que los primeros son aislados, pueden ser locales (luchas por un camino o puente),
regionales (por una mayor porcién del presupuesto publico para una entidad politica), clasista
(movimiento campesino), por reivindicaciones (Derechos, vivienda); mientras que el segundo, tiene
una relacion constituyente, es decir, aparece sélo cuando se consolida una relacion articulada
entre los diversos movimientos y logra emprender un programa de acciones permanentes,
estructuradas con objetivos politicos. Si bien, los movimientos sociales tienen como objetivo la
sociedad politica, es decir, el Estado, y tienden a lograr alguna modificacion en la toma de
decisiones, éstas so6lo son parciales. En cambio, cuando se constituye el movimiento popular, la
reivindicacion politica ya no es parcial, sino total, porque se tiende a una transformacion global del
Estado en beneficio del movimiento popular, que representa a la voluntad colectiva.
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oportunidad y el derecho de decidir qué rumbo le damos a nuestras vidas. Y
aunqgue Dolors Comas (1998) opine que la cultura contemporanea es una serie de
configuraciones, resultado de las practicas sociales, y de su posicién relativa en el
sistema global, nos inclinamos por la idea de que a escala individual, las personas,
en comunidad tenemos el potencial para adecuarlos a nuestros intereses e
incluso, oponernos Yy revertir cualquier tipo de discurso que nos conciba
Gnicamente como sujetos de dominio. De esta manera, llegamos al punto de
proponer que el cambio cultural también se produce cuando una manifestacion de
dominio es transformada por quienes la padecemos en una practica de resistencia
y de libertad que posibilita nuevas formas de convivencia y solidaridad.

Precisamente, en este trabajo sostenemos que la educacion formal,
entendida como simple proceso de orientacién, instruccién o formacién, no solo
transmite y reproduce los discursos de dominio que prevalecen en la sociedad,
sino que cuando es asumida por las personas como una practica de creacion,
sabiduria, amor vy libertad, propicia y acelera los cambios culturales, por lo tanto,
educacion deviene comunidad.

Aunque se tiene la idea de que es a través del aprendizaje y el habito, que
las nuevas generaciones se adaptan a los modos del grupo dentro del cual
nacieron, es evidente gque éstos se van adecuando a las situaciones nuevas de
vida con las que tropiezan. Estas diferencias también se advierten en el grado en
que desean el cambio y, pese a que es dificil para nosotros, que vivimos en una
cultura donde se nos ha impuesto la idea de que el cambio debe conducirnos al
progreso, es preciso interpretar los discursos que subrayan la estabilidad como un
fin deseado, cuando asi conviene a los intereses de los grupos poderosos, para
estar en condiciones de crear respuestas alternativas, basadas en diferentes
concepciones o lecturas que permitan optar por aquello que es deseable para los
individuos y la sociedad de que se trate.

Pese a que la educacion, mejor dicho instruccién, se ha empleado como
instrumento de control social, es posible aprovechar los resquicios que genera el
discurso de dominio para elaborar una serie de lecturas que reviertan su sentido

oficial e incidan en los cambios -culturales, provocando adecuaciones vy
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resignificaciones que propicien nuevas posturas intelectuales y expresiones
culturales propias del contexto en que vivimos que respondan mas a nuestras
necesidades que a las directrices institucionales que subyacen al curriculum
oculto, para generar mecanismos de resistencia, que no sélo consistan en negar
todo lo que se nos impone para mantener los esquemas de dominio, sino que sea
latente el deseo de transformar las situaciones adversas, como el caracter
alienante de las instituciones educativas, buscando algun intersticio por el que
podamos infiltrarnos para transformar a la sociedad “desde dentro”, en lugar de

intentar acabar con ella (Coelho, 2000, p. 405).

PREGUNTA DE INVESTIGACION

Los fundamentos que subyacen a esta investigacion, son varios, aunque
todos se relacionan. El interés esta centrado en responder a la siguiente pregunta:
¢, Qué influencia tiene la educacién, entendida como practica de amor sabiduria y
libertad, en los cambios culturales que se presentan en Villa Progreso, Ezequiel
Montes, Querétaro? Para intentar dar respuesta, consideramos pertinente
enunciar las siguientes preguntas-guia que nos permitan la comprension tentativa
sobre el tema: ¢, Cuales son los factores que posibilitan los cambios culturales que
se advierten en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro a partir de la
instalacion de instituciones educativas? ¢Podemos hablar de educacién como
practica de amor sabiduria y libertad o simplemente de instruccion,
disciplinarizacion, formacion, adiestramiento y alienacion? ¢La instruccién,
transmutada en educacion propicia y acelera los cambios culturales desde abajo?
¢ Cudles son esas transformaciones culturales? ¢Afectan a las tradiciones y
costumbres de su comunidad? Y a su vez ¢(Como repercuten en la vida de sus

habitantes?
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Para lograr lo anterior, lo que se propuso fue el de realizar un estudio
antropoldgico para indagar las posibles lecturas que profesores y estudiantes

tienen respecto a la educacion y su incidencia en su comunidad.*

SUPUESTO DE INVESTIGACION

Proponemos que las lecturas que hacen los individuos sobre la instruccion,
revierten su discurso oficial y la transmutan en educacion que deviene comunidad.
Este hecho propicia algunos de los cambios culturales que pueden apreciarse en
Villa Progreso (Tetillas), Ezequiel Montes, ya que quienes la resignifican, se sirven

de ella para construir sus propios discursos y su ser en la vida.

PROPOSITOS

El propdsito general consistio en interpretar las lecturas que hacen los
individuos sobre instruccién y la forma en que revierten su discurso de dominio y lo
transmutan para propiciar cambios culturales en Tetillas (Villa Progreso), Ezequiel
Montes, Querétaro. En cuanto al propdésito especifico, consistio en describir los
cambios culturales que en la actualidad acaecen en Tetillas, a fin de proponer una
interpretacion que permita la comprension de la forma en la que afectan la forma

de vida de la comunidad.

JUSTIFICACION

El interés personal por realizar un estudio de tipo antropolégico sobre los
cambios culturales que propicia la educacién, cuando se asume como tal, no es
nuevo, surgié ante el deseo de interpretar la dinamica en que éstos se presentan,

para estar en posibilidades de explicarla. La oportunidad se presenté cuando

' Cabe mencionar gue el tema de esta investigacion se empez0 a construir en el 2008 como parte
del proceso de construccion del proyecto de investigacion con miras a ingresar al programa de
este doctorado, generacion 2009-2011, pero desafortunadamente, en aquella ocasion, no se
convoco.
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empecé a trabajar como docente de bachillerato en la delegacion de Villa
Progreso, Ezequiel Montes, Qro. En esa localidad, pude percatarme de sus
caracteristicas culturales y de la peculiaridad de su gente. De acuerdo con las
personas con las que platicaba, me quedoé claro que ahi ocurrian cambios en sus
costumbres y tradiciones. Al inicio supuse que eso se debia basicamente a la
migracion y al mayor nivel educativo, ya que en el 2000, se habia creado una
extension del COBAQ Plantel 11 “Ezequiel Montes”.

Sin embargo, en la medida que se realiza una lectura critica sobre el
discurso de la educacion, esta percepcion se fue modificando; me quedaba claro
que la llamada educacion no es tal, es un metarrelato, es simple instruccion, por lo
gue su alcance era muy limitado, pues de entrada, ésta no da cuenta de que cada
momento educativo es Unico, ademas de que inhibe el gusto de los alumnos por
crearlo y disfrutarlo de manera responsable y solidaria.

El interés por continuar este camino, me llevd a buscar otra perspectiva. Y
la opcion elegida ha sido la poiesis educativa, la cual me ha permitido construir
una lectura diferente de lo que por momentos acaece en Villa Progreso con
profesores-poietai y estudiantes-poietai que transmutan instruccién en educacion y

al hacerlo, la educaciéon deviene comunidad.

FORMA DE PROCEDER

En esta investigacion se concedié especial importancia a la narracién de los
participantes, misma que fue interpretada de forma simétrica con la intencién de
encontrar el impulso que lleva a los actores sociales a realizar practicas en
beneficio de la comunidad reapropiandose del discurso educativo. Este enfoque
nos ha facilitado la busqueda de significados de los hechos humanos, a través de
una descripcion profunda y detallada que nos permitié acceder a su analisis y con
ello a la comprension de los mismos, en este sentido, fue el enfoque mas
adecuado para el desarrollo de este trabajo.

Las técnicas que se emplearon para obtener y clasificar la informacion
fueron, por un lado, el andlisis documental (consulta de censos, reporte

estadisticos, censos econdmicos y soporte tedrico). La busqueda bibliografica se

27



Educacién y cambio cultural en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro

Héctor Martinez Ruiz

realizo, tanto en la Internet, como en las bibliotecas de las siguientes instituciones:
Universidad Autonoma de Querétaro, Escuela Normal del Estado de Querétaro,
Centro Cultural “Manuel Gémez Morin”; Colegio de Bachilleres del Estado del
Querétaro, Centro INAH Querétaro, ademés en el INEGI y en la Comision
Nacional de Pueblos Indios. En esta parte, el trabajo de archivo, en su primera
fase (busqueda, recopilacion y ordenamiento de material) tuvo una duracion de
cinco afnos, de enero de 2008 a abril de 2012.

El trabajo de campo tuvo una duracion de cinco afios, de enero de 2008 a
abril de 2012. Se llevé a cabo recurriendo a la observacién participante, entrevista
abierta a profundidad, que se combin6 con la aplicacibn de dos cuestionarios
mixtos, uno sobre educacion y otro sobre migracidon; el primero constaba de
catorce preguntas y el segundo de diez. Con la informacién levantada se pudo
identificar a los informantes clave y darnos una idea del sentir respecto a los
cambios culturales que se presentan en la localidad.

Por otra parte, aprovechando mi estancia como docente en el ahora
COBAQ Plantel 24, se realizaron alrededor de 40 recorridos de campo,
incluyéndose la visita a la escuela primaria “Mariano Matamoros”, a los cerros de la
localidad, capillas, parque Eco-turistico de “La Canoa”; recorrido en la localidad
durante las festividades del santo patrono San Miguel Arcangel (septiembre de
2011), sin olvidar a los negocios y viviendas de quienes amablemente accedieron a
proporcionar la informacién que sustenta esta tesis. Se tuvo la oportunidad de
platicar con algunos trabajadores del plantel, alumnos, ex alumnos y gente de la
comunidad que mostro interés en el tema. Debo sefialar que se ech6 mano de las
herramientas auxiliares para registrar los testimonios brindados por los
informantes, como diario de campo como la camara; la grabadora vy
videograbadora no se usaron por respeto a las personas y sélo se tomaron apuntes
y las fotografias necesarias.

La mayor parte de la informacion de los capitulos Il y IV se obtuvo mediante
trabajo de campo, siendo la observacion participante y la entrevista abierta, las
principales técnicas para recuperar las experiencias de quienes dan vida, piensan

y recrean cotidianamente al espacio escolar y por ende, a la educacion. Por tal
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motivo, esta investigacion también se puede considerar como narrativa; ya hemos
dicho que es interpretativa, pues a partir de la informacién proporcionada por los
informantes a través del relato, son ellos quienes hablan de su experiencia en la
forma en como crean y recrean su cultura, dandole significado a lo que sucede en

su comunidad con el simple hecho de vivirlo.

APARATO CRITICO

Este apartado contiene los enfoques tedricos que se emplearon para la
elaboracion del presente documento. Como ya se comento, el propésito general
consistié en identificar las lecturas que hacen los individuos sobre la instruccién y
la forma en que son capaces de revertir su discurso y lo transmutan para propiciar
cambios culturales en Tetillas. Por ello, se hizo un recuento de los autores que,
desde diversos enfoques han abordado los temas de educacion, poiesis
educativa, cambio cultural, instruccion, gerencialismo, escuela tradicional,
comunidad, reproduccion cultural, biopoder, saber, ciencia, conocimiento cultura,
pedagogia critica, globalizacion memoria historica, testimonio, poder, razon,
ciencia, migracion, costumbres, tradiciones, testimonio e historia oral.

En este sentido, una vez proyectado el punto de inicio, fue necesario
efectuar un andlisis sobre el cambio cultural y su relacion con la educacion. Se
revisaron las propuestas de los antropélogos Franz Boas, Alfred Kroeber, Edward
Tylor Ruth Benedict, Cliford Geertz, Melville Herskovits (1992) George M. Foster
(1974), Julian Steward (1973), Angel Palerm (995), Immanuel Wallerstein (1974),
Eric Wolf (1987), Néstor Garcia Canclini (1990), Teixeira Coelho (2000) y Dolors
Comas (1998), entre otros.

Posteriormente, se inici6 el recorrido histérico para dar cuenta del origen de
la educacion como practica social y el momento en que adquirié la condicion de
simple instruccion, identificando este hecho en la Antigiiledad, acentuandose en la
Edad Media bajo los preceptos de la fe, sin que disminuyera, antes bien soélo
cambiando de control, ahora bajo la supervision del Estado y orientada por la

razon y el pensamiento cientifico propios de la modernidad, época en la que por
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cierto, la llamada escuela tradicional empezo a ser cuestionada por el movimiento
de la escuela nueva, que pregonaba su caracter innovador, aunque no proponia
ningun cambio substancial; de ello, sus planteamientos, enriquecidos desde la
psicologia (psicogenética y cognitivismo), acentuaron la relaciéon de subordinacion
de la educacion a los intereses estatales, ahora orientados por el sistema
capitalista. Para fundamentar lo anterior, se consultaron los trabajos de David
Hamilton (2008), Nicolas Abbagnano y A. Visalberghi (2003), Joseph Lobera
(2009), Manuel Saavedra (2001), Rafael Gambra (1989), Alfredo Lopez Austin
(1984), Carlo Ginzburg (1999), Manuel Rojas Garciduefias (1997), Denise
Najmanovich (s/a), Teresa Guiber (1991), Tomas lbafiez (1995), Jacqueline
Zapata (2009), Alonso Unceta Satrustegui (2008), D. Reale y G. Antiseri (2002),
Jacques Ranciere (2006), Michel Foucault (1999), Antonio Martinez Teixidé (2001)
Emile Durkheim (1991), Konstantinov, Medisnky y Shabaeva (1998); Oscar
Picardo Joao y Juan Carlos Escobar Bafios (2002), Amador Jiménez Alarcon
(1976), Angel Diaz-Barriga y Hernandez (2002), Sidronio Diaz Villanueva (2007),
Joao Vifiao (2008), Alfredo Macias Narro (2009), Laura Frade Rubio (2007),
Carmen de la Peza (1997), Raquel Toral (2008), Jarbas Santos Viera (2008),
Marcia de Souza (2008) y Alonso Concheiro (1999).

Una vez puesto en claro el sentido de la educacién como simple instruccién
desde la antigledad, hasta la modernidad, el siguiente paso, consisti6 en buscar
autores que me permitieran fundamentar una critica a este hecho. Se retoman,
tanto la critica de Carlos Marx, como las que desde la sociologia de la educacién,
retoman a este autor, sefialando el caracter de la instruccion como instrumento de
reproduccion cultural que hace Antonio Gramsci (1975, 1980), Louis Althusser
(1974), Pierre Bourdieu (2001) y Jean-Claude Passeron (2001). De manera
paralela, retomamos a Basil Bernstein (1990), que concibe a la instruccion como un
instrumento fundamental para la transmision cultural.

Se cuestiona el sentido de una educacion desescolarizada, defendido, entre
otros, por autores como Ivan llich (1974). Ademas se hace una critica a la
educacion en la modernidad; descubriendose como metarrelato desde la

posmodernidad (Gianni Vatimo, 1986; y Jean Francgois Lyotard 1991); aunque

30



Educacién y cambio cultural en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro

Héctor Martinez Ruiz

también se incluyen posturas criticas de la filosofia de la ciencia, la amodernidad
(Bruno Latour; 1993); y el posestructuralismo a partir de autores como Paul
Feyerabend (1993), Hans-Georg Gadamer (2000), Malena Lasala (1991), Michael
Foucault (1999), Jacqueline Zapata (2000) y Silvia Mariela Grinberg (2008).

De igual forma, nuestro trazo, aterriza en la teoria critica de Theodor
Adorno, (1973) y Max Horkheimer (2000, 2001); de ahi a la pedagogia critica de
Paulo Freire (1992, 1994, 1997, 2004) y en la de sus seguidores Henry Giroux
(1997, 2003, 2004), Michael Apple (1991) y Peter McLaren (1994), quienes desde
la sociologia de la educacion, recuperan las ideas de la teoria y la pedagogia
critica, destacando que la educacion debe permitir elaborar nuevas explicaciones a
las verdades alcanzadas en las ciencias.

En cuanto a la poiesis educativa, trazo del que parte esta tesis, se consulto
la obra de Jacqueline Zapata (2003, 2006, 2008) y se tuvo la oportunidad de
consultar las notas elaboradas durante los seminarios que se cursaron con ella en
el doctorado en Psicologia y Educacion en la UAQ. Asimismo, para apuntalar esta
propuesta, se ech6 mano de autores como Martin Heidegger (1964), Hans-Georg
Gadamer (2000), Joan-Carles Melich (2003), Karl Jaspers (1956) y Octavio Paz
(1994), cuya obra, me ha permitido iniciar mi propio trazo para sugerir que la
educacién es ante todo un pensar creativo.

Finalmente, en la parte que contiene los datos histdricos sobre la comunidad
de Tetillas, fue indispensable consultar a Floriberto Diaz Gémez (2003), para tener
una idea sobre las caracteristicas de la Comunidad. En cuanto a la historia de Villa
Progreso, se recurrio a la obra de Omar Arteaga Paz, cronista del municipio de
Ezquiel Montes y nativo de nuestra localidad de estudio. Asimismo se recurri6 a los
trabajos que los antrop6logos Mirza Mendoza Rico y Luis Enrique Ferro Vidal
(2006), Alejandro Vazquez Estrada (2005), Beatriz Utrilla (2005) y Eduardo Solorio
(2002, 2003 y 2005) han efectuado sobre Villa Progreso.
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Capitulo I. La educacion ¢ Factor de

re-produccion y/o cambio cultural?

Tal vez lo esencial de toda investigacion
valiosa es que permita pensar

[...] mas alla de que se coincida con todas
0 con ninguna de sus conclusiones,
permite pensar en multiples direcciones.

Alfonso Buch

32



Educacién y cambio cultural en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro

Héctor Martinez Ruiz

1.1 La génesis del control: Educacién y poder

La educacién®® como practica social, surgié6 cuando el hombre tomé
conciencia de la necesidad de hacer méas eficaces sus actividades de
subsistencia. Al principio, destinaba poca atenciobn a la transmision de
experiencias a los miembros jévenes del grupo, por lo que la supervivencia seguia
orientada por el instinto. Como proceso cultural, la educacion aun no existia y los
aprendizajes transcurrian a la par de la vida cotidiana, imitandose los estilos de
caza y la recoleccion de plantas comestibles. Con el paso del tiempo se
desarrollaron mejores formas de adaptarse a las exigencias del medio en que
vivian, el pensamiento se hizo cada vez mas complejo y dej6é de ser la simple
capacidad de recordar; entonces el hombre tomé conciencia del mundo, logrando
usar el fuego para su beneficio y creando refugios temporales para protegerse del
frio.

Lo anterior facilitd la convivencia entre diferentes grupos; la posibilidad de reunirse
alrededor de una fogata, debi6 favorecer la aparicion del sentido de hogar
doméstico y el desarrollo del lenguaje. A medida que este proceso se acentuaba,
nuestros ancestros empezaron a intercambiar experiencias, posibilitando la
transmision de los primeros aprendizajes sociales y la aparicion de la cultura.
Pronto empezaron a sobrevivir y prosperar con la ayuda de lecciones aprendidas,

desplazando el aprendizaje innato guiado por el comportamiento instintivo.*

2 Del latin educare (crear, nutrir o alimentar) y de exducere (sacar llevar o conducir desde dentro w
hacia afuera). Su etimologia puede connotarse de dos maneras: como proceso de crecimiento
estimulado desde afuera, y como encauzamiento de facultades que existen en el individuo que se
educa. La primera definicién fundamenta a la escuela tradicional, de corte intelectualista, donde el
educador domina sobre un educando pasivo en el acto educativo. La segunda fundamenta el
concepto de escuela nueva o0 nueva educacion permanente que se desarrolla mediante la
autoactividad, el autodesarrollo y la autorrealizacion del educando. Un concepto méas general
puede expresar que la educacion consiste en el proceso de formacion del hombre durante toda la
vida, a partir de las influencias exteriores a que es sometido y por virtud de su voluntad. Desde la
poiesis educativa, consiste en la capacidad de crear, la existencia de posibilidades que se
conjuntan para trazar un camino que ha de recorrerse sin limites, incansable y creativamente; es
una tarea que nunca termina. Como vemos, es un término que puede definirse de distintas
maneras, dependiendo el marco de referencia desde donde se le aborde. (Saavedra, 2001, p. 56,
Barfield, 2000, p. 181 y Zapata, 2003, p. 11).

'3 “E| hogar, cuna del lenguaje” (1994) en Arqueologia de las primeras civilizaciones. El primer
hombre, Barcelona, Folio.
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A partir de entonces, cobré mayor importancia esta actividad, la cual se fue
transformando en una manifestacion cultural. Al reconocerse el potencial de
supervivencia basada en una crianza mejorada, empezaron a tomar medidas para
transformar su forma y contenido, seleccionando los elementos mas
representativos de su cultura para trasmitirlos a los miembros mas jovenes del
grupo (Hamilton, 2008, p. 26).

Observamos pues que al inicio, las actividades de supervivencia eran
guiadas por el instinto y aprendidas por imitacién, pero la posibilidad de reunirse a
convivir, llevé a nuestros antepasados a crear un lenguaje por el cual ahora podian
intercambiar experiencias, surgiendo asi el aprendizaje social. En la medida que
esta actividad permiti6 desarrollar las condiciones de vida de las diferentes
comunidades, pudieron conceder mayor importancia a la transmisién de aquellos
conocimientos elementales para mantener la unidad y conservacion del grupo. Asi
surgié la cultura. Se pretendia que fuera aprendida por los integrantes de la
comunidad, sélo asi se garantizaria su continuidad “...que no se dispersara ni
olvidara, que fuera transmitida de padres a hijos, a fin de que éstos, al menos
fueran igual de hébiles para manejar las herramientas y pudieran contribuir a la
supervivencia de la colectividad.” (Abbagnano y Visalberghi, 2003, p. 11).

Bajo este criterio, los adultos trasmitieron sus saberes respecto a como
habian aprendido a cazar, elaborar implementos tecnolégicos y producir fuego.
Dichos saberes eran compartidos por el grupo, nadie quedaba fuera, perfilando a la
educacién como una practica invaluable para la convivencia humana.

Asi [como las sociedades humanas crearon] rutinas y rituales para cultivar el
ambiente, también inventaron rutinas y rituales para cultivarse a si mismos y a sus
sucesores, buscando asegurar que las nuevas generaciones fueran ensefiadas
para ser capaces de participar en la vida social adulta; que pudieran asimilar
conductas sujetas a codigos de comportamiento, como serian las instituciones,
métodos para facilitar el aprendizaje y los vinculos con otras instituciones, como la
religion y la economia (Barfield, 2000, p. 181).

El aumento demografico y el contacto cultural entre los diferentes grupos
humanos fue determinante para la produccion de nuevas manifestaciones
culturales, incidiendo directamente en la modificacion de costumbres y tradiciones.

En otras palabras, la educacion como proceso social, tenia como objeto, no solo la
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transmision y la reproduccion, sino la transformacion de la cultura (Rodriguez,
2008, p. 82). No obstante, también surgieron los primeros mecanismos de control**;
asi, la diferenciacién social se fue pervirtiendo, debido al caracter restrictivo que se
tuvo para transmitir los saberes.

Como sefala Morin (2002), la dominacion en las primeras sociedades estaba
basada en una dualidad poder-chamanismo; la dominacion fisica e ideolégica se
encuentran estrechamente vinculadas: los primeros “individuos” que emergieron a
la superficie social fueron los dominadores: el chaman (brujo) y el jefe. La primera
dominacién préctica, la del poder, se afirmé al mismo tiempo que la primera
dominacioén ideoldgica: el poder magico [...] ElI control que se mantuvo sobre el
acceso a este conocimiento mistico y su capacidad de dominacion ideoldgica evitd
gue los dominados lograran también la individualidad dentro del grupo, asi como su
“‘inmortalidad”. [En consecuencia] la afirmacién de la individualidad se deposité en
la clase dominante; mientras los oprimidos pertenecian “al reino de las cosas”, “la
afirmacion de la sublime individualidad del rey se fundd sobre la negacion de las
otras individualidades”. (Morin citado en Lobera, 2009, pp. 226-227).

De esta forma, la educacion sufri6 los primeros embates del poder
asimétrico, que la fue transformando en mero instrumento de control®.
Anteriormente, los saberes propios para la vida cotidiana se transmitian de forma
oral al interior del grupo familiar sin distincién alguna, pero la invencion de la
agricultura propicio el cambio de vida n6mada a sedentaria y, al poco tiempo, con
el surgimiento de las primeras civilizaciones y el uso de la escritura, alter6 este
sistema de ensefianza. Entonces esa habilidad empez6 a usarse para acentuar
mas la diferenciacion social, ya que la capacidad de leer y escribir fue exclusiva de

los grupos dominantes.

14 Aunque no pretendo iniciar una discusion sobre el concepto de poder, el cual se alude
directamente al vincular el origen de la educacion con el tema del surgimiento de los primeros
mecanismos de control social, considero pertinente mencionar que podemos definirlo en primer
lugar, como el dominio del hombre sobre el hombre. Existe la idea muy difundida de que el poder
debe existir y existira por siempre, ya que es lo Unico que aseguraria el poner freno al caos; en la
historia del pensamiento politico, autores como Maquiavelo y Hobbes han expresado este punto de
vista; Nietzsche, por su parte plantea que el poder siempre existe porque el débil nunca lograra
rebasar su condicion frente a frente. Para Marx, en cambio el poder coercitivo es la capacidad de
hacer que otros hagan algo de acuerdo a la voluntad de quien lo detenta; la posibilidad de influir
sobre la actividad, comportamiento, opiniéon o decisién de otros en cualquier &mbito o relaciéon. El
rasgo del poder coercitivo -capacidad de decidir, definir, imponer intereses materiales o
espirituales, conductas o voluntades- es, para el caso del tema de educacioén que nos ocupa el que
se trata de desocultar, el cual denominaremos poder asimétrico.

> Por este motivo, hacemos nuestra la propuesta de Jacqueline Zapata, en el sentido de que la
educacion, dejé de serlo y se convirtié6 en simple instruccién, enculturacién, adiestramiento. Para
hacer referencia a esta practica social de dominio, emplearemos el término educacién-instruccion a
partir de este momento.
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La restriccion del acceso a estos conocimientos ha sido utilizado desde las
primeras civilizaciones para reproducir un modelo social jerarquico: solo las
personas de una determinada clase social pueden acceder a aprender ciertos
saberes, desde los saberes astrondmicos reservados a la casta religiosa en el
antiguo Egipto y Babilonia hasta la prohibicion, de ensefar a leer o escribir a los
esclavos en los estados surefios de los EEUU antes de la guerra civil (Lobera,
2009, p. 223).

Dicha tendencia se puede advertir en Mesopotamia y el Antiguo Egipto,

civilizaciones en las que se percibe claramente a la educacién-instruccion como
mecanismo de control social, privilegiandose unos saberes y menospreciandose
otros. Se advierte ademés que la educacion quedo a cargo de la clase sacerdotal,
que se dedico a la ensefianza de la religion, mateméticas, ciencias y arquitectura,
pero s6lo a unos cuantos, por lo regular miembros de la nobleza que debian
aprender como gobernar para asegurar la continuidad del grupo en el poder.
Cuando estaban listos, se entrevistaban con algun sacerdote para solicitar que los
recibiera como discipulos, entonces éste organizaba un grupo y formaba una
escuela.'®

No es de extrafiar pues, que las primeras civilizaciones emergieran con un
caracter marcadamente teocratico, con la legitimacion politica y social de sus
sacerdotes, reyes y faraones basada en la religion, cuyo poder estaba
estrechamente relacionado con su capacidad de ejercer el control sobre la
transmisién del conocimiento (Lobera, 2009, p. 227).

Sin duda, también fue el periodo en que surgieron las primeras escuelas con

una intencién clara: contribuir a la reproduccién de los esquemas de dominio.
Dejando atras las cuestiones de supervivencia, la educacién-instruccién se dedicé
a la reproduccién de saberes y principios asociados al control por medio de la
religion. Este caracter también se puede advertir en otras partes del mundo, donde
las escuelas reproducian los valores culturales, asociandola con la fe para
asegurar el pago de tributo y la mano de obra para la construccion de los templos.
En China, por ejemplo, estuvo a cargo de los sacerdotes, quienes llevaban
grupos de jovenes a vivir con ellos para ensefarles lo que sabian. Generalmente,

las escuelas estaban junto a los templos, pero la asistencia también era privilegio

'® Deriva de la voz latina schola que significa doctrina que se ensefia o aprende; y del griego
scholé o lugar donde se ensefia y aprende. Para este periodo, la escuela no era un lugar o una
construccion, sino un grupo de personas, por lo tanto, las primeras escuelas eran escenarios
ocupados por el maestro y sus discipulos (Hamilton, 2008, p. 163, y Saavedra, 2001, p. 66).
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de pocos y la mayor parte de la poblacion no podia aspirar a ellas (Abbagnano y
Visalberghi, 2003, p. 22).

Para los griegos, en cambio, debia cumplir la funcion de reproducir los
esquemas de sumisién y obediencia dictados por la autoridad de la polis.!’
Ademas, destaca su caracter aristocrético y la inclinacion por la formacién a cargo
de los fildsofos, quienes fueron los primeros en reflexionar sobre qué y a quién
debia instruirse o donde y como debia impartirse la ensefianza.

En funcion de las leyes de la polis, fue necesario que el ciudadano se
educara en sus normas, las comprendiera, para poder cumplirlas y asi lograr la
virtud. La ciudad-Estado debia velar por la formacién del nuevo modelo de
ciudadano. En paralelo a estos cambios politicos, se fundd el didaskaleion [un
espacio destinado a la instruccion] a cargo de profesores y regulado por el Estado
(Lobera, 2009, p. 233).

Bajo estos preceptos, la ensefianza en Grecia dedicd especial interés en

preparar a los jovenes para integrarse en las tareas de gobierno o simplemente
formar ciudadanos. Tal fue el caso de Socrates, quien afirmaba respetar la ley y
obedecerla fielmente; o bien, Platon, fundador de la Academia y discipulo de
Socrates, que establecié los cimientos del control social por medio de esta
actividad al proponer una pedagogia basada en ideales politicos. En su opinion, el
Estado representaba los mas elevados intereses del individuo, por lo que estaba
facultado para establecer patrones educativos-instruccionales y emplear cualquier
medio, aun la mentira, para formar a los ciudadanos. Para él, la educacion era
esencialmente la visién de la grandeza del hombre y no concebia progreso en un
ambiente mediocre. Lo mismo creia Aristételes creador del Liceo, quien hacia
hincapié en que esta actividad fuera responsabilidad del Estado (Abbagnano y
Visalberghi, 2003, p. 20).

Por lo anterior, no dudamos en ubicar en Grecia el inicio de una tradicion
que perdura hasta nuestros dias: la subordinacion de la educacion a intereses
politicos mediados por el Estado. En el caso de Grecia, la discriminacién social era

por demas evidente en este aspecto, puesto que soOlo los hijos de la clase

" Como en el caso de Esparta, cuya educacion era obligatoria, colectiva y organizada por el
Estado, buscando desarrollar la obediencia absoluta a las 6rdenes de la autoridad. Estaba basada
en la instruccidon militar, y comprendia desde el entrenamiento fisico, como la caza o la danza,
hasta los aspectos emocional y espiritual (Lobera, 2009, p. 213).
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aristécrata eran instruidos, al igual que los adultos pertenecientes a los estratos
elevados de la sociedad, quienes podian buscar la manera de convertirse también
en discipulos de alguno.*® No sorprende que la mayoria de los fildsofos hayan sido
personas que poseian riquezas, pertenecieran a las clases aristocraticas o
estuviesen vinculados a los grupos de poder, como en el caso de Tales, Heraclito,
Empédocles, Sécrates, Platon, Aristételes, Pitagoras y varios mas (Gambra, 1989,
pp. 43-91).

Esta situacion de dominio no sufri6 cambios durante la Edad Media; el
elitismo y la intencion politica de la educacién propugnada desde la antigtiedad,
impulsada por los griegos y romanos, fue retomada por las monarquias europeas y
especialmente el Clero®®, que la orientd a la difusién de la fe cristiana. La religién
ensefiaba que las personas humildes debian obedecer a la clase dominante y
servirla. El cristianismo sostenia el derecho divino del rey a gobernar y consideraba
al hombre propenso a la tentacion, débil y con fuerte inclinacion a pecar, por lo que
buscoé alejarlo de todo mal a través de la ensefianza religiosa, asegurandose asi el
pago de diezmos, limosnas y venta de indulgencias.?

La idea fue reforzada por monarcas, como Carlomagno emperador de los
francos, que brind6 facilidades a la Iglesia para que estableciera escuelas en sus
templos; o Alfredo el Grande, rey de Inglaterra, que llevo catedraticos a su corte
para establecer una escuela. Mas tarde, la Iglesia abri6 varias universidades en
Italia, Espafa e Inglaterra para que asistieran las clases privilegiadas.

= general, podemos identificar este ideario pedagoégico de Grecia y Roma en la educacién de
Esparta; la educacion integral en Atenas; la reflexion filoséfica de la escuela de Mileto; la critica al
enciclopedismo formulada por Heraclito; el virtuosismo dialéctico, expuesto por Parménides; la
exaltacion de la educacion estatal por Quintilano y Plutarco. (Saavedra, 2001, p. 132 y Diccionario
de Ciencias de la Educacion, 1997, p. 1303).

9 Al inicio con la incorporacion de la Patristica, modelo educativo que estuvo vigente durante los
primeros cinco siglos de la presente era. Consta de un cuerpo doctrinario de los dogmas, el culto y
la disciplina implantada por los padres de la Iglesia, de caracter esencialmente espiritual. Su
aplicacién requiri6 de personal formado en las escuelas de catecimenos y catequistas. Los
primeros padres se llamaron apostdlicos porque estuvieron en contacto con los apdstoles; otros
fueron los apologistas (San Justino y Tatiana); catequistas (San Clemente y Origenes) y los
teoldgicos (San Basilio, San Gregorio, San Ambrosio, San Jerénimo y San Nicolas. (Saavedra,
2001, p. 118, y Abbagnano y Visalberghi, 2003, pp. 21-36).

%% Esta situacion no era exclusiva de Europa, también ocurria en el Nuevo Mundo con el tipo de
educacion propia de los pueblos mesoamericanos previos a la conquista de México, como veremos
mas adelante (Lépez, 1984).
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De hecho, todas las escuelas que se crearon en el periodo tuvieron un
caracter religioso. En ellas se aprendia a leer oraciones en latin bajo la direccion
de maestros de renombre —todos eclesiasticos- en el modelo maestro-aprendiz;
rara vez se les ensefiaba a escribir a los alumnos por temor a que divulgaran sus
ideas y la Iglesia perdiera el monopolio del conocimiento. Como la mayor parte del
pueblo no recibia educacion, el resto de la poblacién ensefiaba a sus hijos algun
oficio a la par del trabajo cotidiano.?*

Puede notarse pues que bajo este contexto, la educacién-instrucciéon
durante este periodo mantuvo la funcién reproductora de la cultura, la legitimidad
del sistema, la lealtad al monarca y la inamovilidad social, tal como que se advierte
en la forma de trabajo de las escuelas monacales y episcopales, pero también en
las universidades, donde se puso en practica la escolastica®® que retomé la mayor
parte de los métodos vy fines de la educacion como instrumento de control social,
planteados desde la antigledad.

No obstante, podemos advertir cambios culturales impulsados por
pensadores medievales -como Tomas de Aquino- que se las ingeniaron para
recrear la tradicion. Si bien lo hicieron desde la fe y la filosofia para combatir la
herejia y mantener el dominio de la Iglesia, tuvieron que reinterpretar en lugar de
repetir, la palabra de Dios. Sus obras fomentaron el debate y el dialogo sobre las
Sagradas Escrituras. En su intento por extraer o aclarar los significados ocultos de
la Biblia y, sin proponérselo, produjeron una nueva forma de entender la palabra de
Dios (Hamilton, 2008, p. 163).

2 Al tiempo que en las grandes universidades se ensefiaba teologia y filosofia, en el seno familiar
y en los talleres gremiales, se fue desarrollando un sistema de aprendizaje alternativo que, alejado
del rigor académico, se dedicé a la producciéon de un diferente tipo de conocimiento alejado de los
preceptos de la Iglesia. Como veremos mas adelante, este movimiento aportaria muchas de las
ideas que diferenciaron al Renacimiento de este periodo.

?Corriente que alcanzé su hegemonia en el siglo XllI, fundamentada en los principios filoséficos de
Platon, Aristételes y San Agustin, que tratan de conciliarse con la doctrina cristiana: exposiciéon y
contraposicion, autoridad de la palabra de los santos padres y de las sagradas escrituras,
sistematizacion y capacidad de andlisis y sintesis. Sus postulados se aplicaban en las
universidades mediante el uso de técnicas de ensefianza como la conferencia y la memorizacion.
Ocasionalmente los maestros y alumnos sostenian debates publicos. Los examenes eran severos,
sobre todo en los estudios de postgrado, llegando a durar una semana (Saavedra, 2001, p. 66).
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1.2 Leviatan y el control de la vida. La instruccién en la modernidad.

Con el periodo del Renacimiento, iniciado a mediados del siglo XV, Europa
atraveso por una etapa de profundos cambios sociales que contribuyeron a mermar
el dominio de la Iglesia. Dichos acontecimientos se debieron en parte, a la
introducciéon de la imprenta, que hizo posible una revolucion autodidacta, pues la
abundancia de libros facilité la difusion de muchos saberes que durante el
transcurso de la Edad Media habia acaparado el Clero.”®

A partir de ese momento, gano terreno la idea de que el acceso a la lectura
y la escritura era la puerta a la oportunidad de tener mayor capacidad de estar
informado y, so6lo en algunos, la toma de conciencia de los propios derechos.
Como sostenia Francis Bacon en los inicios de la revolucion cientifica, se
consolido la idea de que el conocimiento era poder (Galimberti, 1995, p. 423;y
Lobera, 2009, p. 223).

Esto propicié el surgimiento del Humanismo®*, movimiento cultural que no
tardo en extender su influencia a la educacion-instruccion de la época. Los
humanistas rendian culto al hombre y se oponian a cualquier concepcion religiosa
del mundo que sojuzgara su personalidad. Pero, por mucho que se considere a
Sus posiciones progresistas, so6lo eran aplicables a un circulo limitado de
individuos, generalmente a las capas mas elevadas de la sociedad, entre las que
destacaba la naciente burguesia. No se ocuparon de las condiciones de opresién
gue vivian las clases bajas, ya que aun no era redituable la idea de “venderles su
derecho a ese tipo de educaciéon”.

Bajo este panorama, el Renacimiento dio paso a un movimiento intelectual

denominado Revoluciéon Cientifica del que se ha dicho que buscaba reestructurar

% Un ejemplo de la anterior lo constituye el caso de Doménico Scandella, conocido como

Menocchio, molinero autodidacta del norte de Italia que vivid en la segunda mitad del siglo XVI,
que fue acusado de herejia, después de expresar su propia interpretacion del mundo y de Dios a
?Aartir de la lectura de varios textos que tuvo a su alcance (Ginzburg, 1999).

El Humanismo es una corriente filoséfica que resalta la dignidad y el valor de la persona. Uno
de sus principios basicos es que las personas son seres racionales que poseen en si mismas la
capacidad para encontrar la verdad y practicar el bien. El humanismo subraya el valor de los
modelos artisticos y filoséficos de los griegos y romanos por si mismos, sin que estén
subordinados al cristianismo, que los retom6 durante la Edad Media (Diccionario de Filosofia
Herder, 1996).
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a la sociedad bajo principios cientificos. No obstante, al igual que los humanistas,
sus seguidores mostraron un caracter elitista y en consecuencia poco interés por
el pueblo. Suponian que su Unica ocupacion debia ser el trabajo fisico. En cambio,
para los hijos de los nobles y burgueses, exigieron una instruccion plena, ligada a
la ensefianza del latin y del griego, lenguas que se consideraban necesarias para
estudiar los clasicos de la Antigiedad. Ademas, no pudieron evitar que en las
escuelas y universidades se mantuviera la influencia de la Iglesia y la ensefianza
de la religion fuera lo mas importante.

En consecuencia, los opositores al Clero, especialmente los comerciantes
financiaron la creacion de varios centros culturales ajenos a su influencia,
destacando la Escuela de Gresham, fundada en el siglo XVI en Inglaterra, que se
convirti6 en un espacio de intercambio de ideas, donde la ensefianza se
desarrollaba en el idioma natal de los estudiantes y se discutia sobre temas de su
interés que eran prohibidos en las universidades controladas por la Iglesia (Hill,
1980, pp. 28-105).

Como podemos notar, entre los rasgos mas caracteristicos del periodo
revisado podemos destacar que prevalece la idea de que la mejor forma de
mantener el control era a traves de la ignorancia y la formacion religiosa. Asimismo,
se consolidé la burguesia, grupo social que en su afan de satisfacer sus intereses
de clase, fue construyendo un discurso ideoldgico para legitimar su ambicién por el
poder, incorporando todo aquello que atentara contra el régimen feudal. Por
consiguiente, las ideas surgidas en el Renacimiento y la Revolucion Cientifica,
sirvieron mas a sus intereses que a los de la Iglesia.

Gradualmente, los primeros “cientificos” hicieron a un lado la religion y a
través de la ensefianza de las mateméticas, astronomia y geografia, apelaron al
conocimiento de la naturaleza. Fue asi como el término sistema?®, popularizado en
el siglo XVII se extendi6 a otras actividades sociales, como la educacién-
instruccion, que adquirié su caracter formal y se convirtio en una actividad social

dividida, separada de las actividades propias de la vida cotidiana. Si bien, durante

?® De hecho, esta fue la época en que se prestd mayor atencion al movimiento y configuracion del
sol y los planetas (Rojas, 1997, pp. 73-87).
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el transcurso de su historia, habia ocupado distintos escenarios espaciales y se le
habia asignado diferentes periodos de tiempo social, en esta época se busco que
imitara el orden natural de las cosas, adoptando el axioma organizativo de que todo
tenia un tiempo y un lugar establecido (Hamilton, 2008, p. 92).

Esta atencién a la reglamentaciéon de la ensefianza se debi6 a la influencia
de René Descartes e Isaac Newton, quienes popularizaron la idea de que el
funcionamiento de la naturaleza -y mas tarde de la sociedad- podia ser objeto de
investigacién racional, entendimiento l6gico y mejora consciente. De sus aportes,
aplicados a la educacion-instruccion, se llegdé a pensar que si se pudiesen ubicar
convenientemente todos sus componentes en el tiempo y el espacio, ésta
funcionaria con uniformidad y eficiencia. Pero Descartes fue mas alla, pues dio
inicio a la busqueda de una verdad objetiva, esa a la que segun Platén se podia
aspirar por medio del conocimiento absoluto® no corrompido por la costumbre y la
tradicion humanas. Proclamando el uso del cogito como una premisa para escapar
de esas anteojeras culturales, sostuvo que el conocimiento de la realidad provenia
de la razon y a través de ésta era posible estudiar a la naturaleza, aislando
procesos, desligandolos del todo. Asi resultaba un objeto independiente, tanto de
Dios como del hombre; y este ultimo, al conocer resultaba ser un mero espectador
comprometido con el Unico valor de la verdad a obtener (Lasala, 1991, p. 35). El
resultado fue que bajo la concepcién de objetividad, autonomia y neutralidad del
saber, se delineod la teoria representacional del conocimiento, que se constituyo en
el fundamento de la investigacion cientifica y en la base de la concepcion del
mundo en que vivimos, bajo principios racionalistas.

La teoria de la representaciéon del conocimiento supone que el hombre
conoce una vez que tiene la representacion mental del objeto fisico, por lo que
éste —el conocimiento- sélo es una copia del mundo, una copia mecanica y fiel, un
reflejo interno en el sujeto, de aquello que esta dado en si y por si mismo en el

mundo exterior independiente. Esta idea, segun Denise Najmanovich (s/a, p. 11)

*®En la Republica, Platon plantea de manera definitiva, el ideal del conocimiento absoluto, como la
meta de todo conocimiento racional. Toda la historia del conocimiento no es sino la historia del
esfuerzo desesperado del hombre por realizar el ideal platonico (Francisco Mir6 Quesada citado en
Guiber, 1991, p. 109).

42



Educacién y cambio cultural en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro

Héctor Martinez Ruiz

no surgié de la nada, de forma ironica la imprenta, que habia contribuido a la
difusiéon del saber, proveyo el medio que hizo posible la posibilidad de re-producir
y re-presentar aquello que se deseaba destacar; en suma, para producir “copias” o
‘imagenes internas” no deformadas por la subjetividad, la cual debia ser
erradicada. Asi, el objetivo del conocimiento era obtener una imagen “objetiva”.
Gracias a la aparicion de la escritura y la lectura, se crearon las condiciones para
que los intelectuales del siglo XVI desarrollaran los principios de individualidad y
objetividad que la modernidad ilustrada us6 para construir un discurso que
legitimaba su particular vision del mundo.

La creencia de que al conocer se crea una “imagen interna” de un mundo objetivo
e independiente del sujeto cognoscente, se constituyd en el centro de la
estructuracion moderna del espacio del aula y del tiempo educativo. Creer en el
conocimiento como “representacion objetiva” del mundo implicé toda una actitud
respecto a la estructuracién en el espacio-tiempo del aprendizaje (Najmanovich,
op. cit., p.10).

Esta idea eché raices en el siglo XVIII con la llustracion, cuando se consolidé la
creencia de gque el comportamiento de la sociedad se podia descifrar de la misma
forma en que Newton habia explicado al mundo natural enunciando leyes. A la vez,
la afirmacién de que la razon, por medio de la ciencia podia explicar el mundo, cre6
una perspectiva tecnocratica sobre la vida social. Se infiri6 que con la ayuda de las
ciencias sociales, la sociedad obtendria logros econémicos y culturales
inimaginables, de hecho, durante los primeros afios del siglo XIX se creyd
firmemente que la salvacion espiritual seria remplazada por el progreso. Los
eruditos estaban convencidos de que emergian de una época de oscuridad e

ignorancia a causa del pensamiento teologico.

El desarrollo de la razon cientifica fue visto entonces como condicién, tanto del
progreso material como del bienestar social, y se suponia que resolvia, de una vez
por todas, los misterios del universo, ayudando asi a los seres humanos a
liberarse del poder [religioso] que abusaba de su ignorancia y de sus falsas
creencias. Ciertamente, el mayor logro de los idedlogos de la llustracién radica en
el nexo que establecieron exitosamente entre la razén cientifica y los valores
sociales que iban a dominar la escena social hasta nuestros dias, o sea, igualdad
entre los seres humanos, bienestar colectivo, libertad individual y el rechazo de la
arbitrariedad. Las bases de la modernidad se crearon de esta manera y su fuerza
ideol6gica ha seguido dominando las sociedades presentes (Ibafiez, 1995, p. 37).
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En cuanto a la ciencia, ésta trascendio sus propias fronteras e impacto todo
el panorama intelectual, reflejandose evidentemente en la educacién-instruccion. El
reconocimiento de las leyes en la naturaleza trajo una actitud racional en la vida
diaria. Se hicieron mas fuertes los cuestionamientos sobre las viejas formas de
gobierno monérquico que se fundamentaban en el supuesto origen divino del rey y
la desigualdad que existia en la sociedad estamental (Rojas, 1997, pp. 91-96).

En consecuencia, la estructura de la sociedad tradicional se deterioré aun
mas, al tiempo que ganaba terreno la vision cientifica del mundo. La razén, como
instrumento privilegiado del hombre para conocer el mundo habia triunfado;
trascendiendo el plano de las ciencias experimentales, impactd todos los 6rdenes
de la vida, al tiempo que el principio del progreso institucionalizaba la idea de
cambio social (Lamo de Espinosa, 1999, p. 152). Bajo este pensamiento, la
educacion-instruccion fue concebida como el medio para extender el dominio de la
razén sobre la oscuridad de las tradiciones y, contrariamente al espiritu de la
propuesta del “atrévete a pensar por ti mismo” (sapere aude), la practica escolar
se desarroll6 de manera uniforme, restringiendo la funcion de los educadores a la
busqueda de la verdad por medio de la razén. En suma, bajo principios
homogeneizadores, se buscd acabar con las diferencias culturales de los grupos
gue conformaban a la sociedad (Lobera, 2009, p. 235).

El poder persuasivo de estas nociones llegé a ser tal, que a partir de ese
momento, la educacion-instruccion de caracter cientifico se concibi6 como una
maquinaria que tenia la cualidad de ser objetiva y autorregulada. La razén y la
evolucion social se enarbolaron como principios elementales de un sistema
funcional que habria de actuar en relacion con el objeto de conocimiento, debido a
la interaccion de dos componentes indisociables: la asimilacién y la acomodacion,
categorias emanadas desde una perspectiva psicogenética, que la proyectaron
como prototipo de progreso social (Hamilton, 2008, p. 163, y Zapata, 2009, p. 46).

El ideal educativo surgido con la llustracion, estaba basado en una nueva forma de
consenso social que incluia un marco normativo y axiolégico comun. En tal
sentido, el caracter reproductivo de los centros educativos cobraba sentido desde
una definicién solida y compartida en el orden cultural y politico, lo que presuponia
una cierta coherencia, en la practica, entre distintas agencias de socializacion
(Unceta, 2008, p. 423).
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El progreso social, entendido como proceso continuo de mejora respecto al
pasado que podria lograrse gracias a la ciencia, se convirti6 en una aspiracion
legitima de la modernidad. Las mentes ilustradas hicieron cuanto estuvo a su
alcance para arraigar esta creencia. Y a decir de Jacqueline Zapata (2009), no sélo
lo lograron, sino que ademas la convirtieron en el Gnico fundamento para producir
conocimientos validos. Por eso, la ciencia en su proyeccion como el conocimiento,
se vio favorecida con el apoyo de la burguesia. De ese modo, esta actividad
adquiri6 cada vez més, una autoridad social que desbord6 cualquier critica que
pudiere hacerse sobre su autoridad fundada en la razdon. Asi desde tal
asentimiento, el poder tedérico-racional de la ciencia simplemente se convirtio en el
soporte de la autoridad social, aunque ésta mas bien devino de su compromiso por
apuntalar el proyecto social moderno, no olvidemos que su autoridad social y
racional fue cobrando cada vez mayor importancia en la preservacion y
legitimacion de la imagen del mundo moderno (Zapata, 2009, pp. 40-51).

Y fue a partir de ese momento, que la ensefianza del conocimiento
cientifico se impuso como requisito indispensable para lograr el progreso social.
La educacion-instruccion cientifica se convirti6 en motor del cambio cultural
regulado y orientado hacia una determinada vision del mundo. Desde entonces, la
adecuacion -adaecuatio, en palabras de Jacqueline Zapata- del discurso de la
ciencia en la educacion, derivé en su caracter cientifico, el cual fue planificado
sobre el fondo del proyecto social burgués bajo el discurso de la modernidad, en
que el poder tuvo la oportunidad de retomarla como instrumento de control
ideologico y de reproducciéon cultural. En la practica fomenté el individualismo,
descuidd la ensefianza integral en todos los aspectos, mantuvo relegado el papel
del alumno y, en especial, el desprecio hacia las actividades manuales ejercidas
por las clases populares para ganarse la vida (Abbagnano y Visalberghi, 2003, p.
213).

Algunos autores pusieron en duda este discurso y se opusieron al uso
politico que se le daba a la ciencia en la modernidad ilustrada. Entre ellos

podemos citar a Juan Jacobo Rousseau para quien el conocimiento cientifico
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perjudicaria al hombre, pues la idea de progreso®’ obtenido mediante la ciencia
era solo una ilusion. La advertencia de Rousseau no fue tomada en cuenta, por el
contrario, Emmanuel Kant (1724-1804), retomd el asunto y afirmé que la
educacion debia garantizar que el hombre se limitara a seguir la ley moral o voz
del deber. Este planteamiento, muy cuestionado al principio, acabd imponiéndose
en la mentalidad europea. En consecuencia, gano terreno el precepto de que la
educacién-instruccion occidental debia servir como canon para pensar y actuar en

términos universales:

No podemos estar en paz con nosotros mismos hasta no habernos convencido de
gue nuestro modo de actuar es tal que podemos desear que todos lo sigan, porque
de esa manera la convivencia humana resultard mas armoénica, mas rica, mas
respetuosa de la libre actividad de cada uno (Immanuel Kant en Abbagnano y
Visalberghi, 2003, p. 426).

Esa lectura se vio reforzada por el positivismo de Augusto Comte, que
identifico la racionalidad cientifica con la razén (Lasala, 1991, p. 29) y retomo la
blasqueda del progreso humano y social por medio de la ciencia y sus aplicaciones
en la industria, el mercado y la educacion.

El objetivo de la ciencia reside en la buUsqueda de leyes, porque sélo el
conocimiento de las leyes de los fenbmenos -cuyo resultado constante permite
preverlos- puede evidentemente conducirnos en la vida activa a modificarlos en
beneficio nuestro. La ley es necesaria para efectuar previsiones, y a su vez éstas
son necesarias para la accion del hombre sobre la naturaleza (Reale y Antiseri,
2002, p. 271).

De esta manera, la imagen racional de la ciencia positivista y su misién -la
basqueda constante de las leyes que rigen los procesos sociales-, orientd la
investigacion en torno al aprendizaje y la ensefianza del conocimiento cientifico
bajo los postulados del proyecto social del mundo moderno que, indudablemente
favorecia a quienes lo habian impulsado, es decir, la burguesia, que no tardd en
difundir la idea de una sociedad ordenada, planificada sobre bases cientificas, la
cual empezé a ser fomentada e inducida en los centros escolares (Zapata, 1999,
p. 57). Solo a partir de ello, podriamos explicar el empefio de Napoledn Bonaparte

*" De hecho, la frenética busqueda del progreso social, obsesion6 al hombre durante la
modernidad ilustrada, al grado que algunos ilustrados, entre ellos el marqués de Condorcet, no
tardaron en introducir el concepto de revolucién, o sea el uso inevitable de la violencia en el
proceso de evolucion social y busqueda del progreso (Palerm, 1995, p. 39).
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por hacer de la educacién el instrumento idéneo para consolidar al Estado
francés.”® De alguna manera retomé el postulado aristotélico que sefialaba a la
instruccion como una atribucion estatal y dispuso la creacion de un cdédigo
destinado a unificar la ley en Francia que otorgaba esa responsabilidad al
gobierno. Pronto, esta tendencia se extendio al resto de Europa.

La intencion era clara, puesto que en el Antiguo Régimen se consideraba al
rey como responsable de la nacion, el amor a la patria estaba representado por la
devocion y lealtad al monarca. Pero el cambio politico del Absolutismo a la
democracia, significaba el fin de esa idea, ya que a partir de entonces, el
nacionalismo, representado por el Estado y la defensa del pais ante cualquier
elemento extrafio que amenazara su existencia, seria fomentado de forma
desmedida en las aulas.”

La burguesia se encargd de impulsar esta idea y también fue la principal
favorecida por sus efectos, ya que consolidé su poder de clase limitando los
privilegios de la aristocracia. Ademas, orientd sus esfuerzos en oponer a la
monarquia el principio de soberania popular, imponiendo por medio de la
instruccion, los valores de la democracia, una forma de gobierno que les permitiria
gobernar en nombre del pueblo (Ranciere, 2006, p. 76).

En consecuencia los frutos de la revolucion cientifica y del pensamiento
ilustrado, se usaron a favor de unos cuantos privilegiados. Y la instruccién, ahora
bajo control estatal, mantuvo su funcién de adoctrinamiento.

Por medio del fervor patrio®, se logré despertar un sentimiento de lealtad

mucho mas fuerte del que se habia tenido por el soberano, que incluso, en

*8Concebido como el conjunto de instituciones representativas de la ciudadania. (Pérez Garzon,
2008, p. 42).

*Conocido como movimiento codificador y aunque ya se habian dado los primeros intentos en
Prusia en 1753 en Austria, asi como Prusia en 1794, suele identificarse con el proceso realizado
en la Francia napoleénica (Lachira, 2004, p. 34).

¥ Esta fue la principal consecuencia del inicio de los movimientos nacionalistas y
ultranacionalistas —como el chovinismo-; circunstancia que no tardé mucho tiempo en ser
considerada como simbolo de legitimizacion por los regimenes totalitarios de la primera mitad del
siglo XX (fascismo italiano, nazismo, estalinismo y militarismo japonés).
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algunos momentos estuvo en condiciones de rivalizar con el poder de la
Iglesia.®*

Cabe sefialar que este nuevo modo de pensar encontré su expresion
idonea en los himnos nacionales, los simbolos patrios y las celebraciones civicas,
con las que el Estado legitimé la posicién que antafio habia ocupado el monarca y
la Iglesia.*

Este proceso fue parte de la organizacion social del liberalismo burgués, cuyo
soporte y sujeto juridico era la nacion [...] constituida por ciudadanos a los que se
les exigia adhesion y fidelidad a las instituciones que expresaban el alma de una
patria. [Como] el “comportamiento” nacional de los ciudadanos no podia surgir s6lo
del desarrollo del mercado, sino que necesitaba el vinculo de fidelidad hacia el
Estado, las conductas de las personas comenzaron a ser definidas y delimitadas
como comportamientos ciudadanos identificados con una nacién, leales a unas
seflas de identidad cultural y politica por encima de las clases sociales al
establecer como valor supremo la idea [...] de nacién, de un vinculo nacional que
invade la esfera intima y desemboca en una especie de ritual religioso (fiestas
nacionales, procesiones civicas) (Pérez Garzon, 2008, pp. 29).

Fue la época en que el cardcter utilitarista de la educacion llegd al extremo
gue se le consideroé indispensable para mejorar la instruccién militar, especialmente
cuando la derrota francesa a manos de los prusianos en la guerra de 1870-1871 se
atribuyera al mayor nivel escolar de las tropas alemanas.®® Asi, los patriotas que
acudian al llamado de su pais ante una amenaza externa, demostraban ser
mejores soldados que los mercenarios pagados que habian formado los ejércitos
de muchos reinos en la antigiiedad. La formacion de buenos ciudadanos, pronto se
convirtié en una aspiracion legitima y durante las Gltimas décadas del siglo XIX, se
contaba con que los nifios, asistieran a las escuelas publicas para estudiar la

*Michel Foucault, nos habla que la escuela, ejerce sobre los sujetos un tipo particular de poder, el
poder disciplinar. Esa forma de poder esta preocupada por la regulacién, la vigilancia y el gobierno
de los individuos. El poder disciplinar cae siempre sobre algo que tiene vida, o sea, sobre algo que
ocupa un lugar en el espacio y existe en un tiempo finito. En otras palabras, las técnicas
involucradas en el poder disciplinar operan primaria y necesariamente en un espacio y un tiempo
determinados (Michel Foucault, citado por Souza, 2009, p. 73).

%2 Asi, debido a gue el Estado se hizo cargo de la educacion, fue necesario la creacion de una
institucion oficial dedicada especificamente a la preparacién de los maestros que se harian cargo
de las escuelas del Estado, motivo por el cual surgieron las Escuelas Normales. Por eso, ha inicios
del siglo XIX, se crearon entre otros, los sistemas nacionales de educacion del Reino Unido,
Francia, Alemania, Italia y Espafia.

% Un ejemplo lo constituye la Ecole Polytechnique de Francia que originalmente era una fabrica de
armas para el ejército de la revolucién y luego se transformé con la idea de preparar a los
ingenieros y a los técnicos especializados que necesitaba cada vez mas la industria francesa en
desarrollo (Reale y Antiseri, 2002, p. 274).
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historia de su pais, conocer las costumbres y tradiciones, aprender a escribir y
hablar correctamente su idioma, estar orgullosos de su identidad nacional, jurar
lealtad a los simbolos patrios y defender a la nacion contra cualquier agresion
extranjera.®*

En todas las escuelas europeas se imbuy0 a los ciudadanos, desde nifios, de un
espiritu nacionalista tremendamente agresivo, basado en los modelos clasicos. La
falange de ciudadanos griegos o romanos avanzando impasible bajo una lluvia de
flechas era el modelo de gloria militar que se ensefiaba a los escolares. El efecto
que tuvo esta educacion sobre los ciudadanos europeos se puso de manifiesto
cuando, al producirse el estalido de la primera guerra mundial, enormes
manifestaciones de jubilo recorrieron las principales capitales, mientras las
fotografias de soldados sonrientes que partian hacia el frente llenaban las portadas

de los diarios (Martinez Teixidg, 2001, p. 251).

El objetivo de la educacion-instruccion en la modernidad era claro:
disciplinar la subjetividad para que no “infectara” con sus deformaciones la imagen
canonica aceptada del mundo. La escuela se transformé en el espacio idoneo
para forjar el espiritu disciplinario, en cuyo centro se colocé al maestro como
protagonista del acto educativo. Finalmente los alumnos fueron concebidos y
tratados como sujetos uniformes y no como individuos sensibles y creativos. El
espacio-tiempo del aula fue construido para permitir una visibn pandptica del
maestro, en una relacién en que los alumnos son pasivos y deben cumplir su rol
de engranes en el gran dispositivo mecanico que permite que obtengan una
“copia” del conocimiento socialmente legitimado (Najmanovich, s/a, p. 11).

La escuela se configuré como la institucion central del sistema educativo, sobre el
que recayé la tarea de formar a los ciudadanos del Estado, para cohesionar las
nuevas sociedades [y, con el paso del tiempo] para preparar y disciplinar a los
productores demandados por el nuevo mercado. [...] La escuela, se situd asi en el
centro de todo un entramado organizativo de importancia clave en la estructura
social; hablamos por ello de sistema educativo, como de un producto propio de la
modernidad (Pérez, 2008. p. 56).

Debido a lo anterior, la escuela recibid mayor atencion por parte de las
autoridades, ya que era el lugar donde se reproducia la ideologia oficial. En

consecuencia, el ser de la educacion quedd nuevamente relegado y se robustecio

% Este detalle no pas6 inadvertido para los ingleses y japoneses, que se abocaron a ampliar sus
sistemas de instruccién publica, quienes vieron en la educacién un instrumento para construir la
lealtad nacional, asi como un ejército de ciudadanos y trabajadores muy eficaz (Barfield, 2000, p.
183).
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su funcibn como transmisora y reproductora de la cultura nacional. Bajo el
discurso de su caracter laico, gratuito y obligatorio, no sélo se redujo la influencia
de la Iglesia, sino que ademas se facilitd su vinculacion a intereses econémicos,
alejdndola ain mas de sus aspiraciones morales y espirituales, situdndola como
un requisito para acceder a un mundo cada vez mas complejo, determinado por
las crecientes necesidades del mercado (Saavedra, 2001, p. 119, Abbagnano y
Visalberghi, 2003, pp. 457-577).

En el discurso, los fines e intenciones meramente educativo-instruccionales,
sirvieron una vez mas como elemento discursivo para mantener la ansiada
busqueda del progreso. Pero en la practica, quedaron subordinados a los intereses
econdémicos y de clase de los grupos en el poder que la usaron para legitimar y
preservar el orden establecido. Tal ha sido a partir de entonces, el trasfondo de la
instruccion que brinda el Estado.

Bajo este esquema, los sistemas educativos se ven condicionados por sus
diferentes dimensiones econdmicas, culturales, historicas y geogréficas. [...] El
sistema educativo responde, asi, a los condicionantes sociales y al “modelo de
ciudadano” que se tenga (o se imponga) en cada sociedad, politicamente inducida
para reproducir las condiciones sociales y a su pesar, para crear nuevas.
Histéricamente, los primeros sistemas de educacion formal se fueron construyendo
como parte de la organizacion social y, por lo tanto, desarrollandose paralelamente
a otros procesos, como la aparicién de la casta, estamento religioso, militar o la
obediencia hacia el Estado, o el surgimiento de la democracia (Lobera, 2002, p.
224).

En la modernidad, la educacién ha sido concebida principalmente como un
instrumento para disciplinar a los estudiantes bajo una visién del mundo -la de la
ciencia y la razén- por medio de actividades dirigidas por el maestro. Para lograr lo
anterior, se ha centrado en la reproduccion memorista del conocimiento, en que la
capacidad creativa queda excluida, en consonancia con los valores de uniformidad
y disciplina de los individuos. El modelo descrito, sugiere que la educacién-
instruccion debe contribuir a acentuar la organizacién de la sociedad por clases.
Por ende, se reafirma su funcion de cumplir propositos sociales diferentes y
circunscripciones sociales distintas, como clasificar a las personas dentro de un

esquema de division del trabajo, sobre todo a partir del despunte industrial,
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cuando la ensefianza en salones de clases reafirmé ese caracter de educacion de
masas.>°

[Como vemos, la escuela] en la Modernidad fue producto de un tipo particular de
experiencia y de una cierta epistemologia: la de la sociedad mercantil en
expansion que traté al conocimiento como un “producto” estable y definido, que se
puede producir en serie y transmitir masivamente, que puede “acapararse” y
privatizarse, a imagen y semejanza de cualquier otra mercancia. La escuela se
organizé a partir de estas creencias, de las tecnologias de la palabra disponibles
(los libros impresos) y adopt6 las configuraciones vinculares compatibles con ellas.
Las virtudes cardinales son la disciplina y la aplicacién al trabajo, la memoria, la
proliidad y la uniformidad. La configuracién vincular establecida es totalmente
asimétrica, con un saber depositado en el maestro que va inoculdndolo en los
alumnos que lo reciben sin poder transformarlo, ni digerirlo, ni cuestionarlo. [Dicho
de otro modo, se limitd] a transmitir sin modificaciones un saber pre-cocinado e
incluso muchas veces pre-digerido. El alumno no era pensado como un productor
(ni siquiera el docente lo era), sino como un consumidor (Najmanovich, s/a, p. 13).

Las circunstancias que propiciaron esta modalidad impusieron una
distincion de actividades, tanto en los alumnos como de los docentes. Por una
parte, se esperaba que los alumnos de las clases bajas —por logica, futuros
obreros-, se comportaran de manera uniforme y, por otra, se confiaba en que las
actividades fueran disefiadas ex profeso por los maestros, al igual que en todos
los componentes del proceso productivo. La ensefianza en salones de clases
modifico la capacidad creativa y los ritmos variados del aprendizaje. Con la
llamada democratizacion cuantitativa de la ensefianza (Gonzalez, 1998) se
garantizdé el derecho a la ensefianza y aumentd la cobertura de la instruccién
publica; asi la asistencia a la escuela crecié notablemente y los grandes tamafios
de los grupos, hicieron mas facil la tarea estatal de preparar a los que debian ser
trabajadores.

Con la incorporacion de la instruccion en masa en los paises
industrializados, desde finales del siglo XIX, se dispuso lo necesario para controlar
el tipo de instruccion que recibia la clase trabajadora, evitando asi cualquier
difusion de ideas pedagdgicas revolucionarias. La modalidad didactica con que se
trabajo -catedra- fomentaba la pasividad y la dependencia del alumno hacia el

% Esto de acuerdo a la tesis marxista segun la cual, todo producto —superestructura- tiene la marca
del sistema de produccion que lo generé es, por lo menos en este caso, plenamente confirmada
(Coelho, 2000, p. 137).
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maestro. Y el aumento desproporcionado de matricula en las escuelas, en
comparacion con el numero de profesores, hizo cada vez mas rentable la relacion
costo-eficiencia en la instruccion publica (Hamilton, 2008, p. 152).

La perspectiva extensiva, al contrario que la restrictiva [empleada con bastante
éxito en la antigledad], planteaba abrir el acceso al sistema educativo, ya sea de
manera libre u obligatoria. [Aunque] podemos encontrar sistemas con mdltiples
aproximaciones, donde conviven la légica restrictiva y la extensiva. Esto quiere
decir que ciertos grupos dentro de la sociedad tienen restringido el acceso a
algunos procesos educativos pero tienen acceso extensivo —libre y obligatorio- a
otros tipos de conocimientos. [Como en el caso de] las sociedades europeas de
finales del siglo XIX, donde se consolidaron los sistemas extensivos de formacion
basica, pero a su vez, los estudios superiores, con unos conocimientos que
permiten rendimientos socioecondmicos mas elevados y mas ambitos de
participacion social, quedaron durante un siglo con un acceso practicamente
restringido a los grupos socioeconémicos mas acomodados. Ademas, los sistemas
educativos pueden contemplar al mismo tiempo &ambitos con logicas de
transmisién y de comunicacion, diferenciados para ciertos grupos sociales o tipos
de conocimientos, aun cuando habitualmente las perspectivas comunicativas las
encontramos fuera del sistema formal (Lobera, 2002, p. 230).

Puesto al descubierto el discurso de la educacion de masas, lo demas
resulta bastante obvio, la abundancia de mano de obra calificada, facilitd la
imposicion del pensamiento mercantilista en la educacion-instruccion de los paises
occidentales; llegandose a pensar que la escuela forma parte de la actividad
econdmica, por lo que deben existir dos tipos de ensefianza: una destinada a la
formacion de los puestos directivos y otra, encaminada a los trabajos operativos.
En consecuencia es necesario clasificar a los alumnos por el tipo de trabajo al que
pueden aspirar segun su condicidn social. Ademas, el Estado, gran administrador
de la ensefianza, impuso el tipo de educacion que se necesita para atraer o
fomentar la produccién y la inversién extranjera; al tiempo que los maestros,
subordinados a los intereses estatales, se concibieron como engranes de los
sistemas educativos nacionales.*®

Algo similar ocurrié con los padres de familia, perdieron el control sobre la
educacion de sus hijos. El Estado determina el tipo de educacion-instruccion que

se requiere para insertarlos al mundo laboral; con esto, se volvié cada vez mas

% Basta decir gue muchos profesores en los siglos XVI y XVII eran propietarios de varias escuelas
y eran ellos quienes elaboraban sus propios programas, situacién que se redujo cuando el Estado
se hizo cargo de la educacién.
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mecanica, arbitraria e impersonal. En efecto, para la dltima mitad del siglo XIX, la
ensefianza habia alcanzado niveles de sistematizacion que soélo se habia sofiado
en el siglo XVIII al otorgarsele un caracter cientifico-racional (Lobera, 2002, p.
139).

Por lo anterior, el vinculo existente entre la instruccién y el sistema
econdémico se ha ido afianzando cada dia mas y mas, en la medida que el
capitalismo se ha fortalecido, al preparar a las personas para insertarlos al
mercado laboral o para que “rindan mas” en sus centros de trabajo. Se ha
consolidado como instrumento de control politico y ahora econdémico, al
convertirse en proveedora de mano de obra. El lenguaje propio de la ensefianza
bajo este principio, refleja su clara intencién de reproduccion cultural, en que los
profesores se reciclan, los programas de estudios se producen estandarizados y
se propone un modelo de ciudadano que deberéd insertarse con “éxito” a la vida
productiva (Lobera, 2002, p. 133).

Hasta ahora, hemos visto que los fundamentos ideoldgicos y la estructura
de organizaciébn de la educacibn como instruccion se perfilaron desde la
antigledad, ademas de que se le empez6 a utilizar como instrumento de control
social. De hecho, nunca ha perdido este caracter, mientras que las criticas al
respecto durante este periodo fueron muy débiles, ya que no abordan los
problemas de fondo que existen en su seno; en general, la discusion se restringe
s6lo a la didactica, como en el caso de la llamada escuela nueva, que bajo la
mentalidad propia de la modernidad ilustrada, buscé alejarse de la escuela
tradicional cuestionando sélo las limitaciones de los métodos y técnicas de
ensefianza que provenian desde la antigliedad para organizar, transmitir y evaluar
el conocimiento.*’

La escuela tradicional favorece la reproduccion cultural y sirve como
instrumento de control social al frenar la dinamica educativa e imponer criterios de
autoridad encaminados a crear ciudadanos sumisos y obedientes, faciles de

controlar que no tengan iniciativa para luchar por mejores condiciones de vida

%" Una de las pocas excepciones lo constituye Ellen Key, para quien las reformas aisladas en la
escuela moderna no significaban nada, entretanto no sirvieran para preparar en forma consciente
el cambio que posibilitara el fin del sistema econémico existente (Jiménez, 1976, p. 15).
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(Fig. 2). Al amparo del discurso oficial, ha reproducido valores de orgullo nacional,
con la idea de resaltar el nacionalismo. Para tal efecto, encontr6 en el triunfo de la
ciencia, la justificaciébn para segregar saberes alternos; en el uso de la razén, el
menosprecio por los sentimientos; y en la aplicacion de esquemas de autoridad
para apoyar la consolidacién del Estado-nacion, el pretexto ideal para inhibir la
conciencia critica de las personas.

La historia del Estado moderno es la historia de un creciente deslizamiento de las
relaciones de poder verticales (Estado- individuo), basadas en la coaccion fisica,
hacia formas de gobernabilidad cada vez més interiorizadas voluntariamente por
los sujetos. Es de esta suerte como el Estado moderno crea el sujeto como objeto
de las politicas de poder, pero también como sujeto autodeterminado que se
autodisciplina. Y es justamente en el paso de las formas punitivas externas de
dominacién que se ejercen sobre los cuerpos a formas de autocontrol interno de
las almas, de practicas de violencia fisica a otras de violencia simbdlica, cuando se
fundan los sistemas nacionales de educacibn y cuando se generaliza la
escolarizacion como elemento institucional de aprendizaje (Cuesta, citado en
Vifiao, 2008, pp. 114-115).

I*® y destaca el método y

Por eso se menosprecia la educacién informa
orden, asi como el papel que asume el maestro, quien organiza el conocimiento,
escoge los contenidos a ser aprendidos por repeticion y memorizacion, trazando el
camino para conducir a sus alumnos. En suma, es el modelo y guia al que se
debe imitar y obedecer. El orden lo representa la disciplina escolar y el castigo.
Acatar las normas y reglas es la forma de acceso a los valores, a la moral y al

dominio de si mismo.*®

% Entendida como la educacién no institucionalizada, en la cual, el individuo determina lo que
quiere aprender, el tiempo que le dedica y sus alcances. De Castilla Urbina (2005) la incluye
dentro de la educacion extraescolar y la concibe como una educacion refleja que emana de las
relaciones sociales en todos los escenarios de la vida social, desde las relaciones en la familia
hasta las concentraciones politicas o deportivas (Gémez, 2009, p.41).

% “Escuela Tradicional” en Diccionario de ciencias de la educacion, Santillana, 1995, p. 577.
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Figura 2.

En la Escuela Tradicional es
comun la frase: "La letra con
sangre entra”

(Tomado de Vazquez, Falcén y
Meyer, 1999)

Desde esta perspectiva, la escuela tradicional reproduce el orden social, ya
gue se opone a cualquier concepcion que suponga el cambio en el paradigma
educativo. Es impulsora de los valores que supuestamente caracterizan a una
sociedad en particular.

Esa ha sido la percepcién que prevalece desde la antigledad hasta nuestros
dias, en parte, porque se ha creido que los estilos de ensefianza de los docentes,
derivan de formas y modalidades con las que a su vez aprendieron como alumnos,
pero sobre todo por el manejo politico que se ha dado a esta actividad, hecho que
refleja la presencia de intereses variados que distorsionan esta labor. La
reproduccion de esquemas de dominio aplicados a la educacién-instruccion ha sido
el comun denominador de la mayoria de las y los profesores y estudiantes que
conviven en las escuelas.

Lo anterior no pasé inadvertido para los intelectuales que estudiaron este
fenémeno desde el siglo XIX. A ello contribuy6 la discusién sobre el concepto de
poder, que enfrentd los intereses de las masas con los individuales.

Como es de esperarse, se mezclaron ideologias o convicciones religiosas,
en la que se reconociod a la educacion-instruccion como una actividad subordinada
a fines politicos, porque el Estado intervenia directamente en su practica con la
finalidad de legitimarse y obtener su aprobacién entre el pueblo. Pero también
econdémicos, pues se consolidaron los mecanismos sociales que permitieron a la
escuela conservar su capacidad para mantener a la poblacion segun su condicion
social, transfiriendo la desigualdad hacia niveles mas altos y privando de gran parte

de su valor en el mercado laboral a los ciclos iniciales de escolaridad.
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Esta idea permea la obra de Emile Durkheim (1991), para quien la
educacion era la accion ejercida por las generaciones adultas sobre las que
todavia no estaban maduras para la vida social.

En si, supone que la educacion tenia por objeto suscitar y desarrollar en el
individuo ciertos estados fisicos, intelectuales y morales que exige de él la
sociedad y el medio especial al que particularmente estaba destinado.

Entendido de esta forma, la ensefianza es la socializacion metddica de las
nuevas generaciones por las que la sociedad perpetla su propia existencia. Por
supuesto que Durkheim, descartdé el supuesto antagonismo entre sociedad e
individuo y sostuvo que lejos de oponerse, se implicaban mutuamente. El individuo
al querer a la sociedad se queria a si mismo. La accién de ésta, por medio de la
educacion, no tenia por objeto disminuirlo o desnaturalizarlo, sino por el contrario,
engrandecerlo y hacer de él, una persona.

La educacién es una funcién social, y por esto el Estado no puede desinteresarse
de ésta. La educacién debe estar sometida en su totalidad a los intereses del
Estado, porque es éste quien abre paso a los principios esenciales: respeto a la
razon, a la ciencia, a las ideas y a los sentimientos que estan en la base de la
moral democratica (Durkheim, 1991, pp. 70-94).

El socidlogo francés aprueba el caracter de la educacion-instruccion que le imprime
el Estado al destacar su funcién reproductora, resaltando el uso que se le da como
instrumento de control social. Dicho trasfondo también se puede advertir en una
vertiente de la pedagogia inglesa impulsada por J. L. Kandel (ANOS), que destaca
los principios de La llustraciéon aplicados a la educacion, la cual, sélo podria
desarrollarse en un ambiente de libertad personal, al amparo de instituciones
democréticas y liberales propias de las sociedades modernas.

Al igual que Bertrand Russell, Kandel resalta la aspiracibn moderna en que
la educacion debe ser ante todo, una expresién democratica (Jiménez, 1976, p.
15).
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Una vez expuesto el fundamento de la escuela tradicional, podria esperarse
que la escuela nueva® mostrara una postura mucho mas critica, pero en lugar de
eso, reafirma los principios de la modernidad ilustrada, que conciben al hombre
como un sujeto universal en busqueda del progreso social. En efecto, dicha
orientacion, resalta el caracter liberal y progresista de la educacion. Si bien, en el
discurso ha intentado apartarse del enfoque tradicional al afirmar que ningan
proceso educativo era efectivo cuando el maestro hablaba y los alumnos soélo
escuchaban y almacenaban informacién®’, no ha logrado romper con su intencién
politica, pese a su insistencia por hacer a un lado los intereses que obstaculizan el
acto educativo.

Una caracteristica general de la escuela nueva es su condicion elitista. Los
contactos de los pedagogos reformistas con los hijos de la clase obrera fueron muy
escasos por razones facilmente comprensibles. Excepto en algun caso concreto,
los nuevos métodos no bajaron a las clases sociales menos favorecidas ni llegaron
a las poblaciones rurales (Palacios, 2010, p. 6).

Si bien la escuela nueva se reconoce como un movimiento social que se
haya sometido a un cambio constante, su discurso favorece el status quo de la
élite, lo que influye para el menoscabo de los sectores marginales; ademas,
resalta el ideal del progreso gracias a la ciencia y el desarrollo de la tecnologia.
Salvo algunos de sus representantes como Ellen Key,** que se opuso a la
mecanizacion de la vida y la cultura, la escuela nueva muestra una postura
ambigua, ya que por un lado, sugiere poner término a la competencia egoista para
favorecer la cooperacion, pero sus planteamientos tienen como punto de partida y
de llegada la educacion bajo el influjo del capitalismo, sistema econémico que

resalta el lucro desmedido.

% También conocido como el movimiento de la nueva educacion, recuperd ciertos principios de
Platén, Montaigne, Rabelais, Comenio Juan Enrique Pestalozzi y de Juan Jacobo Rousseau. La
Escuela Nueva reconoce que, como todos los movimientos sociales, se halla sometida a cambio
constante. Asimismo, reconoce al alumno como la Unica realidad en torno al cual debe efectuarse
la programacion escolar y la actividad profesional del docente. Asi, la educacion se hizo
paidocéntrica frente a las corrientes pedagdgicas tradicionales que asignaban al educador todo el
esfuerzo y orientacién del proceso educativo. (Saavedra, 2001, p. 57).

*! Denisse Dresser, catedratica del ITAM sugiere que los alumnos de la escuela tradicional son
considerados simples ciudadanos-vasija, por ellos pretende que carezcan de iniciativa propia y
sean incapaces de utilizar en su vida diaria los saberes que aprendieron en el aula.

42 Pedagoga sueca que defendié el derecho a una educacion de los sectores oprimidos que no
tuviera intenciones politicas. (Saavedra, 2001, p. 98).
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La escuela nueva es una muestra mas del control que se tiene sobre la
educaciéon, entendida como simple instruccion, ya que las instituciones que se
precian de serlo, suelen ser privadas y sus colegiaturas son muy altas, por lo que
solamente las clases acomodadas pueden acceder a ellas. En los paises que
cuentan con escuelas de este tipo y escuelas publicas para las masas, el trabajo
escolar que se realiza en ellas es de mayor esmero; la educacion fisica se sitla en
un lugar relativamente alto, las instalaciones estan mejor equipadas y se presta
mayor atencion al trabajo colectivo, en comparacion con los centros escolares
ordinarios. Estas escuelas no preparan a los alumnos para actividades
relacionadas con el trabajo fisico, esa tarea constituye el destino de los hijos de
los trabajadores que no pueden estudiar en dichos centros (Konstantinov,
Medisnky y Shabaeva, s/a, p. 90; Picardo y Escobar, 2002, p. 39; y Jiménez,
1976, p. 15).

Esta idea prevalece en los nuevos enfoques aplicados a la educacion, ya
gue se mantiene su caracter de instrumento para reproducir el discurso oficial del
Estado. Tal y como se advierte con la incorporacion del conductismo, escuela
psicolégica que pondera en el proceso educativo la creacién de ambientes que
optimicen el aprendizaje, controlando y mediando la conducta por medio de
refuerzos positivos para transmitir pautas culturales, y el constructivismo, que
aborda el tema educativo desde la psicologia. Por ejemplo, el conductismo, al
sostener que el conocimiento estd compuesto de sensaciones e ideas, con
asociaciones entre ellas, propone que éste se produce a partir de sensaciones e
impresiones, los cuales son meras copias o reflejos de la realidad.

Bajo este principio, se ha reforzado la idea de que la educaciéon debia
centrarse en la transmision de conocimientos para que el estudiante pudiera
elaborar una copia de la realidad. Por su parte, el constructivismo parte de la idea
de cambio, que se deposita basicamente en expectativas pragmaticas que toman
como base la misma busqueda del progreso bajo los principios propios de la
modernidad, al menos desde el momento en que concibe al hombre como un ser
preocupado por su futuro y por la tendencia de construir un mundo mejor. (Diaz-
Barriga y Hernandez, 2002, p. 31, y Diaz, 2007, p. 72).
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Tanto el constructivismo, como el construccionismo®® constituyen un modelo
mas de vida futura; no logran alejarse de los ideales propios de la modernidad.
Teniendo como un telén de fondo la discusion el conocimiento como “constructo”,
en cuanto que se considera como una invencion del intelecto humano, es decir, no
es un dato a transmitir o una informacion a almacenar, se pretende que las
personas resuelvan problemas reales y se preparen para desempefar ciertas
actividades laborales.

Afirma que el verdadero saber es aquel que funciona para la continuidad del
modelo social y mantiene el esquema representacional del conocimiento, pues
supone que los saberes resultan del acercamiento entre el alumno (sujeto) y la
realidad (objeto) a lo largo de su vida. Incluso, sostiene que no todos los
estudiantes poseen conocimientos con el mismo valor, ya que los individuos
obtienen ideas méas adecuadas a la realidad que otros y viceversa. No toma en
cuenta la existencia de las diversas realidades que puedan tener los individuos
como resultado de las multiples lecturas que realizan del entorno en que viven,
ademas de que el énfasis por aprender a aprender se ha reproducido como
aprender por aprender, no para transformar la realidad, sino para reproducirla
(Rodriguez, 2008, p. 73).

Esta peculiaridad también la encontramos en el enfoque por competencias,
que retomado del &mbito laboral norteamericano, sirve para determinar las
caracteristicas idéneas o el perfil de los “buenos” trabajadores, el cual por cierto se
puso en marcha pese a que no existia claridad en cémo podria aplicarse en la

educaciéon. Aun hoy, no es facil establecer una clasificaciéon o una organizacién de

3 Modelo creado a partir de aportes del constructivismo, las teorias de la psicologia social genética
y lo que algunos tedricos denominan constructivismo social. Sugiere que el conocimiento,
cualquiera que sea el dominio disciplinario no se transmite; es objeto de elaboracién mental; es
construccion del pensamiento humano. Pero agrega que no es suficiente aceptar que el
conocimiento se construye en sociedad, es necesario ver las consecuencias de esta construccion
en lo social, es decir, dar prioridad a la solucién del problema de la calidad de la educacion
personal y formacion ciudadana de personas comprometidas con su desarrollo y progreso en todos
los campos de la vida nacional. Finalmente, sostiene que si esta construccidn no se refleja en una
transformacion social de quienes supuestamente estudian los comportamientos sociales para
educar mejor, entonces ¢de quién mas se puede esperar? En otras palabras, todo lo que tenga
gue ver con el conocimiento, la educacion, la pedagogia, la ciencia, la técnica o la tecnologia debe
tener un sentido social de transformacion y de cambios, que beneficien a las personas con las que
convivimos (Rodriguez, 2008, p. 80).
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las competencias dado que su aplicacion es reciente, lo que significa que no existe
un planteamiento solido sobre las mismas (Diaz-Barriga, 2006 pp. 20-31).

[Pero] al observar los requisitos que el mercado laboral establecia respecto de los
recursos humanos, y que deberian ser satisfechos mediante los procesos
educativos que se imparten en la escuela, se inici6 el proceso de apropiacion del
término competencias en la educacién. Esto implic6 un proceso de redisefio
curricular que se inici6 en el nivel profesional y fue descendiendo hasta el
preescolar. Es decir, primero se aplicaron en la preparacion de los jovenes en las
universidades, teniendo en cuenta aquello que tenian que aprender para ser
competente en el ambito laboral y, posteriormente se fue aplicando en los niveles
inferiores (Frade, 2007, p. 54).

Segun esta idea, el estudiante, al igual que el buen trabajador no sélo debe
poseer conocimientos, sino habilidades y destrezas para usar en situaciones
determinadas. Asi, la educacion-instruccion, ahora bajo el enfoque por
competencias, persigue como fin ensefiar a la gente a cumplir ciertos estandares o
expectativas establecidos por las autoridades educativas, los expertos y/o los
patrones que ejercen un dominio en la sociedad, resaltando el entrenamiento
técnico, la eficiencia, productividad, medicién, responsabilidad y obediencia. Se
basa en métodos de ensefianza conductistas y constructivistas, donde una
habilidad debe ser dominada antes de empezar la siguiente; resalta ademas la
practica con retroalimentacion y reforzamiento positivo y/o negativo (Frade, 2007,
p. 53).

En este sentido, los planes sistematicos de escolarizacién publica universal dentro
de la historia del capitalismo, presentes ya en el siglo XVI en Comenio, y con ellos
la escuela, son vistos como un artefacto (por lo que tiene de ingenio mecanico) que
contiene una artimafia (artificio para engafiar). A la concepcion tomada de la fisica,
de la escuela como maquina para educar corresponderian formas o modos de
escolarizacion elaborados y puestos en practica desde el siglo XVI [hasta la
actualidad]. Se trataria, en general, de métodos y modos de organizacion
disciplinarios basados en la ensefianza grupal vy frontal, el control y la vigilancia
constante, la ocupacién continua de los alumnos, la graduacién y sistematizacion
de lo ensefiado, la regulacién detallada de las actividades, espacios y tiempos
escolares y el examen formal. Por dltimo a la concepcion -tomada de la biologia-
de los alumnos como organismo vivos, dotados de una fuerza vital interna y en
crecimiento, corresponderian, en los afos finales del siglo XIX y sobre todo en la
primera mitad del XX, una concepcién vitalista y no mecanica de las formas de
organizacion escolar que ponia énfasis 0 se basaba en las pedagogias blandas.
La autoactividad disciplinada, el control e intervencidbn en los procesos de
crecimiento por la psicopedagogia “cientifica” y la imposicion, con ésta, de los
criterios que establecen lo que debe considerarse “normal” y “anormal”. Es decir, en
modos de educacion y escolarizacion, que [como el constructivismo pedagoégico y
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el enfoque en competencias], han adoptando formas hibridadas con las antiguas,
vendrian en todo casos no tanto a sustituirlas cuanto a reforzarlas [lo que
demuestra] la intervencién que conforma una asfixiante red de controles y
regulaciones disefiadas por expertos e interiorizadas como verdades
incuestionables por los sujetos asi conformados (Vifiao, 2008, pp. 106-107).

Lo anterior facilita el camino para que el mercado influya y determine cada
vez mas el rumbo que ha de tomar la educacion-instruccion. Asi, el significado de
competencia, por lo menos en la ley y en gran parte del trabajo ligado a las
politicas oficiales, coloca al mercado de trabajo como su referencia principal. Y no
podria ser de otra forma ¢ Por qué el enfoque por competencias habria de cambiar
de sentido la educacion-instruccion si funciona de acuerdo a la conveniencia de
los grupos en el poder? Por eso, las competencias pasan a ser un conjunto de
saberes que los alumnos, futuros trabajadores deben poseer para solucionar
cuestiones de su proceso de trabajo. Saberes, conocimientos, cualidades,
capacidades, aptitudes, orientacion para la accién, potencial cognitivo, actitudes o
desempefios, son los términos preferenciales del curriculo o del trabajo por
competencias (Frade, 2007, p. 53; Souza, 2008, pp.85- 87).

De esta manera se le asignd a la educacién la responsabilidad de iniciar la
formacion en dos tipos de competencias genéricas: genéricas para la vida social y
personal, y genéricas académicas. Las competencias genéricas para la vida social
y personal son aquellas cuya formacién permitira el mejor desempefio ciudadano.
No habria que olvidar que ese fue uno de los temas centrales del debate
pedagdgico con el que se inicio el siglo XX, sea en la perspectiva de Durkheim
para quien la funcion de le educacién era la transmisién de los valores de una
generacién adulta a una nueva, o en el razonamiento de John Dewey que ve en la
educacién el factor de progreso, de la adquisicion de la ciudadania en una
sociedad de inmigrantes. Estos autores no hicieron referencia al tema
competencias, pero en el nicleo de su propuesta, se pueden identificar esas
competencias consideradas para la vida social, tales como competencia para la
ciudadania, para la tolerancia, para la comunicacion, asi como competencias
personales, tales como la honradez, entusiasmo, autoestima, confianza,
responsabilidad, iniciativa y perseverancia. Por su parte, las competencias
genéricas académicas consisten en aquellas competencias centrales que se
deben formar en la educacion bésica como un instrumento que permita el acceso
general a la cultura. Dos competencias encabezan este planteamiento, las que
guardan relaciéon con la lectura y escritura, y las que se refieren al manejo de
nociones matematicas, asi como al dominio de conceptos basicos de ciencia y
tecnologia y una competencia de lenguas extranjeras [...] Por su parte las etapas
inicial y avanzada de las competencias responden a la vida profesional; en estricto
sentido se podrian estudiar [a partir del] desempefio de los egresados en el
mercado ocupacional (Diaz-Barriga, 2006, p. 22).
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Como lo ha sefalado Alfredo Macias Narro (2009) especial atencion
merece la discusion politica, sobre el caracter subordinado de la Reforma Integral
de la Educacién Media Superior (RIEMS) en México®, la cual constituye el
ejemplo idéneo para constatar como la instruccién esta subyugada a los intereses
del poder y a los dictados intervencionistas de los grandes organismos financieros
internacionales.

No hay un sustento tedrico-conceptual de fondo acerca de la “reforma”, ni se ha
efectuado un proceso minimo de discusioén al respecto. [...] Se advierte que los
planes de reforma a la educacion media superior, sirven a intereses particulares e
internacionales [que desean] incorporarla a las necesidades de la reestructuracion
neoliberal y la l6gica del mercado (incluido el de trabajo). En el razonamiento
“mercadoteista”, “sociedad” equivale a “mercado”. De este modo, el mercado se
convierte en el mediador y el organizador social por excelencia, del que emanan
los criterios de racionalidad y de evaluacion, que orientan el financiamiento de la
actividad educativa, asi como la calificacion y ubicacibn de los actores
fundamentales del hecho educativo (alumnos, padres de familia y docentes)
(Macias, 2009, p. 21).

Para el caso de la RIEMS, se volvio a imponer la politica educativa de
arriba hacia abajo, por medio de organismos —tal es el caso de la OCDE- que
simulando una participacion democratica, pretenden privilegiar la adquisicion de
saberes, habilidades y destrezas en funcion de su aplicacién para la creacién de
innovaciones susceptibles de ser mercantilizadas. La innovacion desde arriba, asi,
vertical, asimétrica, debe ser, de acuerdo a esta ideologia, el centro de todo el
esfuerzo intelectual. Pues sin “...innovacion no existe competitividad y, si nho se es
competitivo, se corre el riesgo de salir del mercado” (Internacional de la educacién
en Macias, 2009, p. 33).

Y es partir de lo anterior que no queda duda respecto a la intencion del
cambio social —y por ende cultural- que, interpretado desde la modernidad
ilustrada como progreso social, resulta ser nada mas que demagogia. El resultado
ha sido una innovacién sin cambio que ha reafirmado las relaciones de dominio

que operan en la sociedad y que son transmitidas y reproducidas por medio de la

** Al respecto, el ejemplo mas concreto de cdmo los programas de formacién docente, han logrado
que muchos profesores “reconozcan” —consciente o0 inconscientemente- cuanto aqui se afirma, se
encuentra en la siguiente expresion formulada por una profesora en un curso de capacitacion
sobre competencias de la UPN: “... Los maestros necesitan adaptarse a las exigencias del
desarrollo cientifico y técnico para lograr egresados que apliquen sus capacidades intelectuales y
técnicas al proceso productivo...”
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instruccion, como en el caso de las competencias, en que los intelectuales al
servicio del sistema, que la han impulsado y defendido esta y las reformas
oficiales anteriores, reconocen que se puso en marcha aun cuando no existia
claridad en como llevarse a cabo.

Aun hoy, es dificil establecer una clasificacion u organizacion de las competencias
dado que su aplicacibn es muy reciente, lo que significa que no existe un
planteamiento sélido sobre las mismas. De suerte que las diversas aplicaciones
del enfoque por competencias suelen ser parciales y superficiales. (Diaz-Barriga,
2006, pp. 8).

Si bien en el papel, un elemento que caracteriza y distingue a las reformas
educativas-instrucionales, es el de la innovacién; en su ejecucién, la mayoria de
las veces tales “cambios” se ponen en marcha unicamente ante la necesidad de
incorporar modelos, conceptos o formas de trabajo sélo para cumplir el requisito
de que se esta “innovando”, cuando de lo que se trata es de seguir ocultando los
mecanismos que permiten mantener el control social. Basta recordar el énfasis
que en distintos momentos tuvieron diversas propuestas muy en boga, como el
curriculo modular o por areas de conocimiento, la dindmica de grupos, la
programacion curricular por objetivos, la organizacion de la educacion superior por
modelos departamentales. O bien los incorporados en los afios noventa (empleo
en las situaciones de ensefianza, el enfoque constructivista, el curriculo flexible, la
nocién de aprendizaje colaborativo) —que sélo conceden un nuevo nombre al
trabajo grupal- la ensefianza situada, el aprendizaje basado en la resolucion de
problemas y el empleo de simuladores en la ensefianza (Diaz-Barriga, 2006, p. 6).

Para que el encubrimiento sea efectivo, se recurren a diversos artificios,
que como en el caso de México, nos permite interpretar que cualquier reforma que
se aplique, debera aparentar cierta improvisacion para que el sistema educativo
“no tenga tiempo” de examinar con detenimiento los resultados de la misma y no
tenga mas remedio que culpar de su fracaso a la falta de continuidad que ocurre
cada que termina un periodo presidencial.

Desde esta perspectiva, las reformas educativas reafirman la autoridad del
Estado para que, de acuerdo a la politica econémica oficial en turno, la educacion

reproduzca actitudes de caracter utilitarista entre los docentes y estudiantes con
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miras a satisfacer las necesidades del mercado (Giddens, 1994, p. 76). Esto
implica el desarrollo de “competencias especificas” y el conocimiento de codigos o
saberes elementales por parte de los futuros trabajadores para reducir los costos
de capacitacion en el sector privado, confiando a la educacion publica esa tarea.
Asi, se le impone a la educacion publica la funcion de controlar y orientar hacia
gué rama de la actividad productiva se dedicara el grueso de la poblacion. Esa ha
sido la principal funcién de la instruccion publica; de ahi que los nifios y jovenes,
segun los distintos estratos sociales, se distribuyan en los diferentes niveles de
escolaridad; se distinga a las escuelas publicas y privadas, y hasta las de
ensefianza religiosa o laicas, cuya finalidad es mantener a estos sectores de la
poblacién ocupados, prepararlos como mano de obra calificada y evitar que
manifiesten tendencias politicas que puedan atentar contra la estabilidad del
sistema (Peza, 1997, p. 143).

Es evidente que las propuestas pedagdgicas actuales estan dirigidas a formar
mayorias cuasi alfabetizadas, con los minimos conocimientos para desempefiarse
laboralmente en bajos niveles del mercado y por supuesto, sin el menor interés por
los problemas sociales y politicos del pais. Asi se solidifica el proyecto de
Luhmann, en el cual la sociedad es operacion y contingencia [...] el ser humano
tiene cabida como simple operario de las necesidades de reconstruccion y
autorregulacién del sistema capitalista. De esta forma, se busca que los discursos
de la politica oficial sean incorporados por los propios docentes, convencidos de la
eficacia del modelo para la mejora del trabajo educativo e, inclusive, de la
satisfaccion profesional. Con tal modelo de gerencia, los profesores han de
producir informacién y se convierten en objeto de informacién. Esto permite que
los agentes escolares puedan cuantificar sus desempefios profesionales y la
satisfaccion de los clientes (los alumnos, sus padres, la propia comunidad). El
docente ve su practica cercada por instrumentos de medicién, convencido de la
gran ayuda que ellos ofrecen para la mejora de la calidad de su trabajo. De esta
forma el profesor se constituye en gerente de si mismo, en ente capaz de dominar
la tecnologia de ensefianza, combinar aspectos productivos con posiciones
humanistas y, [sobre todo, de] administrar el conocimiento de sus alumnos. (Toral,
2008, p. 45, y Santos Viera, 2008, p. 59).

Como la educacién cual simple instruccibn es vista como un valor
economico, necesariamente va de la mano con el modelo hegemonico actual.
Ademas, si tomamos en cuenta que la educacion se ha orientado basicamente a
crear buscadores de empleo o generadores de él, también podriamos reconocer
gue definitivamente, las condiciones materiales de la sociedad influyen y hasta

“‘legitiman” esta relacién desigual y la falta de equidad en las oportunidades
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escolares y laborales. Educar para competir quiere decir educar para tratar de
ganar. Y ganar, ser mejor que los demas, es la medida del éxito en el capitalismo.
No sorprende entonces que el llamado enfoque por competencias haya sido sélo
un discurso mas para mantener a la educacién-instruccion al servicio del mercado
(Alonso, 1999, p. 70).

Este hecho resulta evidente ante la mayor injerencia de los organismos
internacionales economicos -Fondo Monetario Internacional, Banco Mundial,
Banco Interamericano de Desarrollo®- en los Gltimos afios, dependencias que
imponen una serie de condiciones a los paises en desarrollo para entregar los
préstamos, como ajustes estructurales que garanticen su entrada al
neoliberalismo, entre los que podemos mencionar los recortes en el gasto publico,
privatizacion de empresas, erradicacion de todo impedimento para la inversion
extranjera y el libre mercado, eliminacion de subvenciones y controles de
precios.*°

El problema es que estos organismos intervienen ademas en las politicas
educativas-instruccionales de varias naciones, obligandolas a que se sujeten a sus
pardmetros para que puedan acceder a la ayuda financiera. Tal es el caso del
Banco Mundial, cuya funciéon consiste en idear instrumentos que permitan
institucionalizar sistemas educativos que proporcionen el capital humano
indispensable para satisfacer las necesidades laborales del mercado, reduciendo
al minimo el gasto destinado por las empresas a la capacitacion de sus
trabajadores; por eso cuestiona constantemente a la educacion publica, instando a
la creacion de instituciones que representen otras alternativas, como la apertura

de universidades tecnoldgicas, politécnicos, institutos profesionales y carreras

> En febrero de 2008, cuando se realizé la presentacion de la RIEMS, uno de los invitados de
honor fue Luis Alberto Moreno, entonces presidente del Banco Interamericano de Desarrollo,
huelga decir que entre los documentos base que se tomaron en cuenta para dicha reforma, se
localiz6 uno de la OCDE. (Ver video de presentacion de RIEMS en:
http://www.sems.gob.mx/aspnv/mensaje_Calderon.html 'y el documento Proyectos sobre
Competencias en el Contexto de la OCDE en:
http://www.deseco.admin.ch/bfs/deseco/en/index/03/02.parsys.59225.downloadList.58329.Downloa
dFile.tmp/1999.proyectoscompetencias.pdf

6 Sabemos gue estos organismos, de acuerdo al capitalismo, consideran a la educacidon como una
inversion que debe retribuir ganancias.
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técnicas y, en especial, que se apoye a la educacion privada en todas sus
modalidades.

Para el Banco Mundial, las instituciones privadas son los mejores ejemplos
de la aplicacion de calidad y eficacia, ademas de que ese tipo de educacién
permite ampliar las posibilidades educacionales con poco o ningln costo para el
Estado. De hecho, este organismo ha sefialado que deberia considerarse el
otorgamiento de subvenciones a las instituciones privadas, puesto que tanto
centros de enseflanza publicos como privados generan beneficios sociales
similares (Maldonado, 2000, pp. 4-10; Zogaib, 1997, pp. 101-135).

Por su parte, la OCDE, al igual que el Banco Mundial, plantea la transicion
entre la educacion y el empleo. Por ello propone como dos aspectos
fundamentales: la integracion social y productiva de los individuos, asi como la
flexibilidad del conjunto de educacion superior para adecuarlo mejor a las
necesidades productivas (Maldonado, 2000, p. 77).

Recapitulando, se puede notar pues que la educacion, como practica social
no ha sido tal, si acaso simple instruccién. Desde la antigliedad, su objetivo central
consiste en sujetar, adiestrar y controlar a las personas, hecho que se acentu6 en
la Edad Media bajo los preceptos de la fe.

Con la modernidad, su sentido alienante se mantuvo, ahora bajo la
supervision del Estado y orientada por la razén y el pensamiento cientifico. No
hubo ningiin cambio sustancial respecto a sus fines; la psicologia y la pedagogia,
cada una desde su campo de trabajo, acentuaron la relacién de subordinacion de
la educacion a los intereses estatales que, bajo el modelo neoliberal, acentua el
desprecio por el ser humano que desde mucho antes ya caracterizaba al sistema

capitalista.
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Capitulo Il. Criticade la

Educacion... ;Simple instruccidn o

acto sublime de creacion?

“La verdadera tarea politica en una sociedad

como la nuestra consiste en criticar el trabajo de
instituciones en apariencia neutrales e independientes;
la violencia que siempre se ha ejercido de manera
solapada por su medio quedara desenmascarada,

de forma que podamos combatir el miedo.”

Michel Foucault
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2.1 Gerencialismo y educacidon como instruccion.

En el capitulo anterior pudimos constatar que la educacién ha sido
considerada como mera instruccién. Es ademas un instrumento de transmision y
reproduccion cultural que emplean los grupos de poder para propagar el discurso
que legitima su dominio. Esta ha sido la principal funcién que ha tenido desde que
fue institucionalizada por el Estado. Sin embargo, en la actualidad, los sacerdotes
del saber -intelectuales del sistema- han descubierto que la mejor forma de
mantener el curriculum oculto es manifestar abiertamente que tiene como
prioridad la capacitacion de los individuos para el mercado laboral (Alonso, 2007,
p. 70, y Frade, 2007, p. 54). Asi, el control resulta mas eficaz porque jes dificil
cuestionar a la practica social que contribuye al desarrollo nacional! Asi, se
pretende pues que la escuela reproduzca sin mayor dificultad lo que puede ser
dicho, visto, leido o escuchado por las personas en tiempos, espacios Yy
situaciones socialmente definidas con anterioridad (Ball, 2001, p. 6).

El efecto mas evidente de lo anterior puede apreciarse por los resultados de
la globalizacion econémica que ha acentuado el caracter de la instruccion como un
excelente negocio.*” A esta condiciéon se suman las especulaciones sobre la
posible “privatizacion” de la educacion publica en México, hecho que se ha
convertido en uno de los metarrelatos mas eficaces para distraer e inducir temor
entre quienes aun la consideran como el Gnico medio de movilidad social.
Sabemos que mientras sirva para legitimar y reproducir el orden impuesto,
dificilmente se llegaria a esta condicion, pero el temor a que ocurra y de que ésta
quede “fuera” del alcance de muchas familias, no sélo de las mas pobres, sino
otras de ingresos medios, es un discurso que han sabido explotar muy bien
guienes gobiernan, especialmente en un pais pobre como México donde ademas
la distribucién del ingreso es desigual y de que, a pesar de su funcién, ésta ha sido

privilegio de los sectores de mayores ingresos (Ornelas, s/a, p. 1).

Al respecto, ya Lyotard (1991) habia denunciado la mercantilizacion del saber, dando a entender
gue es y sera producido para ser vendido; de ahi que saber y poder eran dos caras de la misma
moneda.
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Este es otro punto que vale la pena abordar. Quienes consideran que la
instruccion, es privilegio de unos cuantos, es evidente que la convierten en un
botin; ya que se benefician de los “premios y recompensas” que obtienen del
sistema; resistiéndose a perder su habitus, asumen el efecto de falsa conciencia
sin importar que el acceso al nivel superior sea restringido (Dale, 2008, p. 128), lo
gque hace mas graves las desigualdades sociales, mismas que acentdan la
violencia simbdlica del Estado, que entregado a la voracidad de los intereses
capitalistas, abre instituciones “educativas” orientadas a la capacitacion de las
personas para que se inserten al sector productivo en el menor tiempo posible.

Tal es el caso de las universidades tecnoldgicas, creadas durante el
gobierno de Carlos Salinas de Gortari (1988-1994) con el proposito de cumplir las
recomendaciones del BM e impulsar la ensefianza tecnoldgica. Por eso, se invito a
los empresarios para determinar las carreras que debian abrirse, el monto de las
cuotas a los alumnos, los planes de estudio, los criterios de evaluacion, la
selecciéon del personal académico, los tipos de evaluaciones, la seleccién de los
estudiantes y las modalidades de la participacion estudiantil, como parte del plan
de estudios de cada carrera (Ornelas, op. cit., p. 2).

De esta forma, la instruccion publica de este nivel se ha circunscrito
plenamente a las necesidades econdémicas, porque dichas universidades, aunque
técnica, formal y financieramente son publicas, se privatiz6 su conduccion, la
orientacién de sus estudios, los criterios y hasta los instrumentos de acceso y
egreso de sus estudiantes.

[No obstante, los que se benefician de esta situacion, empresarios y trabajadores
de dichas instituciones, obviamente no envian a su prole a estudiar en estas
escuelas] tratan de asegurar para sus hijos como minimo una educacion
universitaria; aceptan e incluso defienden para las hijas e hijos [de quienes no
tienen acceso a este nivel] itinerarios educativos que nunca llegaran a unos
estudios universitarios. Un dia un profesor me intentaba convencer que no mas de
un 25% debe estudiar en la universidad, pero él tiene cuatro hijos y no ha sacado
titulo so6lo uno, sino los cuatro. Cuando aplaude los grupos sociales que segun él,
se resisten a la domesticacion de la escuela se refiere a las hijas e hijos de los
demas [no a los suyos] (Flecha y Puigvert, 2008, p. 7).

Como vemos, la instruccibn es un soporte material y simbdlico de la

inequitativa distribucion de las oportunidades “educativas”, en cuya labor, la
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escuela ha cumplido la funcion de seleccionar a las y los “mejores” estudiantes
para que accedan al nivel superior.

Dado que no toda la poblacién puede, ni quiere, ni necesita ser universitaria, es
necesario disponer de instrumentos que, del modo mas objetivo posible vayan
identificando a aquellos chicos y chicas que pueden tener éxitos en ese recorrido
dirigido a cursar estudios superiores. Con este fin de reconocer a los que disponen
de mayores aptitudes para triunfar en este recorrido, sera necesario utilizar desde
los primeros afios de escolarizacion instrumentos y estrategias que permitan
identificar a los potenciales universitarios. Asi pues, desde edades tempranas, se
llevan a cabo de forma sistematica pruebas metdédicas para conocer las
posibilidades de cada alumno. Atendiendo a esta funcion selectiva, las actividades
sirven para adquirir la informacion sobre los aprendizajes escolares (Zavala, 2010).

Desde luego, quienes defienden esta funcion de la escuela, se justifican
alegando que durante décadas, ha cumplido dicho papel, sin detenerse a pensar
el contenido altamente alienante y discriminatorio de tal fin. Y aqui, es donde el
mercado internacional demuestra su poderio y fortalece su presencia, reiterando la
condicion de que la educacién debe ser simple instruccion y/o capacitacion de las
habilidades jminimo necesarias! que la persona requiere para insertarse
“exitosamente” al aparato productivo. En definitiva, el tipo idoneo de ensefianza
que debe brindarse a las mayorias (Pérez Tapias, 2008, p. 71).

En efecto, los expertos del BM, Mook y Jamison (1988), a finales de la década de
los ochenta, cuando la mayor parte de las economias dependientes se hallaban
sometidas al ajuste estructural; recomendaron a paises como México, la
“expansion selectiva del sistema educativo en los siguientes términos: aplicar
medidas de ajuste y revitalizacidon concentradas en unas cuantas areas: educacion
primaria universal, educaciébn a distancia para incrementar las inscripciones
después de la primaria; y adiestramiento para trabajadores adultos [Por supuesto
gue esta recomendacién solo atendia el nivel inicial y se enfocaba a la
capacitacion de la fuerza de trabajo, sin olvidar que] uno de los objetivos centrales
de la reforma educativa propuesta era el alivio presupuestal parcial de la carga del
financiamiento de la educacion superior, permitiendo la creacidén de instituciones
privadas e introduciendo derechos, inicialmente por servicios que no sean de
ensefianza y posteriormente por la ensefianza (Ornelas, s/a, p. 3).

No hay mas, el Estado al servicio de los amos del capital, ha proseguido
esta labor, aplicando una politica empresarial en la que concibe a los ciudadanos
como clientes que, de acuerdo a su posicion social, esperan que el “sistema
educativo” les brinde un servicio de acuerdo a sus posibilidades econémicas. Esta
concepcion es la que ha mermado el prestigio de la escuela publica, porque al

adquirir un caracter francamente mercantil, la iniciativa privada, que considera a la
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educacidbn como negocio, resalta los criterios de “calidad” y “competitividad”,
reproduciendo en los individuos el efecto de falsa conciencia, ain en muchos
maestros, los cuales trabajan en la escuela publica, pero prefieren enviar a sus
hijos a la escuela privada, por considerar que es de mucho mejor “calidad”. Sin
tomar en cuenta que la aplicacion del término “calidad” en la “educacion”, oculta
discriminacion, intereses no confesables y sometimiento al mercado, ya que
“calidad” para pocos no es “calidad”, sino privilegio (Donoso en Pérez Tapias,
2008, p. 75).

La politica neoliberal ha detonado en todo espacio académico la exigencia de que
la educacion sea de calidad total, de calidad cual valor agregado a un servicio en
el que los profesores han de ser meros proveedores de insumos a los clientes: los
escolares. Profesores en los que, el estado neoliberal, hace recaer, la
responsabilidad de que la educacion sea efectivamente de calidad total. Mas adn,
les culpabiliza a ellos, de que tal calidad no sea la 6ptima. De este modo, el Estado
se exime de su responsabilidad. Es bien sabido que éste, a través de la historia,
no ha cumplido su cometido social, y ahora, en tiempos neoliberales, menos adn.
Porque comprometido totalmente con el poder del capital, es simple instrumento —
paradoja mortal- de la carrera emprendida en aras de la privatizacion total de la
educacién (Santos Viera, 2008).

Por desgracia, este hecho es encubierto a través de la aplicacion de
pruebas de rendimiento y de cuestionarios estandarizados a los estudiantes, con
el propédsito de hacer evidente la baja calidad de la educacion, desviando la
atencion de lo que en realidad se pretende con la educacién-instruccion. Por ese
motivo, no resulta atractivo ofrecer una educacion regida por criterios
pluriversalistas, que sea capaz de atender las legitimas diferencias y atenuar las
desigualdades sociales. El tipo de “educacién por clases” no ha desaparecido, por
mas que se diga que ya no ocurre. Hemos visto cdmo, para distraer, se ha
abusado de la invocacion retérica de la igualdad de oportunidades*® sélo para
buscar nuevas ventajas asimétricas, lo que, lejos de contribuir a reducirlas, las ha
ampliado.

Al respecto, José Antonio Pérez Tapias (2008) ya advertia sobre el peligro

gue representa el uso del término “calidad” en la educacién-instruccion. Nos dice

*® Tal podria ser el caso de la masificacion del sistema de becas entre los estudiantes del nivel
medio superior, quienes se muestran mas interesados en lograr “buenas calificaciones” para
obtener una beca, que por construir saberes que les permitan mostrar una actitud critica ante la
vida.
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gue su origen se sitba en la actividad econémica del mundo empresarial que, al
transferirse y aplicarse per se al ambito educativo, lo satura con los criterios
economicistas que rigen los mercados internacionales. Tal peligro adquiere una
concrecion mucho mas amenazante jal dotar al sistema educativo de pautas de
gestién y evaluacion propias de la empresa! *°

Este nuevo tipo de gerencialismo, verdadera pauta de control, segun
Jarbas Santos (2008) hace mas dificil la posibilidad de que se genere una
auténtica participacion democratica sobre asuntos educativos porque se sigue
legitimando el sistema falsamente meritocratico en nombre de una cultura del
esfuerzo que, bajo la capa de la disciplina y el trabajo necesarios para el
aprendizaje, funciona como coartada que oculta inequidades sociales a raiz de la
negacion abierta de los diferentes rendimientos académicos que muestran las y
los estudiantes, para hacerlos responsables de su fracaso y culparlos de la injusta
asimetria que padecen.

Lo diferente en la civilizacion capitalista han sido dos cosas. Primero, que el
proceso meritocratico ha sido proclamado como una virtud oficial en lugar de ser
meramente una realidad de facto. [...]. Y segundo, ha crecido el porcentaje de la
poblacion mundial para el que tal ascenso ha sido posible. De todas maneras,
aungue haya crecido, la promocién meritocratica ha seguido siendo algo propio de
una minoria. Y es que se trata de un falso universalismo. Proclama una
oportunidad universal que, por definicion, sélo es significativa si no es universal. La
meritocracia es, intrinsecamente, elitista. (Wallerstein en Pérez Tapias, 2008, p.
70).

Bajo este marco, hacemos nuestra la lectura de Juan Bautista Martinez
(2008) en el sentido de que la globalizacion econdémica ha restado interés por
atender las demandas de los grupos menos favorecidos, acentuando las injusticias
por medio de una ficciobn llamada fracaso escolar de las y los profesores y
estudiantes, que enfatizan la marginacion y la imposicion de un modelo de
sociedad homogénea que mantiene un esquema de discriminacion sobre las

mujeres, la falta de reconocimiento de la poblacion infantil como ciudadanos, bajo

9 Como en el caso del Sistema Educativo Nacional, gue desde hace unos afios incorporé la jerga
propia del mundo de los negocios, con el uso de los términos competencias, desempefio, hormas
de competencia laborales, coaching, negociacion, clientes, &rea de oportunidad, calidad y mejora
continua, asi como las Cinco “S”.
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en un modelo de progreso que “premia” la especulacion financiera sin control y la
explotacion irracional de los recursos naturales.

Visto de esta forma, la educacién-instruccion, dependiendo de la posicion
social de los individuos, cubre fines distintos, tanto para el que la brinda, como
para el que la recibe. Se convierte asi en un negocio importante y creciente; es un
valor econdémico, y al serlo en términos bastante concretos, necesariamente va de
la mano con el capitalismo. Por ello no sorprende que las condiciones materiales
que prevalecen en la sociedad influyan y legitimen esta relacion desigual, amén de
la poca equidad en las oportunidades escolares acentuadas por las nuevas formas
de control “gerencialista” que se reproducen en la escuela, entre docentes y
alumnos, porque imponen la creencia de que si es posible brindar una instruccién
de “calidad”, cual simple valor agregado a un servicio.

Obviamente, la politica neoliberal no tiene ningun interés en contribuir a que
los paises en desarrollo superen sus contradicciones sociales; por el contrario,
hemos visto cdmo, bajo el discurso de la “igualdad de oportunidades”, siguen
reproduciéndose nuevas formas de relaciones asimétricas entre las naciones ricas
y las pobres, acentuando las disparidades y legitimando la intervencion de
intereses ajenos a una auténtica educacion (Fernandez en Pérez, 2008, p. 70),
forzando la insercion, en el menor tiempo posible, de los individuos al dmbito
productivo. Como ejemplo de lo anterior, podemos citar el caso de México, segun
una encuesta de la UNESCO realizada en el 2008, de cada cien estudiantes que
ingresaban al Sistema Educativo Nacional, en promedio Unicamente, 1.5 obtenian
el titulo de licenciatura ¢(Coémo se puede interpretar este dato? ¢ES una muestra
del fracaso de la educacion en México? o ¢ Esa es su intencion desocultada?

De ser el caso, esta lectura indudablemente nos llevaria a reconocer que si
es asi como se ha proyectado que funcione la educacion como instruccién en
México, esto obedeceria a una cuidadosa planificacion, cuya finalidad es la de
mantener el modelo social, cumpliendo la funcién de impedir que las clases
populares -ejército de reserva en palabras de Carlos Marx- adquieran las armas

intelectuales para tomar conciencia de lo que ocurre, porque podria aumentar el

73



Educacién y cambio cultural en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro

Héctor Martinez Ruiz

riesgo para la estabilidad del sistema. No olvidemos que, pese a la resistencia por
la instruccion, ésta siempre se ha usado para domesticar a las masas.”

Que si las clases bajas van a tener un poder politico, entonces las clases altas
deben desarrollar un modo diferente de poder cultural. Con esto, Robert Lowe
estaba proponiendo una manera diferente hacia el conocimiento para mantener la
division de clases. Mostro su interés en la cuestion de como las relaciones de
poder se inscriben en la organizacion del conocimiento, en el curriculum vital y la
lucha por ese poder simbdlico. El queria establecer fronteras ideolégicas claras
entre la burguesia y las clases bajas, a quienes por vez primera se habria
concedido el derecho al voto. Por esta razén las clases bajas debian ser educadas
de forma que pudiesen apreciar y respetar una educacion superior si la
encontraran; y las clases superiores debian ser educadas de forma muy distinta,
de manera que pudiesen demostrar a las clases bajas esta educacion superior
ante la cual, si les fuera mostrada, se le inclinarian y respetarian [habitus] (Toral,

op cit., p. 46).

Notamos pues que, en la modernidad, la educacién-instruccion, al estar
vinculada al proyecto de un Estado servil a los duefios del capital, Gnicamente
puede ofrecer respuestas demagogicas a las necesidades sociales. Por ello,
dedica especial interés en imponer su control sobre la politica educativa-
instruccional. A manera de ejemplo, proponemos incluso que pese a lo que se
diga, su caracter laico fue el recurso mas eficaz para quitarle el monopolio de esta
practica social al Clero, mientras que el discurso de la gratuidad le permitié
legitimar la paradoja centrada en el discurso de la democracia, haciéndonos creer
gue por no tener costo seria accesible para todos, sin reparar que -irbnicamente-
asi se podria jJustificar la imposibilidad de hacerla de calidad!, ya que bajo la
retérica de su propio discurso, ésta se sacrifica para ponderar la cobertura.
Finalmente, bajo su condicién de obligatoria, se ha forzado de la mejor “forma” y
mas “econdmica” al grueso de la poblacion a acudir a las saturadas escuelas, para
que desarrollen los conocimientos y habilidades basicas que, segun las
necesidades del mercado, se han impuesto como las “minimo necesarias” para

insertarse a un ambito productivo (instruccion masificada).

*® Hemos creido conveniente el empleo de este término, el cual ya habia sido usado previamente
por Maria Isaura Pereira de Queiroz (1985) para explicar como a través de diversos mecanismos,
las elites se las ingenian para consolidar las jerarquias socioeconomicas, politicas y culturales
existentes, legitimando asi su posicién de dominio, haciendo creer a las clases populares que los
supuestos derechos o atribuciones conquistadas por la lucha, en realidad son recompensas a “su
buen comportamiento”.
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De igual forma, este hecho ha permitido justificar los sueldos bajos de los
profesores, gracias a los “pésimos” resultados —ya esperados- que las y los
estudiantes obtienen en las diferentes pruebas estandarizadas —léase tipo PISA y
ENLACE-, induciéndolos a asumir la culpa y no protestar, contribuyendo a
legitimar este discurso a través de actitudes de conformismo y pesimismo
académico™’. De igual forma, la aplicacién de sistemas paternalistas basados en la
vieja préctica conductista estimulo-recompensa no pretende cambiar el sentido de
la educacion-instruccion, sino acentuarla mediante el clientelismo. Un caso
representativo de esta tendencia podria ser la proliferacion de programas de
becas entre los estudiantes, quiza para que muestren mayor interés en obtener
buenas notas que en tomar conciencia de su capacidad infinita de crear sus
propios saberes.

Hemos observado que sélo en el mundo de la produccién todo se convierte en
ente medible o calculable, de modo que el célculo de lo que el alumno posee en
cuanto a contenidos cientificos s6lo es posible desde ese mundo. Este exige la
continua calificaciébn y revaloracion del rendimiento escolar después de las
actividades de aprendizaje. El caracter estratégico de éstas para garantizar el
cambio conceptual se definiria precisamente después de la tasacion inicial de sus
representaciones, cuya medicién se imbrica con la estimacion de la plausabilidad
de la evaluacion o progreso del pensamiento hasta que adquiera las cotas de
racionalidad necesaria para fungir de fundamento a la representacién conceptual,
académica o candnica (Zapata, 2009, p. 82).

Se trata pues de dispositivos de poder y de saber que se imponen sobre los
procesos de vida de las personas -biopoder-, buscando sujetarnos y
manipularnos. El control de nuestras vidas es, por tanto también, el objetivo de las
nuevas politicas educativas y de las nuevas estrategias econdmicas que
experimentamos, que pretenden hacer méas eficaz ese dominio (Toral, 2008, p.
49).

Michel Foucault nos habla que la escuela, entre otras instituciones modernas,
ejerce sobre los sujetos un tipo particular de poder, el poder disciplinar. Esa forma
de poder estd preocupada por la regulacion, la vigilancia y el gobierno de los
individuos y del cuerpo. El poder disciplinar cae siempre sobre algo que tiene vida,
0 sea, sobre algo que ocupa un lugar en el espacio y existe en un tiempo finito. En

ot Segun David Saavedra (2001), el pesimismo académico es una actitud pedagdgica por que el
maestro esta determinado por factores hereditarios y/o sociales, haciendo inutil todo esfuerzo
educativo que se realice para modificarlo. Ciertamente trata de una actitud derrotista que es
determinada por diversos factores, entre ambientales y el contexto social.
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otras palabras, las técnicas involucradas en el poder disciplinar operan primaria y
necesariamente en un espacio y un tiempo determinados (Zapata, 2003).
Este caracter alienante de la educacion-instruccion ya habia sido

denunciado por Antonio Gramsci (1975, 1980), Louis Althuser (1974), Pierre
Bourdieu (2001) y Jean-Claude Passeron (2001). De corte marxista, estos autores
consideran que al formar parte de la superestructura, ésta depende de las
condiciones econdmicas de la sociedad y no tiene otra opcion que legitimar, de una
u otra forma el modelo establecido, ayudando a preservarlo. Asi, la educacién-
instruccion constituye la principal y mas importante forma de control y reproduccion
del capitalismo, induciendo a los individuos de las clases populares a que desde
temprana edad se integren al modelo social como “soldados industriales”
alimentados por los imperativos de la excelencia y la competencia (Giraux, p. 2003,
p. 142).

Entendida de esta forma, la educacion como instruccion nuevamente se
muestra represiva y despética. Ya en su obra, Karl Marx afirmaba que en el
capitalismo -sistema social basado en el conflicto, los antagonismos y las
contradicciones de clase- la conciencia era desplazada por la ideologia® de los
discursos sociales institucionalizados que generalizaban el interés de las elites.

No sorprende pues que al ser una practica social regulada por el Estado, no
tenga interés de contribuir al desarrollo de individuos criticos, ya que es el
representante legal de las clases superiores (Pereira, 1985, p. 27) y como tal
cumple la funcion de perpetuar la division social y de mantener el derecho de la
burguesia a explotar a las clases bajas (Engels, 1994, p. 87), de ahi que las
“canalice” por medio de planes de estudios y becas a realizar estudios de nivel
técnico para laborar como mano de obra calificada, evitando al maximo que las

universidades publicas puedan cubrir la demanda de espacios educativos

®2 Se conoce como ideologia al conjunto de creencias e ideas (politicas, religiosas, morales, etc.)
gue legitiman una determinada configuracién social, justificandola y, a veces, encubriendo las
verdaderas razones de que las cosas sean como son, concepto hegeliano usado por los marxistas
desde los Manuscritos sobre economia y filosofia que escribiera Marx. Siguiendo a Marcos Santos
(2008) retomo su planteamiento, al considerarla como fundamentacién de un régimen econémico y
social concreto.
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alternos de nivel superior, haciendo que los jévenes tengan como unica opcién el
ingreso a centros de ensefianza técnica.>®

Antonio Gramsci también reconocia que la educacion no podia ser mera
instruccion; debia cumplir un propdésito ético y politico en la vida del individuo, en
la medida que tratara de elevar el nivel cultural y moral de la poblacion. No
obstante, la educacion cual instruccion estd estrechamente unida a la
reproduccion del modelo capitalista y por l6gica, al interés de las elites, situacion
que se refleja en la dominacion (Fig. 3). Asi, el Estado, busca cumplir una vez mas
con el control social impuesto por la via del consenso ideolégico al servicio de los
duefios del capital, el cual se ejerce mediante el uso de la fuerza fisica -policia,
ejército- y la aplicacion de un elaborado sistema de normas e imperativos,
utilizados para conferir a la autoridad institucional un carécter universal y de
legitimacion aparentes. Esta hegemonia ideoldogica no so6lo manipula las
conciencias sino que también regula nuestro comportamiento (Giraux, 1997, p.
26).

\1\//\/\/\/\/\/\/

”“IA PUNTEN'e

Figura 3. Desde el arte, diversos autores han denunciado el carécter represivo de la educacion
cual simple instruccién mecanica del ser humano.

*% Un caso representativo de que la educacion publica tiene como principal funcién preparar a los
individuos para insertarlos al ambito productivo, lo evidencia la empresa canadiense Bombardier,
gue al instalarse en Querétaro, hizo necesario que las autoridades a través de la UTEQ
desarrollara cursos de capacitacion intensiva para seleccionar al personal que trabajaria como
mano de obra —obreros- especializada. La pregunta que surge es si este tipo de empleos
satisfacen las expectativas de los jovenes que egresan del nivel medio superior; y en el caso que
asi no fuera, cual seria el motivo o influencia que les habria impedido a buscar otra alternativa.
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De ahi, que Gramsci defendiera la vision de una educacion unificada en
torno a los intereses del pueblo, en los que debia ser evidente el estudio de los
procesos sociales que permitian la supervivencia del capitalismo, dando por
entendido que una de sus tareas era contribuir a ponerle fin. Pero la burguesia
mantiene su dominio, no sélo gracias al poder economico, sino también al
ideologico, logrando persuadir a los dominados para que acepten sus valores y
creencias. Para derribar este modelo de opresion, Gramsci opinaba que era
preciso establecer una nueva hegemonia cultural e ideoldgica por medio de una
revolucion que signifique la transformacion de la conciencia. En este sentido,
cobra mayor importancia la participacién de los intelectuales orgéanicos*, que junto
a la clase trabajadora estarian en posibilidades de revertir el discurso oficial.>®

Hay que apuntar también que el tema fue abordado por Basil Bernstein
(1990), que concibe a la instruccion como un instrumento fundamental para la
transmision cultural, porque mantiene una relacion directa con el tipo de clase
social y las expectativas de las familias que se atienden en la escuela, definida
ésta como un espacio destinado a la produccion, distribucion y reproduccién del
conocimiento oficial. Este hecho encubre relaciones de poder que se expresan a
través del discurso pedagdgico, el cual permite mantener el control de las
relaciones sociales y culturales.

La educacion [como mera instruccion] tiene su origen epistemoldgico en la
sociologia, pues uno de sus objetivos es propiciar la construccion social, generar la
transformacion de la cultura a través de los principios de orden y desorden, estos
principios son los que permite, a la educacién crear su discurso pedagdgico, y
mantener su pertenencia dentro de un contexto. El vinculo que utiliza la educacion
entre el discurso pedagdgico y la sociedad es el lenguaje, un lenguaje amplio y
rico en significados y significantes, un codigo que aun los mismos profesores -
quienes tienen la tarea educativa en sus manos- no perciben el mensaje implicito u
oculto que se esconde en esa comunicaciéon (Sadovnik, 2001, p. 691).

Bajo la modalidad de la instruccion, los profesores nos convertimos en

simples transmisores de la cultura y adquirimos el papel de reproductores de la

% El intelectual orgéanico, contrario al intelectual que legitima el orden impuesto porque se beneficia
de él, es quien trabaja para los oprimidos. Se encuentra inserto y forma parte de las luchas
populares, pone su intelecto al servicio de la justicia social, econémica y politica; en muchos de los
casos se encuentra desempleado o trabaja de forma independiente.

> “Antonio Gramsci” en Diccionario de Ciencias de la Educacion, op. cit., p. 700.

78



Educacién y cambio cultural en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro

Héctor Martinez Ruiz

misma. Asi, nuestra practica pedagogica, convertida en un simple reflejo de las
normas sociales que determinan los contenidos a transmitir, actia de manera
selectiva sobre los que logran adquirirlas. Esto, siguiendo a Bernstein, porque
no se atiende por igual las expectativas de los grupos que conforman a la
sociedad, reflejandose en las diferentes practicas pedagolgicas que se
presentan en la sociedad: las que estan al servicio del mercado y aquellas que
buscan ser independientes y autonomas. Sin embargo, a pesar de ser
opuestas, las segundas no pueden erradicar las desigualdades sociales,
debido a que se reproduce consciente e inconsciente, aquello que
ideologicamente “pretende” erradicar: las injusticias que existen en la
sociedad. (Bernstein, 1990, p. 63).

Si bien Bernstein sostiene que la educacion-instruccién contribuye a la
transmision cultural; Pierre Bourdieu y Jean-Claude Passeron (2001) afirman que
mas bien es una forma de reproduccion cultural. En su obra se destaca su papel
como reproductora de la estructura social y econémica que prevalece en una
sociedad determinada. Y es que es un medio por el cual se legitima y se impone el
modelo cultural hegemaonico sobre los demas.

Estos autores detectan tres estrategias de clase diferentes en relacion con la
educacion: la nueva clase media invierte en cultura para mejorar status social; la
elite cultural intenta conservar su posicion de privilegio y no perder status; mientras
gue la clase dominante en la esfera econémica, trata de reconvertir parte de su
capital en capital cultural, consiguiendo titulos académicos prestigiosos que le
ayuden a mantener su posicion y le den status. De aqui la diferente funcién social
de la educacion de cada clase: la nueva clase media intenta una orientacion
profesional de los estudios en detrimento de los tradicionales estudios
humanisticos; la elite cultural defiende éstos; y la clase econdmicamente
dominante intenta vincular los estudios universitarios al mundo de los negocios y
controlar asi las “Grandes Ecoles”, oponiéndose al igualitarismo. Cada clase social
tiene su ethos, su conjunto de valores caracteristicos, que determinan sus
actitudes hacia la cultura y la educacion. Este ethos tiene, por tanto, gran
influencia en el ingreso y permanencia de los individuos en el sistema educativo,
ya que condiciona los estudios del individuo antes de comenzarlos (Hinojal en
Avila, 2005, p. 161).

De acuerdo a este planteamiento, tanto las instituciones —y los individuos-

reproducen los instrumentos de control de los grupos dominantes. Apoyado en

estas ideas, se afirma pues que este tipo de violencia simbdlica es ejercida con la
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complicidad tacita de quienes la padecemos y también, a menudo, la practicamos,
en la medida en que no somos conscientes de reproducirla.

Los discursos de la politica oficial son incorporados por los propios docentes,
convencidos de la eficacia del modelo para la mejora del trabajo educativo e,
inclusive, de la satisfaccion profesional. Con tal modelo de gerencia, los profesores
han de producir informacion y se convierten en objeto de informacion. Esto permite
gue los agentes escolares puedan cuantificar sus desempefios profesionales y la
satisfaccién de los clientes (los alumnos, sus padres, la propia comunidad). El
docente ve su practica cercada por instrumentos de medicion, convencido de la
gran ayuda que ellos ofrecen para la mejora de la calidad de su trabajo. De esta
forma el profesor se constituye en gerente de si mismo, en ente capaz de dominar
la tecnologia de ensefianza, combinar aspectos productivos con posiciones
humanistas y, como nucleo, administrar el conocimiento de sus alumnos (Santos
Viera, 2008, p. 59).

Si hacemos caso a la lectura de Marcos Santos, las y los maestros

contribuimos a mantener el statu quo y a acentuar la inequidad social porque, para
legitimarse, el sistema permite el ingreso de un nimero reducido de estudiantes
de las clases inferiores al nivel superior para mantener la ilusiéon de que la gente
puede superarse en funcion de sus méritos individuales. De esta manera, los
estudiantes adquieren el habitus de la cultura dominante como serian los
principios intelectuales, morales y, por supuesto, laborales.

La accion pedagoégica que favorece los intereses de las clases dominantes, es un
mecanismo de dominacion y violencia simbdlica; impone un arbitrario cultural que
favorece los intereses de dichas clases. El sistema educativo tiene la tarea de
inculcar un arbitrario cultural (el curriculum), definido por los grupos dominantes de
la sociedad y que opera a través de la también arbitraria autoridad pedagdgica,
gue se impone mediante la accion educativa, que funciona mediante la violencia
simbdlica. El sistema educativo, por tanto, inculca, transmite y conserva la cultura
de las clases dominantes, contribuyendo asi a la reproduccion de la estructura
social y sus relaciones de clase, y enmascara esta funcién social creando la
imagen o ilusién de autonomia y neutralidad, quedando asi legitimado. La escuela
sanciona y legitima un sistema de habitos y practicas sociales impuesto por una
determinada clase, pues el sistema de ensefianza presenta dichos valores y
normas culturales de clase como si fueran universales. Y los agentes educativos
contribuyen a todo esto independientemente de sus intenciones e ideologias
particulares (Avila, op. cit., p. 163).

Y como hemos apreciado, en este proceso la escuela actia como filtro,

convirtiendo al maestro en instrumento idéneo para ello, al reprobar estudiantes
gque no alcanzan un desempefio estandar o no cumplen con los reglamentos
académicos, imponiendo casi siempre de forma inconsciente el reconocimiento de

la legitimidad de la cultura dominante y con ello, la aceptacion de la ilegitimidad de
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su propia cultura y el conformismo de su situacion, tanto en el estudiante como en
su persona. Esta actitud ya habia sido descrita por Karl Marx y Friedrich Engels
por medio de la expresion falsa conciencia, que desvelaba los mecanismos
ideolégicos de sometimiento social que adherian la conciencia a los intereses y
finalidades de las elites en su aspecto cultural y educativo, produciendo la
aceptacion de lo que ocurre de la manera mas sutil y refinada posible. Es decir, el
consentimiento entre los explotadores y los explotados, de que estos ultimos, de
modo inconsciente, segun la voluntad inducida, responden a los intereses de la
clase dirigente (Marquez-Fernandez y Diaz, 2005, p. 25).

Pierre Bourdieu argumenta que la escuela legitima y refuerza los sistemas
de comportamiento y disposiciones basados en las diferencias de clases por
medio de este conjunto de practicas y discursos que reproducen el esquema de
una sociedad dominada. Bourdieu sefiala que en esta forma de educacion-
instruccion, las y los estudiantes no sélo interiorizan los mensajes culturales de la
escuela a través del discurso, sino que estan condenados a reproducirlos.

[Las escuelas] fijan una serie de detalles aparentemente insignificantes del vestido,
conducciéon, modales fisicos y verbales [...] Los principios contenidos en esta forma
se ubican mas alla del alcance de la conciencia, y por lo tanto no pueden ser
tocados voluntariamente; la transformacion deliberada no puede ni siquiera ser
explicita [...] Todo el truco de la razén pedagdgica reside precisamente en la forma
en que ésta enfatiza lo esencial mientras que aparentemente demanda lo
insignificante: obtener respeto por las formas y modos de respeto que constituyen
las mas visibles y al mismo tiempo mas ocultas manifestaciones del orden
establecido (Bourdieu, 2001).

Esta idea, un tanto determinista, es compartida por Althusser (1974) e Ivan
llich (1974). El primero destaca el vinculo existente entre la educacion-instruccion
y la reproduccién social. Sefala que la escuela, es el principal aparato ideolégico,
pues desempefia un papel fundamental en la transmision de la ideologia de las
clases dominantes, contribuyendo a la reproduccion de las condiciones sociales.
Si bien el discurso oficial la considera como un factor de desarrollo y cambio
social, esto sélo es en apariencia, ya que el trasfondo de los cambios educativos y
el trabajo escolar, permiten que se mantenga la desigualdad y la explotacion del

sistema social.
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Quiza por este motivo, diversos autores muestran su pesimismo. Este seria
el caso de Ivan llich (1974), que propone a los profesores que abandonemos la
escuela por ser una extensién del Estado, ajeno a los intereses de la comunidad.>®

Desde esta lectura hacemos patente una vez mas la premisa de que la
educacion como simple instruccion ha sido empleada para transmision vy
reproduccion cultural, ademas de que funciona como instrumento de control
ideoldgico, guiada por una orientacion francamente mercantilista.

Al plantear que tiene esta intencion dentro de la sociedad capitalista,
compartimos el reclamo de Althusser, quien exigia una educacion de tipo
revolucionario, que diera conciencia de las injusticias y permitiera el desarrollo de
una practica académica basada en la discusion critica sobre la forma en qué y
cémo deseamos vivir.>’ Lo anterior seria una condicién necesaria para transitar a
una educacion que contribuya a que podamos encontrar nuestro ser de forma
plena en el mundo de la vida.

Dicha idea no es reciente, el propio Althusser la retoma e impulsa, ya que
se construyo desde los albores del siglo XX, cuando se hicieron evidentes los fines
de la instruccion, denuncidndose la funcion ideoldgica de preparar al pueblo-
ejército para guerras con tintes imperialistas. Al menos esa era la creencia que
tenian los intelectuales de corte marxista quienes, como ya se expreso en el
capitulo anterior, vieron en la escuela nueva la respuesta de la burguesia para
frenar el avance del socialismo (Konstantinov, Medisnky y Shabaeva, s/a; Picardo
y Escobar, 2002; y Jiménez, 1976).

*® para Ivan lllich, el maestro carece de la capacidad de revertir el discurso hegemaénico en el aula,
por eso sugiere la desescolarizacion, es decir, la eliminaciéon de la institucion escolar como un
elemento fundamental para revolucionar la sociedad opresora; propone a los maestros abandonar
la escuela ya que en ella, tienen como Unica posibilidad ser agentes reproductores del orden
existente. En este sentido, Mariana Subirats considera que toda forma cultural es arbitraria, por lo
gue todo intento de cambio no es mas que repeticion de lo mismo, y toda rebelion indtil porque la
institucién absorbe cualquier intento de renovacidn de ruptura o de rebelidn y los convierte en una
forma de afianzamiento para prolongar su repeticion de modo indefinido (1977).

*" Sobre esto, Martinic (2009) sefialaba que esto también se debia en gran parte a que la mayoria
de los profesores nos limitamos a cumplir con lo que se nos manda hacer y ensefar, sin
posibilidades de crear, modificar y enriquecer el curriculum y nuestra practica.
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En la actualidad, el proyecto capitalista -definido ahora como
turbocapitalismo® por el especialista norteamericano Edward Luttwak-, no sélo se
ha gestado con la cooperacién de los gobiernos de cada pais, empresarios y los
organismos politicos y econdomicos internacionales, sino también, con la
participacion de las comunidades cientificas y académicas, quienes generan y
justifican la circunstancia actual que vive la educacién-instruccién, orientando los
discursos intelectuales, hacia lo que se puede decir y hacer para ocultar los
mecanismos de control. Estos operarios del sistema capitalista, la han reafirmado
como una practica fundamental para adecuar la sociedad a la medida de sus
intereses, que atomizada, desmovilizada, insensible e indiferente, se muestra
incapaz de reconocer y enfrentar los problemas sociales, aceptando sin protestar
las imposiciones de los grupos en el poder (Palacios, 2008; pp. 10-17, y Toral,
2008, pp. 33-43).

En los actuales discursos, prevalece el caracter alienante de la educacion
como instruccion mas la idea gerencialista neoliberal de que “educar” significa
competir para tratar de ganar. Y ganar, ser mejor que los demas, es la medida que
ofertan para alcanzar el éxito, que ha ocupado el lugar que antafio tuvo el tétem

del progreso.

2.2. La instruccion... ¢Posibilidad de viraje hacia la educacién en la

posmodernidad?

En las consideraciones mas recientes sobre la dicotomia entre lo que la
educacion como instruccion es en el discurso y en la realidad social, destaca la
propuesta de la posmodernidad. Pese a que existen varias tendencias

interpretativas, asumidas a partir del desencanto con el proyecto de la modernidad

* Término propuesto por Luttwak para describir el tipo de capitalismo sin regulacién que se
practica en Estados Unidos y se ha extendido al resto del mundo, en el que todo se sucede
vertiginosamente; las actualizaciones y novedades han convertido nuestro presente en un
constante ‘dejar pasar’, donde o las oportunidades se aprovechan en el breve instante que se
presentan y resultan Utiles, o rapidamente se convierten en un pasado fugaz e irrepetible,
inservible e indtil. Pues estas actualidades y novedades se conciben, precisamente, con el sentido
de ser rapidamente inutilizadas, substituidas, y recicladas (Martin y Shuman, 1999, p. 303).
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ilustrada® y a la polémica desatada por Bruno Latour (1993) al afirmar que nunca
fuimos modernos, consideramos que es posible realizar una lectura alterna, plural
e incluyente que nos permita despojar el caracter alienante de la instruccion y
podamos al fin hablar auténticamente de educacion.

De acuerdo con Gianni Vatimo (1986) y Jean Francois Lyotard (1991) las
transformaciones ocurridas los ultimos cincuenta afios han ocasionado que la
razon y ciencia asi como la educacion -instruccion- entren en conflicto, pues su
discurso se ha revelado como un conjunto de metarrelatos sujetos a sospecha.
Estos acontecimientos ya habian sido previstos por Kart Marx y Friedrich Engels,
quienes anticiparon que la expansion del mercado capitalista, ocasionaria el
resquebrajamiento del orden social por las contradicciones de su propia dinamica.
La modernidad que habia cuestionado al antiguo régimen, ahora resultaba
cuestionada desde si misma.®

Encontramos pues, un gran numero de autores los cuales proponen que
vivimos una nueva circunstancia historico-cultural en la que han venido operando
una serie de transformaciones y rupturas sin precedentes en el ambito de lo
cientifico, cultural politico y social, resultado del fracaso del proyecto moderno de
libertad individual, busqueda de la verdad, igualdad, justicia, progreso cientifico y
econdémico, promesas todas hechas Unicamente con la intencibn de manipular y
desarrollar esquemas de control y vigilancia.

Por lo tanto, se rechaza todo programa social, politico, econémico o cultural
basado en las pretensiones de consenso y progreso de la razén que la

modernidad ilustrada y revolucionaria de la Europa de los siglos XVII al XIX le

% Entre los que podriamos mencionar la modernizacion reflexiva de Ulricht Beck, Anthony Giddens
y Lash Scott (2008), quienes sostienen que se debe superar la dicotomia modernidad-
posmodernidad y buscar el cambio sin revolucién; el neoliberalismo econémico o
neoconservadurismo cultural, que plantean la necesidad de encauzar la cultura global hacia un
sistema econdmico y politico basado en los valores del mercado capitalista recurriendo a una
nueva cruzada civilizadora que se dirige hacia el rescate de los valores tradicionales de la decencia
y sobriedad del trabajo productivista (Torres y Torres, 1998); el altermundismo que busca la justicia
global de las sociedades contemporaneas y la creacién de un mundo mas igualitario y sostenible
(Oswald, 2009); y finalmente, la transmodernidad que propone Enrique Dussel (1994) para
trascender la versién eurocéntrica de la modernidad (Grosfoguel, 2008).

60 Aungue para Giddens (1994), este hecho no significa que dejemos de ser modernos sélo por el
hecho de que se desarrollo este autocuestionamiento, de ahi que considere a la posmodernidad
como una modernidad tardia, segunda modernidad o modernidad reflexiva.
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habia hecho a la humanidad, lo que ha propiciado el surgimiento de la
posmodernidad, un movimiento critico que cuestiona el deterioro del sistema
social, situacién que no es reciente, ya que se ha estado gestando a partir de los
procesos historicos —las guerras mundiales, las crisis recurrentes, la degradacion
del medio ambiente- que han mostrado en forma por demas evidente que los
ideales de la modernidad, sélo son eso, no se han cumplido, ni se cumpliran, bajo
el entendido de que la busqueda del bienestar social, sélo han servido para
justificar los excesos e injusticias cometidos por unos cuantos en nombre del
progreso.

Sabemos que la modernidad impuls6é una serie de ideas esperanzadoras
gue apuntaban hacia la credibilidad total en el supuesto que la humanidad
alcanzaria dicho estado de bienestar basado en los avances cientifico-técnicos
propugnados por el positivismo decimononico. EI mundo moderno contemplaba
esos posibles escenarios y buscé los medios para lograrlo. Fue el periodo en que
se plantearon todas las grandes promesas: la evolucion hacia sistemas politicos y
econdémicos perfectos®; desarrollo de tecnologia para dominar las fuerzas de la
naturaleza y, finalmente, desde las ciencias sociales, la posibilidad de salir del
crimen, el hampa y los problemas sociales que habian agobiado a la humanidad
en su transitar del Antiguo al Nuevo Régimen.

Sin embargo, esto no ocurrié asi, por lo que empezaron a surgir voces que
han denunciado los significados ocultos que subyacen el discurso de la
modernidad, con la finalidad de intentar salir del laberinto en que nos ha metido el
dominio de la razén y el caracter “objetivo” de la ciencia positivista; de tal forma
gque muchos de los supuestos y situaciones que las han caracterizado, hoy se
tambalean o han dejado de existir (Garcia y Monledn, 1999, p. 12).

Ya se ha hecho mencién que desde el siglo XVII, la razén se constituyé en
el fundamento de la verdad, mientras que la ciencia se impuso como la Unica

practica legitimamente capaz de acceder a la verdad absoluta (Ibafiez, 1995 p.

®. Un ejemplo de esto lo representa la declaracion de los Derechos del hombre y del ciudadano de
1789, que fue retomada en las Constituciones politicas de varios paises y organizaciones
internacionales, como la Sociedad de Naciones y la ONU.
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35). Pero la razon es un producto de las circunstancias sociohistoricas europeas
(Ball, 2001, p. 21), al igual que la ciencia, que en opinidén de Malena Lasala (1991),
tampoco es una categoria natural, ni original: es una invencién, cuyo principal
proposito ha sido el de extender el dominio sobre la vida de las personas. Es una
creacién historica y sus criterios no pueden, como tales, trascender las
contingencias determinadas por las producciones histdricas. Y al igual que la
ciencia, la razon es un fendmeno cultural, propio de la sociedad occidental
(Zapata, 2009, p. 30).

Bajo la guia de la razén y la ciencia, la civilizacion occidental dedico
especial interés a la busqueda de la verdad absoluta —retérica de verdad, en
palabras de Michael Foucault- e hizo suya la vieja aspiracion de Platén y
Aristételes, dandose a la tarea de encontrarla para desentrafiarla. Al tenor de esta
creencia, la ciencia perfil6 la concepcion del mundo que se impondria con la
modernidad, apropiandose del método positivista de analisis y sintesis. Cuando se
configurd la ciencia moderna, se establecieron los presupuestos particulares que
caracterizan el “conocimiento” cientifico; entonces la ciencia definié lo que era
objetivo, real y verdadero, pero también jlo absurdo, anticientifico, utépico o
supersticioso!

Una vez que los saberes obtenidos por esta ruta eran verificados y
validados, se erigian como verdaderos y al ser declararlos “conocimientos
objetivos” nadie estaba autorizado para dudar de ellos. Asi, la ciencia adquirié
gran autoridad social, con lo que vino a forjar una imagen de si, imponente,
deslumbrante, que al extenderse por Europa, dio origen al mito del mundo
moderno, de tal manera que el poder social y tedrico que desde entonces
envuelve a la concepcion racional, la ha justificado constantemente, dando la
imagen de infranqueabilidad que también ha caracterizado a la misma
modernidad. (Gadamer, 2000, p. 54, y Zapata, 2009, pp. 36y 121).

En oposicion a este pensamiento, es evidente que no puede existir sdlo una

comprension del mundo como lo pretendia el positivismo, ya que distintos
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sistemas de saber podian coexistir sin problemas de ningln tipo.? El revuelo que
ocasiond su rechazo al caracter dogmatico de la razon y la ciencia, afectdé también
a la idea de verdad objetiva -retérica de la verdad-; en su lugar, propuso el
principio de condicién de posibilidad o verdad hermenéutica, pues reconocia que
no hay un afuera desde el que pudiera estudiarse a la sociedad, bajo el entendido
de que ningun punto de vista es ajeno.

Y esto se debe a que no podemos separar el sistema del entorno; todo es
sistema, hasta el entorno es interno, dando por hecho que el modelo
representacional del conocimiento es una falacia, pues los sujetos formamos parte
del objeto y no podemos presumir que lo que observamos sea ajeno a nosotros. El
observador forma parte de lo observado y lo ve desde dentro; es imposible que se
sustraiga del objeto. Desde esta postura, el “conocimiento” seria en todo caso
“autoconocimiento”. Pero ademas, todo “autoconocimiento” es accion, por lo tanto,
se pueden modificar las condiciones de lo observado (Lamo, 1990, p. 150).

Es asi como la ciencia ha cedido parte del caracter dogmatico que la
caracteriza a consecuencia del desencanto con la ausencia de los beneficios que,
en asociacion con la tecnologia, debia aportarle a la humanidad (Giddens, 1994,
p. 113), pero sobre todo por su vinculo con el aparato de poder. Sobre esto, Paul
Feyerabend (1993) advertia que el caracter de la ciencia, no era inocente, ni
siquiera se sujetaba a los principios racionales u objetivos que tanto pregonay, al
igual que cualquier institucion social, depende de criterios subjetivos como
prejuicios, ideologias, motivaciones personales e intereses religiosos, entre
otros.®® Por eso rechaza que en ese proceso opere algin sentido o “ldgica”

racional. Su postura es que el método cientifico es una invencién de la

%2 por eso abandoné la concepcion de la realidad como algo que existe con independencia del
lenguaje y que es meramente reflejada por éste. Mas bien, el mundo sélo se hace accesible en su
descripcion linglistica. de ahi que no exista una Unica descripcion apropiada del mundo, sino que
la correccion de la descripcion depende del lenguaje que se utilice. A causa de esto, Wittgenstein
renuncié a la construccién de un lenguaje ideal, tal y como lo proponia el Circulo de Viena, que
evitara las vaguedades del lenguaje ordinario, puesto que este Ultimo ya esta bien como esta.
gSDeIuis, Gatzemeier, Sertcan, Wiinscher, 2005. p. 104, y Ayer, 1993, p. 20).

En este punto, Bruno Latour (1993) coincide con Feyerabend, por eso considera que nunca
fuimos modernos en el sentido de que la sociedad occidental mezcla constantemente categorias
gue se preciarian de no ser cientificas, como el hecho de que los investigadores viertan sus
creencias en su practica profesional.
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modernidad ilustrada y depurada por los epistemoélogos o tedricos de la ciencia, un
grupo social que ha alcanzado suficiente credibilidad para determinar que es
verdadero, cierto, incuestionable, probado o indiscutible. En consecuencia, es sélo
un grupo de poder, una especie de clase sacerdotal que determina qué es
“conocimiento cientifico”. Sus postulados se convierten en dogmas por lo que
seran intolerantes hacia otras formas de conocimiento.

Esa concepcion del mundo, que la ciencia ha fabricado es la realidad ideal
para el dominio, el control y el sometimiento de unos cuantos sobre los demas y
de paso la naturaleza. De ahi su urgencia -incluso la necesidad- politica de
desbaratar el discurso cientifico para dejar esa “realidad absoluta” y dar cabida a

otras posibilidades de entender, en forma plural, eso que llamamos realidad,

tomando en cuenta que se trata de una construccion social.®*

La ciencia, fue concebida como intrinsecamente democratica, en la medida en que
permitiria a cualquiera comprobar la presunta validez de los enunciados cientificos
y rechazar en consecuencia cualquier argumento basado en el principio de
autoridad. Pero [...], en su practica [precisaba de] una triple condicion: primera, la
posesion de los medios materiales necesarios; segunda, el dominio del
conocimiento y las habilidades adecuadas; y tercera, la subordinacién a los
criterios del conocimiento cientifico. La primera condicion restringié el rasgo
democrético de la ciencia a los poseedores de los medios materiales. La segunda
condicion limitd esta dimensién democratica a los “expertos” y a los cientificos
propiamente dichos. La tercera exigencia constrifié la democracia a aquellos que
ya habian aceptado previamente las “reglas del juego” dictadas por la razén
cientifica. Cualquier posicion que manifestara disidencia con respecto a la propia
razon cientifica quedaba asi excluida de la mera posibilidad de ser tomada en
consideracion. En suma, parece razonable admitir que tanto la empresa cientifica
como la ideologia cientifica estan lejos de ser extrafias a las practicas de poder
ejercidas no sélo sobre la naturaleza, sino también sobre la gente. De hecho,
dificilmente puede negarse que la ciencia, sea hoy en dia una de mas efectivas
maquinas de poder (Ibafiez, 1995, pp. 36-39).

Desde esta perspectiva, los grupos de poder que se benefician de dicha
situacion, reelaboran constantemente una ideologia legitimadora que integra
elocuentes mecanismos de defensa, los cuales hacen de la ciencia el instrumento

mas eficaz para mantener vigente la falsa idea de que es posible acceder al

Al respecto hacemos nuestra el planteamiento de la construccién de la realidad, cuya tesis
refiere que el sujeto define su vida cotidiana conforme sus experiencias e interpretaciones, pero en
esas interpretaciones tiene una funcién preponderante lo que aprendemos en la sociedad, dado
gue aquella -la realidad en si- no es real, en el sentido absoluto del término (Baldrigde, 1979, p.
90).
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“conocimiento absoluto” Esos mecanismos, lejos de atenuar el caracter
discriminatorio de la racionalidad cientifica, se fortalecen gracias a la confusion y
el temor que inspira en todos aquellos que se atreven a ir contra sus designios.

La ciencia en su proyeccién como el conocimiento, se ve enarbolada precisamente
con el apoyo social del mundo entero. De ese modo, la ciencia adquiere una
autoridad social que tiende a desbordar lo que pueda decirse sobre su autoridad
tedrica, fundada ésta, al parecer, en la razén. Asi, desde tal asentimiento, el poder
tedrico-racional de la ciencia simplemente pasa como el pilar de la autoridad
social, aunque ésta mas bien deviene de su imbricacién con el proyecto social
moderno. La autoridad social y racional de la ciencia estd comprometida con la
necesidad de preservar la imagen del mundo moderno. (Zapata, 2009, p. 40).

Visto de esta forma, la ciencia, al igual que la razén, también es un
instrumento sutil pero efectivo de dominio, basta mencionar que en su afan por
garantizar su objetividad, no es la verdad lo que se quiere asegurar, sino la
permanencia de un determinado proyecto de mundo (Lasala, op. cit., p. 29), que
se logra aplicando el poder pandptico con la Unica finalidad de crear una
sociedad disciplinada, integrada por individuos ddciles, susceptibles de ser
formados a través de la vigilancia y aplicacibn de mecanismos de control
(castigos y recompensas), sanciones y/o el ejercicio de medidas correctivas
sobre quienes incurran en conductas “indebidas” para imponer las normas
“aceptadas”. Pero la unica intencion es la de someternos a los intereses de los
grupos de poder. Y es justamente en las instituciones sociales -escuela, hospital
y lugares de trabajo- es donde se reproduce este discurso. El poder pandptico
tiene como meta que el individuo se asuma como sujeto sujetado. Pero el poder
pandptico —auténtico ojo que vigila- se manifiesta no sélo a través de las
instituciones que conforman al Estado, también suele aprovechar cualquier
resquicio que pueda contribuir a hacer su dominio mas eficaz, atravesando y
permeando al conglomerado social, enquistandose en la mentalidad de los
individuos, quienes llegamos a reproducir ese dominio mediante la transmision o
reproduccion cultural, legitimandolo sin darnos cuenta (Lasala, 1991, p. 81).

Tal y como hoy se conoce, la educacion cientifica tiene este propdsito, que
consiste en llevar a cabo una simplificacion racionalista del proceso “ciencia’
mediante una simplificacion de los que participan en ella. Para ello se procede del
siguiente modo. Primeramente, se define un dominio de la investigacién. A
continuacién, el dominio se separa del resto de la historia y recibe una légica
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propia. Después, un entrenamiento en esa légica condiciona a aquellos que
trabajan en el dominio en cuestion para que no puedan enturbiar involuntariamente
la pureza (Iéase la esterilidad) que se ha conseguido. En el entrenamiento, una
parte esencial es la inhibicion de las intuiciones que pudieran llevar a hacer
borrosas las fronteras [...] Su imaginacion queda restringida e incluso su lenguaje
deja de ser el que le es propio (Feyerabend, 1993, p. 12).

Sin embargo, viene a ser el Estado, la gran invencion de la modernidad
ilustrada, quien impone el canon para reproducir y legitimar este dominio, usando
cualquier recurso a su alcance, incluso la coaccion fisica, con tal de que las
personas interioricen los mecanismos de subordinacion y los reproduzcan de
forma inconsciente. Asi, el individuo habituado interioriza las politicas del poder
estatal; autodisciplinandose bajo estas reglas, busca la retribucion social y laboral
basada en el aporte que realiza a la sociedad, es decir, a partir de sus méritos —
meritocracia-. Y es justamente, que al refinarse las formas de dominacion —
materiales o simbolicas- se encarga a las instituciones educativas, cuyo caracter
“‘inmaculado”, sea dificil de cuestionar, para que reproduzcan dichos esquemas de
dominio. Por eso, no sorprende que la consolidacion del Estado-nacion coincida
con la fundacion de los sistemas de instruccion y la aplicacién del caracter
cientificista a la “educacién-instrucciéon”.

La imagen racional de la ciencia orienta la practica de investigaciéon en torno al
aprendizaje y la ensefianza del conocimiento cientifico. A esa imagen subyace el
proyecto social del mundo moderno, proyeccidon que traspasa a los ambitos
educativos a través de la fuente directa que orienta el discurrir psico-pedagdgico
contemporaneo. [...] Y si el frente del proyecto social de aquel mundo ha sido la
ciencia, su incidencia en la practica educativa no podria mas que estar altamente
asegurada, ya que seria la promotora de la adecuacién al discurso cientifico oficial,
esto es, racional (Zapata, 2009, p. 70).

De acuerdo con esta lectura, es preciso repensar los mecanismos de
control de la vida que se imponen a través de la educacion-instruccién, sobre todo
a partir de que Foucault sefalara su relacion con el biopoder. Asi, educacion-

instruccién y biopoder forman parte de la gubernamentalidad®, que hace mas

® Como sefiala Foucault, la gubemamentalidad designa una serie de estrategias, tacticas y corpus
de saber puestas en marcha en tomo de un nuevo sujeto que es la poblacion. Poblacién que puede
ser clasificada en dos grandes grupos, y es sobre el de los peligrosos que las técnicas de gobierno
actlan procurando corregir y redirigir al des-encauzado, actuando sobre el desviado que "a partir
del siglo XIX ya no ser& de orden religioso sino de orden econémico” (Donzelot, 1991, p. 38).
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efectivo el control de la sociedad. Es un ejercicio del poder sobre la vida que
involucra la aplicacion de dispositivos disciplinarios y la creacion de instituciones
(de encierro) para regular el orden de la vida social, clasificar y “formar” a los
individuos para volverlos productivos. En suma, se trata del poder que actia sobre
la vida (Foucault, 1999b, p.168).

Las instituciones de encierro, las legislaciones, los procedimientos, técnicas y
estrategias del encierro y la formacién [facilitaron que] la gubemamentalidad, [se
atribuyera] el poder sobre la vida. Asi, ese poder sobre la vida se desarroll6 desde
el siglo XVII en dos formas principales; no son antitéticas, mas bien constituyen
dos polos de desarrollo enlazados por todo un haz intermedio de relaciones. Uno
de los polos, al parecer el primero en formarse, fue centrado en el cuerpo-
maquina: su educacién, el aumento de sus aptitudes, el arrancamiento de sus
fuerzas, el crecimiento paralelo de su utilidad y su docilidad, su integracién en
sistemas de control eficaces y econdmicos, todo ello quedd asegurado por
procedimientos caracteristicos de las disciplinas: anatomopolitica del detalle del
cuerpo humano. El segundo... fue centrado en el cuerpo transido por la mecéanica
de lo viviente y que sirve de soporte a los procesos biolégicos... y todos esos
problemas los toma a su cargo una serie de intervenciones y controles
reguladores: una biopolitica de la poblacion. Las disciplinas del cuerpo y las
regulaciones de la poblacién constituyen los polos alrededor de los que se
desarroll6 la organizacion del poder sobre la vida (Foucault, 1999b, p. 168).

Ahora bien, estos procedimientos se desarrollaron en una sociedad que
debia volver productivas a las clases bajas. Se traté de una sociedad que, aunque
sea por ese mismo motivo, fue inclusiva y tenia para cada individuo reservado un
lugar donde ubicarlo, clasificarlo, volverlo productivo. En calidad de trabajadores,
en la serie que conformara la cadena empleo-salario-consumo, la sociedad
industrial procuroé la integracion de tales individuos a la vida social. De aqui que el
poder soberano, dijera Foucault, centrado sobre la potencia de la muerte, se
recubra paulatinamente con la administracién y calculo de la vida; el biopoder fue
la forma que asumid el ejercicio del poder en el sistema capitalista (Grinberg,
2008, p. 270).

En un modelo basado en el control de la vida, la educacion-instruccion y la
ciencia van de la mano, persiguiendo el mismo fin, intimidando a los disidentes
mediante el argumento de que soélo el hecho de cuestionar la razén cientifica

significa una regresion al caos, asi como el peligro de adoptar posiciones
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“irracionales” —como la locura®®- consideradas como las causantes de todas las
catastrofes que se han visto en el curso de la historia (Ibafiez, op. cit., p. 38).

La redefinicion de lo social o0 méas bien de la politica social y, por tanto, del eje del
accionar del Estado involucra nuevas practicas de saber-poder, nuevas relaciones
entre sujetos y, por cierto, la creacion de unos lazos que reubican los problemas
de la gobernabilidad en el riesgo de lo social. El lema "la educacion o la carcel",
pareciera viene a hablarnos sobre estos dispositivos del gerenciamiento del riesgo
donde la educacién es llamada a desarrollar la tarea de deteccién y prevencion.
¢, Como puede ser posible que un lema asi sea aceptado sin mas, que no genere
cierto horror o espanto pensar en estos términos? Si reubicamos esta frase dentro
de la légica del riesgo o, como dijera Kelly, del gerenciamiento del error, de la
gobernabilidad, entonces, frases como éstas adquieren particular brillo y vienen a
decirnos mucho; en cierta medida, expresan la nueva maxima de nuestras
sociedades. En este marco, el riesgo pedagdgico quiza podria traducirse como: la
formacion y encauzamiento de la conducta temprana de los individuos que
permitira, si logra su objetivo, evitar que los sujetos abandonen la escuela y, por
tanto, que estén en ella el tiempo suficiente como para que auto-encaucen su
conducta (Grinberg, 2008, p. 269).

En la modernidad, la instruccion concibe la vida individual y colectiva de los
individuos a partir de la idea de un mafiana que deberia existir, es decir, como un
simple acto de fijarse una meta y perseguirla. Los principios ideales de la
modernidad ilustrada permanecen inalterables debido a que el poder pandptico lo
permite y casi nadie lo discute: educar para progresar, creer en la libertad,
desarrollar sentido de pertenencia, estimular valores de tolerancia para aceptar —
soportar- al otro y para satisfacer necesidades, y a su vez para socializar nuestras
demandas individuales son principios fundamentales que subyacen a todos los
sistemas instruccionales actuales y seria una locura atentar contra ellos.

Dichos valores, junto al caracter laico, gratuito y obligatorio de la educacién-
instruccion publica, se han ofertado -en el sentido mercantil de la palabra- como

un logro de justicia social, disimulandose los esquemas de obediencia y control

® para Foucault, las sociedades represivas en que se identifica razén con razon de Estado, se
considera como “loco” al que se opone a su politica, de ahi que el manicomio sea en realidad una
cércel politica. Este es el inicio de la tradicién clinica que conduce al establecimiento de
manicomios-carcel. La reclusion de los locos es propio de la modernidad, ya que se encerré y
apart6 a todo aquel que manifiesta conductas incompatibles con las normas sociales, incluyendo a
quienes se apartaran de las normas racionales. Foucault denuncia el control de la sociedad bajo
pautas de conducta, consideradas normales y aparta fuera de si todo cuanto aparezca como
diferente (Foucault, 1999).
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indispensables para legitimar y mantener las relaciones sociales vinculadas a
intereses econdmMicos que en un principio se suponian propios de la nacion.

Sin embargo, en la actualidad, las politicas instruccionales del Estado han
sido rebasadas por la globalizacion neoliberal, tal y como lo afirman Burbules y
Torres (2000), quienes sostienen que la globalizacion neoliberal ha trastocado los
sistemas educativos, desbordandolas con una gran cantidad de practicas
extraidas del mundo de los negocios, asociadas a la ideologia neoliberal.

La educacion-instruccion se ve reforzada por nuevas ideologias, las cuales
se inculcan a las nuevas generaciones (Rizvi, 2008, p.10). Este fendmeno
internacional ha permeado y viciado alin mas su naturaleza, que es vista como un
servicio mas, sujeto a los mismos ciclos econémicos y a una competencia mundial
segmentada. Por ello las reestructuraciones educativas-instruccionales buscan
crear sistemas altamente dinamicos y abiertos que benefician basicamente a la

clase empresarial.

2.3. El carécter critico de la instruccion.

Llegamos pues, al punto de expresar la siguiente reflexién: si es que
deseamos ir mas alla del caracter alienante de eso que llamamos “educacion”,
pero que en realidad es simple instruccion y adoctrinamiento, una posibilidad
consiste en considerar el enfoque de la pedagogia critica.®’

Al respecto, los seguidores de la pedagogia critica (Freire, 1992, 1994,
1997, 2004; Henry Giroux, 1997, 2003, 2004; Michael Apple, 1991; y Peter
Mclaren, 1994) plantean que la educacion, como tal, debe permitir elaborar nuevas
explicaciones a las verdades alcanzadas en las ciencias. Apoyamos su idea de

que la préactica sélo es educativa en la medida que los individuos construyen

® La cual esta intimamente relacionada con la teoria critica que refiere al trabajo del grupo de
analistas socio-politicos asociados con la Escuela de Frankfurt, a la que han pertenecido
destacados miembros como Theodor Adorno (1998) y Max Horkheimer (1998), entre otros, quienes
mostraron su interés en crear una sociedad mas justa y conseguir que los individuos tuvieran el
control sobre sus vidas. Argumentan que estos objetivos pueden alcanzarse solo mediante la
emancipacion, proceso a través del cual las personas oprimidas y explotadas se constituyen en
sujetos empoderados capaces de transformar las circunstancias en que viven (Martinez, 2011).
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nuevos significados de su realidad, la cual no existe de forma aislada, sino que es
producto de un contexto social.

Semejante principio ya era expresado por Teodor Adorno, cuya opinion era
que la educacion, en general careceria absolutamente de sentido si no fomentaba
la autorreflexion critica. (Adorno, 1973, p. 82). Max Horkheimer (2000, 2001),
también se inclina por una educacion critica, aunque reconoce que en una
sociedad, cuya organizacion responde a los criterios de la economia de mercado,
resulta bastante complicado que pudiera darse, pero de ocurrir, seria preciso que
el maestro fuese consciente de su participacibn como reproductor del sistema y
mostrase la conviccion de asumirse como agente de cambio sociocultural. De ahi
gue conciba a la educacion como un acto de responsabilidad y una practica de
libertad, sin la cual ésta no tendria sentido.

El planteamiento de Horkheimer reafirma parte de la tarea por delante que
tenemos las y los profesores, la de ser capaces de percibir la contradiccion en que
vivimos, problematizar esta condicién (conciencia del conflicto) y desarrollar los
mecanismos que nos permitan buscar opciones creativas a las situaciones que
enfrentamos e intentar transformarlas. En palabras de Paulo Freire, nuestra
inconsciencia respecto de dicha contradiccion o la conformidad ante ella, es la
forma mas eficaz de contribuir a que la sociedad siga siendo alienada e injusta
(Varela, 1985, p. 120).

Interpretada la educacion —instruccidn- en estos términos, Herbert Marcuse
se suma a la critica ya que la reconoce como un proceso socialmente construido,
en que los profesores debieran elaborar teorias que atribuyan un papel central a la
historia o al capital cultural que las y los estudiantes de diferentes grupos llevan
consigo a la escuela; sostiene que los individuos necesitan afirmar sus propias
historias por medio del lenguaje, un conjunto de practicas variadas y la inclusion
de asignaturas que dignifiquen las construcciones y experiencias culturales que
constituyen el tejido y la textura de su vida cotidiana (Giroux, 2004).

Solo asi se logrard que los individuos, en especial aquellos que
tradicionalmente carecieron de voz en las escuelas, aprendan las actitudes, los

saberes y los modos de indagacion que les permitan analizar criticamente el papel
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que cumple la sociedad, tanto en su aprendizaje, como formacién como en la
frustracion de sus aspiraciones y metas, ya que es necesario que afronten lo que
el biopoder intenta hacer de ellos, para que estén en condicion de rechazar y
revertir la forma en que los pretende incorporar -fisica e ideol6gicamente al
sistema-, tomando en cuenta sus propias historias y su especificidad a fin de
comenzar el proceso de lucha en pro de una existencia autogobernada (Giroux,
1997, p. 101).

Michael Apple (1991), al igual que Marcuse, sostiene que esto es posible,
ya que los individuos generan sus propios mecanismos de resistencia, por tanto
hay que destacar los que se presentan en la escuela, y que contribuyen a que las
y los maestros junto a los estudiantes, superen las situaciones de desigualdad y
propicien el cambio social, en el entendido de que solo los movimientos que
surgen “desde abajo” —propiciados por los mismos profesores y la comunidad en
general, son los que han proporcionado la fuerza directora del cambio.

En sentido estricto, Apple formula el modelo de la resistencia, que se opone
al enfoque determinista de la reproduccion cultural planteado por Bourdieu, el cual,
como ya vimos, deja entrever que no existe resistencia significativa al poder
(Apple, 1991, p. 49).

Otra de sus aportaciones clave, ha sido el andlisis del curriculo instruccional y su
incidencia en el éxito educativo. Apple propone un curriculum democréatico; el
acceso al disefio del curriculum de toda la comunidad educativa (profesorado,
familias, alumnado, etc.) para evitar sesgos favorecedores hacia ciertos grupos
sociales, tal y como ya lo habia analizado Bernstein. Y por supuesto, deja de
sefialar las desigualdades como inevitables o como funcionales para el sistema.
Apple enriquece su andlisis mostrando experiencias educativas en su obra que
dan respuesta a esta necesaria inclusion democratica en todo el curriculum
educativo (Camdepadrés y Pulido, 2009, p. 64).

Esta idea también la podemos encontrar en Peter McLaren (1994), quien
sefala que el éxito de las democracias occidentales crece continuamente, debido
a la inclusibn de mecanismos de auto-legitimacion simbdlica y material que
permiten el ejercicio de un tipo de dominacién cada vez mas invisible e
impersonal, pero totalmente omnipresente; asi, la explotacibn no soélo es

econdmica, sino politica e ideoldgica. Por eso apuesta por una pedagogia critica,
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entendida como praxis utdpica revolucionaria, en tanto postula la accién decidida
que genere “esferas publicas” de oposicién a las “esferas institucionales de poder.”

Dicha propuesta debe asumirse también como una politica cultural de
resistencia, intervencion y transformacion de la realidad social. De ahi la urgencia
de poner en marcha una narrativa liberadora que posibilite el desarrollo de una
pedagogia metacritica® que esté en condiciones de metaconceptualizar las
relaciones escolares, ante la urgencia de repensar la educacion-instruccion bajo
nuevas formas de praxis pedagodgicas que resistan la tradicional lectura univoca-
monodimensional de la escuela y la practica de domesticacion-disciplinamiento
gue impone la légica cultural dominante. Por tanto, se inclina por una pedagogia
critica en la que los maestros se sitien en su presente histérico y participen de
manera activa en la creacion de espacios adecuados para que las y los
estudiantes “narren sus propias historias, escuchen atentamente las historias de
otros y suefien el suefo de la liberacion” (McLaren, 1994).

Por su parte, Paulo Freire aporta la tesis de que la educacion —simple
instruccion- debe despojarse de su caracter alienante y evitar la imposicién de
modelos de control y reproduccion social, propiciando la ruptura, cambio y
transformacion social, basada en la toma de conciencia social, haciendo énfasis
en educar para lograr la igualdad, la transformacion y la inclusion de todos los
individuos en la sociedad. El objetivo es desarrollar una conciencia critica en las y
los estudiantes y promover la accion social para superar estructuras sociales
opresivas (Freire en Varela, op. cit., p. 120; y Saavedra, 2001, p. 82).

Segun Freire la tarea inmediata consiste en dejar a un lado la “educacion

bancaria” por su condicibn asimétrica, pero sobre todo porque reproduce

% McLaren sostiene que el capitalismo tiene una habilidad especial para resignificar conceptos
revolucionarios y transformarlos en conceptos de moda, esto para reducir su potencial de agitacion
de la conciencia. Esta seductora manera de incorporar todo lo que no pueden vencer, asi como
transformar esa cosa en una versién debilitada de la misma se ha puesto en evidencia
recientemente en el caso del propio concepto de pedagogia critica que la burguesia ha tomado
precisamente desvinculado de cualquier carga ideolégica anticapitalista. Pero esa “pedagogia
critica” es considerada por McLaren como fundamentalmente ahistérica, y evidenciando su
hipdcrita sentido critico, afirma que si bien finge ser opuesta a los designios de la burguesia, no
pone seriamente en tela de juicio los supuestos o relaciones de poder subyacentes que lo
estructuran. Se calla toda pregunta que involucre las relaciones entre el poder y el conocimiento
(Quiroz, s/f).
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contenidos fijos y sélo presenta una realidad que no requiere reelaboracion porque
es la unica posible. Referirse a la realidad como algo detenido, estatico, dividido y
bien comportado o en su defecto hablar o disertar sobre algo completamente ajeno
a la experiencia existencial de los educandos deviene, realmente, como un acto de
violencia mas, porque supone no tomar en cuenta al otro que se esta educando en
comunidad (Freire, 1992, p. 75).

Es esta una violencia que se manifiesta especialmente en la consideracion del otro,
el educando, como un ignorante [0 alguien que sélo necesita de simple instruccién
y/o capacitacion de las habilidades “minimo necesarias” que requiere para empezar
a trabajar porque no llegara a la educacion superior]. En la visiéon “bancaria” de la
educacion, el “saber”, el conocimiento, es una donacion de aquellos que se juzgan
sabios [0 superiores] a los que juzgan ignorantes [0 inferiores]. Donacion que se
basa en una de las manifestaciones instrumentales de la ideologia de la opresion:
la “absolutizacioén de la ignorancia”, que constituye lo que llamamos alienacién de la
ignorancia, segun la cual ésta se encuentra siempre en el otro (Freire, 1992, p. 77).

Para combatir la “absolutizacion de la ignorancia”, se requiere humildad por
parte de los maestros para descubrir la sabiduria del otro —en este caso, las y los
estudiantes- y reconocer que nadie ensefia a nhadie jTodos aprendemos
dialogando! Paolo Freire afirmaba que no habia dialogo si no hay humildad;
advierte que, aunque diferentes entre si, los individuos se forman y re-forman al
formar y quien es formado se forma y forma al ser formado. Es en este sentido,
que en abierta oposicion a la funcién reproductora de la educacion, plantea que
ino somos seres de adaptacion, sino de transformacién! Asi, ensefiar no es
transferir conocimientos, contenidos, ni formar es la accién por la cual un sujeto
creador da forma, estilo o alma a un cuerpo indeciso y adaptado. Quien ensefa
aprende al ensefar y quien aprende ensefia al aprender (Freire, 2004, p. 8).

La educacion debe comenzar por la superacion de la contradiccién educador-
educando. Debe fundarse en la conciliacion de sus polos, de tal manera que ambos
se hagan, simultaneamente, educadores y educandos (Freire, 2004, p. 77).

Asi, la educaciéon, despojada de su caracter instruccional empieza a
convertirse en una practica de libertad, ya no es bancaria, posee un destacado
caracter reciproco, es decir, ocurre de todos con todos. Esto presupone el

sentimiento en las y los maestros de que el otro vale; surge, ademas una sincera fe
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en los hombres, en su poder creador para dotarse de un destino, y en que este
destino puede adecuarse a sus necesidades (Santos, 2008, p.159).

Ya que Paulo Freire concibe una educacion que contribuya a la
transformacion cultural, desde el discurso y las ideas puedan incidir en la direccion
del cambio social, la liberacion se puede centrar en una praxis ejecutada a través
de la palabra, para que por medio de ella, se cuestionen las ideas asentadas y se
pongan al descubierto los mecanismos de control ideolégico, dando a entender
que el simple desvelamiento de las condiciones sociales, inciden para su
transformacion.

En consecuencia, a medida que, victima de su enajenacion ideologica, el
oprimido no percibe su estado de opresioén, un primer paso es la toma de
conciencia, por la que asuma la condicion de su existencia y se percate del grado
en que su propia persona habia dejado de pertenecerle, desvelando el discurso
que le han inculcado para “hacerlo” responsable de su situacion. Al identificar el
origen simbodlico de la culpa que siente y el trasfondo histérico de su situacion de
desventaja, busca la manera de revertir esta condicién. Pero su lucha por la
emancipacion va mas alla de simples aspectos politicos y econémicos, responde a
necesidades especificamente humanas, lo que implica su vinculacion afectiva con
otros hombres y con el mundo. Esta relacién demuestra el sentido fraterno del ser
humano —homo humanus-, que supone que para él la felicidad siempre es
tomando en cuenta al otro, nunca en solitario, ese otro que se concibe como una
persona irrepetible y singular. Es en esta comunicacion directa y profunda en la
gue los individuos, se conocen y se re-crean a si mismos a través del dialogo, que
es una condicion fundamental para su verdadera humanizacion (Freire, 2004, p.
78).

Para Freire, el hombre se realiza y se encuentra a si mismo como ser en relacion
con un otro desbordante. La necesaria presencia del otro frente al otro fundamenta
el énfasis de [su pedagogia] puesta en una suerte de didlogo horizontal cuyo
aspecto principal es la escucha activa. Es solo asi que la persona puede salir de si
y mejorar su existencia, mas alld de las meras necesidades empiricas bésicas,
perfeccionandose. Y esta transitividad, como apertura a la relacion y realizacion de
la misma, es lo normal en el ser humano, lo que se adecua a sus necesidades y
naturaleza profunda (Santos, 2008, p. 169).
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Eso es lo que nos lleva, por un lado, a la critica y al rechazo de la
educacién como simple instruccion, pero por el otro, a comprender que, a pesar de
ella, los estudiantes sometidos a ella, no necesariamente estan sujetos a un
designio inevitable. Es aqui, cuando cobra mayor sentido nuestra tesis que
sostiene la posibilidad de que esa educacion-instruccion, que pretende inhibir la
creatividad de los protagonistas del acto educativo, puedan -no porque asi lo
quiera el biopoder- sino por causa de su propio deseo, asumirse como sujetos
empoderados®, revertir el discurso y superar el control de la vida creando
respuestas a las necesidades propias y a las del entorno cultural al que
pertenecen.

Aqui, lo verdaderamente fundamental radica en que los individuos asuman
el control de sus vidas y superen el yugo aletargante que opera a través de la
instruccion y, haciendo uso de su fuerza creadora por aprender, superen los
efectos negativos de la ensefianza que busca crear habitus y falsa conciencia. En
este sentido, recordamos las palabras de Freire, quien sostenia que una de las
ventajas mas significativas de los seres humanos es su capacidad de ir mas alla
de sus condicionantes, hacerlas a un lado, superarlas o usarlas en su provecho
(Freire, 2004, p. 9).

Bajo estas condiciones, las y los estudiantes construyen y reconstruyen el
saber, al lado de sus maestros, igualmente sujetos del proceso, quienes
comparten junto el potencial acto creador que involucra situarse en el mundo. Asi,
segun Freire, una de nuestras tareas fundamentales es concebirnos como estetas,
sensibles al arte, a la lectura y a la relectura escolar, estimulando la generalizacion
de la nueva forma de comprensién de su contexto social, el cual no es exclusivo
de una persona, ya que la experiencia que posibilita el cambio siempre es social.

Desde luego que para los intereses dominantes, no hay duda de que la
educacion-instruccion es una practica inmovilizadora y encubridora de verdades
que actia como sedante social. Sin embargo, no alcanza a cubrir e inhibir la

totalidad de las diversas realidades que surgen dia tras dia, deja resquicios que

% Entendemos por empoderamiento a la accién que supone tomar el control de las propias vidas
de forma personal y colectiva ( Kincheloe y Steinberg, 1998, p. 228).
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son aprovechados por quienes se dan esa posibilidad, las y los profesores dentro
y fuera de las escuelas para contribuir a que los individuos puedan decidir de
forma libre sobre su futuro.

Henry Giroux (2003), de la misma manera que Freire, resalta el papel del
maestro como agente de cambio. En la préctica, es urgente que las y los
profesores demos cuenta que hemos desempefiado un papel vital en la
transmision de los valores que mantienen el orden social, reproduciendo de forma
directa e indirecta el pesimismo académico, contribuyendo a perpetuar la
pasividad intelectual, porque la instruccién sigue orientada a satisfacer el mercado
de trabajo y a lograr la permanencia de los principales preceptos ideoldgicos de la
sociedad capitalista. Bajo este principio de correspondencia, las relaciones
sociales en la escuela y en el salén de clases reflejan las relaciones sociales del
lugar de trabajo, dando como resultado la reproduccion de la divisién social y la
explotacion de las clases bajas.

No es que los docentes confundan conscientemente o fragien de manera
deliberada las imagenes positivas que desvian el pensamiento critico. Y ni siquiera
gue sean necesariamente optimistas con respecto a la salud de la sociedad. A
menudo, sumergidos en las burocracias para las que trabajamos, simplemente
accedemos a lo que se da por sentado. Al identificarse como portavoces o
representantes del sistema en sus manifestaciones locales, evitan las
interrogantes y la critica. Transmiten con frecuencia técitamente versiones
benignas o neutrales de la realidad social. Deliberadamente o no, pueden
adoptarlas para ajustarlas a lo que perciben como los origenes de clase o las
capacidades de sus alumnos, pero, ya sea que se conduzcan a esos jovenes a
las lineas de montaje o a las oficinas administrativas, es factible que presenten el
mundo que les rodea como un dato previo, probablemente imposible de cambiar y
predefinido (Giroux, 1997, p.55).

Por eso, en la medida en que seamos conscientes de los supuestos ocultos

que subyacen a la naturaleza de la educacién-instruccioén, de la intencion ahora
desocultada de nuestra practica pedagdgica, podremos revertir en las aulas los
efectos de su caréacter alienante.

Quienes pretendan renovar la educacion no pueden seguir actuando dentro de los
estrechos limites de la teoria y la practica educativas tradicionales. Deberia
resultar claro que la educacion social es normativa y esencialmente politica, y que,
en el aspecto mas positivo, puede resultar al mismo tiempo liberadora y reflexiva.
(Giroux, 2003, p. 20).
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Si se acepta la formulacion de Gramsci y Giroux, las y los profesores
debemos asumirnos como intelectuales comunitarios, capaces de visualizar
nuestro quehacer como una practica relacionada con los problemas, las
preocupaciones y las experiencias de la vida cotidiana de las y los estudiantes. Si
bien, el poder panoptico seguira influyendo para que trabajemos con restricciones,
aun dentro de éstas es posible estructurar y dar forma a una forma de educaciéon
mas libre en el salon de clases. Dicho de otra manera, como maestros
necesitamos penetrar en nuestras propias historias e intentar comprender cémo
los problemas de clase, cultura y género han dejado su impresién sobre lo que
pensamos y actuamos. (Giroux, 2004, p. 300).

De esta forma, no so6lo nos definiremos simplemente como intelectuales,
sino que en alusion a Giroux, es preciso que nos constituyamos en intelectuales
transformadores de la realidad social, para que por nosotros mismos, podamos ser
capaces de modificar las condiciones sociales en que vivimos. En definitiva, actuar
como intelectual transformador implica ayudar a las y los estudiantes a forjarse un
caracter critico. Ello exige estar atentos al capital cultural que caracteriza a sus
experiencias y a las maneras en que estos producen significados mediante sus
antecedentes historicos, culturales y familiares. Al ahondar en esas ideologias y
formas culturales, podremos desentrafiar las mediaciones que dan significado a la
experiencia escolar y entender cémo podrian funcionar en beneficio de la
adaptacion, la resistencia o el cambio social de quienes se educan (Giroux, 1997,
p. 154).

Los docentes de todos los niveles educativos representan una fuerza
potencialmente poderosa a favor del cambio social. Lo que pueden hacer en las
aulas es trabajar para desarrollar teorias y métodos pedagdgicos que vinculen la
autorreflexién y la comprension a un compromiso de cambiar la naturaleza de la
sociedad en general, cuestionando los supuestos de sentido comun que modelan
su vida, asi como los que influyen en las formas existentes de conocimiento 4ulico,
estilos de ensefianza y evaluacion en la escuela publica, y las legitiman. Al adoptar
una postura critica y reconstruir a la vez nuevas teorias y practicas educativas, los
docentes de las aulas pueden contribuir a elevar su propia conciencia politica, la
de sus colegas y la de sus alumnos (Giroux, 1997, p. 60).

Segun Giroux, existe una relacién entre pensamiento critico, conciencia historica y

la idea de emancipacién. Como acto publico, el pensamiento critico significa que
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los seres humanos podemos emanciparnos de nuestra propia alienacion e
intervenir en la realidad social tal como esta se revela. Ello no sélo indica que
debamos actuar como aquellos que han conformado el rumbo de la historia;
tampoco quiere decir que podamos escapar de nuestra propia historia, esto es, de
lo que la sociedad hizo de nosotros.

Como escribe Sartre “te conviertes en lo que eres en el contexto de lo que otros
hicieron de ti". Este es un aspecto crucial que vincula la praxis y conciencia
historica, puesto que debemos acudir a la historia a fin de comprender las
tradiciones que dieron forma a nuestras biografias individuales y relaciones
intersubjetivas con otros seres humanos. Ser consciente de los procesos de
autoconstruccion histérica es un primer paso significativo para abrirse camino a
través de los supuestos descontados que legitiman los dispositivos institucionales
existentes. En consecuencia, el pensamiento critico exige una forma de
comprension hermenéutica que tenga fundamentos histéricos (Giroux, 1997, p.
58).

Entendida de esta manera, la educacion posibilita que podamos, junto a los
estudiantes influir unos con otros por medio de su produccibn mutua de
significados y de interacciones, rechazando la ideologia dominante y sus practicas
alienantes, demostrando que no somos sujetos homogéneamente constituidos ni
portadores pasivos de papeles predeterminados por el biopoder, ya que nos
apropiamos, seleccionamos, acomodamos y generamos significados que dan
sentido a nuestro ser social, poniendo en claro que en Ultima instancia, los
saberes construidos en el sal6n de clases estan mediados por el significado que
ambos, maestros y estudiantes, les damos como protagonistas de dicho proceso
(Giroux, 2004, p. 116).

Los alumnos sitdan su existencia en un lugar en particular y que toma su sustento
de un conjunto delimitado de relaciones: familia, amigos, iglesia, barrio, lugar de
trabajo, comunidad, pueblo, ciudad. Estas relaciones son las fuentes en que los
seres politicos extraen poder —simbdlico, material y psicolégico- y que les permiten
actuar juntos. Porque el verdadero poder politico no implica s6lo actuar con el fin
de provocar cambios decisivos; también entrafia la capacidad de recibir poder,
sufrir influencias, cambiar y ser cambiado. Desde una perspectiva democratica, el
poder no es simplemente una fuerza que se genera, es experiencia, sensibilidad,
sabiduria y hasta melancolia destiladas de las diversas relaciones y circulos en
gue nos movemos [...] lo cual significa que ahora las escuelas pueden entenderse
y construirse dentro de un modelo de autoridad que las legitime como lugares en
gue los alumnos aprenden y luchan colectivamente por las precondiciones
economicas, politicas y sociales que hacen posible la libertad individual y el poder
social. Dentro de este modelo emancipatorio de la autoridad, es factible crear un
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discurso mediante el cual los educadores puedan luchar contra el ejercicio de
aquella (Giroux, 2004, p. 153).

Se comprende entonces que la intencion de Henry Giroux sea que
necesitamos aprender como revertir y/o descartar los elementos represivos de la
instruccion, y al mismo tiempo cdémo podemos apropiarnos de aquellas
caracteristicas que son progresistas y esclarecedoras para estar en condiciones
de superar el caracter alienante de la educacion-instruccion y transitar a la
innovacion, lo que implica resignificar los procesos restrictivos o coercitivos,
convirtiéndolos en actos de creacion, tal y como lo afirma Michel Foucault (1999),
critico de la reproduccion cultural, quien al afirmar que el poder no es solo
alienante, sino también productivo, estaba sosteniendo que ademas de reprimir,
censurar y prohibir, incitaba a la resistencia, es decir, promovia -aungue ese no
fuera su deseo- reacciones que no siempre eran las que esperaban los grupos de

poder.

Hemos de tener en cuenta los poderes complejos e inestables por los que el
discurso es a la vez instrumento y efecto del poder, pero también obstaculo,
escollo, punto de resistencia y punto de partida para la estrategia opuesta
(Foucault, 1982, p. 10).

A partir de dicho sefialamiento, mas que identificar y describir los
mecanismos de control, lo que pretendemos es destacar las reacciones que se
originan, las cuales no son s6lo de negacién ante lo que se nos impone mediante
la educacion-instruccién, porque estamos en condiciones de resignificar su
caracter alienante y de transformar las situaciones adversas que deriven de esta
condiciéon. En el caso de las y los maestros, damos cuenta de lo anterior al
identificar como el poder se vale de la ensefianza para someter y buscar la forma
de transformar esa intencion; y en el caso de las y los estudiantes, cuando, en
total libertad, participan en la creacion de nuevas opciones y/o tienen acceso, sin
restriccion a la busqueda de diferentes ofertas educativas; construyen un proyecto
de vida incluyente, de compromiso y participacion con su comunidad de origen,
evitando asi que den por concluida su vida académica o que alguien determine su
profesién, tengan que emigrar al extranjero en busca de empleo, obligados por el

proceso de terceracion -outsorcing internacional- que induce el propio Estado,
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quien como hemos visto, evade su responsabilidad social, propiciando las
condiciones de inseguridad y falta de trabajo para que miles de mexicanos salgan
a conseguir divisas —remesas- para el sostén del pais (De la Peza, 1997, p.143).

La resistencia afiade una nueva profundidad tedrica a la nocién de Foucault (1977)
de que el poder trabaja para ser ejercido sobre y por la gente dentro de diferentes
contextos que estructuran las relaciones de interaccion de la dominacion y la
autonomia. Lo que se subraya aqui, es que el poder no es unidimensional; es
ejercido no sélo como modo de dominacion sino también como acto de resistencia
0 como expresion de una forma creativa de produccion cultural y social fuera de la
fuerza inmediata de la dominacion. Este punto es importante porque el
comportamiento expresado por los grupos subordinados no puede ser reducido al
estudio de la dominacion o de la resistencia. Claramente en la conducta de los
grupos subordinados hay momentos de expresion cultural y creativa cuya forma
esta dada por una ldgica diferente, sea existencial, religiosa o de otra indole. En
estas formas de conducta asi como en los actos creativos de resistencia, han de
ser encontradas las imagenes fugaces de libertad. Finalmente, inherente a la
nocion radical de resistencia, existe una esperanza expresa, un elemento de
trascendencia, para la transformacion radical, una nocidbn que parece estar
ausente en una serie de teorias radicales de la educacién, que aparecen
atrapadas en el cementerio tedrico del pesimismo orwelliano. (Giroux, 2004, p.
142-145).

A la luz de esta interpretacion, notamos pues que ya Basil Bernstein (1990)
habia dejado entrever la posibilidad del cambio, de la existencia de alternativas a
la transmision cultural de la instruccion por medio de la resistencia. En su teoria
del discurso pedagdgico, reconoce que a través de la ensefianza no solo se lleva
a cabo la reproduccion, también la produccion y transformacion de la cultura. La
participacion social da cabida a la innovacion y al cambio. Esta idea permea la
obra de Paulo Freire (2004), Peter McLaren (1994) y Michael Apple (1991). Este
altimo, desde su modelo de la resistencia, retoma esta posibilidad, aunque sélo si
es impulsada “desde abajo”; y esto sblo se podra lograr en la medida que los
involucrados en esta practica social desarrollen una actitud critica y asuman
activamente la praxis pedagdgica de disentimiento y transformacion social
formuladas como accién de resistencia y oposicion, o en todo caso, como posturas
contra-hegemaonicas emergentes.

La tarea de la educacion, del magisterio, no seria otra que la de abrir la posibilidad
de un nuevo tiempo y un nuevo espacio. [...] Es una invitacién a re-crear el sentido
de lo transmitido, para que un nuevo significado se revele — es decir: para que
estalle el significado— vy, asi, se libere no ya s6lo un nuevo significado posible,
sino el aprendiz mismo. Asi, aprender es recrear, revelar, liberar. Asi, aprender no
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es soOlo explicitar o constatar la verdad de lo recibido, sino reconstruirlo,
modificarlo, recrearlo en uno, para que nos cambie. [...] O dicho de otra forma: es
una experiencia donde la ética, o lo ético, se nos muestra como un genuino
acontecimiento en el que, de forma predominante, se nos da la oportunidad de
asistir al encuentro con un otro a cuya llamada podemos decidir responder
solicitamente. Es, pues, una revelacion. De acuerdo con esto, el aprender
auténticamente humano es un aprendizaje ético, porque es la aventura de
aprender la trama de un acontecimiento, de una revelacién, de un encuentro con
otro que no soy yo. En esta aventura, lo que quizd aprendemos es a disponernos,
a ser receptivos, a estar preparados para responder pedagdgicamente a las
demandas de una situacion educativa en la que otro ser humano nos reclama, nos
llama, apela a nuestra vocacion (Barcena, 2003, p. 13).

2.3. La educacion como acto de creacion, amor, sabiduriay libertad.

En paginas anteriores, se han planteado los argumentos que nos permiten
sostener la idea de que la educacion, como simple instruccion ha sido empleada
como instrumento de control social; pero también hemos podido dialogar sobre la
necesidad de recuperar la propuesta de la pedagogia critica como condicién que
facilite transitar hacia una educacion que sea concebida como una practica de
amor, sabiduria y libertad plenas (Zapata, 2009). Y hasta aqui, de acuerdo a los
defensores de la pedagogia critica (Freire, Giroux, Apple y Mclaren), pareciera que
hasta el momento sigue funcionando como instrumento utilizado para facilitar la
integracion de la generacién mas joven dentro de la logica del sistema actual y
obtener su conformidad al mismo, es decir, como factor de transmision y
reproduccion —control y alienacion- cultural. Parece dificil que sea concebida
como una préctica de libertad, en virtud de la cual los hombres y mujeres podamos
vivir de forma critica y creadora la realidad y descubrir la forma de participar en la
transformacién del mundo (Giroux, 2003, p. 8).

Desde mi punto de vista, educar es cuidar del otro, es hacerse cargo de él,
acompanfarlo, acogerlo. Por eso, en toda educacion hay ética. Son inseparables la
una de la otra. Educar es dar sin esperar nada a cambio. En este “dar” el maestro
no solamente “da”, sino también “se da”. El “dar” educativo es un “darse”. En la
relacion educativa no solamente se da algo, sino que también se da alguien. Y
esto es la ética. La tarea de la educacion, del magisterio, no seria otra que la de
abrir la posibilidad de un nuevo tiempo y un nuevo espacio, y, al mismo tiempo,
ofrecer unas claves antropoldgicas para que cada uno de los alumnos pueda
enlazar con su pasado, bien sea para recuperarlo o para negarlo (Joan-Carles
Méelich, p.56)
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Sin embargo, a decir de Jacqueline Zapata (2010) la educacién, si se
asume como una practica de sabiduria, amor y libertad, podria posibilitar el
desarrollo pleno del ser humano. Y lo primero que debemos hacer para acceder a
esta condicidn seria dejar de participar en la formacion de sujetos o conciencias,
es decir, de entidades serviciales de un poder que pretende que los individuos
asuman como propio y defiendan ministerialmente. Entendida de esta forma, la
educacion, desprendida de su caracter disciplinario y formativo no tiene como fin
la fabricacion de sujetos, sino el de dejar ser, pensar, crear y dar.

Si bien la educacion-instruccién ha estado subordinada a intereses politicos
y econdmicos, hacemos nuestra la tesis de Jacqueline Zapata (2003) en el sentido
de que sOlo podra ser auténticamente educacion, si ademas de que funcione
como instrumento emancipador que fomente el andlisis y reflexion critica, sea
considerada como la practica en la que los individuos tengan la libertad de
estudiar, de aprender y de pensar el saber. Para lograrlo, necesariamente habria
que renunciar al empefio racionalista, cientificista, economicista y politicista que la
han alejado del arte, la filosofia y la ética.

La educacion [que es creacion] sabia, libre reconoce que la razén y la
epistemologia no sélo representan al poder del capital, no sélo estan a su servicio,
sino que son el poder; un poderio forzado en toda su extension. [Subrayamos] que
este poder sin gracia ha pretendido por distintas formas (econdmico-politico-
cientificas) reducir la educacién con el proposito de denegar la posibilidad de
pensar, es decir de ser —y por ende, de sentir, de vivir, de crear, de dar (Zapata,
2010, p. 28).

Para hablar de educacién, tendriamos que dejar de hacerlo desde arriba, porque
desde esa posicion siempre sera concebida como una practica de poder
asimétrico, e incluso desde abajo... ya que la educacion se da sin condicion, no
debe haber imposturas ideoldgicas; Unicamente es posible que medie el
compromiso ético de dejar pensar, ser, vivir, sentir, crear, dar, amar-se a si y a los
demas (Zapata, 2010, p. 53). Despojarla de su caracter alienante y funcion
reproductiva es la tarea, dejar de emplear como sindénimos: instruccion,
aculturacion, orientacion, formacién o escolarizaciéon; y descorrer el velo que ha
ocultado las practicas mas aberrantes del dominio y desigualdad social.

Es desde los suefios, los deseos y las preguntas que re-creamos los mundos en
gue vivimos. La educacion estd mediada por esos mundos re-creables. Creo que
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los educadores y las educadoras tendremos que ser capaces de ser compafieros
y comparieras en la tarea de re-inventarnos. Tendremos que habilitarnos para vivir
en relacién con los otros y las otras y sus mundos. Tal habilitacion exige renunciar
a pensarnos como poseedores de verdades, para entendernos como buscadores y
buscadoras junto a otros y otras; renunciar a colonizar, para hacer de los espacios
educativos lugares que dan alas y que liberan (Méndez, 2010, p. 56).

A decir de Jacqueline Zapata (2003), la educacion es una praxis humana, cuyo
propésito es la constitucion de seres cabales, responsables, integros. Y la Unica
manera seria y sincera es que se constituya como una practica de libertad,
propiciando que cada estudiante sea capaz de valerse por si mismo, dejando que
tome sus propias decisiones, impulsandole a que asuma su autonomia y la
ejercite. El quehacer educativo ha de estar impregnado por la libertad generosa
del educador, asi como la provista por el estudiante. Educar en la libertad y para la
libertad es el fondo ético de nuestra tarea.

La educacion que es camino, el camino de la sabiduria deja encontrar. Y esta
educacién es poiesis porque deja apreciar que es el arte el que nos da el placer
de la belleza y la serenidad. Justo por ello, el propésito de esta educacion es dejar
gue cada ser humano sea el artesano de la belleza de su propia vida. Es dejar que
quienes dan vida y sentido a la educacion hagan de su vida toda una obra de arte,
qgue le den la forma mas hermosa posible [...] Con tal transmutacion, la educacién
gue es sabiduria natural y cuidado de la libertad, efectivamente tiene como
principio dejar pensar —de modo que deja, por cometido propio, ser, vivir, sentir,

crear, dar; en suma, amar-se a si y a los demas (Zapata, 2010, p. 36).

Entonces estariamos en condicion de iniciar nuestra busqueda sin camino
preestablecido, aceptando ademas que toda meta siempre es punto de inicio, lo
cual nos llevaria a entender a la educacién como poiesis’, es decir como acto de
creacion, pero también de sabiduria y libertad plenas, que cual praxis vital, implica
el permanente aprender a vivir, proeza solo realizable por el Homo humanus,
porque educar, bajo este sentido es tarea de auténticos poietai (roietat) que dejan
pensar, ser, vivir y crear (Zapata, 2006, p. 137) en un marco de interaccién a

través del didlogo creativo —poético-, bajo el cual las y los maestros dejan

" Siguiendo a Gadamer (2000), sugerimos que la educacién, al igual que el arte, no es copia, sino
proyecto por el que la verdad, cual aletehia permite que algo nuevo acontezca: el ereignis,
revelacion de sentido que no resulta de un impulso subjetivo, sino simplemente tiene lugar y su
experiencia sera verdadera si modifica de alguna manera al individuo.
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aprender a sus estudiantes respetando su libertad, buscando proponer y no
imponer mecanismos de ensefianza para la construccion de saberes.

Aprender no es rendir cuentas en un examen, no es reproducir o reestructurar
conocimientos, no es restituir o reconstruir lo dado, sino que es re-escribirlo, re-
crearlo y proseguir con un nuevo trazo. Aprender es pensar, crear es inventar
nuevas posibilidades, nuevas opciones, compartiéndolas (Zapata 2003, p. 70).

El filbsofo aleman Martin Heidegger (1964) en Qué significa pensar, ya
invitaba a ensefiar dejando aprender, porque para él, la educacion consiste en
ensefarnos a dejar aprender:

Ensefar significa dejar aprender, lo cual lo torna doblemente dificil [...] El
verdadero maestro no deja aprender nada mas que el aprender. Por eso también
su obrar produce a menudo la impresion de que propiamente no se aprende nada
de él, si por aprender se entiende nada mas que la obtencion de “conocimientos
utiles”. [...] El maestro posee respecto de los aprendices como unico privilegio el
gue tiene que aprender todavia mucho mas que ellos, a saber: el dejar-aprender”.
Debe ser capaz de ser mas docil que los aprendices [ya que] donde la relaciéon
entre maestro y aprendices sea la verdadera, nunca entra en juego la autoridad del
sabiondo ni la influencia autoritaria de quien cumple una misién (Heidegger, 1964,
pp. 20-21).

La educacion como poiesis estaria en condicion de transmutar el poder

asimétrico en poder de crear, de trazar, de proyectar la dimension humana sin
limite alguno. Ese poder creativo supone el ir al encuentro del saber que jamas
puede darse por lo sabido, ya que la busqueda del saber jamas puede darse por
completo, nunca es punto de llegada, cuanto mas es alto en el camino, pero
siempre es punto de partida (Zapata, 2006, p. 139).

Si la educacién es creaciéon que en nada vincula con la fabricacion de entes;
sujeto-objetos Utiles. La educacion como creacion no tiene encomienda, porque lo
propio es dejar que cada ser humano sea con y para lo (s) otro (s), sea en libertad.
De acuerdo con lo anterior puede colegirse que la educacion cual poiesis que es,
no se supedita a nada que no sea la vida. Es s6lo con la vida con la que tiene un
compromiso sin limite. De ahi que su posicién respecto de todos los poderes
dogmaticos e injustos sea frontal. La educacién no es instrumento de ningan poder
politico, econdémico, mediatico, ideoldgico, religioso, epistémico o cultural. Y
aunque todos estos poderes a través de la historia han tratado de situar, regir y
tratar de apropiarse de las instituciones cuyo sentido lo da la educacion, ésta no
claudica, no se rinde, no se vende, no tiene precio (Zapata, 2010, p. 69).

Educar como acto de poiesis, deviene en creacion artistica, lo que supone

nuestra tarea de advertir que hemos estado al servicio del biopoder, ya que
nuestra labor se ha reducido a ser meros instructores que controlan, supervisan,

vigilan y castigan a los estudiantes en la escuela. La tarea consiste en dejar a un
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lado esta reproduccion de dominio instruccional, doctrinal y disciplinar que se
transmite en el aula y asumirnos, junto a las y los estudiantes como creadores de
nuestros propios caminos que a la par, aprenden, piensan, viven y son en
constante convivencia simétrica y de reciprocidad plenas, porque desaparece la
relacion vertical que existia entre ambos, dando por sentado que el quehacer
educativo no es asimétrico, es una tarea compartida entre quienes pueden crear y
recrear saberes u obras inéditas. Es hacer que las y los maestros y estudiantes
asumamaos nuestro compromiso como seres responsables, libres y sensibles.

En la educacion, el maestro da la palabra al estudiante, a la tradicion, al otro. El
maestro no es poseedor del saber, reconocerlo con sus estudiantes es lo que le da
su caracter educador, amoroso fraternal. EI maestro padece (lo cual reiteramos, no
es problema, sino posibilidad) de un no saber, de ahi que lo Unico que sepa es que
el estudiante es alguien con quien hablar. Y que no alguien a quien dirigirse, a
guien transferirle informacién, a quien evaluarle su recepcion, su reconstruccion,
Su reestructuracion, su repeticion, su reproduccién. Son educadores auténticos,
poietai de la educacién, profesores que profesan verdad, quienes promueven una
educacién que espera serenamente lo que no se sabe, que tratan de atender y
corresponder al milagro.

[...]

En educacion, el educador es un maestro de verdad, un profesor que profesa
verdad. Un educador que pre-siente que la verdad no es aquella reducida a
certeza de la representacion tedrico-técnico conceptual, que la verdad cual
aletheia no es propiamente alcanzable, en todo caso se muestra, emerge y des-
oculta, acaece en ciertos modos esenciales como lo que puede ser. De ahi que la
verdad sea propiamente inalcanzable. Con todo el maestro, el profesor tiene un
compromiso sin limite con la verdad originaria, ello orienta su vida.

[...]

De ahi que un maestro, buen profesor de verdad no ensefia, sino que propiamente
deja aprender, deja pensar, deja vivir... y para ello, en el didlogo perenne que es
su quehacer, en y por principio otorga, da la palabra. Dar la palabra —al otro, es lo
propio del lenguaje educativo. Esta en el estudiante proseguir el juego del decir.
Del decir que crea y da (Zapata, 2010).

La educacion, alejada del biopoder consiste pues en dejar aprender y

ensefiar, para poder ser y poder vivir en plenitud. Este es su sentido original
o Dasein, segun Heidegger. Aprender es un acto humano genuino cuando se deja
al otro pensar, para que dé cuenta del saber que no se sabe del todo y que nunca
se podra, salvo a riesgo de saber cada vez de modos infinitos.

Frente a ello, la educacion, que va siempre de camino, deja apreciar que la
creencia epistemologica desde la que se sostiene, que conocer es imposible, que
la naturaleza es inteligible. No es posible conocer. No lo es porque la naturaleza, el
ser humano son indescifrables, incognoscibles, ininteligibles. [...] EI conocimiento
es ficcion, igual que el conocer. No es posible conocer, pero es dable saber. Pero
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el saber no es razén. El saber es un decir que abre camino al pensar (Zapata
2010, p. 26).

El acto de pensar’* supone la infinita gracia de ser. Entonces quien piensa
propiamente es y puede asumir el cuidado de si mismo; pero la necesidad de
ocuparse de uno mismo es algo que viene exigido y a la vez deduce la voluntad de
cuidar a los otros (Foucault, 1994, p. 42).

También en el otro y en lo diferente puede realizarse una especie de encuentro
consigo mismo. Con todo, nunca se ha hecho mas necesario aprender a reconocer
en el otro y en la diferencia lo comun. En este mundo cada vez mas apretujado se
producen encuentros profundos entre culturas, religiones, costumbres vy
valoraciones distintas (Gadamer, 1998, p. 186).

Ya lo decia Aristételes: el buen amor, el amor honesto, segun, consiste en
querer el bien para los otros. Se trata del amor fraternal. Este amor al otro, en

cuanto al (los) otro (s).

Educar en libertad, es dejar que cada estudiante asuma su responsabilidad de
cuidar de si, de cultivarse, de constituir en si, en cuanto que artesano de la belleza
de la propia vida. Y el cuidado de si implica el cuidado de los otros, ya deciamos
antes que el ser humano es amor; su tarea, reiteramos, es llegar a ser...
justamente humano, a reencontrar el sentido del amor pleno del que se es
participe. Ahora que “... s6lo se es amor si se ama, si se quiere en libertad. Querer
en libertad es querer el bien para los demas. Ese es la esencia de la libertad. La
educacion que es poiesis si que propicia esta comprension. [...]

Educar es participar en la formacion de seres humanos integros que puedan darse
generosamente a los demés. Por ende, educar es dar la mano para salir juntos del
plano de la necesidad y entonces correr hacia ese horizonte infinitamente abierto
gue es la libertad. Asi que educar es dar cabida a cada uno lo suyo, ahora que lo
mas suyo, lo mas debido a toda persona por el sélo hecho de serlo... es el amor
de la benevolencia, el amor que permite querer a cada ser como persona (Zapata,
2003).

Cuando esto sucede, alcanzamos la libertad; de ahi que la esencia de la
educacion sea la libertad, pero no la libertad que ha sido reducida a simple
mercancia, sino la libertad que consiste en dejar ser —lo otro-, al otro, porque la
felicidad siempre es con el otro, nunca es solitaria, tal y como lo afirman, por un

lado, Karl Jaspers:

™ Jacqueline Zapata resalta que el pensar al que se aspira, no es el pensamiento calculador,
metafisico, representacional o ldgico-racional (pensamiento deificado por grandes sistemas
filosoficos), ni tampoco el pensamiento que es concebido como funcién o proceso (evolutivo)
cognitivo o como facultad mental, sino al pensar que es energeia libre, al pensar como artesania,
como donacion continua, como faena propia de quien crea (Zapata, 2010, p. 31).
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“Yo no puedo llegar a ser yo mismo si el otro no lo es, yo no puedo estar cierto de
mi si no estoy también cierto del otro (Jaspers, 1958, p. 458).

Y por otro, Octavio Paz en el poema Piedra del sol:

“...¢Lavida, cuando fue de veras nuestra?,
¢cuando somos de veras lo que somos?,
bien mirado ho somos, nunca somos
[...]
nunca la vida es nuestra, es de los otros,
la vida no es de nadie, todos somos
la vida, pan de sol para los otros,
los otros todos que nosotros somos,
soy otro cuando soy, los actos mios
son mas mios si son también de todos,
para que pueda ser he de ser otro,
salir de mi, buscarme entre los otros,
los otros que no son si yo no existo,
los otros que me dan plena existencia,
no soy, no hay yo, siempre somos nosotros,
[...]
muestra tu rostro al fin para que vea

mi cara verdadera, la del otro,
mi cara de nosotros siempre todos...”"?

Asi, dejar ser en la escuela, deviene educacion como un acto de libertad
plena.

Esta es la libertad responsable, a la que es posible comprometerse con la apertura
de espacios para quien es, sea con y para el otro. Participar en la formacion de
seres humanos responsables y comprometidos por el ser del otro es tarea
radicalmente distinta de aquel rol instruccional implicado en la con-formacion de
sujetos o conciencias egoldgicas. [...] Y la verdad de la libertad es la que emerge
en el encuentro con el otro en la relacion ineludible con quien se revela a través de
su rostro, y cuya expresion llama a una solidaridad responsable. [...]

Pensar es libertad, porque pensar es un dejar ser —responsable, a partir de lo cual
ésta ultima se da. [...] Pensar lo propio de quien es humano es libertad en tanto
gue posibilidad de considerar una libertad exterior, la libertad del otro. El
pensamiento comienza con la posibilidad de concebir una libertad exterior a la mia.
Cuando se ve al otro como otro, la propia libertad se destaca, entonces se es libre.
[Y] quien es libre es libre para dar, para dar amor al mundo, a la humanidad. En
esa tesitura, libertad es preocupacion, responsabilidad, compromiso respecto del
ser del otro, el otro que se revela como rostro. Rostro que implanta proximidad,
encuentro cercano en el que el otro -el préjimo- adquiere primacia y descoloca al
yo, lo saca de si mismo, lo despierta a la vida, lo hace responsable, lo
compromete, lo lleva a la libertad [que] supone la diferencia, esto es, la relacién
gue hay entre las personas. Esta relacion es no sélo importante, sino constitutiva,
esencial. El ser humano es absoluto, unico, pero también es relacion “...es tener
gue ver con los otros, es no poder ser in-diferente respecto de los otros”. Es en

2 Fragmento del poema Piedra del sol de Octavio Paz.
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esa relacion interpersonal donde el ser humano obtiene su libertad. El vinculo ético
con los otros es previo a la libertad. Frente al otro no se puede ser indiferente
porque la realidad del uno es la del otro. En suma, no hay libertad sin diferencia
(Zapata, 2010, pp. 52-57).

De ahi que ensefiar significa dejar aprender por cualquier via. Pero ensefar

como aprender supone emprender una aventura con quien comparte las mismas
posibilidades, pensamiento que guarda cierta analogia con la propuesta de Albert
Camus, que sugeria “...no camines detrds de mi, puedo no guiarte. No andes
delante de mi, puedo no seguirte. Simplemente camina a mi lado y seamos
amigos.”

Por eso, aprender no es aprender de, ni ensefiar es ensefiar a ensenfar, es
ensefiarse la espléndida oportunidad de dejar aprender, dejar pensar, dejar crear,
aprendiendo, pensando y creando de forma conjunta, porque sélo quien decide
aprender a ocuparse de si puede ocuparse de los otros, ya que de lo contrario no
seria digno, ni capaz de ello. Asi, educarse, es hacerse asi, sin mas derrota,
efectivamente no es facil, lleva tiempo, de ahi que no vale dejar que se pierda.
Educarse implica “saber cobmo gobernar la propia vida a fin de darle la forma mas
hermosa posible. De ahi que el objetivo de la educacién es que el Homo humanus
pueda “constituirse a uno mismo en tanto que artesano de la belleza propia; el
derecho a la educacion significaria que se respete la opcidn de ocuparse
dignamente de si” (Zapata, 2010, p. 152).

Es el momento de que asumamos nuestra libertad y responsabilidad para
incidir en la opcidén de recrear nuestra propia tarea: “el quehacer educativo tiene
que ser singular, justamente para corresponder a la singularidad de los individuos
qgue le dan sentido (Zapata, 2003). Asi, junto a las y los estudiantes podremos
elegir caminos propios a seguir, aprendiendo a pensar y sentir —vivir y crear- de
modos esencialmente singulares y distintos.

Una vez advertida la tarea educativa, no queda mas que reconocer el
objetivo del gerencialismo y su intencion de buscar cada vez mas una mayor
adecuacion de la educacion-instruccion a las necesidades laborales y satisfacer la
demanda de los amos del capital. Debido a ello, la tarea siguiente sera la
busqueda de aquellos resquicios por los que emanan practicas alternas, donde
acaecen genuinas expresiones de libertad que nos permitiran demostrar que tras
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la denuncia y la critica, es posible concebir a la educacion como una practica de
amor, sabiduria y libertad, que permite el pensar creativo en aquellos que deciden

asumir la responsabilidad de sus vidas.
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Capitulo Ill. Hacia el encuentro con la
comunidad de Tetillas, Ezequiel

Montes, Quereétaro.

La lucha contra el poder, también
es la lucha de la memoria contra el olvido.
Milan Kundera (1982)
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3.1 La delegacion de Villa Progreso (Tetillas), Ezequiel Montes Querétaro.

Contexto de estudio.

Villa Progreso (Tetillas) es una comunidad de origen hfighfiu u otomi’?,
localizada en Ezequiel Montes, municipio que se ubica en la parte central del
estado de Querétaro, latitud Norte 20°43" a 20°31" y longitud Oeste 99°44" a
99°59'. Sus limites geograficos son al norte con los municipios de Cadereyta de
Montes y Toliman; al sur con Tequisquiapan; al este con el municipio de
Cadereyta de Montes y el estado de Hidalgo; y al oeste con los municipios de
Tequisquiapan y Colon. La localidad se sitta al sureste de la cabecera municipal,
a siete kilbmetros de distancia, a latitud Norte 20°38’ y en la longitud Oeste 99° 50’

con una altura de 2040 msnm (Figuras 4 y 5).

" En la literatura antropoldgica, el término otomi y sus derivados (otomianos, otomies), (Mendoza,
2006; Solorio,2003, Utrilla 2005) suele ser considerado como ofensivo y no del agrado del pueblo
al que hace mencion, esto por la idea de que los espafioles la usaron de forma despectiva; sin
embargo, quiza habria que replantear la posibilidad de que dicha lectura sea desde quien domina,
es decir una lectura “desde afuera” hacia lo que esta “adentro”. David Wright (2005) opina que
este pueblo originario prefiere nombrarse en sus propias lenguas porque, la voz nahuatl —otomitl-
ha sido asociada a un estereotipo despectivo en algunos textos novohispanos y modernos. Por
ello, propone que, en lugar de desecharla, se reivindiqgue en su sentido inicial. Para tal efecto,
tendriamos que tomar en cuenta su significado y sentido entre los pueblos hablantes del nahuatl,
dicho esto por la propuesta de Yolotl Gonzalez (1995) para quien esa palabra deriva de Oton u
otomitl, que hace referencia a un antecesor mitico de ese pueblo. Por otra parte, también designa
un rango dentro de la milicia mexica, el cual sélo estaba por debajo del Tlatoani y del Cihuacdatl.
Por su parte, Josefina Garcia Quintana y Alfredo Lopez Austin (1989), nos dicen que igualmente
referia a un miembro de un cuerpo especial de combate, famoso por su destreza y arrojo, pero
también por su conducta disoluta (despreocupada). Es posible que ésta ultima acepcién, aunque
bastante distorsionada, fuera la que impusieron los espafioles y la que ha perdurado en nuestro
imaginario colectivo como despectivo. Para dar mayor veracidad a esta interpretacion, basta
recordar que en un pasaje de la conquista de México-Tenochtiltan, los otomies se enfrentaron a los
espafioles en Tecoac; su derrota caus6 conmocion entre los nativos, pues eran respetados por su
ferocidad como guerreros, por eso, los tlaxcaltecas les habian permitido establecerse en su
territorio, a cambio de que defendieran sus fronteras (Urrutia y Libura, 1992). A partir de lo anterior,
las veces que se emplea el término otomi sera porque asi lo refieren los autores que fueron
consultados en este trabajo, a los que les confiero el sentido del que se propone inicialmente, pero
dejando en claro que los miembros de este pueblo originario acordaron denominarse fiuhu, y los
que viven en Querétaro y Guanajuato, a su vez se autodenominan hnéhfidé o fichfid (Diccionario
otomi, 2010).
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Figuras 4 y 5. Localizacion del municipio de Ezequiel Montes y la Delegacion de Villa Progreso
(Tetillas).

El terreno donde se asienta Villa Progreso es rocoso y montafioso; la
agricultura es de temporal; en ocasiones las cosechas no se dan por las sequias o0
heladas que se presentan de manera anticipada. Asimismo, en algunos solares,
se cultivan hortalizas y arboles frutales, cuya produccibn es destinada
basicamente para el autoconsumo. Respecto al clima, éste es seco y la flora
caracteristica es de cactaceas. No cuenta con rios, pero si cauces pluviales
naturales y depdsitos de agua, como el manantial de La Canoa, asi como algunos
bordos construidos para almacenar los escurrimientos de las lluvias. En cuanto a
los recursos naturales, cuenta con minas de arena, arenilla y piedra pomez.

Por ser un asentamiento de poblacion indigena’, Villa Progreso fue registrada
por el otrora Instituto Nacional Indigenista (INI), como parte de la region Otomi de
Hidalgo y Querétaro. Sin embargo, en el Informe de las Regiones indigenas de
México de 2006 de la Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indios
(CDI), se determiné excluir a Ezequiel Montes como municipio con poblacién
indigena, pues a su parecer, debido al reducido nimero de hablantes de lengua

nativa, no representaba un ndcleo de poblacién importante.

" Se utiliza este término porque esa es la nomenclatura que utilizaba el Instituto Nacional
Indigenista -ahora Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indios (CDI)- para designar
a los pobladores originarios del pais.
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Pero el Consejo Estatal de Pueblos Indigenas de Querétaro, en colaboracion
con el INAH reconsideraron esta determinaron y optaron por incluir de nuevo al
municipio -por ende a la poblacion de Villa Progreso- como parte de la region
otomi-chichimeca del semidesierto de Querétaro y Guanajuato (Fig. 6), quedando
constancia de ello en el informe del Proyecto Nacional de Etnografia de las
Regiones Indigenas de México en el Nuevo Milenio (Embriz, 1993, Serrato 2006 y
Utrilla, s/a).

En cuanto al Censo de Poblacion y Vivienda del INEGI 2010, se calcula que de
la poblacién total del municipio de Ezequiel Montes (38 123 habitantes), mas de 5
600 personas habitaban en la delegacion de Villa Progreso, de las cuales cerca de
4 900 tienen ascendencia hnohfio.”> Ademas, se estima en poco méas de 3000
personas originarias de Villa Progreso que residen en Estados Unidos, dada la
intensa migracion internacional iniciada en 1940 bajo el Programa Bracero
(Solorio, 2003, p. 78).

Santa Maria
Acapulco,

SANLUISPOTOSI o

® B Region Pame
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Figura 6. Nicleos de poblacién hndhfio en el estado de Querétaro (Fuente: CDI Querétaro, 2007).

®Segn el Il Conteo de Poblacién y Vivienda 2005 del INEGI, este asentamiento contaba con una
poblacion aproximada de 420 indigenas Cabe sefialar que la cifra es engafiosa, pues soélo integra a
las personas de los hogares donde el jefe y/o cényuge hablan lengua hi&ahfiu; por ende se
excluyen los hogares donde no especificaron si la hablan o no. Ante este hecho, proponemos que
existen otras caracteristicas culturales que pueden indicarnos la presencia de poblacion originaria,
no sélo en Villa Progreso, sino en todo el pais.
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Las comunidades que pertenecen a Villa Progreso son La Higuera,
Sombrerete, ElI Coyote, San José de los Trejo (también conocido como “Las
Adelitas”), Guanajuatito, Barreras, Bondotal, Loberas, el Ciervo, las Rosas y los
Ramirez.”® Respecto a la comunidad, existen tres importantes barrios donde la
herencia cultural hnéhfié es evidente: Santa Maria, San José y San Miguel.

La distribucién de la poblacion se da en base a tres barrios: barrio de Santa Maria,
barrio de San José y barrio de San Miguel. A su vez cada barrio se divide en
sectores constituidos a partir del crecimiento de las familias que han radicado
histéricamente en estos lugares, de tal modo que el barrio de Santa Maria cuenta
con los sectores de Pathé, los Reséndiz, los Palma, la Puerta, los Castillo y parte
de la Boveda. El barrio de San José con los sectores del Sabino, el Tablado, los

Diaz, los Cerritos y los Cantera. Todos los sectores de cada barrio son espacios

complementarios  estrechamente vinculados por relaciones parentales

fundamentalmente [...] lo cual brinda un sentido de cohesion y adscripcion

claramente territorial vista en la filiacién a estos sectores y barrio (Solorio, 2003, p.

78).

En Villa Progreso existe cierta renuencia a socializar con los extrafios, como
resultado de la relacion asimétrica que han padecido a través del tiempo y que
pareciera ser que se presenta seguido con las administraciones municipales de
Ezequiel Montes’’; esto demuestra su capacidad para organizarse, defender sus
espacios y exigir la atencion a sus demandas.

Para tratar de entender la actitud de los pobladores de Villa Progreso, es
necesario tomar en cuenta su histérico distanciamiento con los grupos
—conquistadores, evangelizadores, insurgentes, liberales, conservadores, etc.- que
en su momento los han discriminado por su condicion étnica y expresiones
culturales. Este hecho hace que la localidad se caracterice por mostrar su rechazo
a la imposicion de programas sociales, agricolas, politicos y de obra social que no
consideran la satisfaccién de sus necesidades auténticas, aspecto que refuerza la

identidad comunitaria de defensa de su territorio y cultura.

’® Cabe mencionar que de los veinte pueblos indigenas asentados en Ezequiel Montes (Barreras,
El Bondotal, El Cardonal, El Ciervo, El Coyote, El Gallito, Guanajuatito, La Higuera, La Nueva
Unidad, La Purisima, Las Rosas, Loberas, Los Pérez, Los Ramirez, Los Velazquez, Palo Seco,
Punta de la Loma, San Antonio, San José de los Trejo, Sombrerete), diez guardan una relacion
directa con Villa Progreso, por ser asentamientos fundados por personas oriundas de este lugar.

" Ejemplo de lo anterior, lo constituyen las diferencias con el alcalde Hipdlito Martinez (2009-2012)
por promesas incumplidas, imposicion de programas y la determinacion de construir obras publicas
en lugares que, segun la comunidad no fueron acordados cuando se encontraba en precampafia
(Jorge Diaz Carvajal, comunicacién personal, noviembre de 2011).
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3.2Del asentamiento originario de Bothé al pueblo de indios de San Miguel

de las Tetillas.

De acuerdo a la evidencia arqueoldgica, a inicios del siglo XVI, el territorio que
hoy ocupa Villa Progreso estaba poblado por cazadores recolectores de filiacion
pame y posiblemente jonaz’®, aunque se ha identificado la presencia mucho mas
temprana de grupos sedentarios que abandonaron la zona hacia el 1100 d.C.,
posiblemente debido a los cambios de las condiciones ambientales y a los
constantes movimientos migratorios de los grupos némadas que provenian del
norte de México.”

Los pames y jonaces eran semindmadas, sus actividades de subsistencia
diferian ostensiblemente de las que caracterizaban a las sociedades de
Mesoamérica, como la practica de la agricultura intensiva, cuyos excedentes
habian hecho posible la consolidacién de una clase dirigente que administraba la
producciéon mediante un sistema de recaudacion que hoy denominamos tributo. La
existencia de grandes centros urbanos y la militarizacién de la vida cotidiana,
fueron factores que demuestran la necesidad constante de incrementar el nimero
de vasallos para poder mantener a la clase dirigente conformada por sacerdotes,
militares y nobleza. Para lograr dicho propésito, las elites locales trascendieron la
dominacion basada en la dualidad poder-chamanismo y desarrollaron un complejo
sistema politico-religioso (teocracia) que les permitié establecer un férreo control

ideoldgico sobre el resto de la poblacion (Lobera, 2009).

"8 De esto dan cuenta los estudios de Carlos Viramontes, arqueélogo del Centro INAH- Querétaro
quien por mas de 25 afios se ha dedicado a la investigacion arqueolégica de las sociedades
nomadas y semindmadas que habitaron el semidesierto, regién cultural que comprende alrededor
del 25% de la superficie del Estrado y abarca en su totalidad los municipios de Toliman, Colon y
Pefiamiller; asi como parte de los de Tequisquiapan, Ezequiel Montes, ElI Marqués, Querétaro y
Cadereyta (Martinez, 2006).

" El arquedlogo Pedro Armillas, propuso que en el siglo X1 d.C., los limites de la frontera norte de
lo que hoy llamamos mesoamérica, se contrajeron debido a un cambio climatico que propici6 la
desertificacion de amplios regiones del norte y centro de México, influyendo en las poblaciones
agricolas ahi asentadas, quienes tuvieron que desplazarse al sur buscando condiciones mas
benignas para continuar con sus actividades economicas (Nalda, 1994, p. 36).
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No dudamos pues en sugerir que para los pobladores originarios de estas
tierras, la educacion, como proceso de integracion social también tenia un caracter
instruccional, ya que cumplia la funcion de facilitar el sometimiento de las masas a
los designios de los gobernantes por medio del control religioso (L6pez, 1985;
Lobera, 2009). El ejemplo mas representativo de lo expresado lo constituye el
calmécac, institucion formadora de la clase gobernante, cuya funcion era hacer al
hombre atil a su estado, mantener la diferencia social entre gobernantes y
gobernados; y forjar a los idedlogos del régimen. En si, era la institucién
encargada de guardar los recuerdos y legados del pasado, para hacerlos valer en
el futuro mediante la educacidén de la elite indigena (Kobayashi, 1974, Ortega,
2009).

La escuela encarna [asi] las tradiciones colectivas e intenciones humanas que, a

su vez, son el producto de ideologias sociales y econdmicas identificables. En la

escuela era donde los nifios y los jévenes eran inducidos a adquirir el
conocimiento que les permitia desempefiar en su presente y en un futuro adulto

los papeles sociales que les atribuian los grupos dirigentes (Lopez-Austin, 1985, p.

26).

Sin duda, la educacién —léase instruccion- entre las sociedades originarias
también tuvo el caracter de funcionar como un factor de diferenciacién social; no
obstante, y de acuerdo a Michel Foucault (1990), el calmécac no sélo actu6 como
institucion represiva, sino indirectamente fue productiva, porque en su interior se
generaron respuestas diferentes a las esperadas. Suponemos que esto fue asi,
porque si no, como explicar que a la sombra de su funcién reproductora (Boudieu
y Passeron, 2001), tuviera lugar un acto de creacion anico, el cual trascendié a
una concepcién opuesta, algo que podriamos considerar como una posibilidad
educativa denominada Tlacahuapahualiztli o “arte de criar y educar a los
hombres”, que concebia a los seres humanos como entes creadores, con plena
conciencia de la vida y de los objetivos supremos, propios la comunidad
(Icniuhyotl). Esta labor, propia de auténticos poeitai, siguiendo a Jacqueline Zapata
(2003), acaecia al interior del calmécac a ratos, cuando los momachtique
(estudiantes) dialogaban y conversaban con los temachtiani y tlamatinime,
maestros de la palabra, poetas y sabios, autores de discursos, empefados en

dominar el dificil arte de expresar el pensamiento con el matiz adecuado y la
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metafora que abre el camino a la comprensién (Ledn-Portilla, 1958, p. 199). El
fruto de dicha ensefianza era el conocer la sabiduria ya sabida para con ella poder
articular una palabra adecuada (in qualli tlatolli), que se articulaba, cual aletheia,
en la obra mayor del calmécac: flor y canto (in xéchitl in cuicatl) que, proferida de
viva voz o por escrito en los cédices, eran recitados o cantados, en ritmo y aun en
danza. A decir de Miguel Leon-Portilla, pese a su férrea disciplina, el calmécac
dej6 entrever la posibilidad de ser el lugar por excelencia de comunicacion de lo
terrestre (Tlaltipac) con lo divino; sirviendo ademas para interpretar los suefios.
Todo esto, con la firme intencion de perfeccionar la sabiduria de sus discipulos en
sus dos aspectos fundamentales: “dando sabiduria a sus rostros y firmeza a sus
corazones” (Ixtlamachiliztli) (Leon-Portilla, 1997, p. 222; y Dussel, 1994, p. 113).

En buena medida, esta vision educativa llegdé a su fin con el proceso de
conquista y colonizacién europea, que impuso un giro dramatico la concepcion del
mundo para los pobladores originarios de estas tierras.® A consecuencia de lo
anterior, todo el orden establecido fue alterado, basta decir que lo primero en
ocurrir fueron los reacomodos de poblacion; muchos de los que se desplazaron de
sus tierras, lo hicieron con la idea de intentar rehacer su vida segun la vision del
mundo que tenian antes de la llegada de los esparioles.

Asi, segun la tradicion oral, grupos hfiahfiu provenientes del centro de
México (actual estado de México, Tlaxcala e Hidalgo), se establecieron en los
limites septentrionales del sefiorio de Xilotepec (Castillo, 2000; y Wright 1994), en
las cercanias de un ojo de agua llamado en la actualidad La Canoa (monz&) (Fig.
7), localizado al pie de unos cerros, mezclandose con los pobladores chichimecas
que habitaban la zona, fundando un asentamiento que, segun los testimonios
orales (Arteaga, comunicacion personal, octubre de 2011), llevé el nombre de
Bothé, vocablo hidhiiu cuyo significado es lugar de cerros. Su llegada debio
ocurrir después de la conquista de México-Tenochtitlan, hecho que puede inferirse

gracias a la informacion consignada en fuentes documentales hispanas fechadas

80 Aqui cabria decir que fue un proceso dramatico para ambas partes, pero ciertamente asimétrico,
porque los europeos, no so6lo no comprendieron la especificidad de la otredad, sino que inventaron
América (O"Gorman, 1995) y se re-inventaron a si mismos encubriendo al Otro, a ese (0s) Otro (s)
que no fueron "des-cubiertos” como Otros, sino que fueron "en-cubiertos” como "lo Mismo" que
Europa ya era (Dussel, 1994).
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entre 1616 y 1617, donde se refiere que los naturales habitaban Bothé desde
hacia sesenta afos. Por ello, se propone que dichos nucleos de poblacion
originaria ya existian en la zona al menos desde mediados del siglo XVI (Arteaga,
2007, p. 64).

éﬁi e o

Figura 7. Monz&, manantial de La Canoa, Tetillas, Ezequiel Montes, Querétaro (1989).
(Fotografia del acervo personal del Ing. Antonio Presa Castillo).

La llegada de los esparioles al lugar ocurrié afios después, a principios del
siglo XVII, por lo que se propone que los naturales tuvieron tiempo suficiente para
rehacer su vida bajo los preceptos de lo que Floriberto Diaz Gomez (2002)
distingue como propios de una auténtica comunidad, sélo posible en la medida
qgue los grupos recién llegados se arraigaron a ese espacio territorial, lo que les
permiti6 demarcarlo y definirlo como suyo, hecho que se facilitdé gracias a que
compartian un pasado comun, transmitido de forma oral y de una generacion a
otra usando su lengua propia. Asi, lograron establecer una organizacion politica,
cultural, social, econémica y religiosa, que con el paso del tiempo, conformd un
profundo sentido de pertenencia que dio sustento a su vida cotidiana, la cual debid
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transcurrir de acuerdo a una dinamica centrada en la agricultura y el intercambio

de lo obtenido mediante la caza y recoleccién con las poblaciones aledafias.?*

3.3 La conquista como invencién de “unos” y encubrimiento de los “otros”.

Cuando los hispanos llegaron a Bothé a inicios del siglo XVII, lo
denominaron Tetillas (Fig. 8), por la forma caracteristica de los cerros que existen
en los alrededores (Arteaga, 2007). Entre 1616 y 1617, la Corona espariola
reclamo las tierras de dicho lugar y las otorgd en merced a Gaspar Morén, quien
las destind como sitio de estancia de ganado mayor. Este hecho significé que los
hnohfio fueran despojados de sus propiedades y debieran trasladarse a trabajar
en las fincas de Moran a cambio de alimentos y otras regalias (Arteaga, 2007, p.
63).

Figura 8. Bothé (San Miguel de las Tetillas).

A los hnohi6 de San Miguel de las Tetillas se les permiti6 permanecer en la

localidad debido a que era conveniente mantenerlos reunidos, por un lado, para

= posible que las condiciones de vida fueran propicias para los otomies de Bothé&, resultado de
lo anterior, seria la tendencia al crecimiento demografico que se dio; tan sélo en 1797, el registro
parroquial contiene una lista de 3141 habitantes, una de las de mayor nimero de habitantes en
aquella época (Arteaga, 2007, p. 65).
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que, una vez establecida la encomienda®, los espafioles dispusieran de mano de
obra suficiente para sus tierras; y por otro, para facilitar la labor evangelizadora
-0 conquista espiritual- de los franciscanos (Fig. 9), quienes lograron al poco
tiempo, que el asentamiento fuera llamado San Miguel de las Tetillas, luego de
que se las arreglaron para imponer un mito fundacional que atribuia tal potestad a
la figura del Arcangel San Miguel, por ende, futuro patrono del pueblo.®

Del dicho pueblo se declara que se dividan las tierras para poder fundar el pueblo
de los naturales, bautizandolo como San Miguel de las Tetillas, constituyéndose
como Republica de indios, con autoridades independientes de la provincia de
Xilotepec, teniendo sus Alcaldes Internos y Oficiales de Republica (Arteaga, 2003,
p. 73).

San Miguel de las Tetillas, estaba sujeto a la provincia de Xilotepec, pero en

1640, pas6 a depender de la villa de Cadereyta al crearse esta localidad. Cinco
afos después, oficialmente quedd establecido como pueblo de indios. Vale decir
también que este hecho coincide con el inicio de los conflictos por la posesion de
tierras entre los naturales y espafioles, los cuales se prolongaron hasta 1646. El
motivo era evidente, los nativos se dieron cuenta de la rapacidad de los hispanos
e iniciaron la recuperacion y defensa de sus tierras. Destaca el pleito que
sostuvieron contra Diego de Barrientos por los terrenos donde se construiria el
templo de San Miguel Arcangel; el espafiol los habia heredado de Domingo
Hernandez Prieto, suegro suyo, el cual, a su vez los habia adquirido de Gaspar
Moran (Arteaga, 2007). El asunto es que el pleito llegé a su fin luego de que los

naturales acordaron indemnizar a Diego de Barrientos, pero como toda victoria

82 La encomienda es una institucion espafiola que fue empleada por primera vez en América en
1503. Consistia en “encomendar” un determinado grupo de indigenas a un espafiol, lo cual
generaba en el encomendero una serie de deberes y derechos, al igual que en la Espafia
medieval. Sin embargo, en Nueva Espafia, a diferencia de la peninsula, presenta una
particularidad especial, pues no significé concesion de tierras, sino tan sélo de la fuerza de trabajo
y la entrega de tributos de los nativos. Deciamos que la encomienda generaba en el encomendero
una serie de deberes y derechos. El derecho fundamental consistia en la cobranza del tributo
indigena. Todo indigena varédn, entre 18 y 50 afios de edad, era considerado tributario, es decir,
estaba obligado a pagar un tributo al rey, en su condicion de “vasallo libre” de la Corona de
Castilla. Con el tiempo, los espafioles debieron aceptar el compromiso de cristianizar a los nativos
que se les encomendaba (C_ue, 1987, p. 60). o _

Hubo casos mas dramaticos que el de Bothé, pues si bien es un asentamiento que surge de
forma indirecta por la llegada de los espafioles, y pasé a ser un pueblo de indios por obra de la
colonizacion espafiola, al menos permanecieron en dicho lugar, ya que hubo casos en los que los
pueblos fueron creados ex novo para cumplir los fines de la evangelizacién. Asi, el pueblo de
indios tenia el caracter de ente corporativo y sobre él, se edifico la republica cristiana. Tal fue la
obra de los religiosos y las primeras autoridades novohispanas (Jiménez Gémez, 2008, p. 33).
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tiene un revés, los principales instigadores del caso fueron expulsados del poblado

y enviados a Cadereyta y Xilotepec, posiblemente sin que este castigo fuera de

gran peso, pues habian cumplido con su deber hacia la comunidad (Arteaga,
2007, p. 87).

Figura 9. En esta pintura rupestre localizada en una gruta en Tetillas; pueden apreciarse las
instancias responsables de la conquista material y espiritual: el ejército y la cruz, simbolo del
catolicismo (1992) (Fotografia del acervo personal del Ing. Antonio Presa Castillo).

Esta situacion no fue exclusiva de San Miguel de las Tetillas, era una
practica bastante comun en todos los dominios espafoles, que fue acompafiada
de la conversion religiosa forzada. En efecto, como era deseable y legal
acrecentar la cristiandad (Arroyo, 2004, p. 28), la religibn se convirti6 en el
instrumento idéneo para el control de la vida comunitaria; actuando del lado del
poder y en otras como el poder mismo, la Iglesia llego a ser el aparato politico que
vigilaba y castigaba a todos aquellos que eran considerados como un peligro para
el nuevo régimen. Sabemos que sus misioneros y prelados desempefiaron altos
cargos en la administracion colonial, que hicieron uso de la fe, las leyes y las
armas para establecer un control mas eficaz a través de la Real Audiencia y la
Inquisicion.

[Esta Gltima, estuvo] ocupada de juzgar delitos de lesa conciencia contra el modelo

oficial de pensar el mundo, un desempefio perfectamente policiaco, como el

desarrollado en las primeras décadas del virreinato a manos de los franciscanos,

quienes instigaban a los nifios indigenas a delatar a sus padres, familiares y

vecinos cuando aquellos persistian en llevar cabo sus antiguas costumbres y
creencias (Kobayashy, 1973, p. 437).
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El imperio de la fe se convirtid en el instrumento de estado mas eficaz para
dominar a los nativos.®* No sorprende pues que se considerara a la instruccién
religiosa como fundamental para el control ideologico de la poblacidén originaria,
basta recordar que Fernando de Aragdn, mediante las Leyes de Burgos de 1512
(Simpson, 1970) dispuso, entre otras ordenanzas, que los espafioles tenian la
obligacién de mandar al colegio® al que “méas habil de ellos le pareciere, a leer y
escribir y las cosas de la fe, con la idea de que ensefiaran a sus congéneres,
porque mejor tomaran -rezan las ordenanzas para el tratamiento de los indios- lo
gue aquellos dijeren, que no lo que dijeren los otros vecinos y pobladores, bajo la
amenaza de que si no lo hicieren se lo quitarian y darian a otro espariol...”
(Kobayashy, 1973; Simpson, 1970). Dicho mandato expresa la firme intencién de
que en los territorios hasta ese entonces descubiertos “se plante y arraigue la
Santa Fe catélica, muy enteramente, para que las &nimas de los dichos indios se
salven.” (Jiménez Gémez, 2008, p. 58).

[Asi] Dios era ahora el fundamento de lo intentado. Como cuando Hegel afirmaba
gue la "religibn es el fundamento del Estado"; es decir, Dios es la ultima
justificacion de una accidon pretendidamente secular o secularizada de la
Modernidad. Después de "descubierto" el espacio (como geografia), vy
"conquistado” los cuerpos, diria Foucault (como geopolitica), era necesario ahora
controlar el imaginario desde una nueva comprension religiosa del mundo de la
vida. De esta manera podia cerrarse el circulo y quedar completamente
incorporado el indio al nuevo sistema establecido: la Modernidad mercantil-
capitalista naciente -siendo sin embargo su "otra-cara", la cara explotada,
dominada, encubierta (Dussel, 1994, p. 57).

Tal disposicién se aplic6 en San Miguel de las Tetillas dandose paso a la

construccion del templo (1649). No obstante, también se hizo evidente que los

naturales se resistirian a este hecho. Sabemos que empezaron a fluir testimonios

8 Cabria sefialar gue la religiosidad que caracteriza a los pobladores originarios no fue imposicién
de los evangelizadores espafioles, solo aprovecharon el arraigo que tenia esta practica en el
México antiguo, para usarla de igual forma, como instrumento de control ideolégico, pero para su
beneficio.

% | os franciscanos se valieron del sentido y la disciplina del calmécac, dedicado a la instruccién de
la prole de las elites nativas. Tras la conquista, los principales, por temor o provecho, mandaban a
sus hijos para intentar asimilarse al nuevo orden colonial. Sin embargo, hubo casos en que algunos
se negaban a enviarlos a la escuela, pero eran obligados bajo, amenazas ya que los misioneros
eran duros con los indios “apdstatas”; les azotaban, les ponian en cepos, les aplicaban grilletes y
les formaban procesos hasta entregarlos al brazo seglar para ser quemados vivos en autos
publicos. Fray Juan de Zumarraga, tuvo la misma pasién en adoctrinar e instruir a los indios, que
en mandarlos a que les formasen procesos inquisitoriales si eran sorprendidos tornando a la
idolatria (Jiménez Gomez, 2008, p. 58; Kobayashy, 1973, p. 175).
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de que conservaban sus practicas ancestrales, las cuales realizaban en los cerros
de los alrededores. Lo anterior, gener0 malestar entre los evangelizadores
espafioles, quienes intentaron combatirlas obligandolos a elaborar pinturas para
gue comprendieran los principios de la fe cristiana y asistieran a misa diariamente.
Ademas, dias antes de las fiestas en honor a San Miguel, los frailes recorrian los
barrios, forzando a los pobladores a dormirse temprano y levantarse de
madrugada para asistir al templo. Los hacian salir de sus casas y formar hileras de
hombres y mujeres en procesion, portando estandartes del lugar o barrio al que
pertenecian para llevar un mejor control de ellos (Arteaga, 2007, 2008).

Era muy dificil que los indios aceptaran la nueva religion, una vez derribados sus
templos, el culto por los dioses lo seguirian llevando muy dentro de sus corazones,
ocultaban a sus idolos y aprovechaban la mejor oportunidad para adorarlos. [...]
De igual manera se obligaba a los naturales a realizar pinturas cristianas en cada
lugar sagrado para simbolizar los articulos de la fe o explicar los sacramentos,
mandamientos y pasajes importantes del cristianismo (Arteaga, 2008, p. 15).

Pero aqui ocurrié lo mismo que en otras partes de la Nueva Espafa; es
evidente que los espafioles difundieron la creencia de que los naturales acudian a
bautizarse de forma colectiva en la nueva fe, quiza para destacar la rapida
implantacion de la religion catélica, el respeto a los obispos y curas, la devocion a
la Virgen y a los santos, asi como el fiel cumplimiento de los preceptos cristianos.
Ahora sabemos que sus informes proveen una vision por demas distorsionada, ya
que los nativos no fueron evangelizados tal y como pretendian sus verdugos. Esa
devocion, volcada a una religion ajena, impuesta por medio de la violencia, debié
ser solo en apariencia. Cabe mencionar que, siguiendo la lectura de James C.
Scott (2000), los naturales recrearon un discurso oculto, el cual representd una
critica del poder a espaldas del dominador, gracias al cual pudieron encontrarle un
sentido a la defensa sus propias manifestaciones rituales, que en muchos casos y
de multiples formas se las arreglaron para sostener.

Los indios guerrearon y también fueron derrotados y esclavizados. Comprendieron
con claridad aterradora que nunca, nunca iban a librarse de sus tiranos. Indio
rebelde era indio muerto [...] {Qué hicieron entonces? Pararon el tiempo y
cambiaron el mundo, porque todo eso pasa en nuestra mente, los indios
resucitaron su mundo interior o inventaron otro mundo; trascendieron su carcel,
crearon una ficcion gigantesca, una poesia, un estado de conciencia acelerada
gue los convirti6 en hombres de poder, en guerreros de conducta intachable. La
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derrota afiné su espiritualidad, su nobleza, su moral de tal forma que sus amos
guedan como unos pobres diablos, unos villanos, hinchados de crueldad y de
codicia. Los indios no ejercieron la violencia. Practicaron la no resistencia [armada]
al mal y s6lo asi, maestros de si mismos, sobrevivieron. Hoy se revelan como
superiores en todo a sus amos (Benitez, 2000, p. 20).

En el caso de San Miguel de las Tetillas, podemos considerar que la
incorporacion de sus propios elementos rituales se desborda claramente en el
templo de San Miguel; de esto debieron darse cuenta los franciscanos pero,
empefados en acabar con sus “creencias demoniacas”, no solo colocaron una
capilla en honor a la Santa Cruz, en la cima del cerro mas alto de la localidad, el
cual servia de adoratorio y lugar de culto a los nativos, sino que ademas tuvieron
que “doblegarse”, aceptando construir el templo donde los nativos sefialaron®®,
permitiendo y hasta fomentando sutilmente la incorporacion de sus elementos
sagrados®’ en los ornamentos del edificio (Fig. 10), en su desesperacién por

atraerlos al seno de la religion cristiana.

;

Figura 10. El simbolo prehispanico del movimiento (ollin) aparece representado en todas las
alfardas que existen en la barda perimetral del atrio del templo de San Miguel en Tetillas (Héctor
Martinez Ruiz, septiembre de 2011).

De esta forma, los hnéhfié de San Miguel de las Tetillas desarrollaron uno
de los mecanismos por excelencia de lucha contra el poder, un verdadero arte de
la resistencia. Bajo el disfraz de la sumision se las ingeniaron para conservar sus

jerarquias politicas y religiosas, mismas que actuaron como nucleos

% Cabria la posibilidad de que en el lugar haya existido un antiguo templo prehispanico o de que la
existencia de una gruta estuviera relacionada con el manantial, dandole un marcado sentido ritual a
dicho espacio (Omar Arteaga Paz, 2011, comunicacion personal).

¥ Los cuales estarian representados en los materiales de construccién -que pertenecieron a sus
adoratorios-, simbolos sagrados en la ornamentacion y quizd hasta figurillas de sus dioses
escondidas en las paredes o el altar.
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organizadores de resistencia contra aquello que se les quisiera imponer por la
fuerza, logrando mantener la vision de su lugar en el mundo y su relacién con las
fuerzas naturales y divinas que daban sentido a su existencia.

Asi, no se perdieron entre las afioranzas de su pasado y el peso de la
opresion europea.®® La tendencia de resignificar y convertir el cristianismo, el
concepto de poder, del orden social, de la jerarquia y de la desigualdad que
sostenian los esparioles, se introdujo en la conciencia de su imaginario colectivo,
iniciando la resistencia simbdlica a la dominacién colonial, ya que solo el brutal
impacto de la conquista y la subsiguiente amenaza de la represion fue lo que los
llevé a observar una obediencia formal, al tiempo que su voluntad de resistencia
alentaba durante todo este periodo, la preservacion de sus creencias religiosas
propias.

Este seria uno de los mecanismos de defensa a lo propio, que les permitié
organizarse en comunidad y revertir los mecanismos del biopoder (Foucault,
1999), haciéndolos suyos, muy a su manera, usandolos a su favor para
defenderse de las injusticias y el maltrato que sufrian por parte de las autoridades
espafiolas ¢COmo? A través de multiples expresiones de resistencia, siendo una
de ellas, quiza de las mas exitosas la que se refiere a la lucha por la via legal®, tal
y como se advierte en varios documentos de la época, entre ellos, uno fechado en
1734, que trata sobre la compra de tierra al Marqués de la Villa del Villar del
Aguila, quien por entonces era propietario de varios predios del lugar. Un afio mas
tarde, en 1735, a insistencia de los naturales, lograron que el Marqués les

vendiera mas terreno (Arteaga, 2007).

% De hecho, suele hablarse del sincretismo religioso, pues los rituales catélicos, fueron
incorporados en el universo mitico de los pobladores originarios. La construccion de un
cristianismo no enteramente catélico se facilitd, en parte por la “conformidad” de los misioneros
porque los nativos cumplieran, al menos en el discurso, los preceptos cristianos. Asi, no resulté
extrafio que forjaran su propia version de la religion, y que los fiscales, que dirigian las
mayordomias, mantuvieran su cualidad de intermediarios con sus propias divinidades.

8 James C. Scott (2000, p. 26) afirma que el proceso de dominacién produce una conducta
publica hegemonica y un discurso tras bambalinas, que consiste en lo que no se le puede decir
directamente al poder. Asi, cuanto mas grande sea la desigualdad de poder entre los dominantes y
los dominados y cuanto mas arbitrariamente se ejerza el poder, el discurso publico de los
dominados adquirira una forma mas estereotipada y ritualista. En otras palabras, cuanto mas
amenazante sea el poder, mas gruesa sera la mascara.
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[Los nativos desarrollaron] un modus operandi que estuvo en vigor durante todo el
periodo colonial. ComUnmente, una peticion, queja o demanda de los naturales,
motivada la actuacién de la autoridad. De la abundante documentacién que
generaron los indios [...] se deduce que intentaban eludir el circuito decisional del
juez real del distrito, acudiendo a las instancias superiores (virrey o Real
Audiencia). Esta actitud revela que los quejosos recelaban de su juez primario, y
gue esperaban verse favorecidos por un magistrado de mas elevada posicion, con
poder suficiente para protegerlos de la reaccién natural del juez inferior porque sus
gobernados lo hubieran rebasado. En los hechos, los indios se ausentaban de sus
pueblos y se iban a la ciudad capital del reino en busca de los solicitadores,
procuradores del nimero, defensor de los pobres o de abogados para formalizar
sus pretensiones por escrito. Los indios aprendieron desde una época muy
temprana de la colonia de dénde emanaban los actos de soberania, donde
residian los nervios del poder de la monarquia, e hicieron de esos viajes a la corte
de México un verdadero ritual (Jiménez Gémez, 2008, p. 29).

Hacemos énfasis que esto fue posible porque los naturales trataron de
evitar la confrontacion directa con las autoridades novohispanas, pero también con
los evangelizadores, quienes obligaban a los padres a mandar a sus hijos a la
escuela que fundaron en Tetillas para ensefar la doctrina cristiana. Sabian de su
funcién, pues era un espacio ajeno dentro del propio territorio de la comunidad,
donde se reproducia la ideologia dominante con la Unica finalidad de acentuar el
dominio a través de la fe, de ahi que los mandaran de mala gana porque sabian
que los espafioles estaban empefiados en convencerlos de que debian creer
activamente en los valores que explicaban y justificaban su propia subordinacién.
Los frailes intentaron reprimir cualquier expresion propia de la cultura nativa, como
el uso de su lengua, imponiéndoles el castellano. Como se puede apreciar, la
sumisién forzada no s6lo no produjo las actitudes que servirian para mantener esa
obediencia cuando la dominacion dejara de ejercerse, sino que la consecuencia
fue una reaccidén en contra de dichas actitudes (Scott, 2000, p. 103), que se
demuestra en la renuencia de los naturales por acudir a dicha escuela y al mayor
celo que mostraron por preservar sus costumbres y lengua (Arteaga, 2003, p.
108).

Uno de los primeros criterios para organizar la ensefianza de los indios fue el de la
castellanizacion. La lengua de los conquistadores debia ser el medio de
aculturacién, y la de los indios, cancelada para evitar la reminiscencia de su cultura
pagana. Desde las Antillas, se instruyé a los gobernantes que procurasen que los
indios, empezando por los caciques y sus hijos pequefios, hablaran el castellano.
[...] Si los varones no adelantaban en su estudio y no aprendian el castellano
habria que despedirlos de la escuela y declararlos inhabiles para ejercer oficios de
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republica “pues el fin es establecer no hablen en otra lengua que la dicha
castellana, y olviden la torpe y ruda de su nacion.” (Jiménez Gémez, 2008, pp. 165
y 166).

Ante tales atropellos implementaron una serie de medidas destinadas a

atenuar el peso de la opresion, logrando que, en algunas ocasiones, el dominado
pasara a ser dominador por medio de ciertas expresiones por demas sutiles que,
aunque se minimicen o pasen por alto, acabaron doblegando la voluntad del
dominador, quien impotente y sumiso, pas6 a ocupar el lugar del dominado,
aunque fuera por unos instantes y de forma por demas simbdlica.*

Asi, desde abajo, es que sélo fue posible entretejer los multiples hilos que
condujeron al éxito de su resistencia simbolica. Trazando un discurso
contrahegemoénico que otorga sentido de identidad y legitimidad a su accion
contestataria, pudieron, al amparo de la misma fe impuesta, guardando las
apariencias, puesto que ocultdndose a la vigilancia directa es como mejor se
desarrolla la resistencia ideologica (Scott, 2000), resignificar el sentido de las
capillas familiares™ y oratorios que los religiosos, en cierta forma, les obligaron a

construir en su intento por acercar a los naturales al cristianismo.

% Al respecto, tomemos como ejemplos dos casos bastante diferentes, pero que bien pueden
darnos claridad respecto a la forma en cémo se acentla el biopoder, porque, incluso en el caso de
lecturas rigurosas de documentacion histérica, se tiende a destacar la relacion hegemonica de las
relaciones de poder a través del discurso académico. Segun Ricardo Jiménez Gomez (2008), si
bien los naturales hicieron uso de sus prerrogativas como vasallos, la titularidad de estos derechos
fundamentales no confirid per se a los naturales una igualdad juridica, pues de muchos modos la
realidad se encargd de trastocar los buenos y justos principios legales, y los ubicé en un estrato
inferior a los espafioles, lo que iba mas a tono con su condicion de poblacion dominada. Por otra
parte, Maria Isaura Pereira (1985) sostiene que finalmente, en toda sociedad jerarquizada, los
grupos hegemonicos se las ingenian para ceder ciertos “derechos y prerrogativas” con tal de
reforzar las jerarquias socioecondmicas, politicas y culturales existentes: No obstante, afirmamos
que, aunque soélo sea por un momento, la idea de que existe un discurso oculto contra-hegemonico
nos ayuda a entender esos raros momentos de intensidad politica en que, con mucha frecuencia el
discurso oculto se expresa publica y explicitamente en la cara del poder avasallandolo (Scott,
2000). Un ejemplo de lo expresado lo constituye la ceremonia propiciatoria del Jueves de Corpus
en Santiago Mezquititlan (Amealco), que no se realiza en el templo, sino extramuros. Sabemos que
la fiesta pertenece a la religion catdlica, pero las imagenes de los santos no ocupan el lugar central
en el rito, sino animales vivos, los cuales después de un elaborado ritual, logran que el oficiante
mas poderoso, y que pertenece a la esfera sagrada opuesta —el sacerdote catélico-, salga de su
templo, se arrodille humildemente delante de los animales y los bendiga (Abramo-Aluff, 1989).
Las capillas familiares son cruciales para la organizacién social del grupo, incluso pueden
entenderse como una de las representaciones emblematicas de los hndhfid. Se localizan dentro
del espacio de la vivienda familiar y se edificaron para rememorar al primer antepasado bautizado
de la familia consanguinea, y a sus descendientes una vez que fallecieran. Los antepasados se
conformaron de esta forma, como alude Chemin (1993), en una “suerte de divinidad de la
descendencia patronimica” (Mendoza, 2005, p. 8)
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En efecto, durante los siglos XVII y XVIII, en San Miguel de las Tetillas se
erigieron varias de estas construcciones que debian funcionar como centros que
facilitaran la evangelizacion. Eran construcciones minusculas donde cabia
Gnicamente el sacerdote que decia misa y la persona que le ayudaba. Pero los
naturales, les otorgaron un sentido familiar y se apropiaron de estos espacios,

imprimiéndoles un caracter sagrado sélo después de que fueron destinadas para

la celebracion de sus propios rituales en los que se recordaba a los antepasados
(Fig. 11).

Figura 11. Restos de capilla familiar en la comunidad de Tetillas, Ezequiel Montes, Qro.
(Héctor Martinez Ruiz, enero de 2010)

De acuerdo con Emile Durkheim (1991), para entender este proceso
debemos tomar en cuenta que la religibn actia como elemento aglutinante del
mismo grupo social, por lo tanto Unicamente tenia sentido para los naturales de
San Miguel de las Tetillas si ésta recreaba su sentido de pertenencia a la
comunidad, de forma tal que las entidades de culto, constituyen el emblema que
los representa, por lo que al adorar a sus ancestros, simbolizados por medio de
idolos® o cruces de animas (Fig. 12), los miembros del grupo celebraban de

% |a palabra idolo procede del latin idolum y éste del griego eiddlon, que significa saber, ver o
reflejo. En este caso, el idolo, no seria mas que el reflejo del mismo pueblo al que se le rinde
cultomo como expresién de identidad cultural propia del grupo.
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hecho su propia existencia y continuidad, dandole una expresion mas concreta a
su religiosidad. Bajo esta idea, el tétem, personificado en las cruces de animas
que se empezaron a venerar, no sélo remitian al mundo natural sino, cosa mas

importante aun, eran el simbolo de la colectividad misma de la cual, ellos

formaban parte.

Figura 12. Cruz de animas de capilla familiar (Tetillas, 1992)
(Fotografia del acervo personal del ingeniero Antonio Presa Castillo).

Puesto que de una u otra forma este principio es inherente a todas las
sociedades, esto nos lleva a aceptar la propuesta de Durkheim en el sentido de
que su significado es que, al adorar a (los) Dios (es), la gente adoraba a la misma
colectividad (sociedad). El tétem, al simbolizar a la divinidad, simbolizaba
asimismo a la sociedad y por consiguiente, segun el sociélogo francés, divinidad y
sociedad eran lo mismo. Esto nos permite suponer que de haber abrazado
abiertamente la religion impuesta, los hnéhiid de San Miguel de las Tetillas,
habrian negado su origen, sus ancestros; en definitiva, su pasado y cultura. De
acuerdo a lo expuesto, esto también nos ayuda a comprender por qué, la
edificacién de dichas ermitas y capillas responde a ciertas pautas constructivas
tipicas que constituyen el asiento de diversas actividades rituales ajenas al culto
catélico publico, ya que, como se ha mencionado, se relacionan mas con la

veneracion de los antepasados simbolizados en las cruces de animas, la ritualidad
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de la muerte y la organizacion familiar y territorial de la comunidad de San Miguel
de las Tetillas.

En Villa Progreso, algunas de estas construcciones funcionan todavia como
espacios de culto en donde se llevan a cabo diversos rituales religiosos,
mezclados con los culturas nativas y el catolicismo [...] Estos centros de oracién y
ritual privado, congregan a las familias y parientes que han sido identificados como
familia de antepasados, de modo, que aparte de establecer contacto espiritual y
religioso con los santos también se origina una relacion ancestral con los
antepasados. Son recordados por medio de la celebracion a las animas en el
levantamiento de cruces [de &nimas] que son veneradas en grupos de
antepasados y se pide por el descanso del alma. La capilla se inscribe dentro del
espacio doméstico y forma parte de la casa. Define un ambito territorial y de
parentesco mas alld de la casa, mas alld de la unidad doméstica, en el cual se
articula un patrilinaje, que recibe el nombre de Ya meni. De esta manera, las
unidades domésticas se identifican con la parentela patrilineal (menji dega dada)
que [...] encuentra en la capilla familiar su elemento basico de cohesion y de
existencia. (Arteaga, 2008, p. 22).

Si proseguimos con esta interpretacion, podemos reconocer la importancia
de la capilla como espacio ritual que permite conmemorar la fundacion del grupo
familiar, lugar en que la pertenencia y el derecho a participar en los ritos y el
cuidado de la misma mantienen a un grupo de familiares aglutinado en torno de un
antepasado comun, asi sea de orden mitico® o de la parentela integrada a un
barrio de la comunidad.

En esta situacion, podemos advertir el grado de organizacion alcanzado por
los hnohild de San Miguel de las Tetillas quienes lograron sobreponerse a los
abusos de que eran victimas haciendo comunidad® para mantener sus creencias,
defender sus tierras y exigir justicia a las autoridades novohispanas. Sabemos que

en mas de una ocasion, sus demandas no fueron atendidas, pero esto les sirvié de

®la concepcidn espacial de las capillas, por la forma de sus cubiertas y la escasez de luz natural,
evoca el modo sutil la calidad ambiental de las cuevas o grutas naturales, que servia de cobijo a
los grupos chichimecas, reconocidos por los hnéhfid como sus antepasados (Arteaga, 2008, p. 23),
pero también la idea de la cercania con la tierra, pues esos lugares, junto a los cerros y el
manantial, eran considerados sagrados.

% Un ejemplo de lo anterior, lo podemos identificar siguiendo el trazo de Diaz, antropdlogo mixe:
“la comunidad para nosotros, los propios indios, se define mas alla de sus aspectos fisicos o
funciones béasicas. "No se entiende una comunidad indigena solamente como un conjunto de casas
con personas, sino personas con historia, pasado, presente y futuro, que no sélo se pueden definir
concretamente, fisicamente, sino también espiritualmente en relacién con la naturaleza toda".
Entendida de esta manera, la comunidad es un foro para el desarrollo humano, conjunto con el
mundo natural, reflejando asi un concepto fundamental de la cosmovision propia de los pueblos
originarios (Diaz Gomez, 2002).
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excusa para mantenerse a distancia de sus vecinos espafoles. No fueron afectos
al trato con ellos, no olvidaban los problemas que se habian presentado con Diego
de Barrientos y el malestar por el excesivo cobro de estipendio en la aplicacion de
los sacramentos que les habian impuesto los frailes franciscanos, responsables de
impartir el culto en 1752, situacibn que fue denunciada y que tampoco fue
atendida.®

Aqui, sin embargo, bien puede caber la idea de que su invisibilidad y
aparente sumision, sirvio para tener los elementos que les permitieran justificar su
desafio hacia las autoridades civiles y eclesiasticas novohispanas, manteniendo
asi sus costumbres y lengua.®

En el siglo XVIII el pueblo conservé su etnia libre de mestizaje racial, asi lo hacen
constar los padrones parroquiales de la Villa de Cadereyta, dado que el pueblo de
San Miguel de las Tetillas, tenia un gran nimero de habitantes, se pide y ruega a
los vecinos y alcaldes procuren tener misa los domingos para que se les otorgue
la doctrina cristiana, se bautice y se sepulten ahi a sus difuntos con ayuda de los
parrocos (Arteaga, 2007, p. 76).

Es posible que la lucha de los hndhiid fuera, en esencia, para evitar que
San Miguel de las Tetillas perdiera su caracter de nucleo ritual de la vida cotidiana
propia de la comunidad, misma que se expresaba a través de multiples maneras,
siendo la mas efectiva aquella que consistié en aparentar la adopcidén gustosa del
cristianismo.

Bajo el supuesto fervor hacia la religion impuesta, pudieron resistir
exitosamente el intento de eso que Néstor Garcia Canclini (Coelho, 2000) definié

% Por este motivo solicitaron que el templo de San Miguel Arcangel fuera parroquia, sin embargo,
la peticion no prosperd, pese a que ya gozaban de ciertos privilegios, como el de permitir el bautizo
en ese templo, dispensa en los matrimonios por afinidad y consanguinidad (Mendoza, 2002, p.
116).

% De hecho la conservacion de su lengua fue uno los mecanismos de resistencia mas importantes;
sabemos que en esta época, incluso se oyeron voces de alarma contra la excesiva expansion de
lenguas como el nahuatl entre los propios misioneros espafioles. La razén que se daba era la
creencia de que con la utilizaciéon de las lenguas naturales se estaba logrando tener sujetos a los
indios y en cambio, se les estaba brindando a oportunidad de que crearan un “imaginario” en el
gue ni la corona ni los espafioles estaban incluidos. Ademas, se comprobd que pese al uso de la
lengua indigena en la educacion, los resultados fueron escasos e inestables (Rodriguez, 1999, p.
46).
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como desterritorializacion cultural®’

, llevado a cabo por los franciscanos, cuyas
consecuencias habrian sido nefastas para el colectivo, ya que de haber sido
obligados a trasladar y sepultar a sus muertos en la Villa de Cadereyta, quiza se
habria dificultado el culto a los ancestros en las capillas familiares, y facilitado el

desarraigo a la tierra. En definitiva un golpe fatal para su forma de vida.

3.4 Del biopoder religioso al biopoder estatal: facetas del control de las

conciencias en San Miguel de las Tetillas.

No sabemos si hubo renuencia de los pobladores originarios o el costo
simbélico cuando San Miguel de las Tetillas®, dej6 de pertenecer a Xilotepec y
pas6 a depender de la Alcaldia Mayor de Cadereyta. Hasta el momento, no hay
informacion de mas pleitos o desoérdenes en la localidad para esta época, por lo
gue esa aparente calma pudo prevalecer al menos, hasta el inicio de la guerra de
independencia, movimiento armado que trastoco el orden en varias provincias del
virreinato de la Nueva Espana.

Es conveniente mencionar que la veleidad politica propia de esos afios,
dificulta encontrar datos respecto a sus posibles repercusiones en San Miguel de
las Tetillas, ya que no existen trabajos sobre el tema.

AuUn asi, intentamos llenar ese vacio de informacion mediante la tradicion
oral y la interpretacion de los sucesos que se presentaron en aquella época en
Querétaro y en general, el virreinato, acontecimientos que, sin duda debieron
incidir en la vida de la comunidad, aunque cabe la posibilidad de que también haya
ocurrido lo mismo que en otras partes de la colonia, es decir, mientras algunas

provincias se agitaban por el movimiento armado, otras permanecieron tranquilas,

" Néstor Garcia Canclini sugiere que la desterritorializacion cultural es un proceso que implica la
separacién de las formas culturales de sus territorios de origen, fortuitamente eliminan todo trazo
distintitvo ligado a un territorio particular y ocupan otros territorios que determinan como
representaciones adecuadas (0 que son asi consideradas). En esa operacion, se dice
desterritorializada tanto a la forma cultural que ocupa un territorio de aportacién como a la forma
cultural original asi desplazada. En el presente trabajo se retoma esta Ultima acepcion del término
SCoeIho, 2000).

® Pertenecia a la demarcacion politica de la Alcaldia de Cadereyta; mas tarde, ya durante la época
independiente, formo parte del Partido de Cadereyta (1823), Distrito del Cadereyta (1825),
Departamento de Cadereyta (1848) y Distrito de Cadereyta (1881) (Meyer, 2001, p. 12).
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no tomaron las armas contra las autoridades espafiolas porque no tenian motivos
suficientes para movilizarse en 1810 o después (Van Young, 1992, p. 336). Otros
autores hablan incluso de que hubo indignacién en muchas localidades de que

entre los insurgentes hubiera nativos.

El peligro de una guerra civil atemorizaba a todas las clases, las castas y los
grupos étnicos en general, pues percibian a la insurreccion como una amenaza
para sus intereses. Los pueblos indios mostraban una especial preocupacion de
gue sus tierras comunales pudieran ser invadidas por los desarraigados gafanes y
naborios [sic] que acompafaban a Hidalgo (Rodriguez y MacLachlan, p. 318).

Ahora bien, al término de la lucha, y como era de esperarse, los grupos de
poder emergentes asumieron los principios politicos de moda en Europa que
daban cuerpo al Estado-nacion, lo cual implicaba una ruptura respecto del orden
anterior. Sin embargo, sabemos que no fue asi, pero la polarizacion de los
diferentes proyectos politicos, convirtieron al pais en escenario de sangrientos
enfrentamientos ideolégicos.

La lucha por imponer un proyecto de nacion llegé a tomar aspectos de
revanchismo, pues los contendientes sabian que asegurando el poder, dominarian
a sus adversarios y de paso al pueblo.

No pretendo describir los pormenores de esta disputa, pero es conveniente
recordar que la educacion cual simple instruccion, resultaba de vital importancia
para asegurar este fin.

En ese nuevo estado de las cosas, fue determinante la construccién de un
sentido de pertenencia, que estaba orientado a afianzar el control y fidelidad de la
poblacién bajo el principio de lealtad incondicional a la patria, tomando como punto
de arranque la exaltaciobn de ciertas expresiones culturales, tan propias para

algunos, pero igual de ajenas para las mayorias.
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Si bien la tarea no era nueva porque la conformacion de la identidad

I°® se habia iniciado mucho tiempo atrds, cuando éramos colonia de

naciona
Espafa (Bonfil, 1994; Portal y Ramirez, 1995).

En efecto, los criollos, se valieron de la educacion impartida en los colegios
jesuitas para impulsar un movimiento politico y cultural caracterizado por la
conciencia del ser americano'®, que buscaba facilitar su consolidacién como
grupo social. El trato privilegiado que otorgaban las autoridades espafiolas a los
peninsulares fue usado como mecanismo de resistencia por los criollos, dando
como resultado la creaciéon de un discurso contestatario de reflexion, critica y
defensa de lo americano ante lo europeo, que poco a poco los condujo, a lo largo
de dos siglos, a hacer suyo el discurso de la llustracién y usarlo para conformar un
proyecto politico propio, cuyo fundamento retomaba el pasado prehispanico para
robustecer su derecho de exigir “lo suyo”, declarandose herederos de una gran
civilizacion nativa, igual de importante a la de la antigua Grecia o Roma.

Como la necesidad del Estado por legitimarse a si mismo era una prioridad,
este discurso empatd con los intereses de los grupos hegemonicos, por lo que a
los criollos, no les resultd dificil incluirlos en la Constitucion de 1824,

especificamente en la fraccién | del articulo 50, donde se ademas se promovia la

*De acuerdo con Teixeira Coelho, la identidad es una construccién fundamental de las sociedades
actuales que fue impulsada sobremanera en la modernidad con el surgimiento del Estado-nacién,
por lo que durante mucho tiempo se tuvo la idea de que la identidad era un concepto cerrado, igual
a si mismo a lo largo del tiempo y que era un pilar fundamental de la nacionalidad; y uno de los
fines del Estado, era tratar de encontrar los rasgos de esa identidad y preservarlos
reproduciéndolos mediante programas de accion cultural y de politicas de comunicacién de masa
(como la educacion formal) con el firme propdsito de que el sentido de pertenencia asegurara su
permanencia. Sin embargo, y aunque no es el tema central de este trabajo, conviene mencionar
que en la actualidad se discute sobre la viabilidad de sustituir este concepto por el de identificacion,
que indica mas que un sistema armado de unidades significantes estables a las que responden
unidades de significado cambiantes, como significantes y significados, en el cual los individuos
entran y del cual salen intermitentemente al tenor de motivaciones diferentes. Este paso de la
identidad a la identificacion es, por una parte, el indicio de un proceso de debilitamiento del yo
identitario y de un proceso de desarticulacion, es alineacion y cosificacion del sujeto, periodo en el
flujo y reflujo de orientaciones e interpretaciones, que llegan hasta el de varias fuentes y que le
exigen acoplarse a las necesidades del mercado. Pero por otra parte, este mismo proceso es
encarado como una posibilidad de renovacion continua por el uso de mascaras de identidad
provisionales que liberarian al sujeto de los compromisos publicos y privados decididos con
frecuencia fuera y por encima de él (Coelho, 2000, p. 269).

1% para Eduardo Matos Moctezuma, este movimiento cultural se advierte claramente a partir de la
obra de Carlos de Sigiienza y Gdngora, aunque fue Francisco Javier Alegre (1731-1787) quien
expresa de forma clara este pensamiento en sus trabajos, ya que busc6 romper con las formas
europeas de ver el mundo y la historia de América (Martinez, 2006, p. 29).
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necesidad de incorporar el pensamiento ilustrado, acorde con tales aspiraciones
(Bolafios, 2007, p. 19).

Liberales y conservadores coincidieron en el asunto y, para lograrlo, se
dieron cuenta de que la educacién -léase simple instruccion-, era el instrumento
méas adecuado para reproducir sus respectivas ideologias, moldear conciencias y
proscribir la capacidad critica de las personas. Hemos visto como enemigos
ideologicos irreconciliables -Lucas Alaman y José Maria Luis Mora- coincidieron
en la utilidad de la educacion en la formacion de las nuevas generaciones, por lo
tanto, se mostraron a favor de que fuera organizada y controlada por el Estado
(Bolafios, 2007, p. 19).

Entonces el Estado asumié dicha tarea; emulando a los intelectuales
ilustrados, los pensadores mexicanos advirtieron que la educacion-instruccion era
el instrumento idéneo para legitimar sus intereses. El Leviatdn mexicano, cual dios
terrenal, no quiso quedarse al margen de este asunto y declaré su interés y
potestad por el tema educativo.

Las grandes transformaciones que se dieron en el campo del pensamiento
y en el de la politica durante el siglo XVIII llevaron a una nueva concepcion del
Estado, con un sentido mas moderno y mas responsable de sus deberes para con
la sociedad; entre esos cambios se advierte una seria preocupacion por atender la
educacion, por fundamentarla en los conocimientos cientificos de la época y por
ofrecerla al mayor nimero de personas en cada pais.

Asi se va gestando una nueva concepcion de la educacion-instruccion que,
por considerarse un fendémeno social con una poderosa funcién orientadora, debe
formar parte de la organizacion del Estado, de modo que refleje la mentalidad
filosofica del gobierno que tiene en sus manos los destinos nacionales.

Es este Ultimo concepto el que nos puede llevar a considerar la instruccion
publica como el instrumento mediante el cual todos los estados tratan de formar
hombres capaces de dar solucion a los grandes problemas de la nacién y a utilizar
su esfuerzo para hacer operativos los proyecto sociales que propone (Bolafios,
2007, p. 13).
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Vale mencionar que so6lo cuando el gobierno advirti6 que resultaba
politicamente eficaz “recuperar’ el pasado antiguo como parte de la identidad
nacional, lo incorporé como politica de estado. Si bien el nacionalismo indigenista
subsistié durante los once afios que duré la guerra de independencia gracias al
empefio de Carlos Maria de Bustamante, esta idea fue duramente criticada por
liberales y conservadores.

Como los primeros habian hecho suyo el discurso ilustrado del progreso
como simple mecanismo de imitacion, vieron en Estados Unidos el modelo a
seguir. Con los ojos puestos en un futuro mejor, validaron el estigma de la
opresion repudiando el pasado originario, al igual que los segundos. Tanto José
Maria Luis Mora y Lucas Alaman, sostuvieron que la historia de México
comenzaba desde la conquista. Inicialmente, los dos bandos condenaron los
intentos de anclar la identidad en el pasado antiguo (Martinez, 2006, p. 41).

Pero eso solo fue en el discurso. En realidad la poblacion originaria siguié
siendo considerada prototipo de retraso y responsable, en gran parte, del
problema para lograr la unidad nacional por su carencia de sentimientos
patrioticos. Politicos como Justo Sierra O’ Reilly les denominaron “raza maldita”. Y
aunque los positivistas mexicanos consideraban que el “mejor indio, era el que
estaba cuatro metros bajo tierra...” (Garcia, 1982, p. 30), el gobierno mantuvo
firme los principios del nacionalismo indigenista y prosiguio los trabajos para lograr
su integracion forzada. Se hizo cuanto se tuvo al alcance por desmantelar sus
formas de vida comunitaria. Al amparo de liberalismo triunfante (Portal y Ramirez,
1995), el Estado aplicé el principio asimilista,’®* con la idea de imponer una cultura
mestiza que consolidara la identidad nacional.

El espiritu intolerante y opresor del indigenismo colonial no desaparece con la
independencia. A lo sumo, cambian algunos de sus métodos y el discurso en que
se funda. El régimen colonial parte de la desigualdad étnica; el Estado nacional
de la igualdad formal (todos son “ciudadanos”); pero en ambos casos se niega
cualquier derecho a la diferencia, a la autodeterminacién de los pueblos indios. Los

190 | a postura asimilista o asimilismo, es un planteamiento que predicaba su integracién, mezcla

cultural y disolucion de la diversidad mediante una identidad Unica. El melting pot es la expresion
anglosajona que se uso para designar este proceso y hace referencia a la fusion de varias culturas
para formar una sola, en la cual se pierden las caracteristicas particulares a favor de la nueva
unidad.
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liberales llegaron a objetar incluso el derecho de las etnias a la existencia (Diaz-
Polanco, 1995, p. 24).

Aunque en San Miguel de las Tetillas, este debate era posiblemente ajeno,
cierto es que también sufrieron los estragos de las leyes de Reforma®®® por el
despojo de sus tierras, las cuales pasaron a ser propiedad privada una vez que
fueron vendidas por el Estado; como no tenian los recursos para defenderlas, los
lugarefios no tuvieron mas remedio que volver a emplearse como peones en las
haciendas.'®® Asi, durante el tltimo tercio del siglo XIX, encontramos a la gente de
Tetillas sirviendo como mano de obra temporal, dependiente de estas unidades de
produccion (Mendoza, Ferro y Solorio, 2006, p. 8).

Por lo que respecta a la instruccion formal, si ésta mantuvo su caracter
netamente religioso, fue porque los naturales lo quisieron, ya que con la aplicacion
de las Leyes de Reforma les fueron expropiadas grandes extensiones de tierra;
ademas, el discurso de la educacion liberal que pretendia desfanatizarlos,
incorporarlos al pensamiento cientifico y a la vida republicana” (Vazquez, 2009)
atentaba contra sus manifestaciones culturales.

Asi, el discurso de la ensefianza libre, obligatoria y gratuita, plasmado en la
Constitucion de 1857, que la naciente burguesia mexicana impulsé con la idea de
arrebatarle el control al Clero fue visto como un nuevo peligro en Tetillas, por lo
qgue recurrieron al instrumento de su antiguo opresor -la fe- para usarlo como
defensa de aquello que se les queria imponer.

Esto bien puede explicar por qué en la localidad se siguié dando prioridad a
la imparticiobn de la doctrina y catecismo de la religién en la Unica escuela que

existia en la comunidad, situacion que se mantuvo hasta bien entrado el siglo

192 Esta era una vieja aspiracion de los liberales, quienes desde la segunda década del siglo XIX

intentaron lanzar al mercado las propiedades de manos muertas, es decir, los bienes de los
pueblos, la Iglesia y otras corporaciones —como las que pertenecian a los pueblos originarios-,
Porsotegidos por un régimen de '_cenencia gue impedia la enajenacion de la tierra y demas riquezas. )

Estas haciendas eran: El Ciervo, Loberas, Los Charcos, El Aguacate, El Sombrerete, San José
de los Trejo y Taxdhe (Omar Arteaga, comunicacion personal, octubre de 2001).
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XX.104

Para Joaquin Baranda, la ensefianza debia ser sdlida, facil, pronta, [...] sobre todo
recomendaba para los pueblos indigenas que aun estaban en pie, preservando su
lengua sus costumbres, idolatria, como es la situaciébn en San Miguel de las
Tetillas que conservaba gran parte de sus costumbres y que por medio del sistema
educativo se fueran excluyendo, como el idioma otomi, que a partir de estas
fechas fue quedando atras y precisamente esta era la meta de la educacion en los
pueblos de los naturales: quitar todas sus costumbres, pues con la educacién eran
sometidos a otro tipo de cultura, aunque no fue facil que aceptaran cambiar la suya
(Arteaga, 2003, p. 109).

Ahora bien, tras la Revolucion Mexicana, el antropologo Manuel Gamio
(1992), retom0 la propuesta asimilista e insisti6 que el fundamento de la identidad
nacional debia partir del legado histérico y cultural de las sociedades del México
antiguo, advirtiendo al gobierno federal el problema de la inexistencia de la nacién
mexicana y la importancia de su consolidacién para conformar un proyecto
nacional. Para lograrlo, creyd necesario eliminar el menosprecio hacia la poblacion
originaria, pues consideraba que éramos descendientes de las grandes
civilizaciones antiguas, y su grandeza debia recuperarse para constituirse en el
pilar del sentimiento patrio.

A partir de la revolucibn mexicana, el indigenismo es un elemento central en la
construccion de la nacidon mexicana [...] La diversidad y la problematica de los
indigenas requiere de una atencion especial por parte del Estado: la situacion de la
poblacién indigena refleja la atomizacién de un territorio disperso e incomunicado
econdmica, social, cultural y linglisticamente. Por ello se le asigna al indigenismo
oficialmente institucionalizado desde 1917, la tarea de la integracion educativa y
cultural de la poblacion indigena. De ahi que la practica indigenista y la educacion
para el indigena como su instrumento principal sean los términos de una misma
relacion fundamental y persistente en la historia del indigenismo mexicano (Portal
y Valenzuela, 1983, p. 137).

1% No obstante, de acuerdo con Omar Arteaga (comunicacion personal, noviembre de 2011), en

San Miguel Tetillas hubo profesores de grata memoria popular, como el maestro Benito Torres,
quien hizo esfuerzos por brindar una educacion simétrica, orientada al beneficio de la comunidad.
Otro ejemplo, aunque no sea de la comunidad en cuestidn, pero que bien puede darnos una idea
de este proceso lo podemos encontrar en el caso de Lazaro de Santiago, maestro y capitan de los
Indios Cantores de la Ciudad de Querétaro, que en 1696 solicitd autorizacién para crear una
escoleta (sic) para nifios indios, donde se les ensefiase, a la vez que la musica y el canto para los
oficios divinos, a leer y escribir en castellano, pero también en otomi (Jiménez Gémez, op. cit., p.
165). Ambos casos, se podrian considerar como un ejemplo de lo que Giroux (2003) planteaba
como intelectual trasformativo o como auténticos poietai, profesores con un hondo sentido de
compromiso comunitario, en palabras de Jacqueline Zapata (2003).
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En la medida que Gamio se salié con la suya, el nacionalismo indigenista
dio paso al pensamiento indigenista preterista reivindicador, cuyo corte
paternalista, permed la politica oficial, extendiéndose por medio de la educacion
formal, que ya habia probado su eficacia como instrumento para legitimar el poder
recién establecido (Portal y Ariosa, 1995, p. 88). Advertimos dicha intencion por el
sentido que le dieron a su obra José Vasconcelos (1982) y Moisés Saenz (1970),
encargados de reproducir este discurso de manera oficial por medio de la
Secretaria de Educacion Publica.

Es evidente el deseo de caracterizar lo mexicano a partir de lo mestizo,
producto de la mezclas culturales y étnicas del pasado originario y colonial. Sélo
asi podria entenderse el metarrelato oficial que fue expresado en las artes
plasticas -como el muralismo- donde los motivos prehispénicos fueron recurrentes;
este hecho, también se proyectd en el terreno de las ciencias sociales, por el
interés mostrado en las sociedades precortesianas, destacandose la iniciativa
gubernamental por la difusién y conservacién de algunos sitios arqueoldgicos*®®,
convirtiéndolos en “centros de ensefianza” donde la gente podia constatar
“nuestro pasado glorioso” (Litvak, 1986). Bajo esta idea, se crearon instituciones
responsables de velar por el patrimonio histérico y cultural, mientras la
investigacion historica y antropolégica era alentada. Este enfoque determind la
forma de ver y sentir ese pasado que, transmitido por el sistema escolar desde la
primaria, le dio a México una de las bases para la recreacion de su nacionalidad.

De esta forma, la unidad nacional, fundada en el mestizaje cultural y el
asimilismo, se expres6 una vez mas de manera asimétrica en cuanto a la politica a
seqguir respecto de los pueblos originarios, debido a que José Vasconcelos y sus
seguidores les negaron cualquier trato diferenciado. Un ejemplo de lo anterior, es
la funcién que tuvo el Departamento de Ensefianza Indigena, cuyo propdsito era
preparar “al indio para el ingreso a las escuelas comunes, dandoles nociones de
espanol” (Portal y Ariosa, 1995, p. 93).

195 a directriz gue guio la investigacién en este campo ha sido denominada Escuela Mexicana de

Arqueologia del saber humano Escuela Mexicana de Arqueologia. Sin embargo, ha sido
cuestionada por su marcado su sentido politico y privilegiar la investigacién de una parte del
territorio nacional, en aras de fomentar, principalmente el turismo (Martinez 2006).
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[De lo que se trataba entonces, era] atraer al seno de la familia mexicana a dos
millones de indios; hacerlos sentir en espafiol, incorporarlos dentro del tipo de
civilizacién que constituye la nacionalidad mexicana. Introducirlos dentro de esta
comunidad de ideas y de emociones que es México. Integrar a los indios sin
sacrificarlos (Sdenz en Portal y Ariosa, 1995, p. 95).

Segun Héctor Diaz-Polanco (1995) y Guillermo de la Pefia (2002), esto se
debe a que las diversas politicas indigenistas que han operado en nuestro pais,
son el reflejo, y en varios sentidos la causa de la heterogeneidad étnica negada.'®
Y es que el indigenismo -entendido como la politica oficial del Estado respecto a la
poblacién originaria en diferentes momentos- ha sido un simple mecanismo de
control, simples politicas concebidas y disefiadas por los no indios, para ser
aplicadas a los otros; no suponen una consideracion del punto de vista y los
intereses de esos otros, sino una negacion rotunda de que éstos tengan algo que
opinar sobre sus propios asuntos.

La educacion oficial ha ofrecido insuficientemente los elementos basicos para que,
de alguna manera vivan lo menos conflictivamente en el interior del sistema del
gue son estructuralmente marginados. Pero ademas, se ha creado la fantasia de
gue es a través de la educacion como la integracion resultara mas favorable a los
indigenas. Esta vaga ilusiobn se desvanece ante las condiciones econdmicas,
sociales y culturales del propio sistema. En este sentido, la educacién se convierte
en la punta de lanza de la destruccion y desintegracion de los grupos indigenas y
en la representante de la pseudointegracion nacional (Portal y Valenzuela, 1983, p.
138).

De acuerdo a lo anterior, es posible que la poblacién originaria de Tetillas,
también haya sido victima de las diversas expresiones del biopoder, manifestado a
través de politicas similares explicitamente encaminadas a negar su ser originario.
La intencion es clara, aqui como en todos lados, se ha buscado la forma de
imponer discursos “desde afuera” y “desde arriba” para hacerlos “entrar en razén”
y “se asuman” como inferiores e incapaces de mantener sus propios asuntos, por
el solo hecho de ser socioculturalmente diferentes de los grupos dominantes.

Hemos visto a lo largo de la historia de los pueblos originarios que este

discurso legitima los intereses, el despojo de recursos, la explotaciéon de la fuerza

1% Esta caracteristica ha sido una constante en las relaciones del Estado mexicano y los pueblos

originarios. Para una lectura mas amplia sobre el tema que nos ocupa recomendamos el trabajo
“Educacién indigena. Consideraciones criticas” de Guillermo de la Pefa que se cita al final de este
trabajo.
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de trabajo, el control ideologico y la dominacion politica. Y a decir de Enrique
Dussel (1994) y Héctor Diaz-Polanco (1985), lo que ha ocurrido y se mantiene,
desde la llegada de los europeos, hasta nuestros dias, ha sido la exclusion y la
negacion a cualquier posibilidad de su autodeterminacion, legitimando por medio
de diferentes mecanismos su situacion subordinada. No hay de otra, en México,
las politicas indigenistas, desde la colonia hasta las que el Estado-nacion ha
implementado a inicios del tercer milenio, se han caracterizado por negar cualquier
autonomia para las comunidades con identidades propias.

El caso méas representativo de cuanto se ha expresado es el del Instituto
Nacional Indigenista (INI), actual Comision Nacional para el Desarrollo de los
Pueblos Indios (CDI), que mantiene el propdsito expreso de integrar al indigena a
la vida nacional, investigar las condiciones en que vive para mejorarlas, orientar en
materias que le correspondieran; y estimular y proteger el desarrollo de las artes e

industrias populares; eso si, “desde afuera” y en forma por demas “vertical.”

3.5 De San Miguel de las Tetillas a Villa Progreso.

Sostenemos pues, que el debate abordado anteriormente, debi6é ser, en
apariencia, ajeno para la gente de Tetillas dada su condicion de exclusion; de
estar al tanto, quiza también anticiparon el fin de ese discurso arreglandoselas
para revertir sus efectos, implementando acciones encaminadas a atenuar la
imposicion de estas politicas asimétricas.

Esto explicaria la forma en que, por ejemplo, se condujeron para sacar
provecho de los procesos sociales ocurridos en el pais durante el primer tercio del
siglo XX, en especial con el reparto agrario que se dio a partir de 1930, debido al
desmembramiento del sistema de las haciendas, en donde trabajaba buena parte
de la poblacion (Solorio, 2003; Mendoza, Ferro y Solorio, 2006), lo que permitié el
reacomodo de un amplio sector de su poblacion, el crecimiento de la misma y
facilitdo la fundacion de varias comunidades, muchas de las cuales tomaron el
nombre de las haciendas a las que pertenecian las tierras expropiadas; pero

también la llegada al lugar de dos familias —los Veladzquez y los Jiménez-, quienes
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en pocos afos, se hicieron de tierras y propiedades por medio de despojos y
amenazas a los habitantes del lugar. Era tal el control de los caciques Benjamin
Velazquez®® y Vicente Jiménez, que tenian a sueldo varios pistoleros para
mantener el control en San Miguel de las Tetillas.

Al parecer, este hecho influy6é para que a inicios de 1939, se publicara en
La Sombra de Arteaga el decreto que elevaba a San Miguel de las Tetillas a la
categoria de Villay se le cambiaba el nombre a Villa Progreso.'® Un afio més
tarde, en 1940, con la creacion del municipio de Ezequiel Montes, se convirtié en
una de sus delegaciones.

Respecto al cambio de nombre, como no se tiene registro escrito sobre los
motivos que lo impulsaron, considero pertinente recurrir de nueva cuenta a la
tradicion oral, la cual nos dice que, como ya sabemos, desde la época colonial el
lugar era denominado simplemente Tetillas por los lugarefios.

Pero las familias mas acaudaladas —los Velazquez y los Jiménez- que se habian
establecido en la comunidad a fines de la década de 1920, no les agradaba el
nombre, se sentian apenadas, les daba vergienza. Como querian disfrazar la
realidad y el control social que hacian de los indios decidieron cambiarle el
nombre. Benjamin Veldsquez, delegado de Tetillas, reuni6 a un comité,
conformado por las 6 personas que tenian injerencia en el pueblo para cambiarle
el nombre. Quienes integraron esa junta apoyaron su exigencia de que a la
localidad se le llamara Villa Progreso. Por eso, considero que el nhombre fue una
imposicion arbitraria, no se le pidi6 la opinién a la gente. S6lo dos familias, que no
eran de aqui y que llegaron a explotar a nuestros abuelos, se sentian apenadas
por el nombre de Tetillas y lo cambiaron. Y cierto, habia aqui progreso, pero para
la oligarquia conformada por estos individuos y sus familias, que se estaba
desarrollando gracias a que despojaban de sus tierras a los de aqui y los

107 Este personaje llegé a tener tal poder que incluso era compadre de Lazaro Cardenas, entonces

presidente de la Republica (Antonio Castillo Presa, comunicacion personal, marzo de 2012).

108 £| término progreso, en la teoria de la modernizacion -surgida en la década de 1940- refiere a
la idea de la busqueda constante de un mejor nivel de la poblacién, el cual puede lograrse
mediante la existencia de aparatos productivos mas eficientes. Bajo este principio, se acentud la
creencia de que la industrializacion era la Unica alternativa para promover el desarrollo de las
naciones mas atrasadas. Si el problema al que se enfrentaban, era la falta de capital, entonces la
solucién estaba en la inversion extranjera. La aplicacion del programa Alianza para el Progreso en
Latinoamérica, en el periodo comprendido entre 1961 y 1970 (que buscaba la cooperacion y ayuda
mutua de los estados firmantes, el refuerzo de sus comportamientos democraticos y la
redistribucién justa de la riqgueza obtenida con la inyeccidn econémica que procuraria la inversion
de los 20 000 millones de délares), es un ejemplo de politicas econémicas disefiadas bajo este
principio. El término, que habia sido usado como instrumento politico muy eficaz por el positivismo
durante el siglo XIX, volvié a ponerse de moda; fue bastante comun que comunidades, mercados,
colonias, ciudades y programas de colaboracién econémica internacional estuvieran relacionados
con dicho concepto (Contreras, 2003 y von Barloewen, 2008).
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explotaban, pagandoles sueldos miserables. Como ves, no le resultdé dificil a
Benjamin Velazquez salirse con la suya, era tal su poder que muy dificiimente
alguien se le podria oponer, ya que si lo hacia, simplemente lo mandaba matar
(Antonio Castillo Presa, comunicacién personal, marzo de 2012).

Advertimos pues, como el nombre de Tetillas, impuesto por los espafoles
para encubrir el nombre originario de Bothé&, fue suplantado por el de Villa
Progreso, que, de acuerdo a los intereses de los caciques locales respondia a un
“nuevo orden” propio del discurso de la modernidad. Es posible que el delegado
haya recibido una indicacion para proponer este nombre, el cual quedaba a la
medida del discurso desarrollista impulsado por el Estado en esos afos (Omar
Arteaga Paz, comunicacion personal, noviembre de 2011).

Tras el reparto agrario, los pobladores de Tetillas, continuaban dedicandose
a las actividades econdmicas tradicionales tales como agricultura —de algodén,
maiz y frijol principalmente-, ademas a la jarcieria y el trabajo de ixtle’®® (Fig. 13 y
14).

Figuras 13 y 14. Lugarefias de Tetillas trabajando el ixtle (1994)

19 Que consistian basicamente en la elaboracién de metates, reatas de lazar, aperos, costalera,

cinchas, ayates, morrales (Antonio Castillo Presa, comunicacion personal, abril de 2012).
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(Fotografias del acervo personal del Ing. Antonio Presa Castillo).
Pero a partir de los afios cuarenta, tras ponerse en marcha el Programa

Bracero''®

, la migracion hacia Estados Unidos aumentd considerablemente, ya
gue una cantidad importante de jovenes se fue a trabajar, principalmente al vecino
pais del norte, dejando atras su “arraigo al pueblo, a los amigos y a la familia”
(Antonio Castillo Presa, comunicacion personal, septiembre de 2011).

El delegado Hilarién Jiménez, recibia los avisos de que en los “Unaites”

necesitaban mexicanos para levantar las cosechas en lo que los gringos andaban

en la guerra. La noticia corria como reguero de pélvora y quienes decidian, se
anotaban en la lista que él hacia llegar hasta la “Garita” de Sonora, que era donde
se entregaban los permisos y para allda nos ibamos, después de despedirnos

(Julian Diaz, 2012, p. 4).

La importancia del Programa Bracero, respecto al tema que nos ocupa, es
gue constituye un factor clave para entender la rapida apertura de la comunidad
de Tetillas hacia el exterior en aquellos afos; por vez primera, los lugarefios
mostraron el deseo de salir de su tradicional aislamiento y buscar trabajo no sélo
en los alrededores del municipio o del estado. Pronto, la oportunidad de trabajar
en Estados Unidos, dio paso a nuevos destinos laborales, siendo el Distrito
Federal, uno de ellos. Dofa Hortencia Uribe Diaz (Fig. 15), quien labora como
secretaria del COBAQ Plantel 24, oriunda de Tetillas relata que a partir de ese

momento, “...la actividad econdmica dej6o de ser meramente local, ya que sus
habitantes buscaron opciones de trabajo, tanto en la cabecera municipal,
municipios aledafios de Querétaro, el Distrito Federal y en otras partes del pais”;
sin embargo, la tendencia fue seguir los pasos de los braceros, marchandose a
Estados Unidos. Habria que agregar que a partir de los afios sesenta, la migracion
se convirtié en el principal factor de cambio, el cual trajo ideas distintas con mucho
mas velocidad que otras dinamicas de transformacion que ya existian en la
comunidad (Vazquez, 2005, p. 25).

[Desde ese momento] el flujo de migrantes hacia Estados Unidos, junto con la
migracion regional, son los que mantienen la economia local. Han sido [los que
emigraron al vecino pais del norte] los que han cambiado el aspecto

10 gy Programa Bracero es un acuerdo por el cual nuestro pais suministr6 mano de obra para el

campo Y la industria estadounidense, supliendo a los obreros y agricultores que habian ido a la
guerra. Durdé de 1942 a 1964 y se le llamé asi porque nuestros connacionales utilizaban como
fuerza de trabajo precisamente sus brazos (Alcaraz, 2001, p. 26).
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tradicionalmente rural de la comunidad al introducir ideas, actitudes y acciones que
se ven reflejados en la apertura de nuevos comercios, cambios en el uso de
espacio tradicional, probleméaticas emergentes y nuevas actividades laborales que
conducen aparentemente a diluir el aspecto indigena del territorio y a mostrar
elementos y dindmicas vinculados con la cultura urbana, que tienden a ocultar los
aspectos del territorio otomi (Solorio, 2003, p. 80).

Figura 15. Hortencia Uribe Diaz, originaria de Tetillas, Ezequiel Montes, Querétaro.
(Héctor Martinez Ruiz, 2012).

Para empezar, surgieron nuevas actividades econdémicas, como el
comercio'! y ganaderia, se eché a andar una fabrica de aguardiente; inici6 la
explotacion de los bancos de arena, arenilla y piedra pémez; aumento la demanda
de terrenos, haciendo que su costo se incrementara notablemente. Entonces, la
transformaciéon del paisaje urbano, derivado del contraste entre los nuevos
patrones arquitecténicos (Figs. 16 y 17) y las tradicionales edificaciones que
existian en la localidad (Figs. 18 y 19) hizo evidente el cambio cultural que

operaba en la localidad.

Figuras 16 y 17. Viviendas de migrantes en la comunidad de Tetillas, Ezequiel Montes, Qro.
(Héctor Martinez Ruiz, 2010).

1 principalmente tiendas de abarrotes.
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Figuras 18 y 19. Fachadas de construcciones caracteristicas de la comunidad de Tetillas, Ezequiel
Montes, Qro. (Héctor Martinez Ruiz, 2011).

Asimismo, el prestigio, antafio depositado Unicamente en el respeto a las
abuelos y a las gentes que tenian algun cargo civil o religioso en la comunidad, fue
compartido con aquellos que “tenian la fortuna de triunfar en el otro lado, hecho
que se notaba por el aporte econdmico que hacian para la organizacion de la
fiesta del santo patrono, las remesas que enviaban a sus familiares, las viviendas
gue mandaban a construirse y las camionetas que traian para pasearse cuando
venian a pasar las fiestas o la Navidad, aunque este Ultimo caso, el de las
camionetas se empez6 a dar solo a partir de 1990...” (Hilario Diaz Carvajal
comunicacién personal, septiembre de 2011).

Otro de los eventos que marcaron la configuracion y concentracion que hoy
muestra la comunidad fue la presién que ejercié [hacia] el Estado para [que los
dotara] de servicios de agua potable y energia eléctrica [quien] en los afios 60 del
siglo XX, reubicO a parte de la poblacion en un barrio para brindarles estos
servicios, de tal manera que se movilizé a toda la gente que vivia en un sector
llamado la Cuesta que se encontraba en el barrio de San José al centro del mismo
barrio y al barrio de San Miguel; asi la poblaciébn se compactd y los habitantes
movilizados se integraron a las actividades del barrio (Solorio, 2003, p. 77).

112 56 mantenian

Pese a ello, la agricultura de temporal y el trabajo de ixtle
como las principales actividades economicas, ésta Ultima cobr6 mayor
importancia; entonces surgieron varios comerciantes que se encargaban de

acopiar la produccion local y llevarla a la Ciudad de México. En ciertos periodos, la

= henequén, traido de Yucatan y Tamaulipas, era la fibra que se trabajaba principalmente, ya

gue el maguey de la zona, escaseaba debido a la sobreexplotacién que se dio en esta época.
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gente protestaba por los bajos precios del mecate, aunque no hubo mayores
consecuencias.

Fue a partir de los afios ochenta que las recurrentes crisis -falta de trabajo y
sequias- afectaron la estabilidad econdmica de Tetillas; entonces aumentd la
emigracion hacia Estados Unidos. Desde ese momento, la economia local ya
dependia principalmente del envio de remesas del vecino pais del norte, lo que
permitid6 consolidar la actividad del sector terciario. Con la instalacion de una
fabrica de ceramica, tiendas de abarrotes, mercerias, salones de belleza, tiendas y
talleres de maquila de ropa, ferreterias y papelerias entre otros negocios, también
se crearon nuevas opciones de trabajo para los lugarefios.

Aunado a lo anterior, a inicios de la década de 1990, el precio del mecate
se vino abajo por la entrada de la cuerda sintética. Para enfrentar esta
problematica, segun nos relata dofia Felipa Mendoza (Fig. 20), las familias que lo
trabajaban, se vieron en la disyuntiva de proseguir en esta actividad y esperar
tiempos mejores o dedicarse a otra cosa.

Cuando solo podia pensarse en este par de opciones, algunos trabajadores
empezaron a darle nuevos usos al ixtle elaborando artesanias, uno de ellos, fue mi
hermano Fidel Mendoza, quien tuvo la ocurrencia de dedicarse a hacer figuritas
de ixtle, como mulitas, lefiadores y viejitos. Al principio, estaban muy malechitos
[sic] y como que nadie se interesaba en comprarlos, pero en la medida que se
fueron haciendo mas bonitos, la gente los empez6 a comprar, ademas, muchos de
aqui, empezaron a dedicarse a esta actividad (Felipa Mendoza G., comunicacién
personal, septiembre de 2011).

Figura 20. Dofia Felipe Mendoza nos muestra una de las primeras figurillas de ixtle que se
realizaron en el taller de su hermano don Fidel Mendoza. (Héctor Martinez Ruiz, 2011).

151



Educacién y cambio cultural en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro

Héctor Martinez Ruiz

Al respecto, el C.P. Francisco Tovar Espinosa, avecindado en el lugar, nos
cuenta que desde pequefio se traslado a Villa Progreso con sus padres, que eran
profesores y llegaron a trabajar en la escuela primaria “Mariano Matamoros” a
inicios de la década de 1970. Refiere que entre 1991 y 1992:

Si bien los profesores que trabajaban en la escuela primaria mantenian la tradicion
de elaborar manualidades con ixtle, como mulitas, arrieros o lefiadores, fueron los
trabajadores que confeccionaban mecates quienes, vieron en este material una
excelente oportunidad para elaborar una amplia variedad de artesanias [Fig. 21].
Pronto esta actividad productiva trascendio el mercado local y regional llegando a
ser incluso internacional, porque parte de la produccion se dedica a la exportacion
(Francisco Tovar Espinosa, comunicacion personal, noviembre de 2011).

Figura 21. El arte de ixtle es una actividad reciente que ha dado renombre a los artistas de Tetillas,
Ezequiel Montes, Querétaro (Héctor Martinez Ruiz, septiembre de 2011).

Curiosamente, en los Ultimos afios, esta actividad le ha dado renombre la
localidad, el cual se vio fortalecido con la creacién del Parque Eco-turistico de La
Canoa'®, actividad que, segiin don Jorge Diaz Carbajal “...es considerada por los
que vienen de afuera, como un rasgo identitario, caracteristico de esta comunidad,

aunqgue sea relativamente nueva.”

113 « 3 Canoa” o Monza, es un manantial que se encuentra ubicado al oriente de Villa Progreso;

existen muchos mitos fundaciones que citan este lugar como nlcleo simbélico que dio origen a
esta comunidad (Solorio, 2005). Durante muchos afios, este sitio fue la principal fuente de
abastecimiento de agua para los lugarefios. En la actualidad, fue acondicionado y se le conoce
como Parque Ecoturistico La Canoa; en los espacios habilitados para el comercio se ofrecen
productos artesanales y gastronomicos distintivos de la region. Ademas, es sede de la Feria del
Ixtle y del Nopal, que se celebra cada afio.

152



Educacién y cambio cultural en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro

Héctor Martinez Ruiz

En suma, las transformaciones ocurridas en Villa Progreso no sélo se han
presentado en el ambito urbano y econémico. Antes como ahora, lejos de mermar
el sentido de pertenencia de sus habitantes, la han acentuado, aunque de
diferente forma. Sabemos que el arraigo a la comunidad que muestran sus
habitantes, es producto de una cultura milenaria que se resignifica constantemente
de multiples maneras, proyectandose en las festividades rituales, donde se
conjuga ese pasado ancestral -arraigo a su tierra, culto a los ancestros- con las
innovadoras representaciones simbdlicas, generadas por las nuevas condiciones
de existencia de sus habitantes, como resultado de la apropiacion de practicas
aprendidas en otros contextos culturales, tanto del pais, como de Estados Unidos.

Asi, damos cuenta cdmo se mantiene el sentido de pertenencia a la

comunidad, el cual se cristaliza en el barrio***

como nucleo organizador de la vida
en Villa Progreso, que mantiene la funcion de integrar las diversas
manifestaciones culturales, las cuales convergen en las festividades que se
celebran con arreglo a la tradicién, convirtiéndolo en la estructura socializadora
por excelencia, junto a la familia, tal y como nos lo anticipara Eduardo Solorio
(2003) al describirlos como espacios complementarios estrechamente vinculados

por las relaciones parentales que les dieron origen.

El barrio nos otorga identidad, sentido de pertenecer a algo... sentir que se
pertenece a un barrio de Villa, permite establecer el vinculo con el resto de la
comunidad (Jorge Diaz Carvajal [Fig. 22], comunicacion personal, noviembre de
2011).

114 Esta forma de organizacion era la propia de las sociedades originarias a la llegada de los

espafioles en el siglo XVI, y consistia de la siguiente manera: lo que hoy definimos como familia,
era el nucleo basico, el tahtli (padre) era el jefe de familia y responsable del hogar (calli); varias
familias, vinculadas por parentesco, vecindad, profesion y religion formaban el altepemaitl (cuadrilla
o colonia). Al frente de cada una de estas unidades habia un tecuhtle, cuyas responsabilidades
incluian la asignacion de tierras, la recaudacion de tributo y la administracién de la mano de obra.
Las altepemaitl se integraban en un calpulli (barrio), dirigido por el calpuleque. Los calpultin
(barrios) formaban un sefiorio, sistema de gobierno parecido a la monarquia, llamado asi por estar
a cargo del Tlatoani (“el que habla”) o “sefor principal”’, miembro de la familia que gobernada, el
cual era elegido por sucesion dinastica, legitimandose si mostraba cualidades para la guerra
(Martinez, 2008, p. 5).
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| . . . .

' A Figura 22. Jorge Diaz Carvajal, trabaja como encargado de orden en el
COBAQ plantel 24. Originario de Tetillas, participa en la revista comunitaria Iniciativa y es
miembro de Comunidad en Movimiento A.C.

En el caso de Tetillas encontramos que el barrio es el espacio propio de la
familia extensa, este caracter lo sitia como eslabon entre la familia nuclear y el
resto de la comunidad, permitiendo expresar la mezcla entre el estilo de vida
tradicional y las nuevas formas de vida que traen consigo quienes retornan a la
localidad. Asi, la existencia de esa microcomunidad parental posibilita la
convergencia de intereses y lealtades donde se mezclan los diferentes aportes
culturales que, no solo los migrantes traen de donde vienen (Guerrero, 1990, p.
61), sino de todos aquellas manifestaciones que contribuyen al ser propio de la
comunidad, como en el caso de aquellos cambios que resultan de concebir a la

educacion como una practica de amor, sabiduria y libertad plenas.
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Capitulo IV. Haciendo comunidad desde la
escuela: La educacion como practica del pensar
creativo. El caso de Tetillas, Ezequiel Montes,

Querétaro.

“El infierno de los vivos no es algo por venir: hay uno, el que existe aqui...
Hay dos maneras de no sufrirlo. La primera es facil para muchos:

aceptar el infierno y volverse parte de él hasta dejar de verlo.

La segunda es riesgosa y exige atencion y aprendizaje continuos;

buscar y saber quién y qué, en medio del infierno, no es infierno.”

Y hacer que dure y dejarle espacio.

Italo Calvino
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4.1 La educacién como factor de resistencia y cambio cultural en Tetillas,

Ezequiel Montes, Querétaro.

A lo largo de este trabajo hemos dado cuenta de que la educacion ha sido
concebida como simple préactica de formacién, disciplinamiento, instruccion,
adiestramiento y domesticacion. Pero la educacion es mucho mas que eso, es una
posibilidad humana que surge a consecuencia de nuestra educabilidad, es decir
de nuestra capacidad de devenir, de llegar a ser por medio del libre ejercicio del
pensar-se, sentir-se y dar-ser en comunidad; por lo tanto es una practica de amor
sabiduria y libertad. Como lo ha expresado Mario Méndez (2010, p. 51) educar no
es dominar, colonizar o controlar, sino en todo caso, visitar para dar qué pensar,
donde visitar es ir al encuentro del otro.

Pero la llamada educacion —instruccion- formal o escolarizada-, como
practica colonizadora, ha hecho que sus actores no decidan por si mismos el
sentido que quieran darle a sus vidas, ya que es controlada, auditada y
dependiente de las voluntades de las élites que detentan el poder, o bien, como
sucede mas recientemente, de los organismos financieros internacionales y las
burocracias privadas. Por eso en nuestro pais, al menos desde la época antigua,
ha sido complice eficiente en la imposicién ideologica que satisface los intereses y
necesidades de unos cuantos, y ahora de la produccién, el consumo, la
competitividad y el intercambio propios del mercado.

No obstante, a la par de los embates del biopoder, surgen y se consolidan
propuestas que devienen en lecturas diferentes al sentido de la instruccién
gerencialista, las cuales hacen un llamado a ocuparnos de la educacién, entendida
como practica liberadora y como acto de creacion artistica encaminado a propiciar
el desarrollo en plenitud del ser humano. Al respecto, consideramos que esto
ocurre en Tetillas, donde maestros y maestras, pero en especial los estudiantes,
aprovechan los resquicios que no alcanza a cubrir biopoder y generan espacios
simétricos de convivencia comunitaria que dan lugar a una educacion que, a ratos,
se caracteriza por ser una practica de creacion, sabiduria, libertad y amor, que

permite a los profesores y estudiantes mostrar un comportamiento propio solo de
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auténticos poietai, porque sientan las bases para ir al encuentro en y con la
comunidad. Son maestros y maestras, que estan al tanto de que cada momento
educativo es Unico y permiten a los estudiantes el gusto por crearlo y disfrutarlo de
manera responsable y solidaria. En esta tarea cotidiana han incorporado la
comprension dialdgica y hermenéutica, lo que les ha posibilitado convertirse en
observadores criticos, capaces de advertir el poder creativo y mostrar apertura a
las diversidad de propuestas, reconsiderando su papel como actores publicos
reflexivos que identifican la importancia de su participacion en la puesta en marcha
de un proyecto politico libertario como primer paso hacia una educacion que deje
de guiarse bajo los principios instrumentalistas impuestos por el neoliberalismo.

Quienes asumen esta condiciobn en Tetillas, se oponen a la idea de
abandonar la escuela, aunque siga siendo considerada como una extension del
Estado, porque seria como aceptar que no se tiene la posibilidad de transformar
su condicion de sujetos sujetados a sujetos empoderados; parecen olvidar que
dichos espacios sélo tienen significado si son vividos y asumidos como propios por
los maestros y estudiantes, hecho que, a criterio personal, hace ineludible la tarea
de permanecer en ellos para transformarlos desde dentro, asumiendo un
compromiso personal y colectivo para revertir los discursos hegemaonicos que
privan en éstos.

De esta manera, la escuela se reconfigura como el espacio privilegiado
donde tiene lugar la participacién comunitaria, en la que aunque sea a ratos, los
asuntos propios de la vida cotidiana se dialogan, donde todos tienen la
oportunidad de expresar su opinion y de participar activamente en los asuntos de
su comunidad, que se concretan en acciones de compromiso y responsabilidad
social. A manera de ejemplo, podemos decir que los profesores-poietai y
estudiantes-poietai, cual auténticos guardianes de la memoria colectiva, saben
gue la instruccién representa un problema histérico-cultural propio de Tetillas, por
eso hoy, la transmutan en educacion y se valen de ella para revertir su sentido y
poder transformar las condiciones sociales que historicamente han reflejado su

condicién asimétrica.
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Los que comparten esta idea, saben que la tarea consiste en hacer explicita
la dimension politica de la instruccidn, poner al descubierto los mecanismos que
subordinan a la educacién, antes como ahora, al ejercicio del biopoder asimétrico,
ese gue se caracteriza por el deseo de imponer la voluntad de los que mandan
sobre los demas; ese es el inicio del camino, es menester sentar las bases para
acceder a un poder simétrico donde la voluntad sea servir a los demés, no de
imponer la voluntad buscando un beneficio propio.

Los profesores-poietai y los estudiantes-poietai no solo transforman la
instruccion en educacion, sino que recrean la escuela como un espacio abierto,
donde se propician cambios y transformaciones, superando asi su anterior funcién
de simple “fabrica” que solamente se ocupa de producir individuos “Gtiles” a la
sociedad, utiles a la produccién mercantil. Los testimonios obtenidos en Tetillas,
demuestran que en el Plantel 24 del COBAQ, algunos maestros y estudiantes
generan cambios culturales emancipadores, hecho que se manifiesta en la
capacidad que tienen para reapropiarse y usar de forma colectiva los recursos
simbdlicos, ideoldgicos y culturales de su comunidad, oponiendo a los discursos
de dominio, expresiones genuinas de identidad, las cuales les prefiguran como
seres libres.

Un ejemplo de lo anterior lo constituye el sentido y la reivindicacion del
nombre de Tetillas, que fue manifestado por los informantes consultados durante
el trabajo de campo. El término de Tetillas es suyo, es una manifestacion de
identidad usada como una manera de sentirse “parte de la comunidad”; soélo
utilizan el de Villa Progreso para referir a su comunidad con los de afuera, con los
ajenos (lvan Reséndiz Lopez, comunicacion personal, abril de 2012), lo que nos
da una clara idea de por qué dicha palabra estd plasmada en las marcas de
identidad (Figs. 23 y 24) que los jévenes utilizan para dar testimonio de su

pertenencia a la comunidad.
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Figura 24. Grafitti hnohi6 deTetillas, Ezequiel Montes, Querétaro (Héctor Martinez Ruiz, 2012).

Pero aqui, el testimonio es entendido no s6lo como la rememoracién del
pasado, ni como una asimilacion pasiva del mismo, sino como una forma de
reconfiguracion del presente, de dar cuenta de lo que no debe volver a ocurrir. El
testimonio les impele a hacer memoria, porque en la medida en que son participes
de la lectura de ese pasado, ya no pueden actuar como si nada hubiera sucedido.
Esa es la exigencia y por ello es pertinente su analisis para tratar de vislumbrar lo
gue intentan decir a todo aquel que quiere escuchar su mensaje.
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4.2 El testimonio de los profesores-poietai.

Se reconoce pues que la intencién es dar cuenta de un tipo de educacion,
que de suyo, es un acto de sabiduria, libertad y creacion artistica, como se ha
manifestado en este recorrido, con apertura y critica. Pero no se podria hablar de
la educacion como un pensar creativo, si antes no damos cuenta de la existencia
de los maestros que toman conciencia de ello e intentan hacer de la labor docente
una forma de préctica critica orientada al desarrollo de la conciencia colectiva
comprometida con acciones transformadoras que parten de su propia
experiencia.'® Este proceso de concientizacién surge del deseo y la accién de
transformar la realidad social en que viven.

A decir de Milan Kundera (1982): “La lucha del hombre contra el poder
también es la lucha de la memoria contra el olvido” en cuyo caso, podemos
advertir que en Tetillas, existen auténticos profesores-poietai que encuentran
inspiracion en el legado cultural de la memoria colectiva, la cual convierten en un
instrumento de lucha que permite encontrarle fundamento tanto el devenir como al
ser, centrandose mas en la idea de lo que se puede llegar a ser, teniendo presente
de dénde venimos (Ansaldi, 2002). Asi, pasamos de una condicién de anamnesis
—recuerdo vago y difuso de algo- a lo que Maurice Halbwachs (1967) definia como
“‘memoria”, es decir, la capacidad de las personas por convertir los lugares en
portadores del legado del grupo, lo que nos ayuda a desvelar hoy cémo, en el
ambito local de Tetillas, dichos lugares, el tiempo, las costumbres y la memoria
confluyen en un cobijo privilegiado en el que haya acomodo el individuo en su
comunidad y su cultura.

Asi, el acto de testimoniar se convierte en un hecho fundamental, ya que sin
él, seria imposible tener idea de los agravios y la condicién asimétrica que inhibia
cualquier iniciativa propia de la comunidad, pero que al mismo tiempo les permitié

engendrar la fuerza estimuladora que les ha llevado a remontar los discursos del

1% En la tercera tesis sobre Feuerbach, Marx acepta la teoria materialista de que los hombres son

producto de las circunstancias y de la educacion, y de que, por tanto los hombres modificados son
producto de circunstancias distintas y de una educacion modificada. Los hombres tienen en sus
manos el poder de cambiar sus circunstancias (Marx y Engels, 1986, p. 8).
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poder; bien que lo sabian, no lo olvidaban. Aqui, se cumple el adagio de
Aristételes: “Saber es acordarse...”; y vaya que se aprende, es decir, generan sus
saberes, cuando son conscientes de esa lucha contra el olvido, cuando los
protagonistas de tales enfrentamientos pueden verse, no como enemigos O
rivales, sino como hombres y mujeres que cargan sus diferencias y que tienen
derecho a pensar distinto.

El recuerdo de sus fracasos y los estigmas derivados del ejercicio de un
poder asimétrico, se acumularon en ese memorial de agravios, constituyendo la
espoleta que alimento esa fuerza identitaria de caracter contra-hegemaonico que ha
posibilitado a la comunidad mantener su sentido de pertenencia, aun cuando, para
el caso que nos ocupa, el mercantilismo instruccional, como politica social
neoliberal, busca acentuar la descalificacion de maestros y estudiantes como
actores sociales comprometidos con su entorno social. Aqui -cual aletheia-
educacién deviene comunidad; por eso la lucha tendria que ser en ese campo.
Entonces, el poder simétrico, expresado por medio del prestigio, antafio
encarnado en los mas viejos, quedaria depositado en aquellos miembros de la
comunidad que mostraban la condicién de asumir ese liderazgo, solidaridad y
compromiso comunitario. Sabedores de su encargo, quienes se echaron a cuestas
dicha mision, no dudaron en asumir la tarea y transmutar la instruccién en
educacion.

Para dar una idea acerca de este proceso, los casos aqui expuestos,
permiten demostrar que los profesores-poietai han sido capaces de revertir el
discurso de la instruccion; por lo resquicios que no alcanza a cubrir el biopoder,
han logrado que la educacién se transmute en comunidad. Al conversar con el
ingeniero Antonio Castillo Presa y el profesor Bernardino Gonzalez Reséndiz,
hemos tenido la oportunidad de dar testimonio del ideal de su lucha a través de la
educacién, que los tienen como protagonistas y los posicionan como auténticos
profesores-poietai que hacen de la escuela un espacio de creaciéon y de

convivencia comunitaria.
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El dialogo con ambos, nos ha permitido dar cuenta de la educacion como
practica de sabiduria, libertad y amor; en suma, de una vision distinta a la que
conocemos de la préactica instruccional que habitualmente se escribe y leemos, de
la que se ha impuesto y considera publica, verdadera, oficial, como en el caso del
ingeniero Antonio Castillo Presa™*® (Fig. 25), profesor-poietai del COBAQ Plantel
24, quien por medio de su relato, da testimonio de este hecho:

Cuando era nifio, escuchaba a los abuelos que estaban hartos de los abusos de
los caciques gque oprimian al pueblo. No sélo les quitaban sus tierras con la ayuda
de las autoridades de todos los niveles; ademas porque tenian que darles una
parte de lo que cultivaran; siempre se la pasaban chingando al indigena. Ante el
acaparamiento y la explotacion que hacian de ellos, los abuelos tenian la
esperanza de que sus hijos o nietos estudiaran para ver si podian ayudarles a
poner fin a su situacién. Gracias a sus platicas, me di cuenta que mi deseo de
estudiar era porgue traia en la mente el comentario de los abuelos, primero quise
ser abogado para ser defensor del pueblo; luego pensé en estudiar filosofia, pero
los espacios educativos eran minimos y la Unica posibilidad era acudir a los
Centros de integracion de las zonas indigenas. Ya traia en mente defender su
libertad, su patrimonio, su vida, pues eran pisoteados, era una vileza (Antonio
Castillo Presa, comunicacion personal, marzo de 2012).

El deseo de contribuir al desarrollo de su comunidad, llevé al ingeniero
Antonio Castillo Presa a continuar sus estudios de secundaria, bachillerato y
profesional fuera de Tetillas, pues no existian escuelas de ese nivel en la
localidad.

Siempre tenia en mente ayudar a mi gente, para que se defendieran, era un
asunto de coraje, no iba a permitir gue nos siguieran menospreciando en nuestra
propia tierra. Lo primero era sacarme la espinita que traia clavada: ¢Por qué
teniamos que salir a estudiar a otras partes? ¢ Por qué no habia mas escuelas? ;A
guién le interesaba que nada mas estudiaramos la primaria? ¢Y eso, sélo unos
cuantos, los que podian? Por eso, en cuanto pude, empecé a ayudar a varios
muchachos para que estudiaran, incluso me llevé a varios a donde yo estaba
(Antonio Castillo Presa, comunicacién personal, marzo de 2012).

118 E| ingeniero Antonio Presa Castillo, es originario de Villa Progreso, cuenta con una amplia

trayectoria como docente, iniciada en 1980, ha sido funcionario publico a nivel federal, estatal y
municipal. Gracias a sus gestiones, en 1983 se establecié una escuela secundaria y mas tarde, en
el 2000, se instalé una extension del COBAQ plantel 11 “Ezequiel Montes”; el ingeniero Castillo
sostiene la idea de que lo importante es lograr la cobertura de los servicios publicos en la
delegacion, y lo demas, refiriéndose al sentido, uso y apropiacion que le den sus paisanos,
depende de ellos, porque “...es de gentes no olvidar sus raices y ayudar en lo que se pueda a la
comunidad” (Antonio Castillo Presa, comunicacion personal, marzo de 2012).

162



Educacién y cambio cultural en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro

Héctor Martinez Ruiz

Figura 25. Ingeniero Antonio Castillo Presa.
(Héctor Martinez Ruiz, 2011).

Tal situacion, condujo inevitablemente a la confrontacion con los caciques
de Tetillas, que intentaron someter, aunque en vano, esta expresion de
resistencia. Al cabo de unos meses, el ingeniero Antonio Castillo Presa convencio
a mas personas para que se sumaran a la lucha, para eso, ya estaba convencido
de que la educacion era el mejor camino para consolidar el proyecto politico
libertario de su comunidad. Don Bernardino Gonzéalez Reséndiz (Fig. 26), profesor
de la escuela primaria “Mariano Matamoros”, fue uno de los seguidores del
ingeniero Castillo, y particip6é activamente, junto a éste, en promover la educacion
y acabar con el cacicazgo (Antonio Castillo Presa, comunicacion personal, marzo
de 2012).

Al darnos cuenta de la imposicion y el despojo, la Unica forma de que la
comunidad se reapropiara de lo suyo y recuperara sus espacios era por medio de
la educacién, pero no de la educacion que se imparte, en la que se nos
discriminaba por su condicion de indios, sino de una que estuviera efectivamente
al servicio del pueblo; [entendida y resignificada por ellos de esta forma] la
educacién nos permitié valorar a los demds y tratar de encontrar armonia con los
miembros de nuestro grupo para facilitar el cambio que se requeria en la
comunidad, abriendo espacios de convivencia porque la gente era muy dejada,
asi, empezamos a exigir que nos respetaran por nuestro origen; que no se
mofaran porque somos indios; lo reconociamos, pero como indios tenemos
derechos y obligaciones, por lo que pedimos que nos respetaran.

[...] Lo primero que se nos ocurrid, mientras nos encontrdbamos estudiando fue
gue la gente empezara a hablar, convencerlas que debian dejar de ser sumisas y
abandonar nuestra tradicional estrategia de resistencia, siendo callados; ahora era
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el momento de expresarnos. Se les convencié de la importancia de su
participacion, de la necesidad de manifestar nuestra forma de sentir, de provocar
el cambio por nosotros; y que la gente tuviera mas injerencia politica, pues a
inicios de los afios setenta, alun persistia el caciquismo, sélo seis personas tenian
injerencia en el pueblo, de hecho, los delegados, cuando no eran los mismos
caciques [Benjamin Veldzquez y Vicente Jiménez], eran gente que siempre
imponian para su conveniencia. Por fin, organizados gracias al ingeniero Antonio
[Castillo Presa] en 1972 logramos la primera eleccion democrética de nuestro
delegado, ya que desde 1941, siempre imponian su voluntad (Bernardino
"Gonzalez Reséndiz, comunicacién personal, abril de 2012).

Figura 26. Profesor Bernardino Gonzalez Reséndiz (Héctor Martinez Ruiz, 2011).

Una vez que la comunidad pudo elegir a sus autoridades civiles, el paso
siguiente que emprendieron el ingeniero Antonio Castillo Presa y el profesor
Bernardino Gonzalez Reséndiz fue dedicarse a la docencia; seguian motivando a
los jévenes a que siguieran estudiando. En Tetillas, ambos profesores son
reconocidos por este hecho, situacion que sélo fue posible en la medida que
ambos estaban convencidos de que la manera mas viable de hacer comunidad,
era incorporando una serie de practicas educativas desde abajo'!’. Desde
entonces han insistido en que los estudiantes sean constructores creativos y

criticos de si mismos, de su cultura y del devenir de la comunidad. Sin duda, su

"7 |a expresion “desde abajo” ha sido impulsada por el movimiento altermundista; en él se retinen

todas las organizaciones sociales, que desde diferentes ambitos, se organizan por mejorar las
condiciones de vida de los “de abajo” y lograr la libertad de aquellos a los que su condicién social
no deja desarrollarse como sujetos autonomos, y por tanto, tomar sus propias decisiones
atendiendo a sus necesidades, ya sea como miembro de una comunidad o de la humanidad en
general.
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labor es reflexiva que da cuenta de la busqueda de su autonomia social, la lucha
por la equidad cultural y la libertad que implica pensar el saber compartido.

La gente en Tetillas, ha sufrido, primero por nuestra condiciéon de indigenas, luego
por nuestra condicién de pobres. Por eso, en la medida de mis posibilidades, he
buscado acercarme a mi comunidad, trabajar para los mios, hacerles ver que si lo
quieren, pueden salir adelante (Bernardino Gonzélez Reséndiz, comunicacion
personal, abril de 2012).

Como vemos, el papel del profesor que alude Carlos Marx (2002), como

instrumento de la reproduccién del efecto de falsa conciencia, es revertido por los
maestros mencionados. Estdn conscientes de que desde la instruccion se
apuesta, especialmente para las poblaciones originarias, a la desmemoria y
desconcientizacion social, histérica y cultural. Pero los casos comentados,
permiten darnos otra idea: aquella que nos dice que las politicas instruccionales
impuestas en Tetillas, pueden ser superadas.

Por eso la insistencia de que los estudiantes se preparen y no olviden de donde
vienen ni lo que son. Por eso trato, no sé si lo logre, pero trato de incorporar en mi
practica docente una mayor reflexion sobre las condiciones histéricas que
determinan la realidad del contexto en que vive nuestra gente. Nos hemos podido
percatar de las condiciones de desigualdad que caracterizan al discurso social, en
especial al que se refiere en la educacion y es peor cuando se trata de educaciéon
para los indigenas. Enseguida nos damos cuenta que son puras mentiras, pero...
¢qué haces? No nos queda mas que, por el bien de nosotros y de nuestros
muchachos, de nuestra comunidad, seguir el juego, aparentar que se cubren
nuestras expectativas con la promesa de movilidad social y el logro del éxito que
nos ofrece por si mismo el discurso de la educacion formal” (Antonio Castillo
Presa, comunicacion personal, febrero de 2012).

El ingeniero Antonio Castillo Presa, al igual que el profesor Bernardino

Gonzalez Reséndiz coinciden en afirmar que la falta de proyectos educativos
dialdgicos orientados a la diversidad cultural; el énfasis en la estandarizacién de
los grupos sociales y el menosprecio a la idea de que las personas son seres
creativos, capaces de formular sus propias respuestas ante la vida, se pueden

superar, siempre y cuando, a decir del ingeniero Antonio Castillo Presa, “...el

maestro no olvide sus raices y ayude en lo que se pueda a la comunidad”, hecho
gue nos hace suponer que es posible una educacion que deviene comunidad .

En resumidas cuentas, [los maestros que se diluyen en su pueblo] perciben los
discursos de crisis educativa, mas bien como un discurso politico que ha toda
costa quieren vender, por lo que se hace necesario advertir a los estudiantes y
todo el que quiera escucharnos del peligro que representa dejarnos llevar por la
veleidad del pensamiento capitalista que a todas luces pretende convertirnos en
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presa facil de una politica sin sentido que auspicia todo menos ponerte a pensar
(Antonio Castillo Presa, comunicacion personal, noviembre de 2012).
Lo expresado por los maestros de Tetillas, nos permite identificarlos no sélo

como intelectuales transformativos, porque tratan de atenuar los efectos escolares
del dictado de las mega-teorias inspiradas en las logicas de dominacion del
capital, revirtiendo el poder instruccional en el aula, interpretando el curriculum
expreso y el oculto, adecuandolo a las necesidades de los estudiantes. Ademas
pueden ser considerados auténticos poietai, si, profesores-poietai; en tanto que al
ser ellos mismos, son otros, porque han escuchado la otra voz, la de aquellos que
tradicionalmente han carecido de ella (Herrera, 2003, p. 26). Son creadores,
porque dan la palabra a quienes siempre han carecido de ella. Asumiendo esta
condicién, muestran el compromiso ético de tener una vision personal y compleja
de su tarea consigo y con los otros; hacen cuanto esta a su alcance para
configurarse desde su libertad y desde el encuentro con otros y otras que,
también, devienen homo humanus.

Es ahi donde empiezan a hacer comunidad desde la escuela, a través de
una practica educativa que deja de ser colonizadora, disciplinaria, instructiva,
formativa y hasta estupidizante; donde lo que importa es pensar el saber,
construirse y ayudar a construir seres plenos. Vuelve pues esa posibilidad de
asumir lo que son, lo que siempre han sido: seres creativos y criticos capaces de
transformar el poder asimétrico y descubrir la gracia de la capacidad de servir a
los demas, convirtiéndose en un reflejo de ellos mismos en relacion a los otros y a
las comunidades que pertenecen, donde el otro y la otra no son competidores ni
rivales, sino compafieros que siguen, cada cual su camino para aprender.

Anclados al lenguaje, en busqueda de si mismos, los hombres y las mujeres,
gracias a su voluntad poética, crean imagenes, reencarnan (di)versos,
encontrandose en la palabra que los reencuentra, volviéndose otros y los otros, al
andar y desandar el camino del lenguaje, descubriéndose a si mismos y en los
otros en el andar de lo intimo a lo colectivo, del didlogo interior (didnoia) a la
algarabia comunitaria (cultura) (Herrera, 2003, p. 9).

Solo asi han logrado acceder a la condicion de reconocerse en y con los

otros. Favorecen asi la posibilidad de pensar y construir sus propias lecturas del
mundo. Al reflexionar, compresiva y criticamente sobre lo que sabe es la tarea

que, cuales artesanos de sus propias vidas docentes, dan cuenta de su existencia
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y de su ser en la educacion. Una vez que los maestros replantean su practica
docente como un proyecto politico-cultural, estan en condicion de tomar plena
conciencia de su responsabilidad con-sigo y con los demas; pero eso solo es el
inicio de otro camino, porque el siguiente lo llevan a la practica en su deseo infinito
de dialogar con las y los estudiantes sobre sus vidas, dando paso a la creacion y
recreacion de espacios simbolicos, en que a la par y de forma simétrica,
acompafan su crecimiento ético.

Por ello, [devienen poietai, porque] los poetas son la memoria de los pueblos y de
las culturas. Cada poeta, al crear nuevas imagenes, niega la tradicién cultural para
inventar otra. Pero el pasado se inventa en el presente para dirigirse al porvenir
(Herrera, 2003, pag. 23).

4.3. El testimonio de los estudiantes-poietai.

Como parte del trabajo de campo en Tetillas, se visité el COBAQ Plantel 24,
donde existen casos en los que las y los estudiantes se han reapropiado de este
espacio, encontrandole una significacion propia, que da respuesta a las
condiciones en que se desarrolla su existencia, lo que supone el desarrollo de
posturas contrahegemédnicas Unicas, plasmadas en auténticas creaciones
culturales. Ahi suelen presentarse practicas innovadoras, resultado de dichas
resistencias que implementan en el interior del sistema escolar, generando
contradicciones que se desvelan, aunque sea a través de formas por demas
sutiles y aparentemente insignificantes. Asi, la escuela, espacio en el que aln
prevalece el caracter de la educacion como instruccion, a ratos es convertida en
un lugar en que los maestros-poietai y los estudiantes-poietai generan nuevas
formas de asumir su identidad comunitaria.

El didlogo con los estudiantes que han asumido esta condicidn, nos permite
dar testimonio de los diferentes caminos que han emprendido para tratar de
asumir con plenitud su condicién de ser, hecho que se refleja en el nuevo sentido
de percibir su origen, pues han tomado nocion de su poder de crear, de trazar, de
proyectar su dimension humana sin limite alguno. Lo anterior queda plasmado en
su renovado sentido de pertenencia al barrio y a la comunidad en la cual, al tiempo

gue son ellos mismos, devienen en comunidad. Proponemos pues que los

167



Educacién y cambio cultural en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro
Héctor Martinez Ruiz

estudiantes-poietai se han brindado la posibilidad de desarrollar un pensar
creativo, porgue al asumir su compromiso como seres responsables, libres y
sensibles, se descubren duefios de si mismos, y empiezan a gobernar su propia
vida a fin de darse la forma més hermosa posible.

De ahi que, al ser conscientes de si, lo son también de los demas y al ser
conscientes de los demés, se asumen en plenitud. Por ello, los estudiantes-poietai
gue se asumen en plenitud hacen de su vida una obra de arte y son libres para
disfrutar el goce de construir sus propios saberes en comunidad, a partir de sus
experiencias y de las demas, asi como de los saberes que con anterioridad otros
ya construyeron y aportaron, de tal forma que construyen un auténtico gusto por
estudiar, actividad que han redescubierto como una de las formas mas bellas para
que el ser humano —homo humanus- desarrolle todas sus facultades y en
comunidad ayude a construir las de los otros.

En ocasiones es necesario volver a pensar sobre algunas de las cosas que me
dicen en la escuela porgue no me las puedo explicar. Por ejemplo, he descubierto
gue en la escuela casi siempre te ensefian a competir, no a convivir. Me doy
cuenta que cuando hago preguntas, las respuestas no son las mas adecuadas
para mi, entonces no me queda mas que no hacerles caso; intento explicarme las
cosas Yy descubro con sorpresa que tengo respuestas diferentes a lo que me han
dicho, es mas facil. No sé si estoy bien, a lo mejor, lo que yo pienso y hago esta
mal, pero la neta, lo que digo es mio, nadie me lo impuso y eso me hace sentir
bien (Ma. de la Luz castillo Alvarez [Fig. 27], estudiante del quinto semestre del
COBAQ Plantel 11, comunicacion personal, noviembre de 2011).

ﬁgura 27. Ma. de la Luz Castillo Alvarez, estudiante del Plantel 11 Extension “Villa Progreso”
(Tetillas), sobrina del ingeniero Antonio Presa Castillo, considera que cuando se piensa en el
desarrollo de la comunidad, todos salimos beneficiados.
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En efecto, esta pertenencia de si mismos, los hace transmutarse homo
humanus; advierten que ya no pueden ser si los otros no son tomados en cuenta,
porque su familia, el barrio y la comunidad contribuyen a dar sentido a su
existencia. El reconocimiento de sentirse como parte del colectivo, se pone de
manifiesto a través de la expresion de aquellas manifestaciones culturales que
resignifican, derivando en un nuevo sentido de pertenencia a la comunidad. Pero
dichas creaciones, no son producto de la politica educativa propia del
gerencialismo neoliberal. Por ello afirmamos que también son auténticos poietai,
porque son seres creativos que encarnan su propia cultura, de la que son sus
portadores (Machuca, 2003, p. 79).

Reapropiandose de su identidad sienten un “renovado” arraigo por su
comunidad, y participan de manera mas activa en los asuntos de Tetillas,
incidiendo en la modificacion de ciertas actividades cotidianas, sobre todo en
aguellas que tienen que ver con tareas de recreacion, religiosas e incluso politicas,
lo que, de suyo, se revierte por medio del prestigio que obtienen de salir y regresar
convertidos en profesionistas exitosos, lo cual, en cierta forma empieza a tener
mayor aprecio por la comunidad que migrar a Estados Unidos a trabajar (Omar
Arteaga Paz, comunicacion personal, marzo de 2012).

Quiza el cambio en la forma de pensar en las adolescentes sea el mas
significativo, pues se [estan] modificando sus aspiraciones [...] ya no quieren ser
catequistas, prefieren irse al Internet, a la Casa de Cultura y hablan de lo que
quieren ser de grandes (Omar Arteaga Paz, comunicacién personal, enero de
2008).

En este sentido, se ubican los testimonios compartidos por estudiantes
poietai en los que se resaltan tales expresiones de un renovado protagonismo
popular. Asi, encontramos que los jévenes se organizan basicamente para labores
de promocion y difusién cultural, entre los que también podriamos mencionar a los
grupos musicales y de teatro. Pero quizas las experiencias mas importantes las
podemos hallar en las redes de participacion comunitaria. Su interés primordial
seria establecer una relacién directa entre las personas adultas, los jovenes, el
barrio y el gobierno municipal, a fin de promover a Tetillas como un centro turistico

y cultural, donde a lo que apuestan es a recrear su legado histérico-cultural,
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invitando a la poblacion que no tiene una participacion directa a integrarse en las
diferentes actividades que se desarrollan en la localidad.

De igual forma, los estudiantes-poietai se esfuerzan en dar voz a aquellos
gue no son escuchados conviviendo y dialogando con las personas mayores,
diluyendo la brecha generacional; de manera voluntaria, se han acercado al
conocimiento de sus costumbres y tradiciones, muchas de las cuales estaban en
el olvido, autoproclamandose herederos de un pasado al que quieren revitalizar,
porque sienten que al dar testimonio de su cultura, no solo recuperan y asimilan su

pasado, sino que lo utilizan para reconfigurar su presente y darle sentido a sus

vidas.

El acercamiento con los adultos mayores, nos ha despertado el interés por
aprender el otomi. En nuestras familias, casi todos han olvidado cémo se habla el
otomi, es muy triste que ya no lo sepan, porque es un idioma muy bonito, no sé
por qué a la gente le daba pena. Los abuelos dicen que sus nietos no lo querian
aprender porque les da verglienza, pero a nosotras no. Por eso en el desayuno
gue nos dio la regidora [Elvia Montes], le hicimos la peticibn formal de que
gueriamos que nos dieran clases para aprender el otomi en el COBAQ (Vanessa
Reséndiz Castillo, Nuria Neftali de Santiago Castillo, Ma. del Rosario Castillo
Alvarado y Graciela Evelia Lugo [Fig. 28], estudiantes del segundo semestre del
COBAQ Plantel 24, comunicacion personal, noviembre de 2011).

Figura. 28. De izquierda a derecha: Nuria Neftali de Santiago Castillo, Vanessa Reséndiz Castillo y
Ma. del Rosario Castillo Alvarado, estudiantes del segundo semestre del COBAQ Plantel 24, han
manifestado ante diversas autoridades educativas y de gobierno, su peticion de que se imparta
hiidhfiu como lengua adicional al espafiol (Héctor Martinez Ruiz, abril de 2012).

Esta actitud la hemos identificado en algunos egresados del COBAQ Plantel

24, que, al asumirse como seres libres, también muestran el interés por participar
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ayudando a la comunidad: Jacqueline Uribe Barrera, estudiante de medicina en la
UAQ, ha manifestado su interés por participar en la puesta en marcha de
campanfas de salud organizadas por la asociacion civil Comunidad en Movimiento;
Laura Cadena Uribe, estudiante del ITESM Campus Querétaro, en cambio, tiene
la conviccion de apoyar a la misma asociacion para que brinde asesoria en el
desarrollo de proyectos productivos (lvan Reséndiz Lépez, comunicacion personal,
abril de 2012).

Casos como los mencionados, nos permiten aseverar que la educacion
deviene comunidad. Son principalmente ellos, quienes han recuperado la
aspiracion del ingeniero Antonio Castillo Presa y el profesor Bernardino Gonzéalez
Reséndiz de no olvidar sus raices y ayudar en lo que se pueda a los suyos,
mostrando interés en promover la creacion de cooperativas, asociaciones civiles o
talleres artisticos. Asimismo, este cambio cultural se advierte en la forma de
pensar y actuar de varios estudiantes de secundaria, quienes hablaban de
terminar sus estudios y emigrar a Estados Unidos y luego desistieron de tal
propasito, porque tenian la intencién de cursar el bachillerato (Omar Arteaga Paz,
comunicacion personal, enero de 2008). Si bien, en términos estadisticos, este
proceso social persiste y la migracion hacia el vecino pais del norte aun se
mantiene como una caracteristica propia de Tetillas, existen casos especificos de
jovenes que no han seguido ni siguen esta tendencia. Una vez que se asumieron
estudiantes-poietai, empezaron a participar en la creacibn de redes de
organizacién comunitaria. Tal es el caso de Ivan Reséndiz (Fig. 29), egresado del
COBAQ Plantel 11, cuando tenia una extension en Tetillas —ahora plantel 24-,
quien, si bien terminado el bachillerato emigr6 a Estados Unidos, no se fue
propiamente a trabajar, sino que consiguié una beca para estudiar en aquel pais.
A su regreso en 2010, empez6 a destacar por su interés en los asuntos de la
comunidad, colaborando en la integraciébn de cooperativas de produccién de
hortalizas.

Mi compromiso con la comunidad es grande, me interesa su desarrollo. Desde que
era nifio, tenia la idea de que estdbamos olvidados, y eso en toda la extension de
la palabra. Apenas empezabamos a darnos cuenta que dependia de nosotros
mismos salir adelante, pero bajo un sentido de unién. Por eso, cuando regresé de
Estados Unidos, me di cuenta que era cada vez mas dificil la situacién alla para los
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paisanos, muchos habian perdido su trabajo y ya no mandaban tanto dinero.
Ademas, la crisis, hacia mas dificil la situacién, por lo que pensé que era necesario
fomentar el autoempleo en Tetillas y, como no habia recursos para el comercio y el
turismo apenas esta iniciando, lo mejor era conseguir recursos para apoyar la
creacion de proyectos productivos de autoconsumo. Afortunadamente, dichas
cooperativas han funcionado tan bien que ahora, empiezan a vender su
producciéon a Ezequiel Montes y a Bernal, espero que pronto consolidemos un
mercado regional. Ahora es cuando la gente toma conciencia de la importancia de
educarse con una dinamica de sentido de pertenencia a la comunidad, aspiracion
gue, en gran parte, nos condujo a crear la asociacion civii Comunidad en
Movimiento a inicios del mes de marzo [del afio en curso] con la idea de ir mas alla
y dedicarnos a la gestoria y capacitacion de la gente que trabaja en las
cooperativas de produccion de hortalizas, de los que quieran dedicarse al trabajo
artesanal o participar en el proyecto “Senderos Ecoturisticos”. Pero el asunto no
gueda ahi, también pretendemos brindar asesoria legal, de derechos humanos y
asistencia social, como prevencién de adicciones o cursos de proteccion civil, todo
encaminado al trabajo comunitario en red (lvdn Reséndiz Lopez, comunicacion
personal, abril de 2012).

Figura 29. Ilvan Reséndiz Lopez. Promotor y gestor de proyectos productivos en Tetillas y miembro
de Comunidad en Movimiento A.C.

Como se puede apreciar, la transformacién educativa no puede hacerse
mas que mediante la participacion comunitaria; s6lo asi puede darse el encuentro
amoroso de los seres humanos a través del didlogo poético, que aqui resaltamos
sobre cualquier didactica, ya que juega un papel primordial en la creacion de
nuevas posibilidades, al superar la idea de sujeto-objeto en la educacion y también
los limites de la individualidad, en el entendido que “la toma de conciencia, no se
da en los hombres aislados, sino en cuanto entablan, entre si y el mundo, lo
‘pronuncian’ esto es, lo transforman, y transformandolo lo humanizan” (Freire,
1973, p. 88), como en el caso de Villa Progreso, cuya practica deviene en la

manifestacion de expresiones identitarias Unicas, recreadas por los maestros y
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estudiantes al desarrollar nuevos sentidos de pertenencia hacia la comunidad

como los que se presentan en Tetillas.

4.4 Educacion que deviene comunidad.

En virtud de la perspectiva manejada a lo largo de este trabajo, proponemos
que los cambios culturales que se advierten en Tetillas, se producen cuando las
manifestaciones de dominio, son transformadas en practicas de resistencia, lo que
inevitablemente conduce al desarrollo de expresiones genuinas de libertad. En
este sentido, la educacion -como préactica social- puede ser simple instruccion o
bien una préactica de amor, sabiduria y libertad; el sentido depende exclusivamente
de los protagonistas —maestros y estudiantes-, quienes tienen en sus manos
convertirse en poietai y sentar las bases para transmutar el poder asimétrico en
poder simétrico, el cual es una condicién necesaria para dialogar en busca del
consenso que permita a los individuos la vida en comunidad. Asi, pensar la
educacion, pensar la escuela y pensar la comunidad, no supone otra cosa que
asumir la vida en plenitud.

A pensar aprendemos cuando atendemos aquello que da que pensar. Porque
gracias al tacto accedemos a la experiencia del otro. S6lo nos sentimos gracias al
otro. [...] Aprender aqui es aprender la novedad desde la conciencia de la no
posesion del otro, desde la conciencia de la necesidad, no tanto de modelar al
otro, que se me resiste y es libre, como de incidir en las condiciones del que
aprende (Herrera, 2003, pag. 23).

En este trazo, los protagonistas de este proceso son aquellos que dia tras

dia devienen comunidad en Tetillas. En tanto revaloran su dignidad como homo
humanus, es decir, se constituyen como seres libres. Es por ello que son
auténticos poietai, proceso que en parte ha sido posible gracias al nuevo sentido
de pertenencia hacia su comunidad, que suponemos, comienza por el hecho literal
de pensar su comunidad. Aqui pensar su comunidad supone vivir en ella y
asumirla como propia; consecuencia ineludible de su renovado sentido de
pertenencia al grupo, donde se “es” siempre en relacion a los “otros”. Ese
reconocimiento como parte de un colectivo es el que permite el surgimiento de una

nueva identidad, que deviene, reinterpretando el pasado desde su presente.
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En Tetillas, es evidente la recomposicion del medio social, el cual acontece
a por medio del mestizaje social, producto de la interaccion de los viejos y nuevos
actores sociales. En esta misma direccion y compartiendo el mismo marco de
reflexion del desarrollo local, acontece un proceso la renovacion del sistema
social, que influye en la modificacion de las relaciones de poder. Asi, en virtud
también de una adaptacion de las mentalidades colectivas, el aprendizaje es
colectivo, los valores antiguos se transmutan en nuevos valores, capaces de
transformar las identidades colectivas (Bouzada, 2003 p. 148).

Dentro de los limites sociales y territoriales trazados por sus protagonistas,
se advierte que en Tetillas se estan generando formas de asociacion de diversa
indole, que buscan la consecucion de intereses compartidos, histéricamente
determinados, unidos con la intencion de buscar satisfacer sus necesidades, las
cuales han aumentado en la medida que, como Martin Heidegger (1964) lo ha
sefalado, toman conciencia de si, se hacen responsables y participan de manera
mas activa en los asuntos de la comunidad, ya que han superado su anterior
condicién de subordinacion y han asumido un papel protagdnico en la resolucion
de los problemas que se les presentan, situacion que se refleja en el plano
politico, en especial en los procesos electorales, ya que “...cuando la gente de
Tetillas no participa, sobrevienen los desajustes politicos en el municipio” (Antonio
Castillo Presa, comunicacion personal, de 2011).

Muchas veces hacemos lo que tenemos que hacer simplemente porque uno se
cansa de mirar, de ver como “Otros” toman las decisiones por “Nosotros”; y de
escuchar como en nuestro nombre buscan lo que para ellos es “El interés del
Pueblo”, muchas veces sin consultarnos, ni tomarnos en cuenta. Hay veces que
uno se cansa de quedarse de brazos cruzados sin hacer nada, y luego cuando no
hay salida; empezar a quejarse con “politicos” con oidos sordos. Muchos en todos
lados, en cada rincén, calle, barrio y sector de Nuestra Comunidad [Tetillas],
finalmente nos cansamos. Hemos decidido no tragarnos nuestra impotencia y
empezar a actuar para que se nos escuche y que se nos tome en cuenta. [...] Ya
veremos si las autoridades escuchan una voz de ciudadanos organizados, voz del
pueblo, voz que suena con fuerza y el anhelo de cientos de personas que hoy
decidieron tomar en sus manos la iniciativa de mejorar su calidad de vida
(Prometeo, 2011, p. 7).

A manera de ejemplo, podemos citar casos como el de la organizacion del

pueblo por la defensa del Cerro Chiquito, que junto al Cerro Grande y al manantial
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de La Canoa, constituyen los espacios simbolicos del lugar, en cuya ladera oriente
se habia instalado una trituradora de piedra para hacer grava (Fig. 30). Ante las
protestas de la gente y el temor de que pudiera reaccionar de forma violenta, el
duefio del terreno se vio en la necesidad de suspender la concesion (Enrique
Chévez Lopez, comunicacion personal, febrero de 2012).

Otro ejemplo lo constituye la intencién de construir una réplica de la Basilica

de Guadalupe sobre el Cerro Grande, que no contd con la aprobacion de gran

parte de la comunidad (Enrique Chéavez Lopez, comunicacion personal, febrero de
2012).

Figura 30. Ladera oriente del Cerro Chiquito, afectado por la instalacion de una planta trituradora
para hacer grava (Héctor Martinez Ruiz, 2012).

Pero no son los Unicos casos, existen otros testimonios, como el de Placido
Vargas Reséndiz (QEPD), quien se dedico6 al conocimiento y difusion de la danza
de los xitha, que antafio formaba parte de las celebraciones propias del carnaval
de febrero, la cual, por iniciativa suya se ha vuelto a practicar de manera
ininterrumpida, promocion que ha quedado a cargo de su hijo Placido Vargas
Castillo; el interés por aprender la lengua hfidhfiu, que se ha dado desde 1994,
cuando varios lugarefios —principalmente artesanos de ixtle- solicitaron un curso,

gue estuvo a cargo del sefior Antonio Zapote Pedraza y coordinado por Ewald
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Hekking. Desde el 2004, se han impartido varios cursos, primero en la Casa de
Cultura y ahora en el Eco-parque de la Canoa, Villa Progreso (Omar Arteaga Paz,
comunicacién personal, abril de 2012),

Junto a la revaloracion de la lengua se suma el trabajo artesanal en ixtle
(Fig. 31), como una forma de resignificar las actividades tradicionales de
ocupacion, proyéctandolas a planos nacionales e internacionales; o el
aprovechamiento de los recursos que también son parte del vasto complejo
cultural (Latour, 1993) y que perfilan la existencia de modelos de desarrollo

alternativos para la comunidad.
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Figura 31. El trabajo artistico en ixtle es una forma de resginificar las actividades tradicionales de
ocupacion en Tetillas.

No podemos dejar de mencionar la edicion de la revista Iniciativa,
publicacién mensual de informacién sociocultural, histérica, politica y educativa a
iniciativa de los propios habitantes de la comunidad, en que participan varios
egresados del COBAQ Plantel 24 (Figs. 32 y 33); y la creacién de diferentes
paginas Web con informacién relativa a Tetillas, cuyo nimero, supera con mucho
a las que existen sobre cualquier otra comunidad del municipio de Ezequiel

Montes.*®

118 Algunas direcciones electronicas son: www.villaprogresomx.com; http://villaprogreso-gro.com;

www.villaprogreso.com.mx; http://wn.com/villa_progreso,/#/Ezequiel_Montes_Queretaro; y
www.villaprogreso.mx; (paginas consultadas en noviembre de 2010).
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Figuras 32 y 33. Ejemplares de la revista Iniciativa que un grupo de habitantes de Tetillas edita de
forma mensual.

Otros ejemplos pueden ser, por un lado, la inquietud de varios jovenes por
conformar una banda de viento propia de la localidad con el apoyo de la Casa de
la Cultura; la conformacién de comités de organizacion para la difusion de
manifestaciones culturales propias de la comunidad, que estan trabajando bajo la
asesoria Omar Arteaga Paz, cronista municipal y oriundo de Tetillas (Fig. 34), tal y
como se ha venido realizando desde hace unos afos en el parque Eco-turistico de
La Canoa, donde se realiza en el mes de marzo la Feria del Nopal y el Ixtle (Figs.
35, 36 y 37), evento que incluye diversas actividades artisticas —mdusica, teatro,
gastronomia-; hacer labor social con la poblacién infantil y los adultos en plenitud o

aprender la lengua hfidhfiu, la cual como hemos visto, es revalorada.

:

Figura 34. Omar Arteaga Paz, cronista municipal de Ezequiel Montes y originario de Tetillas.
(Héctor Martinez Ruiz, marzo de 2012).
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Figuras 35 y 36. Feria del Nopal y del Ixtle, celebrada afio con afio en el eco-parque de La Canoa,
en Tetillas (Tomadas de: http://ezequielmontes.gob.mx, abril de 2012).

<
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Figura 37. Eco-parque de La Canoa en Tetillas, Ezequiel Montes, Qro.
(Tomada de: www.ezequielmontes.gob.mx).
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Conclusiones preliminares. Punto de partida para un nuevo trazo.

El trazo de esta tesis, tuvo como punto de inicio la posibilidad del andlisis
hermenéutico aplicado a la educacion, hecho que nos permite dar respuesta a una
de las preguntas inciales que versaba sobre si podiamos hablar de educacion
como practica de amor sabiduria y libertad o simplemente de instruccion,
disciplinarizacion, formacion, adiestramiento y alienacion. Afirmamos que dicha
practica social no ha sido educacion, sino instruccion, situacion que podemos
constatar al menos desde que, a la par del surgimiento de los primeras sociedades
estratificadas, se pusieron en marcha mecanismos de diferenciacion social al
interior del grupo, siendo el acceso al saber una de las acciones de caracter
restrictivo para establecer quien debia mandar y quien obedecer.

Esta condicion la podemos identificar en Grecia, Roma, asi como entre las
sociedades de Mesoameérica; lugares en que surgieron las primeras escuelas con
una intencion clara: contribuir a la reproduccién de los esquemas de dominio, por
lo que no dudamos en ubicar en dichas culturas el inicio de una tradiciobn que
perdura hasta nuestros dias: la subordinacion de la educacion a intereses politicos
mediados por el Estado.

Con la instruccion subordinada a los intereses del Estado, se busca
reproducir aquellos valores que permitan la “formacién” de ciudadanos “Utiles” a la
polis, el imperio o al sefiorio. Sin embargo, hemos identificado la posibilidad de
que hombres y mujeres se sustrajeran a este hecho y revirtieran el discurso del
poder simétrico, dando espacio a la educacion como practica de amor, sabiduria y
libertad.

Sin embargo, la tendencia sigui6 considerando a la educacién como
instrumento de dominio; en Europa durante la Edad Media, bajo este sentido, la
instruccion mantiene su caracter politico asimétrico, restrictivo, ya que el saber era
exclusivo de la Iglesia, por lo tanto estaba subordinado a la fe cristana.

Con el Renacimiento y la Revolucion Cientifica, no hubo mayor cambio, la
instruccion era de caracter elitista; en el discurso beneficiaba a las clases

acomodadas, en especial una emergente: la burguesia.
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En el siglo XVIII, durante la llustracion, se piensa que con el triunfo de la
razon y el pensamiento cientifico, es preciso difundir una educacion —instruccion-
cientifica para combatir la mentalidad propia del Antiguo Regimen. Se concibe a la
instruccion como el instrumento mas eficaz para imponer el cambio de mentalidad;
la cuestion era clara, como los burgueses buscaban el apoyo de las clases
populares para acabar con la aristocracia, dieron término al caracter restrictivo de
la instruccion, ampliandola a las clases populares; acorde a los principios del
liberalismo politico y econdmico, no sélo pretendian arrebatarle el control al clero;
ademas era menester capacitar a las masas para la nueva era del trabajo
industrial.

El objetivo de la educacion-instruccion cientifica en la modernidad es claro:
disciplinar la subjetividad para que no “infecte” con sus deformaciones la imagen
canonica aceptada del mundo. En la modernidad, la educaciéon se concibe como
un instrumento para disciplinar a los estudiantes bajo una vision del mundo -la de
la ciencia y la razén-. Como se puede apreciar, el discurso cientifico de la
educacion-instruccion resulté ser un excelente medio para legitimar esa vision del
mundo, en la que la burguesia se ha beneficiado desde entonces; en gran parte,
porque proyecto a través de la cultura, sus intereses politicos y econémicos a los
grupos mas desprotegidos, quienes asumieron ese discurso y lo han asumido
como propio, sin advertir que se trata de una nueva forma de dominio mucho mas
eficaz porque el Estado, la gran invencién de la modernidad podria reproducir
dicho modelo al amparo del sentimiento patrio y del proceso de conformacién de la
nacion.

La educaciobn como instruccibn es un instrumento de transmision y
reproduccion cultural que emplean los grupos de poder para propagar el discurso
gue legitima su dominio, ademas de que funciona como instrumento de control
ideoldgico, guiada por una orientacion francamente mercantilista. Esa ha sido la
principal funcion que ha tenido desde que fue institucionalizada por el Estado.

De esta forma, la educacion -entendida como simple instruccion- ha estado
profundamente comprometida con el tipo de politica cultural que reproducen los

grupos dominantes, con el Unico fin de mantenerse en el poder. No hay duda de
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gue en nuestro pais, a pesar del discurso oficial, sirve para ubicar a la poblacion
en el esquema de la division del trabajo, reproduciendo asi la desigualdad social.
Asi, los fines e intenciones meramente educativos, estan subordinados a los
intereses econdmicos y de clase de los grupos en el poder que la usan para
legitimar y reproducir el orden imperante.

El curriculum manifiesto y oculto de la instruccién en México persigue como
meta, que los maestros, por un lado, contribuyan a la formaciéon de sujetos
pasivos, interesados sélo en el desarrollo de mano de obra calificada; y por otro,
que a los jévenes asuman la idea de que la educacion —instruccién- Unicamente
sirve para conseguir un “buen trabajo”.

¢Pero que ocurre cuando ambos lo advierten o simplemente lo interpretan
de otra manera? Pues bien, se origina resistencia, que no sélo consiste en la
negacion de todo lo que se pretende imponer, sino que surge el deseo de
transformar las situaciones adversas, como el caracter alienante de la educacion
cual simple instruccion, aprovechando los resquicios que escapan al control del
biopoder, por quienes toman conciencia de esta condicion de dominio,
incorporando propuestas emancipadoras que buscan transformar a la sociedad
desde dentro, en lugar de intentar demolerla, creando opciones que posibilitan el
surgimiento de respuestas emancipadoras, originando auténticas practicas
educativas. De esta forma damos respuesta a otra de las preguntas-guia que
giraba en torno a identificar los factores que posibilitan los cambios culturales que
se advierten en Tetillas partir de la instalaciéon de instituciones educativas.

Hemos propuesto la posibilidad de que la educacion-instruccion, no alcanza
a inhibir el poder creador de quienes revierten el discurso del biopoder y superan
el control de la vida creando respuestas a las necesidades propias y a las del
entorno cultural al que pertenecen. Por ende, la educacion, cuando es asumida
como una practica de creacion, sabiduria, libertad y amor, se convierte en agente
de cambio cultural que permite revertir los discursos de la instruccion que estan al
servicio del biopoder y el gerencialismo capitalista. Desde que revierten dichos

discursos, las y los maestros, junto a los estudiantes, resignifican el poder

181



Educacién y cambio cultural en Villa Progreso, Ezequiel Montes, Querétaro

Héctor Martinez Ruiz

asimétrico y lo transforman en poder simétrico, despertdndose un sentido de
compromiso hacia su comunidad.

La educacién-instruccién opera para someternos al poder pero, convertida
en educacion, nos ayuda a constituirnos en homo humanus conscientes del poder
que tenemos para crear y recrear formas de resistencia que influyen en el
desarrollo de comportamientos que facilitan nuestro encuentro en y con la
comunidad.

Es por eso que llamamos a los docentes y estudiantes que asumen esta
condicion profesores-poietai y estudiantes-poietai, porque se valen de la
educaciéon, entendida como acto de amor, sabiduria y libertad, para recrear su
cultura y con ello, construir un proyecto de vida incluyente de compromiso y
participacion con su comunidad.

En este sentido, hemos podido advertir que instruccién, transmutada en
educacién, participa en los cambios culturales que se presentan en Tetillas. Los
profesores-poietai y los estudiantes-poietai inciden para que ocurran de una forma
mas dinamica, porque al hacer comunidad, guiados por los simbolos que los
identifican como parte de un colectivo, perciben, sienten, razonan, juzgan y obran
de manera diferente a cdmo lo hacian anteriormente, influyendo para que se
resignifiquen sus pautas culturales.

Ha sido la intencion de este trabajo, el de destacar que la educacion,
entendida como acto de amor, sabiduria y libertad, deviene comunidad, porque
propicia y acelera los cambios culturales generados desde abajo, desde lo mas
profundo del deseo genuino de una comunidad. Los poietai de Tetillas otorgan
sentido y vigencia a la vida en comunidad; no soOlo logran mantener sus
costumbres sino que las transforman, y refuncionalizan; y transmutandolas,
devienen como resultado de la forma en que adaptan dichas préacticas a las
mismas necesidades que satisfacen de formas diferentes. El surgimiento de
nuevos significados colectivos, expresados en normas, valores, creencias y reglas
sociales son aplicadas en aquellos espacios en los que los individuos y el grupo,

se fusionan para dar paso a la comunidad.
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Asi pues, el reconocimiento de uno en los otros, permite al profesor-poietai
encontrar-se, porque el dar-se no es mas que dar ser humano; y el darse como
ser humano deviene homo humanus en plenitud, porque le permite encontrar que,
COMO en un nuevo inicio de camino, cual artesano de su propia vida, deja que los
demas se conviertan en artesanos de la suya. Quien ha alcanzado esta
dimensién, justamente podria llamarse sabio, porque se entrega, da su ser sin
esperar nada a cambio para si.**°

Respecto a la pregunta de ¢, Cual es el papel del maestro? Tal vez una de
las respuestas posibles mas sublimes seria de la Martin Heidegger (1964): el de
dejar pensar a los estudiantes. Otra propuesta que hemos hecho nuestra, es la de
Federico Nietzsche quien expresd que no aceptaba discipulos sélo a comparieros
de senda en una travesia vital llena de contradicciones. Por lo tanto, cabe resaltar
que un maestro no es guia, no ensefia a nadie, sabe que la vida grita a cada uno
de nosotros: “iSé hombre y no me sigas. No seas mas que tu mismo!” (Nietzsche,
2002, p. 7); tiene siempre presente que los estudiantes poseen la palabra para
narrar sus experiencias, lo que les sucede en el camino de la vida que se han
trazado para si mismos.

Sostenemos pues, que la tarea del profesor-poietai sera pensar la
educacién, pensar la escuela y pensar la comunidad, que no supone otra cosa que
asumir la vida en plenitud. Ese sera su punto de partida para dejar pensar y junto
a los estudiantes-poietai, empoderase y auto-constituirse; una posibilidad, cual
camino del bosque —en palabras de Heidegger- mediante poiesis educativa,
entendida aqui como un pensar creativo. Pero ese ejercicio de poder simétrico,

debera ser en todo caso horizontal*®°

, porque supone el deseo de que tomemos el
control de nuestras propias vidas de forma personal y colectiva. De esta forma,

todos en comunidad devenimos homo humanus; con ello, nuestras diversas

19 Marcel Mauss (2003) designé a esta practica social entre los individuos y grupos con el término

“don”. Afirma que las cuestiones de dar, recibir y retribuir constituyen no sélo la clave del
entendimiento entre los hombres, sino una sabiduria que no deberia ser descuidada: adoptar como
principio de nuestras vidas lo que siempre ha sido un principio y siempre lo seré: salir de si, dar de
manera libre y obligatoria.

120 Recordemos gue la escuela tradicional destaca el papel del profesor sobre el estudiante,
mientras que en la Escuela Nueva, es el estudiante quien esta por encima del profesor. En ambos
casos, la relacion es asimétrica.
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formas de interpretar y de reconstruir el mundo dejan de ser entendidas como una
amenaza y se convierten en posibilidad de plenitud compartida.

La tarea no es facil, pero nos alienta la posibilidad de que nuestros
compaferos y los estudiantes tomen conciencia del significado del poder
asimétrico, de dénde se halla y como se utiliza. Estamos convencidos de que a
través del empoderamiento podemos asumir el control de nuestras vidas y ocupar
un papel mas activo en la comunidad que deviene, porque todo en ella es
inclusién, pertenencia, propiedad, posibilidad; porque somos quienes la
integramos y, al igual que el colectivo, siempre estamos en devenir, nunca
acabamos de llegar, posibilidad que nos permite “ser tal cuales somos”.

Asi, como maestros y estudiantes, transmutados en auténticos poietai,
porque reconocen en su vida y en la vida de los otros una oportunidad Unica, que
transcurre en espacios simbdlicos, que a ratos son profanos y a ratos son
sagrados; ahi es donde sucede la construccion del ser pleno que nos caracteriza,
aguel que ha sido negado, ocultado, pero cual aletheia, por fin develamos, y
damos cuenta del ser de la educacién, en la que si existe la posibilidad de
aprender juntos, lo que supone al fin, hablar de la educacién como una practica de
amor, sabiduria y libertad.

Bajo los principios de la poiesis educativa, la escuela se convierte en un
espacio incluyente; tiene cabida para las experiencias de cada uno de nosotros —
maestros y estudiantes-, pero también la comunidad, las familias, en fin, los seres
humanos. Se trata de que nos hagamos responsables de nuestras propias vidas,
de valorar la diversidad de formas de construccion de saberes propios de las
culturas en las que estamos insertos; de pensar en el contexto en que vivimos; de
retomar los saberes que nos legaron los pueblos originarios; de asumir el
compromiso consigo mismo y con la comunidad, pero sobre todo, de que demos

cuenta de los mecanismos que articulan el control cultural.*?*

121 Segun Guillermo Bonfil Batalla Es la capacidad de decisién que tiene un grupo sobre los

elementos culturales —propios o ajenos- que son necesarios para formular y realizar un propdsito.
Por ello implica una dimensién politica que tiene que ver con la mayor o menor capacidad que
tiene un pueblo para el ejercicio del poder, el cual puede ser, segin su momento histérico, una
cultura de resistencia, una cultura de innovacién, o una cultura de apropiacion (Bonfil, 1994).
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Asumamos pues, nuestra condicibn negada, y seamos constructores
creativos y criticos de nuestra cultura, tal y como a ratos acaece en Tetillas.

En virtud de la perspectiva manejada a lo largo de este trabajo, proponemos
gue los cambios culturales que se advierten en Tetillas por medio de los casos que
han sido mencionados en este trabajo, muestran que la educacién, como practica
de amor, sabiduria y libertad, es factible y realizable y puede devenir comunidad,
en tanto la instruccion, como una de las manifestaciones de dominio, es
transformada en una practica de resistencia, lo que inevitablemente conduce al
desarrollo de expresiones genuinas de libertad. En este sentido, la educacion sera
simple instruccién o bien una practica de amor, sabiduria y libertad; en todo caso,
su orientacion depende exclusivamente de los protagonistas —maestros y
estudiantes, de la comunidad en general-, quienes tienen en sus manos
convertirse en poietai y sentar las bases para transmutar el poder asimétrico en
poder simétrico, el cual es una condicién necesaria para dialogar en busca del
consenso que permita a los individuos la vida en comunidad. Asi, pensar la
educacion, pensar la escuela y pensar la comunidad, no supone otra cosa que

asumir la vida en plenitud.
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