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Resumen

En este trabajo muestro los resultados del trabajo de investigacion realizado en una
comunidad rural con una poblacion de 500 habitantes, dicha comunidad ha experimentados
cambios econdmicos desde su fundacién a finales del Siglo XIX, resultando en una
economia de base migrante, reflejando la influencia de la migracion en todo su entorno
cultural y en su organizacion social. Presento la reestructuracion social de una comunidad

rural para seguir vigentes.

Palabras clave: Migracion, Religion, Economia, Aculturacion, Reestructura,

Organizacién social.

Abstract.

In this work | present the results of the investigation in a rural community with a
population of 500 persons, this community has experimented economic changes since its
foundations in century XI1X, nowadays it is a migrant community that reflects the influence
of the migration into its culture and social organization. | present the social restructure of

the rural community to survive in its own environment.
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2. Introduccion.

El presente trabajo es el resultado de una investigacion de campo, que comenzé en
el afio 2003 con la practica de campo rural que realice durante la licenciatura. Un profesor
en la escuela una vez me dijo que la antropologia era como tomar una foto, solo podemos
estudiar un momento en particular de la vida del hombre bajo esas condiciones, no
podemos como antropdlogos predecir qué sucedera mas adelante o en otras circunstancias
en el mismo espacio, asi para este trabajo, los datos que presento y utilizo representan solo
ese momento, puesto que no pretendo ser adivina o predecir el futuro de las comunidades
gue presentan variantes similares de este fenémeno. Si bien la migracion esta afectando de
manera directa no solo la economia del pais sino también toda la cultura del mismo, con
este trabajo solo plasmo parte de la realidad y de las afectaciones socioculturales que hoy
en dia podemos observar en la Sierra Gorda del estado, solo una foto de un momento en

particular.

En la primera parte describo las condiciones geogréficas y naturales donde se
encuentra ubicada la comunidad, donde realizé el trabajo de campo, asi como el contexto
inmediato que la ha rodeado actualmente. La historia y como al paso del tiempo este lugar

ha sido modificado, asi como por el hombre que lo habita.

En la segunda parte del trabajo se presenta el marco tedrico en el cual pongo a
discusion algunos autores, asi como sus propuestas tanto conceptuales como de
categorizacion, retomo algunas de estas Ultimas méas adelante en el texto por considerarlas

aplicables a esta investigacion.

En el tercer capitulo presento las hipétesis en las cuales describo el problema en la

comunidad asi como las posibles soluciones del mismo.

En el cuarto capitulo presento los antecedentes, es decir, las diferentes
investigaciones que se han realizado de este tipo en el territorio nacional, asi como las
problematicas a las cuales se han enfrentado en su momento instituciones como Centro de
Investigaciones y Estudios en Antropologia Social (CIESAS), Consejo Nacional para el

Fomento a la Educacién (CONAFE), Instituto Linguistico de Verano (ILV), entre otras.



Dichas instituciones han realizado estos trabajos desde el Siglo XX presentando diferentes

variables y diferentes resultados.

La metodologia que utilice lo divido en dos secciones el trabajo de campo donde
hice recorridos de campo, entrevistas profundas, recolecte informacion en la comunidad,
acerca de la vida diaria, donde recolecte informacién de aspectos como escuelas, trabajo,
economia, familia, religion. Para esto estuve un periodo de cuatro semanas en la
comunidad, posteriormente hice otras estancias de campo de una semana. Para utilizar la
informacion de campo fue necesario realizar diarios de campo, complementando siempre
con las notas de campo Y esto a su vez ordenarlo de acuerdo a las categorias que consideré

necesarias:

1. Economia:

a. Migracion.

b. Agricultura y ganaderia.

c. Mineria.
2. Organizacion social:

a. Estructura social.

b. Estructura politica.

c. Partidos politicos.

i. Lideres formales, lideres morales.

3. Geografia y recursos naturales

a. Ubicacion geogréafica.

b. Floray fauna.

c. Hidrografia.
4. Religion:

a. Fiestas en la comunidad

b. Catdlicos.

Adventistas del séptimo dia.
d. Creencias.



Con la informacién obtenida en campo y clasificada de esta manera fue mas facil
complementar con los datos del escritorio. De los cuales presento un analisis en el capitulo

seis.

En el trabajo de gabinete obtuve informacion acerca de las cifras estadisticas
proporcionadas por el Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI) y la Consejo
Nacional de Poblacion (COESPO), asi como también realice varias visitas al Archivo
Historico del Estado de Querétaro para corroborar algunos datos historicos de la
comunidad. Visite las bibliotecas de Bernardo Quintana de la Facultad de Filosofia, la
biblioteca Central y la biblioteca de la Facultad de Ciencias Politicas y sociales todas
pertenecientes a la UAQ. También visite la biblioteca de la Escuela Nacional de
Antropologia e Historia, Biblioteca Central de Querétaro en busca de textos que pudieran
complementar este trabajo, por ultimo mi biblioteca personal.

Finalmente en el capitulo siete se pueden encontrar las conclusiones de este
trabajo, de esta manera termine de completar la informacion obtenida en campo con los
datos de escritorio para realizar el andlisis final de la informacion, complementando con
otras experiencias en campo como la de Tierra Blanca, Guanajuato, en los reacomodos de
la presa hidroeléctrica de Zimapan en los estados de Hidalgo y Querétaro, el trabajo de
campo realizado para la fiesta de San Miguel arcangel en el municipio de Toliman, Qro. Y
los innumerables trabajos que tuve la oportunidad de leer y escuchar en los diferentes foros
y congresos de religion que presencie, al final con toda esta informacién pude realizar el

analisis final de este trabajo.

En el capitulo ocho se puede encontrar el anexo fotografico, donde comparto las
imégenes que pueden ayudar a completar la vista o la imagen que yo tuve de la comunidad
durante el tiempo que estuve ahi, espero que también les ayude a recrear la comunidad que

describo en el trabajo.



3. Contexto geografico e historico.

Mapa 1. Estado de Querétaro y sus municipios.

En este
capitulo describo la
situacion  geogréafica
del municipio, asi
como sus condiciones
sociales e historicas.
Explico de forma
breve en queé
condiciones es que El
Apartadero surgi6 y
cudl ha sido la funcion
que ha desarrollado en
el municipio desde sus
inicios.

Abarco
también las
caracteristicas

naturales con las que

se cuenta, el medio

ambiente, clima,

hidrologia entre otras, que se pueden utilizar como puntos de localizacion asi como también

marcadores naturales que determinan algunos rasgos culturales de la poblacion de estudio.

Este trabajo se realizd en uno de los municipios serranos, de nombre San Joaquin

situado a 135 km de la capital, el cual al norte limita con Jalpan de Serra y Pinal de

Amoles; al sur y oeste con Cadereyta de Montes, el Estado de Hidalgo. Este municipio

ocupa un territorio de 499 km2 que representan el 1.9% de la superficie estatal, esta

integrado por 45 localidades, por esto ocupa el décimo tercer lugar con respecto al resto de

los municipios del estado. San Joaquin se encuentra enclavado en la Sierra Gorda del



Estado de Querétaro, entre zonas montafiosas y boscosas, por lo que su topografia es
accidentada, con grandes cerros con alturas que sobrepasan los 3000 msnm y barrancas en

cuyo fondo corren arroyos. (Caballero 1995: 77-98)

El origen geoldgico del municipio aparece en la era secundaria durante los
periodos Jurasico y Cretacico, formandose las altas cadenas montafiosas debido a los
grandes plegamientos y al desplazamiento de las placas tectonicas de la corteza terrestre;
también existen rocas calizas con fosiles incrustados de origen marino localizados en el sur
del municipio, dandose dicha formacion en el periodo Jurésico (de 180 a 135 millones de

anos). (op.cit).
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De la hidrografia de San Joaquin, el rio mas importante es el Extoraz que pasa por
algunas localidades del municipio, éste nace en el estado de Guanajuato, su corriente es de
origen pluvial con varios arroyos, siendo el més importante el de San Lorenzo que tiene su
origen en la mina de EIl Otatal, su curso es de sur a norte; ademas existen manantiales
dispersos debido a los escurrimientos superficiales ocasionados por las precipitaciones

pluviales y otros de tipo permanente que en

8]

épocas de sequias bajan su nivel; se cuenta con
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Mapa 2. Ubicacion del municipio de San Joaquin y de la comunidad de El Apartadero.

un total de 48 sistemas hidraulicos para la captacion de agua en época de lluvias: bordos,
presas, ollas y manantiales. La precipitacion anual promedio es de 1150 mm dandose la
variacion en los diferentes climas. La estacion invernal ocurre entre los meses de
noviembre, diciembre y enero, al cambiar la direccion de los vientos se deja sentir un frio
del norte que propicia el descenso de la temperatura, registrandose temperaturas bajo cero
grados ocasionando las candelillas®. En el municipio prevalece el clima templado-htimedo

con verano fresco y una temperatura media anual de 14°C (Ramirez 1995: 98-103).

1aos . . , .
Asi se le llama a la ligera capa de hielo que cae sobre las plantas, secandolas, cuando la temperatura baja.
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El municipio cuenta con grandes yacimientos de mercurio, oro y plata, asi como
con grandes zonas forestales en las que se da la explotacion y aprovechamiento de los
recursos. Aqui se pueden observar dos tipos de suelos, un 80% del suelo presenta
acumulaciones de arcilla con coloraciones rojas y amarillas de textura media y fina, el 20%
restante es de una capa superficial obscura, suave, rica en materias organicas y nutrientes.
Para la actividad econdmica agricola, gran parte es para la siembra de cultivos de temporal
y otro para cultivos de riego, otro porcentaje menor es utilizado para vivienda, comercio,

oficinas y espacios publicos (Ortiz 1995:103-106).
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a. Historia

El nombre de Ranas retoma parte de la memoria historica de la poblacion de San
Joaquin, que durante el siglo XVII se fundd con el nombre de San Nicolas Tolentino del
Paraje de las Ranas, ya que existia una laguna dentro de la cual se podia encontrar una gran
poblacion de ranas, que es el nombre con que los naturales — chichimecas jonaces-
nombraban a esta regién, actualmente se les reconoce también como serranos de acuerdo
con la arquedloga Margarita Velasco quien fue una de las primeras investigadoras en llegar
a la zona hace més de veinte afios, actualmente su trabajo lo contintan Elizabeth Mejia y

Alberto Herrera.

San Joaquin forma parte de la Sierra Gorda de Querétaro, sin que ésta sea la
excepcion de ocupacion indigena prehispanica, se han encontrado suficientes
caracteristicas, asi como evidencia arqueoldgica de explotacion de minas. EI mineral
extraido era el cinabrio, que en la cosmovisibn mesoamericana era muy importante,
representaba la sangre de la madre tierra. En la region serrana algunos asentamientos
adquirieron importancia a partir del siglo V ya que actuaron como centros de control
religioso, politico y econdémico en los que se pueden sefialar por su importancia Ranas y
Toluquilla. (Velasco 1988: 231-252.)

En el libro “Sierra Gorda de Querétaro: La tierra y el hombre” la arquedloga
Elizabeth Mejia en el articulo Los Primeros Afios de Conquista en la Sierra Gorda escribe
que a lo largo de su historia la Sierra Gorda queretana ha pasado por diferentes etapas de
fundacidn, es decir que hay lugares donde se realizé méas de un acto de fundacion, tal es el
caso de poblados como Cadereyta, Xichu, Toliman, Querétaro y Bernal, que se fundaron
por primera vez en 1532, Xilitla en 1539, Conca y Pinal de Amoles (antes Puxinguia) en
1542 y San Francisco Tolimanejo (hoy Coldn) en 1550. Mejia cita fuente primaria para dar
cifras, de tal modo que para 1530 hay una poblacion indigena en la zona de 600 000, tanto

nativos como llegados de otras zonas. (Mejia 2010: 126)

Algunas explicaciones acerca del poblamiento de la Sierra Gorda apuntan hacia
los primeros misioneros en la zona, los cuales pertenecieron a la orden de los Agustinos que

llegaron a México en 1533 y a la Sierra en 1537, con Antonio de la Roa permanecieron
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hasta 1754 con la secularizacion. Posterior a esto también contribuyé la mineria, cuando se
informo de la presencia de minas mucha gente comenzdé a llegar con la finalidad de obtener
un beneficio econdmico, con el auge minero, siendo Maconi el que atraia mas la atencion,

llegaron diferentes familias de Zimapéan y Querétaro. (Op. Cit.: 127).

En 1631 llegd a Sierra Gorda Ger6nimo de Labra, quien empez6 a explotar la
mineria, pero se quejaba de los robos por parte de la poblacién jonaz de la zona. Con base
en esto y en su afan de pacificacion la Corona espafiola envié a otras ordenes, los
misioneros Dominicos, Agustinos y Franciscanos quienes llegaron a Cadereyta en 1659,
afio en que se establecié6 como alcaldia mayor, diecinueve afios después de su fundacion.
(Mejia 2010: 129).

Posteriormente en la Constitucion de 1824 el territorio de Querétaro fue
reconocido como estado de la federacion. En 1824 y 1836 se publicaron e integraron tres
partidos: San Juan del Rio, Querétaro y Cadereyta, y en su interior seis distritos al sur:
Querétaro, San Juan del Rio y Amealco, al norte en la Sierra: Cadereyta que incluye San
Pedro Toliman y Jalpan. Para estas fechas la explotacion minera seguia siendo fuerte. (Op.
Cit.:134)

En el texto “El manifiesto de lo precedido en la conquista, pacificacion vy
reduccion de los indios chichimecos jonaces de la Sierra Gorda, distante de la Ciudad de
México 35 leguas”, de Geronimo de Labra se describe el acoso, robo y malos tratos que
sufrian los misioneros y los mineros a manos de la poblacion jonaz de la zona, razén por la
cual dos misioneros del Apostolico Colegio de Pachuca acudieron a Las Adjuntas Toliman
con el fin de ayudar a la pacificacion de la zona. A lo largo del texto se sigue hablando de
las agresiones de que eran objeto y de la urgencia de la Corona por pacificar la zona, pues
aun cuando los otomies habian sido reducidos y pacificados, habia un nimero de indigenas
denominados chichimecas que no lograban pacificar y les daban pelea. (De Labra 2010:
141-155)

La primera vez que se nombra a esta tierra en un mapa, es en uno elaborado para
mostrar la Didcesis de Querétaro en el afio de 1864, en el que aparece el nombre de Ranas y
poco mas abajo un letrero que indica “La Ciudad”. EI nombre de San Joaquin aparece en la

lista de municipalidades que fue publicada en el Diario Oficial “La Sombra de Arteaga”

14



con motivo de la publicaciéon de un decreto de Ley aprobado por la XXXII Legislatura y
promulgado por el gobernador Noradino Rubio en julio de 1941 en el cual se establecen las
18 municipalidades del estado y de este municipio dice: “San Joaquin La villa de su
nombre con sus barrios y subdelegaciones dependientes directamente de la Presidencia
Municipal dando creacién del municipio por la segregacion de la jurisdiccion de Cadereyta
de Montes” (Sombra de Arteaga, 1941).

A la fecha San Joaquin es un municipio que ha tenido avances para adecuarse a las
grandes transformaciones que dia con dia se han dado en todo el pais, por lo que es un

pueblo de progreso, que cuenta con todos los servicios.
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Imagen 1. Relacion de minas del Estado de Querétaro. Fuente Secretaria de Economia
2011.

El municipio de San Joaquin, antes de ser un sitio turistico para el estado de

Querétaro, era considerado a principios de siglo XVII como un pueblo cien por ciento
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mineros, ya que los yacimientos minerales existentes fueron explotados en épocas pos

revolucionarias por compafiias extranjeras.

Inicialmente se rumor6 entre los habitantes del lugar que las dos minas conocidas
con el nombre de “El Socavdn” y “Santo Entierro” fueron tapadas por los indios; sin
embargo, se afirma que al paso del tiempo se logro la extraccion de sulfato de plata, plomo

y mercurio.

El trabajo de explotacién minera con técnica prehispanica y novohispana ocasiond
en esas épocas graves enfermedades y accidentes mortales, ya que en ollas de barro
guemaban el poco mineral extraido y usaban como elemento de combustion la lefa.
Entraban por chimeneas y laberintos de gran profundidad sin mas utensilios de trabajo que
una ldmpara de carburo y un costal, para después ascender por escaleras hechas de madera
cargando sobre la espalda un promedio de 80 a 100 kilos de metal. (Herrera 2011: 357-365)

En la década de los sesentas principié la bonanza del mercurio, que colocd a
Querétaro como primer productor nacional, siendo San Joaquin, Pefia Miller y Pinal de
Amoles los principales productores; se estima que la produccion mensual fue de 4 000
frascos (140 toneladas), que en el mercado internacional se cotizaba entre 550 y 600
dolares por frasco. Entre los afios de 1970 a 1974 se tiene registrada una produccion de
3,712 toneladas de mercurio. Finalmente, en 1970 inicié la produccion de marmoles en
Vizarron. (Secretaria de Economia 2011: 4). De cualquier forma era tan mas fuerte el deseo
de incrementar la riqueza, que se logré aumentar el poder econémico de los habitantes no
solo en los municipios productores de ese metal, sino también a toda la entidad federativa,

concentrandose un gran numero de hombres en busqueda de riqueza y trabajo.
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Actualmente el municipio de San Joaquin tiene una economia estable cuya base se

encuentra en las remesas que los migrantes envian a lo largo del afio a sus familiares para el

mantenimiento de sus casas y familias. La mineria se practica actualmente a baja escala, es

decir a un nivel familiar donde se aventuran a entrar a las minas cerradas hace décadas para

obtener un poco de mineral y venderlo.
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De acuerdo con la Secretaria de Economia este municipio esta ubicado como la
segunda region minera metalica mas productiva del estado, el informe de Panorama Minero
del Estado de Querétaro emitido por la Secretaria de Economia en 2011, siendo sus minas
mas productivas: Maconi, Santo Entierro, San Juan Nepomuceno Yy Calabacillas,
obteniendo de ellas minerales como Plata (Ag), Plomo (Pb), Zinc (Zn), Cobre (Cu), Oro
(Au), Mercurio (Hg). (Secretaria de Economia 2011: 12). San Joaquin es uno de los
municipios del estado méas visitados anualmente pues cuentan con atractivos turisticos
como las zonas arqueoldgicas de Ranas y el concurso nacional de huapango y el paisaje

boscoso de Campo Alegre con cabafias y zona para acampar.
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b. El Apartadero.

Imagen 2. Vista panoramica de la comunidad El Apartadero, San Joaquin.

La comunidad de EI Apartadero San Joaquin, Querétaro, se encuentra al noreste de
la cabecera municipal a 22°55” latitud norte 99°34” latitud oeste a 1600 msnm. Limita al
noroeste con la comunidad de San José Quitasuefio al sur oeste con San Sebastian y al sur

con San Juan Tetla. (http://www.inegi.org.mx , 2010)

La comunidad se encuentra formada por cuatro barrios?:

o El Puerto: localizado al suroeste de la comunidad al cual se accede por el
camino que viene de la casa de maquinas de Zimapan, comunicando también con la
comunidad de San José Quitasuefio. (Anda al pie que: "Puerto es el nombre local de una

franja de terreno angosto que une dos cerros™)

o La Loma: este se encuentra ubicado al sureste y va por el camino que

comunica a la comunidad El Durazno.

Los barrios son reconocidos por los habitantes del lugar para dar indicaciones y transitar. Estos obedecen las
condiciones naturales del lugar, algunos estan relacionados con la ubicacién de algun servicio.
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o Centro: los dos anteriores se unen en este barrio el cual estd delimitado por
un kiosco de forma hexagonal, localizado en el centro de la plaza principal (en éste se
realizan diferentes actividades de la comunidad como son los honores a la bandera, mitines
politicos, fiestas de graduacion y la fiesta del santo patrono), en el norte limita con unas
canchas de basquet ball, las cuales se encuentran entre la iglesia catélica y la escuela
primaria al sur se encuentra la tele secundaria.

) El Callejon: éste es el Gltimo barrio ubicado al noroeste de la comunidad, al
final de este barrio se encuentra la clinica de salud, asi como los caminos a San Juan Tetla 'y

a San Sebastian.

El clima en esta parte del municipio es semi calido subhimedo, con lluvias en
verano de humedad media. Sus suelos datan de la era del mesozoico, del periodo cretacico,
el tipo de roca por su origen es sedimentaria llamada también caliza-lutita. Hay un 80% de
matorral y un 20% de agricultura. La fauna que se encuentra en la region son: ajolotes,
sapos, ranas, lagartijas, culebras, coralillos, cencuate, ratonera, falso coralillo, bejuquillo,
zopilote, aguila, colibries, tlacuache, murciélagos, conejo, sohar y zorrillo. (Mora, Rincon y
Avalos 1995: 107-117).

Dentro de la flora encontramos el matorral conformado por: corvagallina que sirve
de follaje, nopal, duraznillo, pitayo de frutos blancos, palo blanco, huizache, maguey,
gobernadora y mezquite, también se encuentran pequefias hortalizas familiares, por medio
de la agricultura se encuentra frijol y maiz. En lo referente a sus recursos naturales cuenta
con grandes yacimientos minerales de mercurio, plata y oro, asi como con grandes zonas
forestales en las que se puede dar la explotacién y aprovechamiento de dichos recursos.
(Op. Cit).

La comunidad de EI Apartadero surgio a finales del siglo XIX, en tierras que
habian sido compradas por Vicente Sanchez a Tomas Mejia a hacia mediados del siglo
XIX.; Vicente Sanchez era duefio de la mina de San Cristébal en San Joaquin, él llego6 a
estas tierras y las poblé acompafiado de su esposa originaria de la comunidad del Aguacate,

pero la tradicion oral sefiala que también tenia otra esposa en Zimapan.

Vicente Sanchez no llegé solo lo acompafiaron Tomas Reséndiz y Lorenzo

Alvarez, dicen que los tres se ubicaron en esas tierras y empezaron a contratar peones
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provenientes de la comunidad de El Aguacate que se hicieron cargo de las siembras, en el
centro de la comunidad se encontraba un jagley en el cual una vez que Vicente, Tomas y
Lorenzo empezaron a tener ganado como vacas, reses, caballos, algunos borregos y
gallinas. Se dice, (Segun la tradicién oral: que llevaban a sus animales a beber al jagiey y
que un dia estaban hablando acerca de como nombrar al lugar. Vicente dijo: “Se llamara El
Apartadero, porque de aqui se apartan nuestros animales y cada quien se va a su casa”,
tomando en cuenta que Tomas vivia al suroeste, Lorenzo hacia el norte y Vicente hacia el

sureste.

En un principio y recién formada, la comunidad se volvi6 muy prdspera
econdémicamente pues era la mayor productora de maiz y frijol de la zona, dado que en esa
época todavia se explotaban las minas de mercurio y los mineros de la zona venian a El

Apartadero a comprar estos productos.

Cuando la venta de frijol y de maiz comenz6 a caer — cuenta Dofia Elina® — de aquf
salian los burros y las mulas con todos los costales cargados de maiz y de frijol para

llevarlos a vender a San Joaquin o a Cadereyta porque si no se nos pudria.

Cuando la Segunda Guerra Mundial estall6 en Alemania en 1939, se dio un auge
en la produccion de mercurio, -mineral extraido en la zona desde antes de la llegada de los
espafoles-, la mina principal era la de San Juan Nepomuceno, la cual tenia la mayor
produccion de mercurio en la zona. Este mineral era utilizado como materia prima para el
armamento. Al iniciar la posguerra en 1945, el mercurio dejo de ser utilizado con urgencia,
lo que provoco una disminucién en su produccién y en consecuencia el cierre paulatino de

las minas de la zona, la Gltima mina cerr6 en 1972. (Secretaria de Economia 2011: 3-4).

8 Dofna Elina Sanchez. Sefiora de mas de 90 afos, habitante de la comunidad, casada con Donaciano

Sanchez, hijo de Antonio Sanchez, uno de los nietos de Vicente Sanchez (fundador de la comunidad) oriunda
de la comunidad de El Aguacate. En la comunidad no confiaban en lo que hablaba o relataba por considerar
que a su edad ya padecia de sus facultades mentales, sin embargo la buscaban mucho para curar a las personas

pues su conocimiento de las plantas del lugar, segun me contd, lo aprendio de su abuela en El Aguacate, antes
de que la clinica estuviera establecida completamente y tuviera médico de guardia. Su apellido no lo

recuerda, pero ella decia que pertenecia a los Sanchez, pues su marido era nieto de Vicente Sanchez.
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Dofia Cata” recuerda:

“sembraban maiz y frijol y se iban caminando a San Joaquin a las 3 de la mafiana
y regresaban a las 6 de la tarde, hacian 4 horas caminando iban cada semana a San Joaquin
por la despensa, pues ahi cambiaban el maiz y frijol por otras cosas”.

La comunidad tuvo un auge econdmico en sus primeros afios, que después de la
década de 1940 se perdi6 por la falta de oportunidades, ya nadie compraba el maiz ni el
frijol que habia en El Apartadero. La mineria dejé de ser productiva y se fue perdiendo,
motivo por el cual la gente de la comunidad comenz6 a buscar nuevas opciones de vida

como la migracion.

En esta busqueda por encontrar un nuevo sustento familiar surgié un proceso
migratorio hacia los Estados Unidos de Norteamérica en la década de los cuarentas, es asi
como la tercera generacion de los habitantes de la comunidad se vio integrada en el
Bracero Program para trabajar en el pais vecino de una manera legal, lo que continta hasta
la fecha con las generaciones mas jovenes de la comunidad, s6lo que ahora es mas

frecuente la migracion ilegal, puesto que los actuales migrantes carecen de papeles.

El Bracero Program fue un programa social creado en colaboracion entre Estados
Unidos y México, en el cual se beneficiarian ambas economias. Fue creado debido a la
necesidad que tenian los primeros de mano de obra masculina para seguir la produccion del
campo de ese pais, pues sus hombres se encontraban en Europa combatiendo en la Segunda

Guerra Mundial. Las mujeres estadounidenses tomaron su lugar en algunos sectores

* Dofa Cata, mujer de 60 afios de edad. Nacié en El Apartadero, a los 8 afios de edad fue llevada a Landa de
Matamoros de donde regresé a los 18 anos a casarse. Ella es bisnieta de Antonio Sanchez hijo de Vicente
Sanchez. Es una de las mujeres de mas edad y con lucidez en la comunidad, es considerada como la matriarca
del linaje Sanchez pues su esposo esta muerto. Ella en ese momento vivia en el terreno de la casa que
originalmente construyo y habité Vicente Sanchez. Dofa Cata me cont6 que ella mando tirar lo que quedaba
de la casa para construir otros cuartos donde vive actualmente, s6lo queda un cuarto en pie de la primera casa,
habitado por Dofia Fabiana, quien es su suegra. No sé sabe su edad exacta, ella estuvo casada con Angel
Sanchez hijo de Vicente Sanchez, ella cuenta que se la robaron a los 14 afios, oriunda de El Doctor llega a El
apartadero a los 12 afos, cuando se la roban la llevan a San Juan Tetla a esperar que corran las

amonestaciones para casarse con Angel Sanchez de 23 afios.
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econdmicos como el industrial, de alli la importancia que tuvo el Bracero Program para

satisfacer las necesidades laborales del campo en aquel pais:

“The Mexican migrant worker has been the foundation for the development of the
rich American agricultural industry, and the EI Paso-Ciudad Juarez border region has
played a key role in this historic movement. One of the most significant contributions to the
growth of the agricultural economy was the creation of the Bracero Program in which more
than 4 million Mexican farm laborers came to work the fields of this nation. The braceros
converted the agricultural fields of America into the most productive in the planet.

[...] The occurrence of this grave situation coincided with the emergence of a
demand in manual labor in the U.S. brought about by World War Il. On August 4, 1942,
the U.S. and the Mexican government instituted the Bracero Program. Thousands of
impoverished Mexicans abandoned their rural communities and headed north to work as
braceros.

The majority of the braceros were experienced farm laborers who came from
places such as “la Comarca Lagunera,” Coahuila, and other important agricultural regions
of México. They stopped working their land and growing food for their families with the
illusion that they would be able to earn a vast amount of money on the other side of the

border”. (http://www.farmworkers.org/bracerop.html, 2010).

Es asi como naci6 el proceso migratorio que atn hoy en dia se puede observar en
la comunidad, que inici6 de manera legal y por la ubicacion geogréfica el programa estaba
orientado para los estados fronterizos, sin embargo debido a la gran demanda en ambas
partes de la frontera éste se amplié a todo nuestro pais, con lo que llegaron muchos
“praceros tardios”, ya que les tomaba mas tiempo llegar a la frontera y afiliarse al
programa, el cual les aseguraba la obtencion de visas de trabajo temporal para el bracero

que a la larga se convirtieron en documentos de identidad permanentes para toda la familia.

“Huge numbers of bracero candidates arrived by train to the northern border. Their
arrival altered the social environment and economy of many border towns. Ciudad Juérez,
Chihuahua, across from El Paso, Texas, became a historic recruitment site and substantial

gathering point for the agricultural labor force.
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The bracero contracts were controlled by independent farmers associations and the
‘Farm Bureau’. The contracts were in English and the braceros would sign them without
understanding their full rights and the conditions of employment. When the contracts
expired, the braceros were required to turn in their permits and return to México. The
braceros could return to their native lands in case of an emergency, only with written

permission from their boss”. (op. cit.).

En el texto citado se pueden leer las condiciones de trabajo en las cuales se
desarroll6 el Bracero Program, siendo estas un factor determinante para la obtencion de

documentos de legalizacién para familias completas de la comunidad en el pais vecino.

“The braceros labored tirelessly thinning sugar beets, picking cucumbers and
tomatoes, and weeding and picking cotton. The braceros, a very experienced farm labor,
became the foundation for the development of North American agriculture.

Despite their enormous contribution to the American economy, the braceros

suffered harassment and oppression from extremist groups and racist authorities”. (op. cit.).

Los braceros mexicanos fueron victimas de discriminacion muchas de las veces
desde su llegada a los Estados Unidos puesto que en su desconocimiento del idioma oficial
no podian comunicarse y realizar sus compras basicas o entenderse con el patron. Otro de
los puntos de discriminacién era su creencia religiosa pues no les dejaban acudir a misas o
las fiestas de los santos. Los problemas de este indole han sido arrastrados hasta nuestros
dias, pues los jovenes mexicanos que hoy en dia laboran alla son perseguidos algunas veces
por pandillas de cholos, neonazis, americanos o incluso “capuchas blancos” quienes les

exigen que dejen el pais por el bien de sus familias.

“By the 60’s, an excess of “illegal” agricultural workers along with the
introduction of the mechanical cotton harvester, destroyed the practicality and
attractiveness of the bracero program. The program under which more than three million
Mexicans entered the U.S. to labor in the agricultural fields ended in 1964. The U.S.
Department of Labor officer in charge of the program, Lee G. Williams, had described it as
a system of ‘legalized slavery.”” (Op. Cit.).

Cuando el programa dejo de funcionar afecto gravemente la economia de las

familias mexicanas, pues habia matriculados casi cuatro millones de mexicanos en el
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mismo, esto ocasiono que la migracion se produjera ahora de manera ilegal a gran escala.
Con el Bracero Program se habia disminuido y controlado la migracion de trabajadores, al
cerrarse éste, se dispar6 el nimero de individuos que ahora cruzaban la frontera de manera
ilegal para buscar trabajo. (Al cierre de este trabajo se sigue discutiendo la posibilidad de
una reforma migratoria en EU ya que fue promesa de campafa del presidente reelecto

Barak Obama, sin que esté concluida aun).

Esta actividad econdmica ilegal que expone la vida de los migrantes al dia de hoy
cuesta millones para los gobiernos de Estados Unidos y México. En el caso del pais vecino
se brinda seguridad social y educacion a millones de indocumentados latinoamericanos y
sus familias, que ya radican alla de manera permanente, y que en muchos casos ya tienen
hijos que son ciudadanos americanos por haber nacido all4. Nuestro pais se ha convertido
en el paso obligado de latinoamericanos en busca del suefio americano, muchos de los
cuales no llegan a su destino por quedarse laborando en México o porque pierden la vida o
se gquedan esperando en alguna zona fronteriza para volver a cruzar la frontera, lo cual

genera gastos de repatriacion y deportacion para ambos gobiernos.

“The braceros returned home. Unable to survive in their communities, however,
they continue to cross the Rio Bravo (or Rio Grande) to work in the farms and ranches of
this country. In the fields of West Texas and Southern New Mexico, you will still find
braceros. They are now known as chile pickers and continue to be one of the most exploited
labor groups in the U.S”. (Op. Cit.).

La poblacién migrante mexicana es un grupo altamente vulnerado en ese territorio
ya que existen grupos politicos radicales que estan influyendo en la aplicacion de leyes que
minan la calidad de vida de los migrantes, complicAndoles tener acceso a los servicios de
emergencia o de educacion, de hacerlo corren el riesgo de ser deportados dividiendo de esta

manera familias.

En la actualidad los cabezas de familia en la comunidad que en su momento se
vieron beneficiados con el Bracero Program, hombres mayores de 60 afios, aun cuentan
con los beneficios del mismo y sus familias también, lo que les permite realizar viajes con
frecuencia ya sea para vacacionar o visitar a la familia que se encuentra trabajando o

viviendo de manera permanente en aquel pais.
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Las nuevas generaciones de mano de obra masculina y femenina ya no cuentan
con visas de trabajo temporales, ni con el apoyo de dicho programa puesto que éste fue
cancelado en la década de los sesentas. Sin embargo aun con su cancelacion, la migracion,
realizada ahora de manera ilegal, siguié siendo una de las actividades econdmicas mas
remuneradas de México que llegd incluso a superar el Producto Interno Bruto del pais en el

sexenio presidencial de Vicente Fox Quesada entre los afios 2000-2006.

Por ejemplo, en El Apartadero los hijos o nietos de los beneficiarios del Bracero
Program siguen yendo a trabajar a Estados Unidos de manera ilegal pues ellos no cuentan
con documentos que los acrediten a realizar trabajos temporales en dicho pais, sin que esto
les impida realizar el viaje y la obtencion de un trabajo. La migracion ilegal es una
actividad que ha sido realizada por mas de cinco décadas en la comunidad y en un principio
sirvid para satisfacer las necesidades econdmicas de la misma, pero al paso del tiempo se ha
ido modificando, con lo que ha llegado a ser asimilada en la comunidad como ritual de paso
por los hombres mas jovenes que al terminar la primaria ya planean y/o desean irse al pais
vecino a trabajar, es decir completar su transformacién en hombres productivos, capaces de

tener mujer y formar una familia.

Algunas veces los padres o los hermanos mayores son los encargados de llevarlos
en su primer viaje y de pagarles el coyote que los pasara en la frontera, sin embargo
también son los padres de familia quienes preocupados por la edad de los menores les estan
pidiendo que terminen al menos la telesecundaria para poder migrar, con esto los padres de

familia impiden que se vayan a temprana edad.

El Bracero Program permitio que la economia de la comunidad se recuperara
rapidamente con el dinero del pais vecino, lo cual llevé a un desarrollo mayor de la
comunidad. Para la década de los ochentas en la comunidad ya se contaba con los servicios
de agua, luz, drenaje y un camino de terraceria que los comunicaba con la cabecera

municipal.
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4. Marco teorico.

Para el desarrollo de este trabajo consideraré algunos conceptos basicos, mismos
que han sido discutidos e interpretado por diferentes investigadores previamente, por tal

motivo, aqui utilizaré solo algunos de los cuales me parece pertinente su aportacion.

Primero definiré qué es la religion, y como es interpretada en la sociedad segun las

propuestas de diferentes investigadores como Durkheim, Geertz y Masferrer.

Més adelante explicaré como las propuestas de categorizacién de Manuel Marzal
en el caso de Pertu y de Eugenia Cruz en el caso de Oaxaca, serviran de guia para la
complementar las hipotesis de este trabajo, explicando cada una de las categorias
propuestas por Marzal y Cruz, y la manera en la cual las emplearé en este trabajo de

investigacion.

En cuanto al concepto de religién, el Diccionario de Sociologia, describe a la

religibn como:

“La institucion social creada en torno a la idea de uno o varios seres sobre
naturales y de su relacion con los seres humanos.

En toda cultura esta idea se formaliza y adquiere una configuracion social. A esa
configuracion es a la que se llama ‘la religion’ de un determinado grupo. Toda auténtica
religion lleva consigo estos tres aspectos principales:

1. Una concepcidn acerca de la naturaleza y caracter de la divinidad.

2. Una serie de doctrinas sobre los deberes y obligaciones reciprocos entre la
divinidad y la humanidad.

3. Una serie de normas de conductas ideadas para conformar la vida y la voluntad
de Dios y para asegurar al creyente la aprobacion de su conciencia y cualesquiera
recompensas o liberacion de penalidades, en este mundo o en el otro, incluidas en las
doctrinas de esa fe.” (Pratt 2006: 254).

En un concepto muy general, de acuerdo a lo anterior la religion es el hecho de la

socializacion de una misma idea o conjuntos de ideas, la idea de Dios, aceptada por un
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mismo grupo y reforzada entre si por diferentes elementos materiales que ayudan a la

consolidacion del grupo.

Geertz en el texto "La Interpretacion de las Culturas" describe un panorama
confuso en cuanto al estudio de la antropologia de la religion, acufiando él mismo el

siguiente concepto:

“...una religion es: un sistema de simbolos que obra para establecer vigorosos,
penetrantes y duraderos estados animicos y motivaciones en los hombres, formulando
concepciones de un orden general de existencia y revistiendo estas concepciones con una
aureola de efectividad tal que los estados animicos y motivaciones parezcan de un realismo
anico. (Geertz 1989: 89).

Sin embargo Geertz deja claro a través de diferentes ejemplos a lo largo del texto
la importancia de los simbolos y el papel que éstos juegan en cada religion, pues el
significado e interpretacién de cada uno de ellos siempre dependera primero del individuo
que los esté usando y segundo de la cultura en la cual se encuentre inmerso, de esta manera
los simbolos pueden afectar directamente las motivaciones humanas provocando con esto
un orden general de existencia para el hombre y de sentido social, se manifiesta a través de

los ritos que se van generando para diferentes sentidos. (Geertz 1989: 87-117).

Por su parte Masferrer en su texto ¢Es del César o es de Dios? retoma la idea
anterior de Geertz y enfatiza que los grupos sociales son los portadores de los sistemas
religiosos, a diferencia de la perspectiva de los tedlogos e intelectuales quienes toman el
concepto de religion desde el enfoque institucional y de autoridad (Masferrer 2004: 19), lo
que nos remite al concepto anterior de religion del Diccionario de Sociologia, que sefiala
que estd es el hecho de la socializacion de los simbolos que una sociedad considera
sagrados.

En este sentido, de acuerdo con la teoria clasica de la antropologia de la religion,
Emile Durkheim explica que no en todas las religiones es necesaria la presencia de un dios
mediador entre el bien y el mal, pues en algunas las bases ideoldgicas dan el sustento
necesario para mantener viva una religion, utilizando la imagen de un personaje que haya
alcanzado un mayor nivel tal es el caso de Buda (Es una figura religiosa sagrada para dos

de las religiones con mayor nimero de adeptos, el budismo, fue fundador de la religion
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budista y primer «gran iluminado» y el hinduismo, que lo considera un avatar del dios
Visnu) no asi con el cristianismo que sin la imagen de Jesus, visto como elemento principal
del cristianismo y como elemento divisor entre el judaismo y cristianismo, carece de

sustento para mantenerse. (Durkheim, 2001: 11)

Hay asi ritos sin dioses e incluso ritos de los que provienen los dioses, no todos los
poderes religiosos emanan de personalidades divinas y existen relaciones culturales que
tiene una finalidad diferente de la de unir hombres con divinidad, la religion desborda pues
la idea de dioses o espiritus y por consiguiente no puede definirse de manera exclusiva en

funcion de esta ultima. (Op. Cit.)

Toda religién tiene un aspecto por el que trasciende sus propios conceptos, con

base en esto,

“..., hace ya tiempo que se sabe que los primeros sistemas de representaciones que
el hombre ha elaborado sobre el mundo y sobre si mismo son de origen religioso. No hay
religion que no sea a la vez una cosmologia y una especulacion sobre lo divino [...] Las
representaciones religiosas son representaciones sociales que expresan realidades
colectivas; los ritos son maneras de actuar que no surgen sino en el seno del grupo reunido
y que estan destinados a suscitar, mantener o rehacer ciertas situaciones mentales de este

grupo”. (Op. Cit.).

De acuerdo con Durkheim en el texto "Las Reglas Elementales de la Vida
Religiosa", todas las religiones son instructivas, sin excepcién de ningun tipo, para aquel
que no ve en la religion sino una manifestacion natural de la actividad humana, pues todas
expresan a su manera al hombre y pueden de este modo ayudarnos a comprender este

aspecto de nuestra propia naturaleza. (Durkheim 2001: 22)

Durkheim agrega que algunas veces lo sobrenatural (lo incognoscible, lo
incomprensible, hechos que no tienen una explicacion cientifica, al menos en principio, que
en ocasiones alteran los elementos naturales del entorno al momento de manifestarse,
conduciendo a estados de exaltacion humana) es comprendido a manera de religion de tal
modo que la religion bajo este supuesto seria una especulacion, sobre todo lo que escapa a

la ciencia y de modo mas general a la clara inteleccion.
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El objetivo especifico de los conceptos religiosos es expresar y explicar los hechos
regulares y contantes de la vida humana, no asi lo opuesto a esto. Durkheim explica que los
dioses para una religion sirven para mostrar y exaltar lo normal no asi lo extraordinario del
hombre.(Op. Cit)

En este sentido no estoy de acuerdo con él, pues considero que la religion si
proporciona una explicacion al hombre de los hechos sobrenaturales que se presentan en su
vida, es el “actuar de Dios” el hecho que satisface la necesidad de una explicacion en el
hombre religioso, cualquiera que sea su denominacion, proporcionando al hombre una

estabilidad animica, aun cuando este hecho no satisfaga el rigor cientifico.

Las concepciones religiosas tienen por objeto expresar y explicar, no lo que de
excepcional y anormal hay en las cosas sino por el contrario, lo que tiene de constante y
regular. En términos muy generales los dioses sirven mucho menos para dar cuenta de las
monstruosidades, de las rarezas, de las anormalidades, de la marcha habitual del universo
(...) lejos esta pues de que la nocion de lo religioso coincida con lo de extraordinario y de

lo imprevisto. (Op. Cit.)

De esta manera la religion es entendida como el cohesionador social que da
explicaciones y soluciones a los hombres cuando la ciencia no los puede satisfacer en sus
respuestas o en sus preocupaciones, de acuerdo con Boyer esta es la funcion principal de la
religion, brindar consuelo al hombre en los momentos en que la ciencia es incapaz de
hacerlo. (Boyer, 2002: 21)

Entendiendo la religion en este sentido, como el factor de union entre los hombres
gue no necesariamente pertenecen a la misma cultura o que comparten algunos rasgos
culturales, el factor religioso es el que los une a pesar de sus diferencias o condiciones
sociales, econdmicas, fisicas, entre otras.

La religiébn como tal no puede existir sin el ser humano, ya que es este quien la
crea a partir de sus miedos o de su falta de conocimiento hacia ciertos fenomenos naturales
que lo atemorizan, afirma Boyer, asi tenemos que el ser humano la socializa, en pequefios
grupos primeramente, hasta llegar a los grandes sistemas religiosos que hoy en dia tenemos.
(Boyer 2002: XX)
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Hasta aqui atenderé al concepto de religion como el conjunto de ideas acerca de
una figura central a partir de la cual generan normas de comportamiento y que son
socializadas por las personas en un mismo ambiente cultural. Es decir que las personas que
pueden o0 no compartir el mismo contexto cultural de nacimiento, pueden compartir algunos
elementos como el idioma, las costumbres, en el caso de la migracion un lugar de origen o
de destino o un mismo interés econémico, como en este caso, en donde todos son nacidos
mexicanos en territorio estadounidense (migrantes ilegales) en busca del suefio americano,
comparten el mismo idioma, el mismo suefio y la nacionalidad, no asi la religién, sin
embargo al paso del tiempo y compartiendo ya otros elementos culturales se da una
socializacion mas amplia del grupo, compartiendo mas situaciones de vida que los llevan a
invitar/compartir un sistema de creencias, que aun cuando no es el mismo de origen sigue
compartiendo caracteristicas, por ambas ser religiones cristianas, caracteristicas que llevan
implicito un beneficio econdmico en pro del aprovechamiento de los doélares ganados,
llevando con esto al conocimiento de un nuevo sistema de creencias religiosos, que se
empieza a compartir para finalmente concretarlo con el cambio de religion de toda la

familia en territorio mexicano.

Es en el anélisis de este proceso, donde se pueden apreciar estos elementos tanto
individualmente como en su conjunto. Aqui utilizaré diferentes categorias ya sugeridas por
Manuel Marzal quien en su texto de “Conversion y Resistencia de Catolicos Populares del
Per( a los Nuevos Movimientos Religiosos™, llama conversién al complejo proceso por el
cual una persona deja una religion en que se ha socializado y que ha practicado con mayor

o menor fidelidad y decide abrazar otra (Marzal 2000: 103).

En este caso de estudio en particular lo anterior es aplicado en grupos de personas,
es decir compartido en pequefios grupos los cuales son marginados de la sociedad en sus
grupos de origen, orillando con esto a buscar o desarrollar nuevas redes sociales en las
cuales a su vez desarrollan también nuevas caracteristicas que los ayudan a identificarse
con el nuevo grupo. Los migrantes de Apartadero dejaron el catolicismo y se convirtieron
al adventismo, con lo que se integraron a un nuevo sistema religioso y espacio social, con
lo que lograron un empleo seguro que les permitié una estabilidad econdémica para su
familia, aunque tuvieran que profesar nuevas costumbres y abrazar un sistema de ideas

distinto al resto de su comunidad.
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Coincido con Marzal, dado lo en la comunidad es un proceso de conversion que
involucra desplazamiento por fronteras de los flujos migratorios hacia Estados Unidos y es
en ese movimiento donde se comienza a socializar una nueva religién hasta lograr que la
primera quede en un segundo plano de socializacion, es decir Unicamente se utiliza con
algunos familiares o amigos como factor de unidad o para tener acceso a ciertos beneficios

sociales, o se lleve a dejarla y a reconocer a la primera como la tnica religion. (Op. Cit.)

En este caso de estudio los primeros hombres cabezas de familia (de El
Apartadero) que se convirtieron en los Estados Unidos, habian sido educados en la religion
catolica la cual aglutinaba a las familias, los clanes y la comunidad. Estos migrantes, al
establecerse en Escondido, California, Estados Unidos de América socializaron la religion
por medio de redes e intercambio de favores. De esta manera los S&nchez Callejas

cambiaron su identidad religiosa y se incorporaron a una congregacion adventista.

Cuando regresaron a El Apartadero, su nueva religion fue motivo de exclusion
familiar y social, ya no eran aceptados en actos civicos de la comunidad ni tenian acceso a
los préstamos familiares. Lucia refiere la manera en que se expresaban estas sanciones

sociales:

“...inicialmente cuando se hace todo este cambio eran acosados por el resto de las
familias de El Apartadero, casi no podian salir de su casa porque a todas horas iban y les
aventaban huevos, jitomates y comida echada a perder afuera de la casa’ y les gritaban que
se fueran, que ahi ya no eran bienvenidos, que ya no los querian en la comunidad porque
habian rechazado a su Dios. Esto duré como 7 afios, no nos querian y no nos aceptaban,
nuestras familias dejaron de hablarnos y nosotros ibamos y queriamos hablar con ellos pero
no nos escuchaban, nosotros les deciamos que ellos estaban mal, porque sélo adoraban
imagenes, pero no nos escucharon, ahora ya podemos salir de la casa y los nifios van a la
escuela y ya no nos dicen nada, quisimos hablar con el padre y él tampoco nos escucho ni
nos hizo caso, a veces les damos estos folletos® pero sélo los miran cuando estamos
nosotros, después los tiran, los hemos encontrado en la basura. A los nifios ya no los
molestan en la escuela, antes los demas nifios no les hablaban y también les decian de cosas

> |a casa se encuentra ubicada en el centro de la comunidad, en la plaza frente al Quiosco.
6 Propaganda religiosa de los Adventistas del Séptimo Dia.
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a los nifios, pero ya no, ya van a la escuela y juegan con algunos amigos nada mas. Ya no
nos persiguen ni nos dicen de cosas, muchos no nos hablan todavia y algunos nos dicen
aleluyos porque ya no adoramos imagenes ni tomamos alcohol en las fiestas...” (Montero
2003: 176-177).

Marzal también explica que para que se logre la conversion se deben de seguir los

siguientes pasos:
Razones del contacto.

. El proselitismo, las personas que quieren comunicar un mensaje. Estos
serian los Adventistas del Séptimo Dia quienes al socializar su religion transmiten un

mensaje por medio del cual invitan a las personas a convivir con ellos (Marzal, 2000: 104).

Los hermanos Sanchez Callejas, como catdlicos recién llegados de México, fueron
invitados por adventistas a algunas reuniones, y mas adelante recibieron ayuda para
encontrar empleo y con ello resolver sus problemas econémicos en un primer momento, lo

que dio paso después a la satisfaccion de sus necesidades sociales y religiosas.

. Las personas en busqueda, comprende a la gente en diversos recorridos. Los
catolicos de origen, que en su viaje para alcanzar el suefio americano encuentran los medios
para acceder a él, ya sea por medio de trabajo, de la amistad, de la familia, es en la misma
difusion del mensaje donde se da el punto de socializacion entre ambos grupos. (Marzal,
2000: 105).

Es aqui donde caben los hermanos Sanchez Callejas quienes en su busqueda el
suefio americano encontraron la satisfaccion de sus necesidades inmediatas, trabajo, en la
congregacion Adventista, siendo por medio del trabajo que comienzan la socializacion de la

religion y el proceso de conversion.

. Las razones explicitas de los conversos. En este apartado existen puntos que
muestran un cambio en el individuo a través de la fe, de milagros y de su relacion directa
con Dios, lo que les produce un sentimiento de estar en contacto con la divinidad y que les
confiere un facil acceso a la comunidad de los ya creyentes, la cual les brinda el confort
social que no habian conseguido dentro del catolicismo. En este momento es cuando se
empiezan a experimentar los diversos cambios que se sefialan a continuacion, no

necesariamente en este orden, pues este varia de acuerdo a la experiencia personal:
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) Encuentro personal con Dios.
0 Experiencia de sanidad.
0 Experiencia de cambio ético.

0 Descubrimiento de la Biblia.
. Comunidad y rechazo cultural del converso.

. Conversion en el horizonte cultural moderno. Aqui incluyo los flujos
migratorios y retomaria algunas categorias. De acuerdo con Marzal, en este estudio de caso
que planteo en EI Apartadero, una comunidad de 320 habitantes, los cuales hasta hace dos
décadas eran todos catdlicos, actualmente encuentro una poblacién de 6 habitantes o 3

familias’ convertidos a la Iglesia Adventista del séptimo dfa. (Marzal, 2000: 112).

Los primeros en convertirse a esta religion son las cabezas de familia Alfredo
Sanchez Callejas, Jorge Sanchez Callejas y Alberto Sanchez Callejas, el primero esposo de

Lucfa Trejo Herregia quien fue mi informante principal.® Lucia me conto que:

“...cuando mi esposo se fue a EU a trabajar se las vio muy negras, porque no tenia
trabajo, no tenia dinero y sus familiares que estaban alld no le ayudaban y un dia se
encontré con un hermano adventista que lo invito a que fuera a rezar con él y que le ayudo
a encontrar trabajo. Ellos (adventistas) nunca le dijeron que cambiara de religion, ni que se
fuera con ellos, pero ellos si le ayudaban a mi esposo y empez0 a juntarse para orar con
ellos. El y sus hermanos. Asi fue como se hicieron adventistas cuando estaban alla del otro
lado.

Cuando ellos estaban alla en el otro lado, ellos iban a orar con los adventistas y ya
no iban a misa con los demas, ya se iban los domingos a orar con ellos, nosotras seguiamos
aqui y éramos catélicas y ibamos a misa, ya cuando ellos regresaron nosotras también nos
hicimos adventistas del séptimo dia como nuestros esposos, porque ellos nos explicaban
que ellos los habian ayudado mucho cuando estaban del otro lado y que los ayudaron a

tener trabajo, también nos dijeron que ahora ya no tomaban y ya no fumaban (risas) y ya no

7 . , - . .
Solo hago referencia a las personas adultas, puesto que asi me lo solicitaron los informantes, sin embargo en
el momento del trabajo de campo habia siete nifos de uno a 13 afios de edad aproximadamente.
8 . . . . ., . ~
En la comunidad hay un sistema calendarizado de migracion de acuerdo al cual el migrante dura dos afios

fuera de la comunidad, mas adelante se detalla el calendario y los tiempos.
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comian carne de puerco tampoco porque eso decia el Sefior que nos hace dafio y él nos

quiere mucho y no quiere que estemos mal.”(Montero 2002: 177-179).

Continuando con las categorias de analisis aqui retomo las propuestas de analisis
de Eugenia Cruz Velducea quien en su tesis de licenciatura de nombre Migracion y
conversién: conversion religiosa en una comunidad migrante: Tlacochahuaya, Oaxaca.
Explica cuatro estadios del fendbmeno migratorio, es decir conceptualiza diferentes tipos de
migrantes cada uno de acuerdo a las condiciones sociales determinadas, en este sentido yo
recupero dos de estas categorias por apegarse a las condiciones que encuentro en campo:
migrantes de retorno conversos, migrantes conversos, Conversos migrantes y conversos en
la comunidad. (Cruz, 2008: 7-8).

Migrantes de retorno converso. Se refiere a las personas que después de una
determinada experiencia migratoria, al retornar al pueblo, sienten la necesidad de cambiar
su religion. Lo que se pretende es el analisis del entorno en el cual deciden su conversion,
teniendo en cuenta que ya tiene una experiencia como migrantes. Otro punto a considerar
es como estos migrantes de retorno conversos se articulan socialmente con la comunidad a

partir de su nueva situacion (Cruz, 2008: 92).

Migrantes conversos. Son aquellos individuos que se han convertido a una nueva
religion en el lugar al que migraron. Esta serd una de las categorias que utilizaré en este
trabajo. En este caso Alfredo Sanchez Callejas, Jorge Sanchez Callejas y Alberto Sanchez
Callejas Para este caso tenemos a las cabezas de familia, hombres que migraron y en EU
dejan la religién Catolica para convertirse al Adventismo del séptimo dia. Todo el proceso

de cambio de religion se da en los Estados Unidos no en México. (Cruz 2008: 117).

Conversos migrantes. Son los individuos que se convierten en la comunidad y
después migran (Cruz, 2008: 146).

Conversos en la comunidad. En esta categoria se analizan las conversiones que se
llevan a cabo en un pueblo con las caracteristicas de Tlacochahuaya, que es una comunidad
de migrantes (Cruz, 2008: 171). Esta serd la segunda categoria a utilizar en este trabajo,
puesto que aqui encontramos a Lucia Trejo Herregia, Rosalina Sdnchez Callejas y Galacion
Sanchez Sanchez esposas de los migrantes conversos, pues una vez que los hombres

regresan a la comunidad abrazando una nueva religion, estos a su vez convierten al resto de
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sus familias, no es necesario que los integrantes de la familia tengan una experiencia

migratoria previa, pues en este caso en particular las mujeres y los nifios no migran.

Para este trabajo la religion y la migracion son la base, la religion como factor de
unidad y de division y la migracion como el medio que provoca ambas situaciones en la
primera. La migracion como se puede observar en la comunidad se volvié un medio para
resolver la situacion economica de manera inmediata con el Brazero Program hace
décadas, ensefiando a las nuevas generaciones el suefio americano y la nostalgia del campo,
sin oportunidades de trabajo real en la comunidad, la migracion se siguié realizando de
manera ilegal con el fin de seguir alimentando a las familias, sin embargo con todo el
cambio cultural que implica el trasladarse de un pais a otro, esta migracion también llevo a
la comunidad a realizar un movimiento estructural dentro de la misma, empezando por un

cambio identitario.

La identidad campesina se ve remplazada por la identidad migrante, dejando al
campo Yy a la siembra relegadas al recuerdo de los mas grandes de la comunidad quienes
aun hoy en dia la siguen practicando Unicamente para autoconsumo. La identidad juvenil,
las nuevas generaciones que nacen con el suefio de ir al norte para hacer dinero y llevarse a
su familia para alla, los jovenes que visten ropas grandes estilo cholos, cabello rapado, tenis
nike y escuchan musica representativa de la cultura pop estadounidense, algunos hablan
muy mal espafiol producto de la mezcla de inglés y espafiol y del tiempo que han pasado
del otro lado de la frontera. Las mujeres jovenes se comienzan a sentir fuera de lugar en
relacion a las costumbres familiares de no tener sexo antes de casarse y de ser amas de casa
y tener familia, esto es por la influencia de los programas americanos como “Friends”
donde se observan mujeres trabajando y ganando dinero, viviendo solas, teniendo sexo, no

familias y viviendo la vida americana.

Este no es el Unico trastorno identitario que sufren los jévenes migrantes pues al
estar poco tiempo en ambos paises no sienten pertenecer a ninguno de los dos, pues estando
en Meéxico se les considera migrantes y estando en Estado Unidos se les considera
mexicanos, orillandolos a redefinir su identidad como de migrante por no tener suficientes

elementos como para pertenecer a alguna de las dos categorias de origen.
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En el caso de las personas de este estudio que tienen una edad promedio de 30
afios (al momento realizar el trabajo de campo) sufren al no estar en su tierra, en su lugar de
origen, pero saben que regresaran al mismo para estar con sus familias y comer sus
alimentos, sus frijoles, tortillas hechas a mano y chiles, seguir construyendo sus casas y
cultivando sus tierras. Sin embargo la introduccion de un nuevo elemento en una sociedad
siempre es cosa delicada, en este caso la introduccion de una nueva religion, de un nuevo
sistema de creencias, de un nuevo esquema de pensamiento y de conductas que no solo se
ve reflejado en las tres familias que hicieron este cambio, se ve reflejado en la interaccion

diaria de la vida social y de la estructura dentro de la comunidad de EIl Apartadero.
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5. Hipotesis.

En este apartado abordaré las hipotesis que me llevaron a realizar este trabajo,
dichos enunciados surgen a partir de la necesidad de contestar a la pregunta principal de

esta investigacion ¢Como se vive la experiencia religiosa en una comunidad rural?

Al empezar el trabajo de campo en el municipio, era innegable la influencia
extranjera que habia en el mismo, apreciable a simple vista en la cultura material, cotidiana
e inmediata, producto de los flujos migratorios existentes que son la base de la economia

local.

Aqui surge mi primera interrogante ;Qué pasa con la religion en estos lugares?
Puesto que no es una poblacion indigena que se esfuerza en mantener sus usos Yy
costumbres, pero tampoco es una poblacion urbana que defiende su tradicion ante la

modernidad y la tecnologia.

En el transcurso del tiempo descubri la dindmica social y cultural del lugar, me vi
inmersa dentro de la misma sin proponérmelo, y al concluir el trabajo de campo regresaba
al escritorio con més preguntas que respuestas y sin una posible respuesta aparente. En el
proceso de gabinete me veo en la necesidad de proponer situaciones a la realidad

encontrada en campo.

Es de este modo que para lograr las respuestas me replantee la pregunta inicial de
la siguiente manera ¢(Conocer el comportamiento social de una comunidad pequefia al
introducir elementos de cambio, como una nueva religion, que sucede socialmente? De
acuerdo a mi experiencia en campo hay tres posibles comportamientos sociales dos de ellos
podrian volverse permanentes, mientras el otro seria el detonante de un cambio importante
y radical. Para contestar a lo anterior y basada en el trabajo de campo se pueden encontrar

las siguientes situaciones:
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Rompimiento social. Lo cual implica que la estructura social original se ve
afectada de tal manera que no hay modo de gue siga funcionando ocasionando con esto el
rechazo de una de las partes la cual puede ser la minoritaria o la mayoritaria esto se define
socialmente puesto que en el primer caso la minoritaria simplemente seria expulsada de la
comunidad vy el orden social se recuperaria; en el segundo caso se produciria un abandono
por parte de la mayoria de los habitantes lo cual se convertiria en un aislamiento social y

daria pie a una nueva comunidad con un nuevo régimen de estructura.

Por ejemplo en el caso de estudio de Tierra Blanca, Guanajuato® un municipio con
una poblacion no mayor de 1000 habitantes con una poblacion dividida entre indigenas y

mestizos, estas categorias aun tiene un alto valor social en el municipio, mayormente

Grafico 1. Rompimiento social.

@ Sociedad. @ Mayoria. @ minoria.

—

llustracion 1. Rompimiento social.

%Datos correspondientes al afo 2005, periodo de trabajo de campo que realice en Tierra Blanca, Guanajuato.
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catolico. Afios antes por la migracién hacia EU una familia regreso convertida en cristianos
evangeélicos y fueron acusados de satanicos y encarcelados por estos cargos, cuando salen

de la cércel ellos deciden irse a EU y ya no regresar al municipio.

Para el 2005 ya hay presencia de Cristianos evangélicos su pastor se llama Miguel
Avilés, él es originario de Tierra Blanca y antes consumia drogas y alcohol, hoy en dia dice
haber cambiado gracias a la ayuda de Dios. Ellos cuentan con un terreno (lugar donde antes
se encontraba la casa de los primeros cristianos evangélicos expulsados del municipio)
ubicado frente al CECYTEG donde regularmente se retnen para practicar su culto, pero
ocasionalmente se retnen en algunos otros lugares como la comunidad de Rincén del Cano,
donde acuden ocasionalmente por invitacion de las personas que ahi habitan, ellos se
retinen los domingos al medio dia para hacer oracién y después de hora y media de hacer
oracion se realiza una comida donde todos participan de alguna manera. También cuentan
con grupos de nifios y adolescentes donde se les ensefian las lecturas de la Biblia y a ser
mejores cristianos. Cuentan con un grupo de musica que esta integrado por los jovenes
cristianos quienes a lo largo del culto hacen cantos y alabanzas apoyando al pastor que
predica la palabra.

Pocos afios después llega la compafia Colgate-palmolive a San José lturbide,
Guanajuato. Municipio vecino y ellos traen a una plantilla de empleados americanos y
Testigos de Jehova que se han dedicado a misionar en la zona, los testigos de Jehova tiene 8
afios reuniéndose en Tierra Blanca, tienen 3 afios como congregacion, el pastor lleva dos
afios viviendo en Tierra Blanca, sus reuniones son los dias martes de 6 — 7 PM, jueves 6 — 8
PM y sabado 6 — 8 PM. Ahi acuden de diferentes localidades cercanas a Tierra Blanca

como Arroyo seco, Cieneguilla, entre otras™. (Montero, 2005: 17)

Reestructuramiento social. En este caso como el nombre lo indica debe haber una
reorganizacion social donde ambas partes puedan convivir y mantener un nivel de
tolerancia definido por la reestructuracion para el respeto a sus diversas actividades
religiosas, pero seguirian compartiendo un espacio y determinadas actividades como
econdmicas y civicas, seguirian teniendo acceso a la vida social cotidiana de la comunidad.

La minoria que produce este cambio debera ser sometida a ciertas penalizaciones sociales

19 biario de campo 2005. Trabajo de campo en Tierra Blanca, Guanajuato.
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determinadas por la comunidad, dichas penalizaciones no son determinadas enteramente
por las autoridades civiles o religiosas sino por las autoridades morales de la localidad, las
cuales pueden ser los ancianos o las personas pertenecientes al linaje fundador de la
comunidad, sin embargo son las primeras las que otorgan legitimidad a la decision.

Grafico 2.Reestructuramiento social.

@ Sociedad. @ Mayoria. @ minoria.

Cgﬁ

llustracion 2. Reestructuramiento social.

Este modelo es el que utilizare, pues describe mejor la situacion en la comunidad,
donde al existir personas con una nueva religion no catolica empieza el periodo de
conflicto, en el cual sufren de agresiones verbales y fisicas y son ignorados en la
comunidad, sin embargo después de un tiempo se supera el periodo de conflicto y se llega a
este reestructuramiento social donde efectivamente ellos son sancionados socialmente y
excluidos de fiestas familiares o de los prestamos familiares por ya no profesar la religion

catdlica. Sin embargo se puede continuar con una convivencia social en la comunidad.
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Periodo de conflicto. Esta situacion es necesaria para que se puedan detonar
cualquiera de los dos primeros casos o0 continuarla por tiempo indefinido. Para ambos casos
antes del rompimiento total o de la reestructuracion debe de existir un periodo de conflicto
que inicia en el momento de cambio de religién, sin importar donde se de este, al momento
de que un habitante de dicha comunidad se asume como parte de otra religion en ese
momento se inicia el periodo de conflicto, puesto que ya sea en los EU o en la comunidad
se comenzaran a presentar tensiones en las relaciones cotidianas con las personas de la

comunidad .

Grafico 3. Periodo de conflicto.

@ Sociedad. @ Mayoria. @ minoria.

—>

llustracion 3. Periodo de conflicto.

Este periodo terminar4 de acuerdo con la situacion en el primer caso del

rompimiento social este periodo termina en cuanto el rechazo se da de manera parcial, es

1 . . - . . .
No podemos olvidar que la localidad pequefia mexicana se reproduce casi en su totalidad en los EU, esta

reproduccion se da por los pobladores, que son los mismos que en México en cuestiones culturales al
provenir del mismo lugar de origen y llegar a un mismo lugar de destino en los EU.
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decir no se permite una interaccion conflictiva por alguna o por ninguna de las partes,

llevando al rompimiento social.

En el segundo caso el final de este periodo se da cuando se llega a este acuerdo de
tolerancia concedido y referenciado por las autoridades morales de la comunidad; en el
tercer caso se daria esta situacién permanentemente sin que se llegue a un rechazo ni total o
parcial, pero tampoco a una aceptacion o tolerancia, la comunidad permaneceria en

conflicto interno en todo momento hasta que se llegue a alguno de los otros dos casos.
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6. Antecedentes.

El protestantismo en México esté ligado con la reforma liberal. A Benito Juarez se
le considera su principal difusor. En 1859 el gobierno de Juérez intentd provocar un cisma
en la iglesia catolica, el cual fracaso, pero a partir de ese momento empezaron a surgir

nuevas propuestas religiosas en el pais. (Bastian, 1989:33).

En 1872 muere Benito Juarez y es sucedido por Miguel Lerdo de Tejada, los
clérigos catdlicos creen en ese momento que las cosas van a cambiar y pueden regresar a lo
acostumbrado, pero en su lugar la politica anti catolicismo que se habia venido siguiendo se
mantiene y se reafirma con el apoyo de las minorias liberales en el poder. (Bastian, 1989:
49-85).

Entre 1871 y 1872 muere en Zacatecas Juan Amador y Brigido Sepulveda en
Monterrey quienes ya habian establecido contacto con los presbiterianos vy
congregacionalistas de EU. En EU a mediados del S. XIX se crean diferentes asociaciones

en torno a los derechos humanos y la ayuda humanitaria como:

. Junta metodista de la iglesia metodista episcopal (Nueva York, 1837).

. Junta misionera de la iglesia presbiteriana (Filadelfia y Pensilvania).

Asi para 1872 algunas de estas asociaciones ya trabajaban en Japdn, India, China,
Africa y Europa, en América Latina se encontraban en Buenos Aires, Rosario, Montevideo,

Rio de Janeiro y Bogota. (Op. Cit.).

Entre 1872 y 1874 esas sociedades humanisticas de EU se establecen en México
con algunos misioneros con el proposito de fundar organizaciones confesionales. "El
movimiento protestante se implanté y desarrollo en México en regiones pioneras.
Esencialmente rurales, a menudo alejadas de los centros de poder regionales, con una
economia agro exportadora en expansioén. En esas regiones marcadas también por una
tradicion politica liberal radical, el protestantismo reforzo reivindicaciones que buscaban la
autonomia, precisamente el momento, en que el estado oligarquico de Porfirio Diaz
instauraba un proceso centralizador que destruia las libertades locales o regionales”
(Bastian 1994: 115).
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Este tipo de organizaciones llegan con una idea de competencia y de ocupar el
mayor territorio posible, aprovechandose del rompimiento que se habia dado entre México

y Roma y de la debilidad de la religion catdlica. Sus objetivos principales eran:

1.  Combatir el papismo, acusado de fomentar el atraso de los pueblos, impedir
el progreso de los pueblos y la democratizacién de las sociedades, obstaculizando la
educacion del pueblo.

2. Querian desarrollar sociedades religiosas que promovieran la difusion de la
Biblia y el mejoramiento de la situacién moral y material del pueblo, también mejorar la
educacion de las masas.

La mision de las sociedades protestantes Estadounidenses no trataba de imponer
dogmas, ritos a las masas mas bien un estilo de vida ético, sus caracteristicas cristianas eran
el no ingerir bebidas alcohdlicas, no fumar, el respeto del descanso dominical, la
prohibicién de juegos de azar, el no a la poligamia, preocupaciéon por la educacién y

prohibicién de toda actividad licenciosa.

A la par de estas sociedades se empezaron a publicar diferentes periddicos
Documentos con propaganda anticatolica, este tipo de documentos y de sociedades tenian
su mayor influencia en comunidades descentralizadas donde habia fabricas y lo obreros o

los méas pobres empezaban a pelear por sus derechos pues eran estas las que los asesoraban.

Entre 1873 y 1874 los movimientos violentos antiliberales se ven intensificados en
todo el pais sobre todo en el Estado de México, Distrito Federal, san Luis Potosi, Zacatecas
y Jalisco en este Ultimo sucedié la muerte de misioneros extranjeros razon por la cual Lerdo
de Tejada se entrevistd con lideres protestantes que le exigian proteccion de parte del
estado hacia sus misioneros y hacia sus seguidores. Estos movimientos violentos fueron
considerados como “ensayos para sondear el espiritu del gobierno y del pais en general”.
Entre 1875 y 1876 los movimientos violentos se intensificaron y en Querétaro y en
Zacatecas las autoridades no proporcionaron proteccion a los misioneros que la solicitaban
pues si bien Lerdo de Tejada los protegia, Lerdo de Tejada no era bien acogido entre los
pobladores de estas poblaciones que en su mayoria se mostraban antiliberales y catélicos.
En los estados de Querétaro y Guanajuato la poblacion catdlica se valié de informantes que

dieran nombres para despedir y/o bloquear en comercios a los liberales esto con la
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intencion de poner fin a los liberales que habian prosperado bajo la sombra de Lerdo.
(Bastian, 1989: 49-85).

Las sociedades protestantes se siguieron exponiendo en todo el territorio nacional
entre 1877 y 1911 pero su crecimiento basicamente sucedi6 en los lugares donde
originalmente habian comenzado a establecerse. Entre 1877 y 1882 casi se duplicaron el
numero de asociaciones religiosas no catdlicas pero su mayor crecimiento fue en los
siguientes 8 afios, para 1911 ya habia alrededor de 600 congregaciones en el pais. (Bastian,
1994: 115-129).

Esta concentracion geogréafica de congregaciones protestantes en el centro del pais
revela la existencia de minorias protestantes las cuales hasta 1911 si bien no se encontraban
en las capitales si se hallaban en las zonas rurales de estados como: Veracruz, puebla,
Hidalgo, estado de México, Distrito Federal, Querétaro, Guanajuato, San Luis Potosi,
Aguascalientes y Guadalajara. En las capitales de estos estados la presencia de minorias
protestantes hacian posible la existencia de escuelas secundarias, normales y comerciales
que hacian posible que estas se mantuvieran y brindaran educacion a la poblacion, aun
cuando esta se seguia considerando privilegiada y el protestantismo seguia siendo visto
como un movimiento de obreros y gente pobre. Aunado a esta situacion el protestantismo
se expandio con facilidad gracias al ferrocarril asi como a la bonanza econdémica que se
empez06 a vivir en el pais, esta bonanza fue més basta en zonas rurales del norte del pais que
pronto comenzaron a cambiar su forma de vida a un modo urbano en el cual se empezaron
a establecer escuelas en las cuales se practicaba una pedagogia liberal y protestante. (Op.
Cit.).

Para mayo de 1877 durante el gobierno de Diaz si bien se habia dejado atras todo
el radicalismo liberal que habia caracterizado a Lerdo de Tejada no se habian regresado los
bienes a la iglesia cat6lica y se habia mantenido cierto distanciamiento entre las relaciones
del estado y los catdlicos, aunque en algunas ocasiones Diaz coqueteaba con ellos con el fin
de tener una relacion cordial que le asegurara una buena relacion con la poblacion catdlica,
la cual seguia siendo en ese momento la mayoria en el pais, pues no podia olvidar que él
habia ayudado a los cristeros a salvaguardar su fe y su religion ante el estado. (Bastian,
1889: 87-90).
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Entre tanto las relaciones de México con el Vaticano no eran las mejores, pero en
la década de 1930 finaliza un periodo en la historia de las relaciones entre ambos paises
caracterizado por la indefinicion en la que se desarroll6 la vida del clero a partir de la
independencia, primero por la renuencia de Roma a reconocer la existencia de un nuevo
estado y mucho menos la prolongacion en beneficio de este de los privilegios que se habian
concedido al virreinato y también por la situacién generada ante la falta de autoridades que

rigieran la vida local de la pastoral. (Bastian, 1994: 125-135).

Sin embargo el estado de Querétaro se mantiene catolico casi en su totalidad, la
disidencia protestante es minima, en la parte serrana del estado la religion se encuentra ain
mas arraiga. Para el caso de EI Apartadero habra que considerarlo una comunidad joven y
sin memoria, pues sus tierras segtn conto Dofia Fabiana®? las compro Vicente Sanchez a
Tomas Mejia que andaba huyendo del presidente (Juarez) y segln cuenta Vicente Sanchez
llego a habitar esas tierras a finales de 1800 y principios de 1900 sin que se tenga una fecha
exacta de la fundacién. Las personas mayores de la comunidad no recuerdan guerras ni
conflictos politicos o religiosos, sus recuerdos se limitan a la siembra, a levantarse
temprano cada semana para ir a San Joaquin caminando, recorrido que hacian en cuatro
horas, salian a las 3de la mafiana y regresaban a las 6 de la tarde. Iban a vender sus granos y

sus excedentes y a comprar las cosas que necesitaban. Cuenta Dofia Fabiana:

“...antes no habia escuela ni iglesia, nos levantadbamos temprano a trabajar en la
siembra los hombres en la yunta y las mujeres y nifios a poner las semillas, desde que yo
llegué aqui se festejaba a San Isidro aunque Ultimamente también al Sagrado Corazoén.
Antes no habia iglesia la misa se hacia en casa de Donaciano cada que venia el padre, ya
después Donaciano dio el terreno para la iglesia, hasta que el padre Gerardo llega y les dice
que hagan la iglesia, ya luego hicieron los cuartos pa’ los maestros y la conasupo y la
biblioteca al lado de la iglesia...cuando se murié Vicente Sanchez lo enterraron en El
Aguacate™ ...la fiesta de los sefiores grandes era para la agricultura se iban a la mesita y

ahi hacian la fiesta solo habia un trio y la gente bailaba mucho, hacian enramadas desde la

12 |nformante de la comunidad, mayor de 80 afios. Esposa de Donaciano Sanchez hijo menos de Vicente

Sanchez fundador de la comunidad.
13 . .
Comunidad vecina.
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casa de Beto' hasta la casa de Gela™ y todos guardaban al santito...” estos son los

recuerdos de la comunidad. (Montero, 2003: 67).

San Joaquin fue nombrado como municipio del Estado de Querétaro en el afio de
1941 cuando el gobernador Noradino Rubio Ortiz lo publica en el peridédico de la
federacion “La Sombra de Arteaga” antes de esto San Joaquin solo era un pueblo minero
que se encontraba bajo la administracion de la municipalidad de El Doctor, la cual dependia

del municipio de Cadereyta. (Sombra de Arteaga, 3 de julio, 1941).

Rodolfo Casillas en el texto la pluralidad religiosa en México escribe acerca de las
diferentes maneras en las cuales se ha venido abordando el tema, escribiendo claramente
acerca de los mega proyectos estatales a cargo del CIESAS sureste, EI Colegio de la
Frontera Norte y CONADE cada uno de ellos revelo datos interesantes acerca de las
manifestaciones protestantes que para la época se habian manifestado en el territorio
nacional (dichos proyectos fueron desarrollados para el afio 1987 y nacen de acuerdo a la
preocupacion del estado pues después de la expulsion del ILV del pais y del escandalo que
esto habia provocado, se sentia la necesidad no solo de conocer el estatus de la religion y la
amenaza que los protestantes representaban a la vez de conocer el peligro en el que se
encontraban los simbolos patrios, pues de acuerdo a algunos credos estos se veian
amenazados). (Casillas 1996: 67-101).

Segun Molina Hernandez en su texto configuraciéon regional del territorio
religioso en México, 1950-2000, algunos de los factores que mas influyen para la
configuracion de este campo son: los cambios en los modelos productivos, las formas de
organizacion del trabajo, los patrones de localizacion y las politicas del estado, entre otros.
A la par de esto tenemos que la produccion, distribucion y consumo de bienes simbolicos
es un proceso permanentemente ligado a la produccion material y formas de ocupacién del
territorio, entendiendo que producto de esto se pueden expresar de manera visible las cifras
de poblacion de acuerdo a su adscripcion religiosa, a la vez que estos también nos permiten

observar luchas, hegemonias y rebeliones simbdlicas.

14 Hijo de Dona Fabiana.

1 Hija de Dofa Fabiana.
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En el estudio de Molina se presenta un analisis de la composicién del territorio
nacional a través de la religion entre los afios de 1950 y 2000 en base a la informacion
obtenida de los censos nacionales, el estudio se basa en tres de las categorias constantes del
censo en el apartado de religion: poblacién catélica, poblacion protestante, poblacién sin
religion. (Molina 2003: 7).

Aqui se presenta que, para este periodo de tiempo siempre hay una fuerza
dominante, representada por la religion catdlica, mientras que se puede apreciar la
presencia de minorias distintas que se encuentran en un constante crecimiento sin que al

final pudieran ser contrastadas con la primera fuerza.

Para 1950 Querétaro poseia una de las fuerzas catdlicas mas grandes del pais, pues
el catolicismo se acentuaba en el centro del pais. Para 1970 el margen de ocupacion
protestante crece en el pais, pese a esto aln se ve representada una abrumadora mayoria
catolica frente al protestantismo. Entre las décadas de 1990 — 2000 la tendencia se
mantiene, siendo los estados de la frontera norte los que presentan mayores cambios de
acuerdo a la presencia protestante, para 1950 la region bajio y— occidente se muestra como
la mas impermeable, en esta década aun cuando comienzan a aparecer tendencias a la
regionalizacién estas son incipientes y hasta cierto punto no estan diferenciadas, el mapa
nacional sigue siendo mayormente catolico, mientras Tabasco es el estado que pareciera
romper con esta uniformidad al presentar el mayor nimero de adscripciones, detras de €l se
encuentran los estados del sur: Quintana Roo, Chiapas, Campeche; en la frontera norte:
Tamaulipas, Nuevo Leo6n, Coahuila y Baja California; en el centro: Morelos, Distrito
Federal y Tlaxcala. Mientras que la region bajio y occidente es son las que menos cambios
presentan en este sentido, por esto es denominada el nucleo fuerte catdlico a la region
conformada por los estados de: Guanajuato, Aguascalientes, Michoacan, Querétaro,
Zacatecas Yy Jalisco. (Molina 2003: 9-17).

Para 1960 se incrementa la presencia protestante en los estados de Morelos y
Yucatan. En 1970 la variacion es solo de 4 décimas en los estados ya citados, con respecto
a la década anterior, en 1980 se ve un crecimiento acelerado de estas tendencias puesto que
se ven incrementadas en 15 puntos porcentuales, tres veces méas que el total de las décadas

anteriores, Tabasco y Chiapas se presentan con los niveles mas altos, les sigue Campeche y
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Yucatan, en el norte Tamaulipas, Durango, Coahuila y Chihuahua junto con Veracruz se
conforma un continuo norte — este — sureste de mayor transformacion. Para este momento
tres entidades han rebasado ya el 10% de la poblacion protestante, cuatro méas el 5% y cinco
entidades tienen 1% o menos. Para 1990 las tendencias se consolidan, Chiapas y Tabasco
siguen al frente superando el 15% de la poblacion protestante, Campeche y Quintana Roo
al 10%, los estados de la frontera norte, con la excepcion de Sonora, forman un continuo
territorial de: Baja California, Chihuahua, Coahuila, Nuevo Leon, Tamaulipas, Veracruz y
Oaxaca, Morelos. (Molina, 2003: 20-23).

Para el 2000 se reduce de diez a tres entidades con menor presencia protestante
(Michoacan, Aguascalientes y Guanajuato), en términos generales cuatro entidades han
rebasado el 4%, diez han pasado del 10% y ninguna tiene menos de 2%. Con lo anterior se

visualizan cuatro niveles de transformacion:

. El mas alto: en el que se ubican os estados del sureste, excepto Yucatan,
oscila entre 16.2% y 22.6%.

. El segundo integrado por el corredor norte- oriente — sur desde Baja
California hasta Oaxaca con la adicion de Yucatan se ubica entre 8.2% y 11.3 %.

. En el tercero se encuentran los estados de Hidalgo, Guerrero, Sonora,
Puebla, San Luis Potosi, Baja California Sur, Durango, Estado de México, Distrito Federal,
Sinaloa, Colima, Tlaxcala y Nayarit con 4.1% y 6.8%.

. El cuarto es el de menor transformacion incluye a todos los estados del
nucleo fuerte catdlico: Guanajuato, Aguascalientes y Michoacan seguidos por Querétaro,
Zacatecas Yy Jalisco. (Molina, 2003: 24-26).

Esto para lo referente a las primeras dos categorias de Molina, para la tercera
categoria si bien el nlcleo fuerte cat6lico se presente sin cambios significativos dados que
sus movimientos son menores, es para la década de 1970 cuando comienzan a perfilarse las
tendencias pues mientras la poblacion sin religion crece un punto porcentual la poblacion
protestante aumenta una décima; en el sureste la poblacion protestante y sin religion crecen
a la par, y en la frontera norte se mantiene arriba la poblacion sin religion. Para 1980 la
poblacion sin religion aumenta 1.5 puntos porcentuales. Para 1990 la poblacion sin religion

crecié de 11 a 14 entidades, mientras la poblacion protestante nacional crecio 1.6 puntos
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porcentuales, la poblacion sin religién solo subi6 una décima. Para el 2000 la poblacion sin
religion mantiene y agudiza los perfiles regionales de la década anterior. (Molina, 2003: 27-
35).

En este caso es apreciable como el ndcleo duro del catolicismo coincide
especialmente con el area de la guerra cristera y el segundo anillo de ese nucleo
corresponde al centro hegemonico de la vida cultural, econémica y politica de este pais. En
cambio las regiones de mayor conversion en este pais se ubican por un lado en la frontera
norte, dado el desarrollo de la frontera sur de Estados Unidos, y en la zona del sureste, en la

cual la rebelidn étnica y campesina esta siempre en estado latente. (Op. Cit.).

Finalmente se puede hablar de la conformacién de tres regiones bésicas en el
territorio religioso mexicano, en términos de su orientacion religiosa predominante, con
todos los matices que ya se han sefialado: el centro fiel a la tradicién catolica, el norte
apartandose moderada pero inequivocamente y el sureste en el cual la transformacion

religiosa alcanza las proporciones mas altas. (Molina 2003: 35-43).

Cuadro 1. Relacion de porcentaje de poblacion catdlica en el pais, se muestran la
entidad con mayor y menor presencia asi como el estado de Querétaro y la poblacion total
del pais. (FUENTE: estimaciones de molina con base en el VIII y IX censo general de
poblacién, 1960 y 1970, X, X1y XII censos generales de poblacién y vivienda, 1980, 1990
y 2000), (Molina, 2003: 10-11).

Estado

950 960 970 980 990 000
Querétaro

9.8 9.5 9.0 8.3 6.5 5.4
Tabasco

3.3 0.1 7.2 9.0 2.2 2.3
NACIONAL

8.2 6.5 6.2 26 97 8.2
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Cuadro 2. Relacion de porcentaje de poblacion protestante en el pais, se muestran
la entidad con mayor y menor presencia, asi como el estado de Querétaro y la poblacién
total del pais. (Molina, 2003: 18-19).

Estado

950 960 970 980 990 000
Tabasco

1 7 3 2.2 5.0 8.4
Querétaro

2 2 3 7 4 9
Baja
California Sur .2 .6 9 .8 .6 v
NACIONAL

3 7 8 3 9 4

Cuadro 3. Relacién de porcentaje de poblacion sin religion en el pais, se muestra la
entidad con mayor y menor presencia, asi como el estado de Querétaro y la poblacién total
del pais. (Molina, 2003: 28-29).

Estado
950 960 970 980 990 000
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Tamaulipas

1 7 6 3 7 7
Guerrero

2 4 4 5 5 1
Querétaro

3 1 6 .8 9 0
NACIONAL

7 6 .6 1 2 5

De acuerdo a Rodolfo Casillas en su texto "la pluralidad religiosa en México", a
partir de 1979 que en México se exigua la expulsion de Instituto Lingiistico de Verano
(ILV), institucion estadounidense dedicada al acopio y recoleccion de lenguas, que
interesados en la diversidad étnica del pais, fueron acusadas de dedicarse a realizar
misiones de religiones protestantes (con base Estadounidense) en el territorio nacional,
siendo el colegio de Etndlogos y Antropdlogos sociales quienes los demandan, por
considerar que sus actividades hacen un uso indebido de la ciencia y que favorecia una

forma especifica de imperialismo ideolégico (Casillas, 1996: 68).

Es a partir de este momento que los cientificos sociales inician su interés por el
tema de la diversidad religiosa, predominado en todo momento el sentimiento de
intolerancia manifestado a traves del temor de poner en riesgo la identidad y a la cultura

nacional.

En este momento también instituciones gubernamentales ponen mayor atencion en
la situacion, asi, para 1987, casi diez afios después de la expulsién del ILV del pais, El
Colegio de la Frontera Norte, CIESAS region Sureste y CONAFE fueron las instituciones
designadas para revisar la intervencion de cristianos en los nacleos vulnerables del pais
considerados en aquel momento como: fronteras norte y sur, poblaciones altamente

dispersas y de dificil acceso y suministro de atencién publica, que incluian a los pueblos
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indigenas. A cada institucion se le dio plena libertad de recursos y personal para la
aplicacion del proyecto. (Casillas, 1996: 75).

CONAFE realiz6 una encuesta sobre penetracion de grupos religiosos en
comunidades con cursos comunitarios en 20 estados del pais, la categorias que utilizaban
para la encuesta es: catélicos, protestantes histéricos, protestantes sabaticos, otras religiones
y sin religion. Dado el trabajo de CONAFE como institucion, su muestreo se llevo a cabo
en poblaciones dispersas y de dificil acceso, con los resultados de las encuestas se confirmo
un rapido crecimiento en la base poblacional de pentecostales y paracristianos superando a
las iglesias protestantes historicas. Segun esta muestra este tipo de poblaciones la que mas
frecuentemente reciben las visitas de agentes evangelizadores son los testigos de Jehova en
primer lugar, sequidos por los “evangelistas” y los adventistas del séptimo dia, con este
dato se confirmd también la mayor movilidad de los evangelizadores pentecostales y Para
cristianos, practica que no es seguida de igual manera por catdlicos, ni protestantes
historicos. Esta encuesta también arrojo datos de que solo en el 1.3% de las localidades
encuestadas se habian presentado casos de violencia religiosa, ya que en su mayoria los
casos de violencia estan relacionados directamente con problemas familiares o de tierras.
(Casillas, 1996: 77-81).

Para el Colegio de la Frontera Norte su estudio se dedico a realizar un inventario
que mostrarla diversidad religiosa en esa zona, a diferencia de CONAFE se apoyaron en
categorias de investigadores en la materia, haciendo referencia a: sociedades religiosas
histéricas como el protestantismo de santidad, el pentecostalismo y otros grupos. Los Para
cristianos, al final, también enfrento problemas para ubicar dentro de los comportamientos
previamente establecidos a las asociaciones encontradas en el campo, por lo que sus
resultados fueron de: 1211 centro de cultos localizados, 112 asociaciones religiosas, el
Colegio concluyo que las actividades que mas desarrollan las asociaciones cristianas no
catolicas son de caracter asistencialista, es decir una actividad de gran ayuda. También se
dedujo el estatus social de los encuestados obteniendo que: el 75% correspondia a bajos
ingresos, el 20% a ingresos medios y el 5% a ingresos altos, confirmando la idea de que la
pluralidad cristiana estaba creciendo de manera preferente en los sectores de menores

recursos econdmicos. En ambos estudios se destaca un 96% de misioneros mexicanos, con
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lo cual se negaba totalmente la intervencion de extranjeros en esta labor. (Casillas, 1996:
82).

El estudio del CIESAS fue realizado por especialistas que publicaron una serie de
articulos acerca de la diversidad religiosa en el sureste del pais, pero al igual que los casos
anteriores, la contrastacion de las creencias previas con la realidad fue muy dura, a pesar de
que este estudio ha sido el de mayor significado en el pais para el estudio religioso, se
concluyd que no hay presencia de extranjeros para la manipulacion de la masas y control
del pais. (Casillas, 1996: 83).

Danu Alberto Fabre Platas en su articulo de “procesos de poblamiento y procesos
de conversion: el valle de Uxpanapa, Veracruz, periodo 1970- 1988 Describe lo que
sucede en la region al momento de provocar una interaccion entre diversos grupos étnicos a
la par que se van introduciendo nuevas corrientes ideolégicas en los nuevos poblados
surgidos del reacomodo poblacional, dada la aprobacién de la construccion de la presa de
cerro de oro y con ello la continuidad del plan Papalopan, disefiado varias décadas atras. Lo
anterior fue concebido con la idea de llevar progreso a dicha zona, a la par de hacer viable
la explotacién de sus recursos. En este proceso se puede notar la presencia de los grupos
religiosos no catdlicos en los poblados con un nivel de pobreza mayor, conforme iba
creciendo el nimero de conversos se generaba un proselitismo extensivo hacia los poblados
proximos del reacomodo. Estas acciones de proselitismo implicaban ademés del
ofrecimiento de bienes simbdlicos, asi como la invitacion de la lectura de la biblia, el apoyo
econémico o fisico del individuo o del grupo de conversos que represente para realizar
actividades vinculadas al mejoramiento de la vivienda principalmente. El autor puntualiza
que es cierta e innegable la influencia ejercida por el proselitismo de estos grupos, como
aparato reproductor de ideologia; por los bienes materiales y simbdlicos que ofrecen, por la
forma ambulante de casa en casa que los caracteriza; y por utilizar pastores “profesionales”
que se dedican exclusivamente a las labores de conversion. (Fabre 2000: 155-174).

Un caso similar a los que nos refiere este autor sucedi6 en la construccién de la
presa hidroeléctrica de Zimapan, que afectd a Hidalgo y Querétaro. Para la realizacion de la
misma se hicieron necesarios los reacomodos de poblaciones pertenecientes a ambos
estados, en las negociaciones de ambos lados se vio involucrada la presencia de otras

denominaciones religiosas (adventistas del septimo dia) la cual tuvo presencia desde las
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negociaciones entre la Comisién Federal de Electricidad y las poblaciones involucradas, se
dijo que los que los Adventistas se vieron mas beneficiados que los catdlicos,
econémicamente hablando, al final se realiz6 la construccién de la Presa, a las personas se
les construyo un nuevo asentamiento al que no se lograron acostumbrar facilmente, algunos
nunca lo hicieron, pues en algunas entrevistas que realice manifestaban su inconformidad
de tener casas de dos pisos y cocinas integrales enfatizando la inutilidad de los mismos, y
como adaptacion en su nueva forma de vida, construyeron afuera de las casas un fogon para
cocinar y un cuarto donde vivir pues las casas las utilizaban principalmente para almacenar
granos, guardar cosas 0 como corrales; en pocas ocasiones pude observar que la familia
utilizara la vivienda de manera similar al uso que le damos en la ciudad, las personas
también se quejaban, haciendo referencia a la afioranza de su antiguo terrufio, que “antes no
pagaban luz porque no la necesitaban, tenian el sol y trabajaban de sol a sol, no
necesitaban agua porgue habia un arroyito de donde la tomaban y ahora tiene que pagar

por todo eso”.*°

Una vez concluido el nuevo asentamiento también se construyé un colegio
adventista el cual se hace cargo de parte de la poblacién del lugar, independientemente de
su filiacion religiosa, pues cuenta con los niveles escolares de preescolar, primaria y
secundaria, el nuevo asentamiento esta dividido en dos partes de un lado se encuentra la

poblacién adventista y frente a este la poblacién catdlica.

Los catélicos aun ven con cierta envidia o rencor a los adventistas pues dicen que
ellos fueron los méas beneficiados econdémicamente con la construccion de la hidroeléctrica

y también que sus casas son més grandes*’. (Montero, 2004: 15).

En el articulo de Julieta Argos Chigo y Raul Romero Ramirez titulado
“Estrategias proselitistas de Testigos de Jehova y Catolicos de la renovacion

' Diario de campo 1 en practica de campo a cargo de Mtra. Martha Otilia Olvera Estrada realizada en
Zimapan, Querétaro 2004.

17 | a informacién de la Hidroeléctrica de Zimapan la combino con datos obtenidos en recorridos de campo
hechos durante la carrera, puesto que es una de las zonas recurrentes para llevar a los estudiantes a practicar
técnicas de entrevistas y de trabajo de campo. Otras referencias son debido a que antropdlogos contratados
por la CFE y Banco Mundial actualmente se encuentran laborando como docentes en la UAQ,
especificamente Mtro en Antropologia Alberto Garcia Espejel.
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carismatica”, se hace énfasis en el uso de las redes sociales, entendidas como redes
familiares y redes de amistades para la pervivencia de ambos grupos en un ejido
veracruzano. Pues mientras los testigos se relacionaban primeramente a través de redes
familiares para poder establecerse en la comunidad los catdlicos se valian de las redes de
amistades para mantener su permanencia en el lugar, dado que el mismo se convirtié en
“centro nocturno” por ser un suburbio de Xalapa donde en mayor cantidad se encontraban,

casa de citas, prostibulos, cantinas, etc. (Argos y Romero, 2000: 175-190).

Segun Claudia Mollinari M. en su articulo de “protestantismo y cambio religioso
en la Tarahumara: apuntes para una teoria de la conversién”, formula algunas teorias

basadas en diferentes disciplinas, de acuerdo a lo que es el proceso de conversion:

. Hipdtesis 1. La conversion es un cambio en la orientacion religiosa de una
persona o de un pueblo.

. Hipdtesis 2. La conversion es un proceso dialectico en la medida en que no
es global, ni homogéneo, ni sigue un desarrollo lineal y continuo.

. Hipotesis 3. Algun tipo de crisis precede y acompafia la conversion religiosa.

. Hipotesis 4. La conversion es una respuesta adaptativa y consiente que
ocurre en un contexto social de cambio, transcultural o conflicto.

. Hipdtesis 5. La conversién es, empleando los conceptos de Horton, un ajuste
cosmolédgico. Implica un cambio tanto en el universo del discurso, como en la praxis del
CONVerso.

. Hipdtesis 6. La conversidon es una capacidad ideoldgica de control de los

sucesos inmediatos del converso. (Mollinari, 2000: 191-205).

En los trabajos anteriores pude aprender una realidad social de México, del
"Meéxico religioso" al que estamos acostumbrados a llamar como “mayormente cat6lico”, si
bien esto es cierto y aln podemos observar una religion dominante en el pais, también es

cierta la intervencién de nuevas propuestas en este terreno.

La llegada de estas nuevas corrientes religiosas al pais ha podido ser observadas
desde siglos atrds, sin embargo es a partir del siglo XIX que podemos notar un
aceleramiento en cuanto a la presencia de las mismas en América Latina y de una manera

mas discreta en nuestro pais. Asi a lo largo del siglo XX se puede notar en los Censos de
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Poblacion y Vivienda un incremento no solo en las categorias religiosas, sino también en el
numero de la poblacion que se reconoce como “protestante”, “no creyente” o
“perteneciente a otras religiones”. Es también que por medio de diferentes investigadores,
como los ya mencionados, que tenemos una Vvision objetiva y clara de lo que esta pasando
con el mapa religioso de México y como este se estd reconfigurando lentamente a través de

las nuevas propuestas religiosas.
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7. Religién y migraCién (anélisisde Iainformacic')n).

En este apartado presento la informacion referente a las dos principales categorias

que ocupan este trabajo: religion y migracion.

En la primera categoria, referente a la religion expongo las dos religiones que se
encuentran en la comunidad son catélica y adventista del séptimo dia, también estan
presentes las principales ideas y conceptos, asi como las experiencias de los habitantes de la

comunidad.

En el caso de la migracion también expongo algunos apuntes tedricos para esta
experiencia, basicamente de lo que acontece en el estado con esta situacion y sus diferentes
aproximaciones. Mostrando con esto el contexto socioecondmico que rodea a la comunidad

de El apartadero.
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a.  Religion.

En la comunidad se encuentran dos religiones, una mayoritaria esto es la catélica,
y la de minoria de los adventistas del séptimo dia. Los catdlicos van al rosario todas las
mafianas a las 6 AM donde acude en su mayoria personas mayores, también hay un rosario

a las 6 PM en que asisten mas personas de diferentes edades.

También hay comunidades que funcionan como grupos de apoyos, en las primeras
ocasiones, esto es familias que se reunen o al menos eso intentan, pues la gente me comenta

que al paso del tiempo solo asisten las sefioras.

En este grupo manejan algo llamado la bolsa negra, esto consiste en una bolsa de
tela negra en la cual cada vez que se relinen, que es una vez a la semana, todos depositan un
apoyo economico, lo que cada quien pueda, ya que no hay una cantidad establecida, y esta
cooperacion funciona como un fondo de apoyo, para cuando es necesario ayudar a alguien
de la comunidad, en que se le entrega este ese dinero, asi la intencion de la bolsa negra es
que al meter la mano nadie vea si deposita o no dinero, ni la cantidad que se esta

depositando.

En esas reuniones también hacen oracion por los enfermos y cuando alguien esta
muy mal rezan por él para que esta persona pueda mejorar. En estas comunidades la gente
que se retne lo hace por la tarde y hay diferentes dias que lo hacen dependiendo de las
actividades de cada quien. En este grupo se realizan alabanzas y oraciones a Dios, de igual
forma, en caso de que alguno de los integrantes tenga algin problema lo comenta para ver
de qué manera se le puede ayudar. Asi Los adventistas del séptimo dia a pesar de no ser
muy bien vistos en la comunidad se esfuerzan por llevarse bien con todos y no los
provocan, se mantiene al margen de las actividades que se realizan en la comunidad, sobre

todo si estan relacionadas con fiestas, ya que las tiene prohibidas.

El Apartadero siempre habia sido una comunidad catdlica desde su fundacion a
finales del s. XIX, por esta razon para la gente de la comunidad era bastante raro y

desagradable que su misma gente le estén dando la espalda a Dios. En sus palabras me
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comentan, Al estar platicando con la “Bebe ™" y al preguntarle que ella que pensaba acerca

de los aleluyos, me dijo:

“Pues ellos son buenas personas, a mi no me han hecho nada, en un principio, pues
nadie les hablaba y no los querian pero ya después se volvieron a hablar y ahorita ya todos

se hablan, que no, a mi me caen bien, aunque no esté bien que no crean en Dios (risas)”.
También platique con Dofia Gela a ella le pregunte lo mismo, y me dijo:

“Pues es que ellos estan mal, porque se estan negando a nuestros sefior y es como

decirle a Diosito que no lo quieren y eso esta mal (risas) “.
También le pregunte a Don Chali, y me dijo:

“No Dofia Coral, eso esta mal, pos como te vas a negar a nuestro sefior, como le

vas a decir que no a Diosito”.

Una tarde al estar en las canchas estaba con Pino, Salomoén e Isidro platicando y al

preguntarles que opinaban de los aleluyos, me dijeron:

Pino: “no, ellos que son unos tontos, yo he estado alla en el norte y siempre van y
me dicen que si no me quiero ir con ellos a otra religion yo les digo que no, pero ellos de
pendejos dijeron que si”

Salomoén: “no, no, no como crees, No, mis papas son catdlicos y yo también, yo no
haria eso nunca”

Isidro: “no, ellos por pendejos que les hicieron caso a los aleluyos”.

18 Bebe es la hija menor de Evangelina Sanchez y Rosalio.

61



b.  Adventistas del séptimo dia.

Esta propuesta religiosa llego a la comunidad de estudio hace 18 afios, en el afio de
1996. El cambio de religion se llevé a cabo inicialmente por una sola persona, la cual al
regresar en Julio a la comunidad convierte a su familia a los adventistas del 7° dia. Su
nombre es Alfredo Sanchez Callejas él y sus dos cufiados fueron los primeros en

convertirse a otra religion y ellos a su vez convierten a sus familias también.

Por ello, es en este punto donde ubico en primer lugar la categoria de migrantes
conversos, pues son inicialmente las cabezas de familia, es decir los hombres que migraron,
los que se convierten al Adventismo dejando la religion catdlica en la cual habian crecido y
bajo la que habian sido educados en la familia.

Ellos al regresar a la comunidad convierten a sus familias a una religion nueva y
desconocida, a pesar de que toda su vida habian sido catélicos, aqui es donde aplico la
segunda categoria conversos en la comunidad, pues como explico anteriormente, estos
también son convertidos al adventismo en la misma comunidad de origen, dejando también
el catolicismo, sin que ellos hayan migrado o vayan a realizarlo. Ellos siguen en la misma
condicion geografica. Actualmente hay un total de nueve adultos profesando la religion
adventista del 7° dia en la comunidad, en ese momento los migrantes conversos se
encontraban fuera dela comunidad, puesto que ellos siguen migrando de acuerdo al
calendario de migracion del lugar. La informacion que recibo mediante entrevista a la
sefiora Lucia Trejo, quien es conversa en la comunidad y; esposa de Alfredo Sanchez
Callejas es la siguiente:

“Que este cambio fue dificil porque ya estdbamos acostumbrados a las tradiciones
y a los idolos, a los bailes, a tomar, a comer carne de cerdo. no fue sencillo, ya que en un
principio desconociamos toda esta nueva religion, pero con el paso del tiempo nos dimos
cuenta de que era mejor, porque con la religion catdlica lo Unico que haces es ponerte a
adorar imagenes y esto convierte a la gente en fanaticos y lo que estan haciendo es
fanatismo, porque nada mas estdn adorando una imagen y no a dios, nosotros en nuestra
religibn no adoramos iméagenes, nosotros lo que hacemos es que cada ocho dias, cada

miércoles nos reunimos y formamos equipos en estos equipos se asignan lecturas y las
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leemos en equipo y las reflexionamos para despues exponerlas ante los demas el sabado,
porque el sabado es el dia del sefior y el dia del descanso.

Nosotros recibimos el sdbado el viernes por la tarde en oracion y lo despedimos el
sabado por la tarde en oracion, porque es el dia del culto, a veces viene el pastor otras no,
no siempre viene.

A veces vienen tres familias del Platano, una del Deconi, una del Timbre, una
familias de San Sebastian y otra de las Tinajas cuando viene el pastor para hacer oracion
aqui con nosotros, a veces nosotros también vamos para alla para verlos y hacer oracion
juntos”. (Montero, 2003: 85).

“Nosotros lo que hacemos es estudiar la Biblia, tenemos algunos ritos iguales a los
de la otra religion como son el bautismo, bodas, XV afios. Nosotros no usamos velas, no
cantamos, solo oramos porque “con la luz del sefior tenemos. Nosotros leemos la Biblia,

pero solo el viejo y el nuevo testamento” (Op. Cit.: 87).

Lucia me comento que ellos ahi en la comunidad no tienen una iglesia, razon por
la cual hacen el culto en su casa, pero cuando quieren ir a la iglesia van a Rancho Nuevo o
El Salitre en el municipio de Cadereyta de Montes. También me cont6 que en un principio

que dejaron la religion catdlica la gente de la comunidad no los queria:

“ La gente no nos queria, nos dejaron de hablar, nos quitaron el saludo y luego
venian a cada rato aqui afuera de la casa y nos gritaban de cosas, nos decian que nos
fuéramos, que éramos aleluyos, que no nos querian ahi, nos decian cerdos, pero ya con el
tiempo dejaron de insultarnos y nos volvieron a hablar, ahora ya cuando los vamos a invitar
para que nos escuchen y conozcan nuestra religion ya nos escuchan mas y ya no nos cierran
las puertas, al menos reciben nuestros folletos (risas) pero aunque los hemos invitado a que
vengan a nuestro culto y platicar con ellos, también con el padre no quieren”. (Montero,
2003: 88).
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C. Adventistas.

Este grupo religioso con el nombre de adventistas (venida) nacid en Pensilvania,
en los Estados Unidos a principios del S. XIX. Esta iglesia surge en 1822 cuando William
Miller un predicador laico de la iglesia bautista norteamericana escribe después de haber
realizado un minucioso estudio de la Biblia en especifico de un pasaje del profeta Daniel (8,
14) “le respondié “hasta dentro de las mil trescientas mafianas y tardes; después sera
rehabilitado el tiempo”. Llegando a la conclusion de que la segunda venida de Cristo seria
para el afio 1843 o antes aun cuando habia quienes lo presionaban para que precisara una
fecha exacta hay quienes aseguran que no proporciono dicho dato, mientras que hay
quienes dan el 21 de Marzo de 1843 como fecha otorgada por Miller para el regreso de
Cristo. Al no realizarse tal prediccion, establecié otra fecha: el 22 de octubre de 1844.
Antes de que se llegara esta fecha, muri6 el fundador de este grupo religioso.

Sin embargo a finales de 1831 cuando William Miller empieza a difundir su
profecia no solamente entre los adventistas sino también con otras denominaciones como
los metodistas y los presbiterianos. Miller era un predicador itinerante y durante diez afios
se dedicd a diseminar sus ideas respecto a la venida de Cristo en todos los lugares donde se
encontraba, en 1840 uno de sus seguidores Joshua Himes empez6 una publicacién para
seguir distribuyendo las ideas de Miller y en ese mismo afio se realiza un congreso que trata
acerca de la segunda venida de Cristo, sin embargo al mismo tiempo que se diseminaban
las ideas de Miller y estas iban ganando adeptos también conseguian iglesias que se
oponian a dichas ideas, al grado de que Charles Fitch les dijo a sus seguidores que
abandonaran a las iglesias que no estuvieran de acuerdo o que no apoyaran el movimiento

millerista ya que esto no les permitia adherirse a la creencia de la segunda venida de Cristo.

El advenimiento se hubiera acabado, con el doble fracaso de sus predicciones y la
muerte de su fundador, si no hubiera intervenido la Sra. Ellen Harmon de White (1827-
1915), que revitalizo sus teorias, fundando la “Iglesia de los Adventistas del Séptimo Dia”.
En Michigan, Estados Unidos en mayo de 1863. En diciembre de 1844, a los 17 afios de
edad, tuvo la primera vision, que afirmé haber recibido de Dios. Siguieron otras visiones,
que puso por escrito, publicando unos 40 libros, que los sabatistas consideran casi iguales a
la Biblia. (http://www.adventistas.cl/, 2010)
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Otro de los puntos que sefiala Marzal son las caracteristicas del grupo sectario
(adventistas del sétimo dia), este movimiento religioso tiene un sistema de creencias, donde
la doctrina central consiste en el proximo regreso de Cristo, en el cual sera establecido un
reino de mil afos, antes del juicio final. Entre otras cosas, niegan las penas del infierno y la
inmortalidad del alma. Prohiben muchas cosas contenidas en el Antiguo Testamento, este

sistema de creencias esta constituido por 28 estatutos.

Cada uno de estos postulados se encuentra sustentado bajo citas biblicas que son
las que le dan el sentido y la conexion. Dentro de su sistema de creencias segin me
explicaba Lucia, creen en el principio con Adan y Eva y en el final de los tiempos, el
apocalipsis y la venida del sefior, pues dice que con la muerte termina todo, la vida empieza
al nacer y termina al morir. No comen carne de puerco por considerarla impura pues el
cerdo es considerado un animal impuro, no participan de fiestas pues lo consideran
impropio ya que su mision en la vida es dedicarse al sefior, por esto a diferencia de los

catolicos no bailan, no fuman o consumen bebidas embriagantes.

“El descanso sabatico inicia el viernes con un culto de preparacién para el sabado.
El sdbado en la mafana se tiene la escuela sabética, en todo el mundo se estudian los
mismos dias los mismos temas incluyendo el conocimiento de alguna iglesia en algin lugar
del mundo para sentirse parte de una iglesia universal. También en la mafana se lleva a
cabo el culto divino, se recomienda que la comida se haga en familia y que se descanse por
la tarde se tiene la reunion de las sociedades de jovenes y cada tres meses se lleva a cabo la
conmemoracion de la santa cena que incluye el rito de humildad del lavatorio de los pies y
la participacion tomando el pan y el vino que simbolizan el cuerpo y a la sangre de
Cristo...” (Zalpa, 2003: 91).

Realizan rituales similares a los de la iglesia catlica como pueden ser:

. Bautismo el cual practican sumergiendo a la persona en una alberca o un rio
imitando la manera original en la cual JesUs fue bautizado, para esto la persona debe tener
ciertos conocimientos por lo cual se realiza entre los 8 y 10 afios de edad aproximadamente.

. Presentacion de los tres afios: También se realiza el equivalente a la
presentacion al templo a los tres afios de edad que realizo Jesus, pero en este caso el nifio

puede ser presentado inmediatamente cuando nace o cuando €l o los padres lo decidan.
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. Quince afos: cuando los jovenes integrantes cumplen quince afios se realiza
un culto de accion de gracias para celebrarlo.

. Matrimonio: primero se pide la mano de la joven a sus padres y si estos
acceden se realiza un culto de accién de gracias por la pareja, para contraer matrimonio es
necesario estar bautizados y decir los votos matrimoniales que deben estar acorde con las

sagradas escrituras.

Tienen un organismo coordinador llamado conferencia general ubicado en
Washington D.C. la cual tiene un presidente y sus miembros son elegidos cada cinco afios
en una asamblea general. La iglesia mundial que tiene aproximadamente doce millones de

miembros se organiza de la siguiente manera:

. Filial: que va de tres a cinco miembros.

. Congregacion: de diez a veinte miembros, aqui ya se cuenta con encargado,
tesorero, directores de departamentos: jovenes, escuela sabatica, actividad social, entre
otras.

. Iglesia organizada: se forma a partir de los treinta miembros y cuentan con
un cuerpo de ancianos.

. Distrito: esta formado por el conjunto de congregaciones y esta al cuidado de
un pastor ordenado, secretario y tesorero.

. Asociacion: es el conjunto de varios distritos.

. Union: esta formada por varias asociaciones.

. Divisién: formado a su vez por un conjunto de uniones.

Los pastores de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia son formados en las
universidades adventistas, de las cuales hay tres en territorio nacional, ahi se cuenta con
facultades de teologia. Cuando obtienen el grado de licenciatura en teologia deben dejar
pasar tres afios como aspirantes para después cursar una maestria, al finalizar esta se debe
dejar pasar de cinco a seis afios como aspirantes para ser ordenados como pastores. La
iglesia se mantiene econémicamente de las aportaciones (diezmos) que los miembros

aportan a sus distintos grupos. (http://www.adventistas.cl/, 2010).
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d.  Migracion.

La migracion como explique antes, surge como una alternativa econémica en la
zona a través del Bracero Program, esto es para poder mantener a las familias que en un
principio eran agricultoras y vivian del campo mexicano. De acuerdo con Aurora Castillo

en su texto "tipos de migracion en el estado de Querétaro":

“...Desde la perspectiva antropoldgica todo sistema cultural es un producto social
permanente, formulado y reformulado mediante aceptacion, modificacion o rechazo de
rasgos y elementos por el grupo humano que lo vive; la dinamica de recreacion cultural
varia de acuerdo a las circunstancias geo histéricas que inciden en la vida de una sociedad,
entre estas se encuentra el contacto con otros tipos de pensamiento y comportamiento de lo
que actualmente ocurre a traves de la tecnologia de la comunicacién o por la presencia
fisica...” (Castillo 2002:13).

Asi pues la migracién individual o de grupo se considera como una técnica de
supervivencia ya sea temporal o definitiva, tomando en cuenta los cambios culturales y

sociales que esta implica.

Generalmente en cuanto a tipos de esquemas para trabajos de migracion se usan de
tipo cualitativo, tomando en cuenta datos como: fuerza de trabajo, segin grupos de edad y
género, sin que los resultados lleguen a ser exactos en su totalidad. Castillo propone
detectar la transformacion de los grupos humanos y su forma de vida, méas alla de tomar
solo un numero. Describe 5 regiones geoecondmicas en el estado, donde: el bajio de
Querétaro y el plan de San Juan tiene un caracter de atraccion, mientras que la sierra gorda,
el semi desierto y la sierra queretana se toman como expulsoras de fuerza de trabajo. En las
ultimas dos décadas el movimiento migratorio se ha intensificado, teniendo que: en un
principio se iniciaba un viaje largo por partes, ahora se hace el viaje de una sola vez,

eliminando asi las paradas para trabajar en otros lugares y manteniendo un destino fijo.

El proceso migratorio no es solo la movilidad de la gente en busca de la sobre
vivencia, ya que la gente al moverse de un lugar a otro lleva consigo sus valores y
creencias, lo que provoca una mezcla de lo que ya traian con lo que van adquirido en el

camino. Por su parte la migracién temporal ocasiona cambios en los emigrantes y en sus
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propias familias, mientras que la migracién permanente implica la adaptacion e integracion

a un nuevo sistema social.

La modificacion de la estructura socioecondmica influyo también en el esquema
poblacional, beneficiando las actividades agropecuarias, favoreciendo el plan de San Juan y

la region del bajio para el asentamiento de la poblacion.

En el siglo s. XX en la década de los 40’s se comienza una industrializacion de la
ciudad, donde en Querétaro se da el establecimiento de grandes empresas con capital
extranjero. En los 60’s esta industrializacion se ve impulsada por ICA, quien establece en la
capital las primeras plantas de industria pesada. A su vez la politica de desconcentracion
del distrito federal y su zona metropolitana provocan en los 70’s un nuevo crecimiento en la

poblacién aunque este se expande en los 80 y 90’s.

La dinamica migratoria queretana obedece a diferentes factores como: los
esquemas de comportamientos, valores vigentes y necesidades sentidas, son los que define

a cada tipo de movimiento:

a. De agrarismo revolucionario. El reparto agrario efecto del triunfo
revolucionario, propicio un movimiento rural urbano (1925 y 1940) por la pérdida de
trabajos ocasionada por la desmantelacion del sistema hacendarlo.

b.  De emigracion campesina. En este se ubican los movimientos que son de la
zona rural a la zona urbana o que son internos ya que se llevan a cabo dentro del territorio
nacional, El segundo tipo de movimiento es el llamado internacional, el cual ya implica un
desplazamiento hacia fuera del pais.

c.  De inmigracion industrial. Esta se explica debido a la gran industrializacién
del estado, aunque en casos como San Juan Del Rio, esta migracién se deba més a
fendmenos naturales como el sismo de 1985 en la ciudad de México.

d. De economia “ddlar”. Este basado en parte en el anterior de la migracién
internacional. Los emigrantes al salir del pais preferentemente se van hacia EU esto
provoca una gran entrada de délares, al ser mejor pagada la mano de obra mexicana en EU
que en México.
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La migracion nos presenta dia a dia el proceso acelerado de cambio en los sistemas
socioculturales, proceso que esta identificando a los paises tercermundistas o en vias de

desarrollo, haciendo ver la migracién como una salida logica de la pobreza.

La migracion afecta directamente a las comunidades, donde los hombres maduros
salen fuera a trabajar y mandan el dinero de regreso, pero los jévenes que salen ya no
mandan el dinero a falta de valores fuertes que les den esa identidad que dejan olvidada en

el camino hacia la migracion.

A su vez, la migracion rompe con el esquema inicial de sobre vivencia donde el
hombre era capaz de mantenerse a si mismo con los recursos naturales y establecer asi
mismo redes sociales, ahora dependen directamente del dinero que los familiares les
manden, olvidando asi la convivencia del domingo para vender lo que ellos producian y

platicar con el vecino.

La migracion actualmente deja de verse como algo necesario para pasar a ser algo
normal dentro de nuestras vidas, sin dejar de lado los riesgos que esta implica tales como
maltrato (por parte de autoridades mexicanas, como extranjeras), robo, fraude, etc. Al final
parece que lo Unico que realmente importa para los emigrantes es el tener algo que comer
cada dia. (Castillo 2007: 13-24).
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e. Una comunidad migrante.

En un principio y recién formada; la comunidad se volvi6 muy prospera
econémicamente, pues era el mayor productor de maiz y frijol de la zona, dado que en esa
época todavia se explotaban las minas de mercurio y los mineros de la zona venian a El

Apartadero a comprar su maiz y su frijol.

Cuando las ventas comenzaron a caer — cuenta Dofia Elina — “de aqui salian los
burros y las mulas con todos los costales cargados de maiz y de frijol para llevarlo a vender
a San Joaquin o a Cadereyta porque si no se nos pudria” (Montero 2003, archivo).

El Apartadero ha sido una comunidad agricola desde el principio, y esta es una
actividad que se ha mantenido a través del tiempo, actualmente la agricultura se puede
observar mas como una tradicion que pasa de generacion en generacion gue como la
principal actividad econémica dentro de la comunidad. Actualmente la agricultura se utiliza

actualmente solo para el autoconsumo de las familias.

En la comunidad se siembra maiz y frijol y su uso ha dejado de ser comercial,
antes funcionaban como moneda dentro de las actividades sociales de la comunidad y eran
la base econdmica del lugar, esto se ve afectado al decaer la mineria en la zona. A principio
del siglo S XXI en la comunidad solo se produce frijol y maiz, la produccién es
Gnicamente para autoconsumo mientras que la proporcion de la tierra cultivada es minima,

considerando que el actual sustento de la economia local es “irse pa’l norte"*°.

Actualmente solo un 60% de las familias siembran. Sus tierras son de propiedad
privada” en promedio cada una de las familias que siembran lo hacen en una medida de
media hectarea (50x50m2) esto es, solo una vez al afio ya que esta actividad se realiza por
temporal, esto quiere decir que esperan la temporada de lluvias, para con esto abastecer los
cultivos de agua; por lo cual hacen la siembra en mayo para que a mediados de julio

empiece a llover y en septiembre cosechar.

19 R . . . L .
Expresion utilizada por los habitantes de la comunidad para referirse a la migracion hacia los EU.

20 - . . . . .
Informacion de la secretaria de la reforma agraria. Las tierras aparecen como propiedad de la comunidad de

San Juan Tetla tiene los nombres de los propietarios, la mayoria de las tierras son de herencia y los nombres
que aparecen como propietarios no coinciden con los de la comunidad.
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La siembra se realiza entre dos personas, mientras el hombre va guiando la yunta
la mujer va detras sembrando la semilla, da dos pasos y clava la pala de madera luego deja
caer unos granos de maiz y un pufio pequefio de frijol después saca la pala da dos pasos y
repite la operacion.

Dofia Fabiana?* recuerda:

“...cuando mis hijos estaban pequefios mi marido y yo no teniamos dinero y a
penas teniamos para vestirnos, lo Gnico que producia la tierra era lo que teniamos para
comer, mis hijas me ayudaban en la cocina y también me ayudaban a sembrar cuando
murié mi marido a mis hijas las mas grandes es a las que les toco toda la friega, mis hijos

estaban en el norte y pues nosotras aqui cuidando la tierra...” (Montero, 2003: 77).

Algunas familias cuentan con un huerto familiar en el cual se pueden encontrar
diferentes productos como: platano, mango, nuez, limén, durazno y nopal, asi como rosas y

buganbilias.

Cuando la Segunda Guerra Mundial estalla en Alemania en 1939 se da un auge en
la produccion de Mercurio (mineral extraido en la zona desde antes de la llegada de los
espafioles, la mina principal era la de San Juan Nepomuceno, la cual tenia la mayor
produccién de mercurio en la zona (pasarlo como nota al pie) este mineral era utilizado
como materia prima para el armamento, al momento que da inicio la posguerra en 1945 el
mercurio deja de ser utilizado con urgencia provocando una disminucién en su produccion

lo cual llevo al cierre paulatino de las minas de la zona, la Gltima mina cerré en 1972.

Propuesta: Como se dijo previamente, ante el desuso del mercurio en la posguerra,
desde 1945 las minas fueron cerrando, con ello el reajuste de la economia y la distribucion
de actividades, por ello, en El Apartadero se dejé de consumir frijol y maiz, lo que llevo a
sus habitantes a venderlo fuera, y ante la falta de ventas la gente de la comunidad comienza

a buscar nuevas opciones de vida.

Doria Cata recuerda: “sembraban maiz y frijol y se iban caminando a San Joaquin

a las 3 AM y regresaban a las 6 PM hacian 4 horas caminando iban cada semana a San

21 Informante Dofia Fabiana Sanchez esposa de Angel Sanchez nieto de Don Vicente Sanchez fundador de la
comunidad.
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Joaquin por la despensa, pues ahi cambiaban el maiz y frijol por otras cosas”. (Montero,

2003: 78) (ya lo dijiste antes, es mejor quitarlo)

En esta busqueda por encontrar un nuevo sustento que llevar a la familia, se
comienza un proceso migratorio hacia EU, esto se da en la década de los sesentas, es asi
como la tercera generacion de los habitantes de la comunidad se ve integrada en el Bracero
Program entrando a Estados Unidos de Norteamérica de mariero legal. Actualmente, las

nuevas generaciones contindan la migracion pero de manera ilegal.

La economia de la comunidad se recuperd rapidamente con el dinero del pais
vecino, lo cual llevo a un mayor desarrollo de la comunidad, con lo cual para la década de
los ochentas ya se contaba con los servicios de agua, luz, drenaje y un camino de terraceria

que los comunicara con la cabecera municipal.

Cabe mencionar que si bien la migracion se ve incrementada desde hace dos
décadas. Y; es hasta hace dos lustros que se ve intensificada, se puede apreciar que, lo que
antes representaba una actividad para hombres, ahora también es una actividad femenina,
incluso se observa que familias completas migran a Estados Unidos para vivir el "Suefio

Americano".

A pesar de la migracion, En la comunidad hay varias celebraciones, las cuéles se
consideran importantes, pero de estas hay dos que cobran mayor importancia y en base a
esto es que en el pueblo se ha desarrollado un calendario de fiestas de acuerdo al tiempo

que los migrantes tienen para asistir.

Estas fiestas son las clausuras de fin de cursos de las escuelas (preescolar, primaria
y tele secundaria) asi como. La celebracion de San Isidro Labrador, el cual es el Santo

Patrono de la comunidad, quedando el calendario de la siguiente manera.
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No.

09

10

11

12

01

02

03

04

05

06

07

08

Mes
Septiembre
Octubre
Noviembre
Diciembre
Enero
Febrero
Marzo

Abril

Mayo
Junio
Julio

Agosto

Actividad

Temporada de migracion mas alta en la cual el 90% de la
poblacién masculina joven de 15 — 25 afios se encuentra en EU. En
este tiempo también hay quienes van y vienen constante mente y se
puede observar aunque en menor escala quienes regresan con sus
familias a pasar las fiestas navidefias (posadas, navidad, afio nuevo y
dia de reyes). Los jovenes que se van hacia EU regresan cada dos
afios y es asi como cada dos afios de mayo a septiembre se ve mas
movimiento en la comunidad. Cuando los jovenes regresan a la
comunidad se observan diferentes tipos de automoviles asi como
también se observan en el tipo de musica que escuchan y la ropa que

usan.

Temporada en la cual los migrantes regresan a la
comunidad para las fiestas del dia de las madres, San Isidro

Labrador, clausuras escolares y feria municipal de San Joaquin.

En este cuadro podemos observar como la principal actividad econémica de la

comunidad es la que determina las actividades sociales, culturales y religiosas de la misma.
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Imagen 4. Celebracion de graduaciones de preescolar, primariay
telesecundaria en la comunidad.
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8. Conclusiones.

A lo largo de este trabajo pude observar los cambios sucedidos en la comunidad a
raiz de la migracion, sin duda ocurrié un cambio social, en el cual aprendieron a convivir
ambas propuestas religiosas. Como expuse en mis hipotesis, efectivamente hay un punto de
rompimiento social y de acuerdo al mismo puedo decir que pude comprobar como la

realidad encontrada en el trabajo de campo es la del reestructuramiento social.

Como también lo proponen Patricia Fortuny y Loret de Mola en el articulo “lo
religioso nucleo de la identidad de los conversos” donde presentan un estudio acerca de
Yucatén y la a conversion religiosa, donde detallan que la integracion de los individuos a
las iglesias protestantes, implica un proceso de conversion, pues esta Gltima es la materia
prima que permite la génesis de las identidades religiosas. Los conversos son aquellos
individuos que le encuentran sentido a la vida de nuevo, que se reencuentran después de
largas y fracasadas blsquedas de identidades perdidas, conflictivas o encubiertas. Aqui
también sefialan que la migracion de una religion a otra, generalmente deviene en un
cambio de identidad en la persona que lo experimenta, esto no quiere decir que el creyente
al afiliarse a la nueva iglesia realice el pase automatico de una identidad a otra, este es un
proceso gradual que se da en una interaccion continua con el nuevo grupo y es paralelo al

aprendizaje e internalizacion de los nuevos valores (Fortuny, 2000:127).

Para este caso el proceso de cambio identitario comienza desde el momento de
viajar y asumirse como migrante, después inicia la reforma identitaria, es decir la identidad
original empieza a sufrir cambios, pues eres mexicano pero ya no estas en México, eres
catolico pero ya no vas a la iglesia, sin embargo encuentran una iglesia a la que pueden
asistir y les proporciona el confort que tenian en su casa, en México. Esta sucesion de
pequefias transformaciones le te hacen resignificarte como persona, hasta cambiar su
identidad, hasta llegar a ser un extrafio conocido en el lugar donde crecidé y donde han
pasado la mitad de la vida. Aqui el hecho de dejar la religion catdlica fuera de la vida y de
la rutina diaria llevo a los integrantes de la familia Sanchez Callejas a ser una familia

excluida dentro de la comunidad que los vio nacer.
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De acuerdo a las hipdtesis presentada en este trabajo, habia diferentes resultados
posibles para este caso en particular, y de acuerdo con ellas es que puedo concluir diciendo
que, efectivamente existe un periodo de conflicto en la comunidad el cual comienza cuando
se sabe que hay un integrante de la comunidad en el extranjero y que este ha dejado de ser

cat6lico para convertirse en adventista del séptimo dia, es decir un migrante converso.

Esta persona de sexo masculino y cabeza de familia decide cambiar de religién, ya
que sus familiares, amigos catélicos al momento de migrar hacia los Estados Unidos no lo
ayudaron, las redes sociales de origen y de religion lo abandonaron, en ese momento lejos
de su tierra, de su familia son los miembros de la religion adventistas del séptimo dia
quienes le tienden la mano y lo ayudan primero a encontrar un trabajo, después a satisfacer
sus necesidades bésicas, empezando con esto la creacion de nuevas redes sociales, las
cuales surgen a partir de los recién adquiridos contactos establecidos en su contexto

inmediato.

Todo lo anterior lo realizan los adventistas sin ejercer ningun tipo de presion en
cuanto a que €l deberia de abandonar su fa religion catélica para volverse adventista del
séptimo dia, es asi como esta persona simplemente continua con su vida y con las nuevas
condiciones que lo rodean, en este momento el invita a su cufiado a vivir esta nueva etapa y
de esta manera son introducidos a una nueva religion, ampliando también su circulo de

migrantes conversos.

En este periodo de crisis donde el hombre es méas susceptible a cambios es cuando
deciden dejar la religion para una mejora en su vida econémica, es también el momento del
conflicto que hago mencion en las hipotesis, este periodo tiene una duracién inexacta ya
que si bien puedo determinar un inicio y un final estos carecen de una fecha exacta para

cada caso particular.

El periodo de conflicto se prolonga, y afios méas tarde cuando estas personas
regresan a la comunidad y sus familias son convertidas al adventismo dejando a un lado la
religién catdlica, es asi como tanto esposas como hijos son ahora adventistas del séptimo
dia, y al paso de los dias el periodo de conflicto pasa a un periodo de pasivo a ser activo.

Antes de la llegada de estas personas a la comunidad la vida se mantenia estable,

con su presencia se modifica el orden social pues ahora se vive de una manera agresiva la
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comunicacién entre los miembros del pueblo ademas se da la separacién entre catolicos y

adventistas del séptimo dia.

La duracion de Este periodo de conflicto activo es incierto ya que cuando llego a

la comunidad ya esta superado, sin embargo las personas me relatan como fue:
Recuerda Lucia Trejo (Adventista del sétimo dia):

“Los primeros dias después que nos convertimos en adventistas ellos no nos
hablaban, después venian a fuera de la casa y nos insultaban nos gritaban que nos
largaramos de aqui, que no éramos bienvenidos en la comunidad, que no nos querias, que
nos largaramos de aqui, que no nos querian porque estdbamos rechazando a Dios, al
principio pues solo eran palabras, después ya venian y nos aventaban piedras o comida
podrida, y nos seguian gritando las mismas cosas y sentiamos feo porque aparte de las
personas de la comunidad también eran nuestras familias, nuestros amigos los que venian y
nos insultaban, nos gritaban cerdos larguense de aqui, no los queremos, asi duraron mucho
tiempo a los nifios no les hablaban en la escuela y cuando ibamos a llevarlos o los
recogiamos también nos gritaban cosas y nos insultaban, querian que nos fuéramos de aqui
[...] Después ya no nos decian nada y nuestros amigos y familiares ya nos hablaron de
nuevo, menos que antes, nosotros desde que descubrimos al sefior quisimos hablar con ellos
e ibamos a sus casas para invitarlos a estudiar la Biblia con nosotros, para que vean que
nosotros no estamos equivocados, que ellos son los que estan mal porque nosotros no
adoramos a muchos Dioses como ellos, nosotros solo adoramos a nuestro sefior no tenemos
santos ni nada de eso, ademas ellos los catdlicos estan mal porque idolatran a los santos y
ellos tiene muchos idolos, nosotros solo le rendimos culto a Dios ademas ellos no quieren y
no adoran a Dios porque en la Biblia dice que no tendras idolos y ellos los tienen, ademés
ellos fuman y toman y siempre hacen fiestas, hacen fiestas para sus idolos, ellos estan mal,
pero no lo saben, y nosotros hemos ido a invitarlos a platicar, en un principio ibamos y les
tocabamos en sus casas, después ya solo les dejabamos los papelitos en sus puertas, pero
siempre los tiran, incluso hasta hemos invitado al sacerdote de ellos a platicar con nosotros,
pero ni él nos ha hecho caso, él tampoco nunca ha querido hablar con nosotros...”
(Montero 2003, Archivo).
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Asi puedo observar como las caracteristicas que describe Marzal, se encuentran en
las razones del contacto, donde existe una persona queriendo enviar un mensaje, en este
caso los Adventistas del Séptimo dia, y también existe una la parte que busca la satisfaccion
de sus necesidades inmediatas y no necesariamente una nueva experiencia religiosa pero
gue se ven resueltas a través de este nuevo contacto y al paso de tiempo, estas personas
claramente dicen experimentar la presencia de Dios en sus vidas y de acuerdo con ellas este

se manifiesta de diferentes maneras.

También puedo comprobar mi hipdtesis respecto al periodo de conflicto, que
efectivamente existe, asi como de la reestructuracion social, quedando la comunidad en la

siguiente situacion:

Se presenta una nueva estructura social donde todos los integrantes de la
comunidad puedan convivir, los Adventistas son aceptados como parte de la sociedad pero
careciendo de algunos derechos de la misma, como expongo en las hipotesis, los nuevos
conversos en la comunidad al ser aceptados se veran afectados por sanciones sociales que
deberan acatar, en este caso los adventistas contintian con su vida dentro de la comunidad,
sin embargo no participan de las celebraciones comunitarias como: La fiesta de San Isidro
Labrador, mas recientemente la fiesta de Corpus Christi, las graduaciones escolares, el dia

de las madres, y la feria de San Joaquin.

No participan en las celebraciones catdlicas puesto que ya no pertenecen a la
religion, en general, su nueva creencia no les permite hacer celebraciones y adoraciones
como ellos mismos le llaman a estos ritos (incluyendo a la feria de San Joaquin). En cuanto
a las graduaciones, participan Unicamente del acto civico donde en la plaza de la
comunidad se les entregan los reconocimientos a los graduados y se hace un vals en honor a
ellos. Y ; antes del acto civico se realiza una misa catolica a la cual nos adventistas no
asisten, después del acto civico comienza la celebracion en la plaza con mesas para todas
las familias, estas hacen diferentes comidas y las comparten entre todos, hay bebidas
alcohdlicas y mas tarde se hace la presentacién de un grupo musical para animar la fiesta
que se prolonga hasta la madrugada, los catdlicos invitan a los adventistas, sabiendo que

ellos no aceptaran por no acatarse a la celebracion permitida en su costumbre.

78



Pasados los conflictos Actualmente la comunidad vive con una nueva organizacion
social que les permite convivir diariamente y llevar una vida sana a su interior, de tal
manera que cada uno de sus integrantes es libre de seguir la religion o la creencia que mejor

le convenga, tanto migrantes, como los que nunca salen sin que esto implique problemas al
interior del nicleo comunitario.
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9. Anexo fotografico.

Imagen 5. Vista panoramica del municipio San Joaquin, Qro.
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Mapa 3. Caminos de San Joaquin, Apartadero, San Juan Tetla.
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Imagen 6. Atardecer en El Apartadero.
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Imagen 7. Familia Sanchez: Dofia Evangelina, Cristina, Don Chalio.
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Imagen 8. Mujeres de la familia Sanchez con la enfermera de la comunidad.
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Imagen 9. Cocina tradicional.
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Imagen 10. Mujer de la comunidad en su cocina.
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Imagen 11. Dofla Vange echando tortillas en el fogon.
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Imagen 12. Tortillas recién echadas en el fogon de Dofia Vange.
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Imagen 13. Restos de la primera casa de Don Vicente Sanchez.
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Imagen 14. Vivienda de reciente construccion en la comunidad.
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Imagen 15. Quiosco ubicado en el centro de la comunidad.
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Imagen 16. Torneo de basquet ball en la comunidad de San Juan Tetla, equipo de EI Apartadero.
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Imagen 17. Alumnos de la telesecundaria en la ceremonia de graduacion.
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Imagen 18. Alumnos de primaria en la ceremonia de graduacion.
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Imagen 19. Vista exterior de la capilla del Sefior de la Salud en la comunidad.
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Imagen 20. Vista interior de la capilla del Sefior de la Salud en la comunidad.
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Imagen 21. Altar en el interior de la casa de la familia Sanchez.
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Imagen 22. Don Chalio y dofia Vange preparandose para recibir el Santisimo en la comunidad.
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Imagen 23. Platicas de salud en la escuela de la comunidad.
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Imagen 24. Huertos de la familia Sanchez en San Juan Tetla.
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