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Resumen

La intencién de este trabajo es repensar la educacidn a la luz de los sacrificios humanos. La teoria
mimética, propuesta por René Girard, ofrece una explicacidn sobre la violencia que retrotrae el
sacrificio hacia su origen, siempre arribando al reconocimiento del caracter imitativo del deseo
humano. El primer capitulo presenta la teoria mimética a partir de los principales elementos
conceptuales de su doctrina. Una vez expuesta, en sus rasgos generales, la teoria mimética, se
argumentara que el bullying, como Dan Olweus lo define y describe, no es sino otra instancia del
mecanismo del chivo expiatorio, en el contexto escolar.

En el segundo capitulo, se presentan los resultados de un estudio realizado en el contexto
de una intervencion educativa llevada a cabo en dos bachilleratos de la delegacién Santa Rosa
Jauregui, Querétaro, Qro, uno orientado al desarrollo de competencias técnicas y cientificas y el
otro a competencias humanisticas y artisticas. Se midieron la incidencia del bullying escolar con el
Cuestionario de victimas y agresores desarrollado por Dan Olweus y la percepcidn que tienen los
alumnos de la violencia en la localidad, una de las mads inseguras del estado. Los resultados
establecen una correlacién entre la disminucidon de fendmenos de violencia colectiva y la
educacion estética y del pensamiento critico, entre otros factores.

En el tercer capitulo, se lleva a cabo una «peregrinacién hacia las fuentes» de la teoria
mimética: la Republica de Platén y la Poética de Aristoteles, segun algunos tedricos, los primeros
trazos de una teoria filoséfica de la accién humana, de la mano de la teologia; asi surge la estética.

En el cuarto capitulo, introducimos a Kant y a Hegel a la conversacion para determinar en
gué consista el genio, a quienes oponemos el «deseo mimético» de Girard y la «angustia de la
influencia», de Harold Bloom, para revelar los secretos del genio, ocultos a Kant, y replantear la
cuestion de la libertad, no desde la autonomia, sino desde la interdependencia.

A continuacidn, se evalua el abordaje de la educacién por competencias, el modelo
educativo hegemoénico de nuestro tiempo, en relacion a su promocién integral de las capacidades
humanas. Aqui se comprende la doctrina de las competencias a la luz de la teoria de las
capacidades propuesta por Amartya Sen y Martha Nussbaum, entre otros. Se entra en didlogo con
algunos de los argumentos mediante los cuales se promueven la critica y el arte con miras a una
educacion integral para el desarrollo de todas las capacidades de todos y el papel que juegan estas
cuestiones, sélo aparentemente indtiles, en la viabilidad de la democracia.

Finalmente, en el dltimo capitulo, se aborda la comprensién de Nietzsche sobre el
sacrificio y la posibilidad de repensar la teodicea, a la luz del conocimiento sobre el martirio que
Nietzsche aporta en contraste con las demandas del sistema kantiano, quien traslada los
problemas centrales de la metafisica tradicional al ambito de la razén practica. éQué puede y qué
debe decir la educacidn laica sobre el bien, si, aparentemente, ya no puede apelar a revelaciones
religiosos para representdrselo?

(Palabras clave: Aristoteles, arte, bullying, chivo expiatorio, educacion para la paz, educacion por
competencias, Friedrich Nietzsche, estética, libertad, Martha Nussbaum, mimesis, sacrificio, poesia,
Platon, René Girard, teoria mimética, teoria de las capacidades, tragedia).
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Mimetic Theory, as stated by René Girard, offers a kind of explanation of sacrificial violence that
tracks it back to its origin in mimetic desire. The first chapter introduces Mimetic Theory by
dealing with its fundamental conceptual elements. Next, bullying, as correctly described by Dan
Olweus, is regarded as nothing more than a scapegoat mechanism.

The second chapter shows the results of an intervention which took place in two high
schools of Santa Rosa Jauregui, Querétaro, Qro. This community was chosen to work with because
of the great insecurity that it must overcome. While one of the high schools is based in the
competence model, which promotes a mostly technical and scientific education, the other, which
also adopted the competence model, emphasizes the development of critical thinking, arts and
humanities. In conclusion, a correlation was stablished between esthetical education and critical
thinking, and the decrease of collective violence phenomena.

The third chapter is a «peregrination towards the roots» of Mimetic Theory: Plato’s
Republic and Aristotle’s Politics —according to some scholars, these are the first traces of a
philosophical theory of action, in close relation to Theology, Art and Education. Esthetics derive
from that discussion.

The fourth chapter invites Kant and Hegel to the conversation, to define genius. To their
view, we oppose that of «mimetic desire», of Girard, and the «anguish of influence» of Harold
Bloom. They reveal us the secrets of genius, hidden to Kant, and thus we can rethink freedom
from the point of view of interdependence, rather than from autonomy.

Afterwards, follows an evaluation of the competence based education model, the
hegemonic educational model of our time, in relation to the integral promotion of that what
makes us human. Theory of capabilities, as proposed by Martha Nussbaum and Amartya Sen, is
approached as a broader and more integral realization of competences, to which capabilities offer
a frame in which ethical experience is better mirrored and the openness to transcendence and
human realization are sought. A dialogue is stablished with their arguments in favor of esthetic
and critical education: tries to accomplish an integral education for the entire person of every
person: (all of the) capabilities of every person.

Finally, the last chapter deals with Nietzsche’s comprehension of the sacred and sacrifice
and tries to sketch a possible Philosophy of God in light of the knowledge on martyrdom of
Nietzsche in contrast with Kantian demand to transfer the problem of God from Metaphysics to
Ethics. What may and must lay education say on sacrifice, now that, apparently, it can not appeal
to religious revelations to represent what is good?

(Keywords: Aristotle, art, bullying, competence based model, scape goat, education towards
peace, Esthetics, freedom, Friedrich Nietzsche, Martha Nussbaum, mimesis, mimetic theory,
sacrifice, René Girard, capabilities approach, tragedy).
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Introduccion

La palabra con la que designamos el quehacer del espiritu humano, y que caracteristicamente lo
distingue de las bestias, hunde sus raices etimolégicas en una de las actividades gracias a las cuales

la humanidad ha podido subsistir a lo largo de milenios: el cultivo de la tierra.

El cultivo designa una serie de técnicas aprendidas y heredadas aplicadas a un terreno del
que, si las circunstancias son favorables, se cosechara lo que se siembre. En analogia con el cultivo
de la tierra, el cultivo de las ciencias y las artes humanas puede concebirse, asimismo, como una
serie de técnicas orientadas a registrar una obra de creacidn (artistica, investigadora) sobre una base

material.

A nadie escapa la importancia del cultivo de la tierra. Es tan fundamental para nuestra
subsistencia que sus beneficios resultan tan obvios como la naturalidad con la que se transmite la
herencia de los aprendizajes sobre el cultivo de generacion a generacion. La cultura, a diferencia del
cultivo de la tierra, no nos es indispensable. Estrictamente hablando, no necesitamos ilustres
tradiciones, religiones verdaderas o falsas, demasiado arte ni demasiada ciencia para subsistir como
especie. El asunto es que si queremos vivir humanamente, mas alla de la mera subsistencia

bioldgica, si que se vuelven centrales el cultivo ascético del espiritu, el de las artes y la ciencias.

Si bien, la produccion cultural puede llegar a convertirse en una actividad productiva, no
obstante, lo que caracteriza la cultura es que, cuando lo es auténticamente, y no ideologia, ésta se
cultiva por si misma, por el puro gozo. Encuentra en ella su propio valor: no el de una actividad
productiva, orientada al enriquecimiento material, equiparable a la produccion y venta de zapatos.
Por mucho que el cultivo del espiritu, el arte y las ciencias pueda llegar a ser hasta rentable, no

obstante, su valor radica en que estas son actividades libres, pertenecientes al ocio. Sin embargo,
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paraddjicamente, parece ser ese impulso hacia la actividad libre, hacia el ocio, el verdadero impulso

detras de cualquier posible desarrollo econémico o social sostenible.

Desde luego, lo mismo que la produccion agricola, la produccion cultural representa una
riqueza de quien la ejerce, de quien la valora y de quien la posee: la produccion artistica y cientifica
representan un capital para quienes la renen. Aungue, en rigor, es un patrimonio de la humanidad.

Esta destinada a alimentar a los hombres:

La acumulacion de capital cultural representa poco en el conjunto de la produccién, pero tiene un
peso social desproporcionado con respecto a su peso econédmico. La producciéon de alimentos pesa
mucho mas, y alimentarse es de vida o muerte; pero ni mas ni menos hoy que en la prehistoria. En
cambio, la acumulacion de un acervo creador hace la diferencia creciente con el hombre
prehistérico y las otras especies que también se alimentan.

Hace la diferencia entre los pueblos. Aunque, en rigor, se trata de un patrimonio
de la humanidad, del cual debemos estar agradecidos (...). Lo cierto es que el mayor o menor
capital de obras aportadas por cada pueblo define liderazgos y establece jerarquias (Zaid, 2013:
296).

La hegemonia de las civilizaciones ha sido siempre de orden cultural alin antes que militar
0 econdmico, pues incluso si en un momento dado, por ejemplo, los ejércitos romanos
conquistaron la Hélade, no obstante ellos fueron los auténticos conquistados por la civilizacion
helénica, pues heredaron su mitologia y sus artes. En nuestra Historia reciente, no observamos
otra cosa: el despegue de los Estados Unidos como superpotencia esta asociado a su inversién
(infima, en relacion con la productividad econdmica que gatilld, y ridicula frente a los costos de la
industria bélica) en la campafa de “compra de cerebros” que llevaron a cabo las universidades y
que tanto se beneficié de la huida de la guerra de algunos de los mas brillantes europeos. La
presencia de varias de las mas talentosas inteligencias de su época en Estados Unidos, se dejo
sentir en su asuncién del liderazgo mundial, asociado no solamente a su poderio militar sino, y
principalmente, a su floreciente cultura.

Asimismo, no podriamos concebir al titanico Estado Nazi sin su aparato de disefio grafico
(la Bauhaus), sin la produccion cinematografica de Leni Riefenstahl, sin sus coches Mercedes Benz
y sus uniformes Hugo Boss, sin la literatura nacionalista de Lutero a Nietzsche y a Goethe, sin la
nueva y orgullosa dpera de Wagner. Pero tampoco se podrian concebir la supervivencia del
espiritu polaco, invadido por la Unién Soviética y por la Alemania Nazi, sin la de la Universidad
Jagelldnica y sin la resistencia cultural pacifica.

La produccidn cultural, sin embargo, solamente se puede prever en alguna medida. Pedro
el Grande apostd por las artes y la modernizacidon de Rusia, mandd construir toda una ciudad.
Sembré: puso las condiciones en las que San Petesburgo podia convertirse en una meca de las
artes. Solamente la Providencia podia prever que Dostoyevsky se pasearia por sus calles y las
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inmortalizaria, convirtiéndolas en nuestro patrimonio comun. El surgimiento de una obra clasica es
un milagro que depende de la existencia de una muy delicada atmdsfera, pues la produccién
cultural siempre es artesanal: “diversa, dispersa, impredecible. Prospera en el trabajo individual o
de grupos pequefios” (Zaid, 2013: p. 43). Roma no se hizo en un dia. Y tampoco la Escoldstica. Hay
mucho tiempo y peripecias desde la apuesta de Alcuino de York y Carlomagno por el latin en el
siglo XVIII hasta el siglo XIll, cuando la universidad se convierte en el foco de la discusidn teoldgica
y filoséfica, relevando al monasterio, precisamente a causa de la rivalidad entre franciscanos y
dominicos, quienes comenzaron a financiar la carrera universitaria de los reclutas inteligentes para
dominar la escena universitaria en Oxford y en Paris (Johnson, 2004: 325). Hoy no podemos dudar
del gran valor que tiene la Escolastica, cuyo lustre fue logrado a costa del sacrificio personal y del
trabajo arduo de unos cuantos cientos de personas.

La creacidn cultural le da a los pueblos no sélo una identidad sino una confianza en si
mismos, una autonomia que les permite distinguirse de otros pueblos. Desde luego, es
imprescindible el pan de cada dia, pero solamente tanto, y ain menos, que el alimento del
espiritu. Ese es un pan que, milagro de los panes, alimenta a las generaciones de una comunidad y
la nutre. Su desarrollo econédmico y social pende, entonces, de la habilidad de los integrantes de
una comunidad para asumir y recrear una tradicién cultural nutricia. De ahi que “ver el milagro de
la cultura como una actividad mas o menos superflua es no tener sentido de la realidad. La cultura
es el origen y la culminacion del desarrollo” (Zaid, 2013: 21).

Zaid se pregunta en varios sitios qué institucién aporta mas a la democratizaciéon del pais:
si un partido politico o una editorial —es decir: el grupo de obras que representa una editorial—. En
“Los escritores y la politica” sentencia su conclusion: “Trabajar en la formacién de otro partido es
arar el mar” (2004, 157). Compara la influencia de Manuel Gémez Morin y Vicente Lombardo
Toledano, quienes crearon partidos politicos, con la de Daniel Cosio Villegas, fundador del Fondo
de Cultura Econdmica. A los primeros, los azota por su ceguera: mas vale procurar formar un
publico exigente que una base electoral independiente: “Cosio Villegas fue mas sabio que nuestros
‘Siete Sabios’ al concentrarse en empresas culturales. Todas demuestran fe en los medios propios
de la vida intelectual: la imaginacion, la investigacidn, la fundamentacidn, la critica, la
comunicacion publica” (2004: 159). é¢Por qué fue mas sabio? A los ojos de Zaid, porque discernid la
verdadera fuerza de la cultura:

La verdad de una obra se impone a quien sea capaz de verla: ésa es su fuerza y su limitacion. El
texto es una especie de trampa que sélo puede atrapar a cierto tipo de presa. Pero, jay del lector
idéneo frente al poder de un texto! No es vencido, es convertido. No se pueden leer ciertas cosas
y seguir siendo el mismo (2004: 163).

La ciencia y las artes han prosperado en torno de la amistad. Mucho le debemos a la que
sinceramente se profesaron Sécrates y Platon, Platén y Aristételes. El surgimiento del mercado
editorial en Atenas acelerd el desarrollo no solamente de la cultura griega sino de la humanidad.

Es indudable que ahi donde mejor ha prosperado la cultura ha sido donde los
patrocinadores y los artistas y/o cientificos se tienen por iguales y son amigos que miran a un
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proyecto comun en el que cada cual pone su parte. Taine, sin mas, le atribuye a las relaciones de
amistad que sostuvieron patrocinadores y artistas en Italia nada menos que el impetu creativo del
Renacimiento. No es para menos. Y hay que afadir que aquellas amistades fundaron la empresay
la cultura libres. La cultura libre nace de la mano de la empresa libre en Italia: precisamente, las
primeras empresas libres (ni populares, ni tradicionales, ni eclesiasticas, ni cortesanas, ni oficiales),
son imprentas y editoriales (Zaid, 2013: 295-298). ¢ Qué es el “renacimiento” sino el rescate de la
sabiduria antigua? A ese propésito contribuyd mds la imprenta aldina que cualquiera otra empresa
singular.

A Erasmo se debe, en buena medida, el Siglo de Oro espafiol. ¢ Qué seria de su picaresca
sin el humor del mas célebre hijo de Rotterdam? Pero detras del Siglo de Oro también hay otra
notable deuda, una que tiene Espafia con los jesuitas: la implementacion del teatro en la
educacion. Sin esos pocos afios de clases sobre el escenario, équé hubiera sido de un Lope y de un
Siglienza, de Quevedo?

Pienso, con Zaid, que

Todavia hoy, la cultura puede ser como una fiesta de amigos, en la que todos contribuyan con sus
propios recursos de imaginacidn, talento, iniciativa, cosas o dinero, al margen del Estado y el
mercado. En la cultura, la vida sube de nivel; y eso es importante: la inspiracidn festiva, la
conversacioén entre lectores inteligentes, las aventuras de buenos aficionados que se lanzan a la
exploracién, la experiencia de lo mejor: lo que resplandece y conmueve, la informacién curiosa, la
reflexidon que hace mas habitable el mundo. Ese nivel logrado es un premio en si mismo, aunque
no gane puntos curriculares, aplausos ni dinero (2013: 17).

La teoria mimética, propuesta por René Girard, ofrece una explicacidn sobre la violencia que
retrotrae el sacrificio hacia su origen, siempre arribando al reconocimiento del caracter imitativo
del deseo humano. El primer capitulo presenta la teoria mimética a partir de los principales
elementos conceptuales de su doctrina: la distincidn entre el instinto y el deseo (siempre
mimético), asi como la relacién de éste con el prestigio. Muestra como aquello que hace célidas
las relaciones entre los miembros de una comunidad, también excita sus tensiones. En ciertas
circunstancias, harto volatiles, aun las mejores relaciones parecen amenazar con salir de control e
instalarnos de vuelta al estado de naturaleza, de guerra de todos contra todos, amenaza de la que
el mecanismo del chivo expiatorio nos libra mediante una profilaxis de la violencia: ante la
amenaza del final inaplazable, la muerte de uno, salva a todos —al menos un rato—. Una vez
expuesta, en sus rasgos generales, la teoria mimética, se argumentara que el bullying, como Dan
Olweus lo define y describe, no es sino otra instancia del mecanismo del chivo expiatorio, en el
contexto escolar.

En el segundo capitulo, se presentan los resultados de una intervencién llevada a cabo en
dos bachilleratos de la delegacidon Santa Rosa Jauregui. En ésta, para medir a qué grado se
replicaba en la escuela, bajo la figura del bullying, la violencia circundante, pues se trata de una de
las delegaciones mas inseguras de la capital del Estado de Querétaro. Uno de los bachilleratos
observados esta orientado a estudios técnicos y cientificos, mientras que el otro pone un mayor
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énfasis en los contenidos humanisticos y artisticos. Los resultados fueron inesperados, pues ahi
donde se creia que se encontraria un alto indice de violencia escolar como reflejo de la violencia
social, mas bien se observé en la escuela un ambito de excepcién a la violencia digno de mencién,
pues la incidencia del bullying esta por debajo de la media, en ambos casos. Se evaldan los
elementos que intervienen en la creacion de este ambiente y se concluye que la educacién
estética y critica si inciden en la disminucién de fendmenos de violencia colectiva, entre otros
factores pedagdgicos.

En el tercer capitulo, se lleva a cabo una «peregrinacién hacia las fuentes» de la teoria
mimeética: la Republica de Platén y la Poética de Aristoteles. En este capitulo se muestra la
centralidad de la mimesis en la filosofia de Platdn, quien la relaciona con la ontologia, pero
también con la ética y la politica cuando se trata de la organizacion social. Asimismo, Platén
estudia la mimesis en relacion con la teologia, el arte y la educacién, necesarias para conducir a
una convivencia armodnica, pues también relaciona la imitacién, aunque veladamente, a partir de
su temor, con la violencia. Aristdteles critica la aproximacion de su maestro y, aunque la sigue en
cierta medida, toma distancias importantes, encontrando en la imitacion menos motivos de recelo
gue su maestro; incluso, es entusiasta respecto de la representacién tragica, que Platdén descarta
junto con las representaciones de lo vil en dioses y hombres, mientras que Aristdteles lo
encuentra hasta educativo y terapéutico, reconociendo la autonomia del arte respecto de la ética
y el conocimiento.

En el cuarto capitulo, introducimos a Kant y a Hegel a la conversacién para determinar en
qué consista el genio. Se trata de uno de los pocos tdpicos en los que Kant admite que algo sea un
misterio y no sabe qué decir al respecto, mutismo que comparte, por cierto, con Platdn: el origen
del genio, a quien, por otro lado, le atribuye una capacidad de establecer fines que es impensada
en los ambitos del conocimiento y la ética: el genio da su regla al arte. Para esclarecer el misterio
del genio, se acude a la teoria mimética y a la «angustia de la influencia» de Harold Bloom. Ambos
piensan en el deseo siguiendo a Freud, quien poco se dejé convencer sobre que éste consistiera en
la serena deliberacidn entre diversos fines buenos, sino que sefald la tensidn, la angustia que
tensa el deseo. La rivalidad no sélo explica el origen de la violencia, sino también su transferencia
de la guerra a otros dmbitos, como el artistico. Asi, la tradicién poética resulta algo mas que la
estafeta de la herencia: la lucha encarnizada de una serie de artistas con la tradicién poética;
todos, ambicionando el centro, imitdndose unos a otros, pero haciéndolo, cada cual, desde si
mismo, dando, asi, sus reglas al arte, la continuidad de la tradicidn y, frecuentemente, su
rompimiento. La intencion es minar las certezas modernas sobre la autonomia, para mostrar, mas
bien el extremo al que somos dependientes unos de otros. La libertad adquiere un nuevo sentido
desde la perspectiva de la teoria mimética, en tanto que se advierte que su cumplimiento no
ocurre en el aislamiento sino en el contexto de la relacidn significativa con otros. Frente a la de la
guerra, la competencia del arte resulta un género de rivalidad incruenta y contextualizada que
acaso valga mas la pena cultivar que la bélica. Este capitulo aporta una comprension no
autonomista del ejercicio creativo de la libertad en un contexto de limites.

A continuacidn, se evalla el abordaje de la educacidn por competencias, el modelo
educativo hegemdnico de nuestro tiempo, en relacion a su promocién del recto uso de la libertad.
Sus versiones mas burdas, simplemente reducen la educacién a la mera instruccion técnica, capaz
de habilitar empleados manipulables y eficientes. Pero aqui se comprende la doctrina de las
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competencias a la luz de la teoria de las capacidades propuesta por Amartya Sen y Martha
Nussbaum, entre otros. Asi, la de las capacidades se presentaria como una teoria de las
competencias no sélo mas sofisticada sino, sobre todo, mds coherente con la integralidad de las
experiencias ética y estética del ser humano, experiencias humanas fundamentales que la
educacién en competencias meramente técnicas, descuida. En ese sentido, se entra en didlogo
con algunos de los argumentos mediante los cuales se promueven la critica y el arte con miras a
una educacién integral para el desarrollo de todas las capacidades de todos.

Finalmente, en el dltimo capitulo, se aborda la comprensién de Nietzsche sobre el
sacrificio y la posibilidad de repensar la teodicea, a la luz del conocimiento sobre el martirio que
Nietzsche aporta en contraste con las demandas del sistema kantiano, quien traslada los
problemas centrales de la metafisica tradicional al &mbito de la razén practica. Si lo dionisiaco y lo
apolineo habian sido categorias estéticas y gnoseoldgicas en los primeros trabajos, y en
coherencia con sus inquietudes e intuiciones de juventud, en su trabajo mas maduro, Apolo cede
su sitio al Crucificado. La estética vuelve a pasar a segundo plano, poniéndose en relieve la
dimensidn ético-religiosa del fendmeno que Nietzsche creyd profetizar demasiado pronto: la
muerte de Dios, a quien, y ese es punto, nosotros hemos matado. ¢ Qué puede y qué debe decir la
educacion laica sobre el bien, si, aparentemente, ya no puede apelar a revelaciones religiosos para
representdrselo?

Estas reflexiones —que apenas tienen el valor de intentos por enmarcar, cuando no
balbucir, los problemas enunciados y ensayar algunas fuentes argumentativas para su
esclarecimiento—, no obstante, si tienen la intencidn no sélo teorética, sino practica, de colaborar
a la busqueda de respuestas alternativas a la violencia que nos amenaza, al tiempo que sefiala las
seguras consecuencias de seguir «la ruta antigua de los hombres perversos» y su multiplicacion de
caddveres, urgiendo, asi, a la filosofia y a la educacidn a enfrentarse con el que parece ser el dato
central de la civilizacién humana: el sacrificio.
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Capitulo I. El bullying no es mas que una instancia del mecanismo del chivo expiatorio

La teoria mimética de René Girard

Semblanza de René Girard

Habiendo nacido en Avignon, Francia en 1923, de madre cat6lica y padre ateo, Girard estudio
historia medieval, doctorandose en 1947 con una tesis sobre La Vida Privada en Avignon en la
Segunda Mitad del Siglo XV. Poco después, buscando mayor libertad académica, emigré a los
Estados Unidos, donde llegd a convertirse en profesor e investigador de varias universidades,
habiendo permanecido en la de Johns Hopkins en Baltimore, Maryland de 1961 a 1968. Fue
mientras él estaba ahi cuando, en 1966, organizé un simposio sobre “Los lenguajes del criticismo y
las ciencias del hombre”, en el que participaron sus eminentes compatriotas Jacques Derrida,
Roland Barthes y Jacques Lacan. Posteriormente, desde 1980 hasta su retiro en 1995, fue profesor
de Lengua, Literatura y Civilizacién Francesa en la Universidad de Stanford, en Palo Alto,
California, donde fallecid el 4 de noviembre de 2015, acompafiado de su esposa norteamericana,

varios hijos y nietos.

Girard ha desarrollado una novedosa teoria del comportamiento humano que ensefia que el
deseo de toda clase de cosas se origina en un factor mimético, por el que el ser humano desea
precisamente aquello que tiene o persigue alguien a quien se admira. A su juicio es, precisamente,
esta caracteristica del deseo lo que nos permite establecer las mejores y las peores relaciones.
Naturalmente, un intenso deseo compartido bien puede promvoer colaboraciones entrafiables y, sin
embargo, asimismo y por ello, es capaz de provocar conflictos por la posesion en exclusiva de lo
que es deseado, en su manifestacion mas externa y, en definitiva, revela el deseo que tenemos de ser

otros —asi sea esa otra versién de nosotros mismos que no conquistamos—.

Siendo un joven integrante de la Resistencia Francesa durante la Segunda Guerra Mundial, le
impresiond que muchos de sus contemporaneos encontraban irresistible la atraccion contagiosa del
fascismo o del comunismo; no asi los miembros de la agrupacion francesa de Jovenes Trabajadores

Cristianos. Esta experiencia influyo en su reflexion sobre el deseo mimético.

Poco antes de que Girard emigrara a Norteamérica, un hermano suyo se suicid6 y su familia
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experimentd un dificil proceso de duelo, en el que indefectiblemente se buscaba a quien culpar por
ese lamentable suceso. En esta experiencia también se prefigura su preocupacion por explicar las
causas Yy efectos del fenémeno del «chivo expiatorio» en la vida social. Al mudarse a los Estados
Unidos, constaté el racismo al que se sometia a la comunidad afroamericana, reafirmando el efecto
de la cuidadosa lectura que habia hecho anteriormente de las novelas de William Faulkner. Esta
experiencia lo motivé a desarrollar su teoria.

Por altimo, en la primavera de 1959, cuando Girard tenia 36 afios de edad y estaba trabajando
en una obra de critica literaria, relacionando a Cervantes, Flaubert, Stendhal, Proust y Dostoievsky,
gue se intitularia Mentira Romantica y Verdad Novelesca (aunque la traduccion del inglés original,
seria mas proxima a: “Engafio, Deseo y la Novela: el Yo y el Otro en la Estructura Literaria™),
nuestro autor desarroll6 un melanoma canceroso en la piel, problema de salud que lo impulsé a
reflexionar y a regresar a la iglesia catdlica, en la cuaresma de aquel afio. Esta su conversion explica
la importancia que Girard da a la teologia y a los estudios biblicos, lo cual se advierte especialmente
en su obra Las cosas ocultas desde la fundacion del mundo, que data de 1978, asi como en otras
posteriores.

Tal vez se pueda pensar en su obra como en dos grandes fases, determinadas por su
conversién. Se pueden ejemplificar esquematicamente con los tres libros en los que principalmente
desarrolla sus ideas: Mentira romantica y verdad novelesca (1961), escrito desde la perspectiva de
la critica literaria. Su conversion estd marcada por un periodo de transicién en el que descubre a
Freud y a Levi-Strauss, con quienes entabla sendas discusiones sobre la mitologia, la violencia y la
conformacion de la sociedad. En este orden de ideas, destaca La Violencia y lo Sagrado, de 1972;
este seria un ejemplar de la obra, mas amplia, en torno a antropologia cultural y psicoanalisis de la
cultura, a la manera de Tétem y Tabu de Sigmund Freud o de La rama dorada, de Frazer.
Finalmente, descubre lo que andaba buscando y se dedica a exponer las Cosas escondidas desde la
fundacién del mundo (1978), que esta escrito desde una perspectiva de una antropologia teolégica,
pues admite que el dato central de la cultura humana es la religién, pues el hombre es, sobre todo,

un homo religiousus.

Hombre de enorme erudicion y cultura humanistica, Girard sorprende por su pensamiento
original y omniabarcante, en temas que van desde la psicologia, la antropologia cultural y la
revelacion cristiana, hasta la critica literaria basada en un profundo conocimiento de obras clésicas

como las tragedias griegas, los dramas de Shakespeare, las novelas de los principales escritores
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europeos de los siglos X111 al XX, y los textos de Nietzsche y Freud.

La lectura de Darwin lo entusiasmé profundamente y se podria decir que ha llevado la teoria
de la evolucidn a sus Ultimas consecuencias, mostrando la necesidad del dominio del sacrificio no
s6lo como origen de la cultura sino como explicacién de la evolucion humana a partir del desarrollo
de los pre-hominidos. Por otro lado, sus estudios sobre los rituales y los mitos siguen a Frazer, a
Levi-Strauss y a Mircea Eliade, sobre cuyas teorias construye. De Frazer, adopta el tratamiento que
éste hace del asesinato fundador en las comunidades africanas, mismo que designd mediante la
expresion “chivo expiatorio”, expresion que adopta y aplica, también, a los chivos expiatorios de la
cultura occidental, a los que Frazer fue ciego. De Levi-Strauss, y contra Derrida, adopta la pasién
por las estructuras y el tratamiento de la diferencia, que Girard explica como un medio particular de
imitacién caracteristica por no copiar meramente sino haciendo ligeros cambios. Con Eliade discute

lo “santo” y lo “sagrado”.

Ambicioné la unidad de la ciencia, que él encontr6 en la teoria sobre el sacrificio que
desarroll6: una auténtica Sciencia Crucis, que descubrid la unidad de la verdad revelada por los
chivos expiatorios de la historia al tiempo que dio con la fuente de nuestro conocimiento del

mundo.

La introduccion a su obra que René Girard recomendaba, la escribi6 Michael Kirwan en
Discovering Girard (2005). A continuacién, intentaré hacer una breve sintesis de sus aportaciones
tedricas mas caracteristicas, al margen de lo que ya se ha expuesto en un trabajo previo sobre este
asunto (2013), donde se abordan todos estos temas con mayor detenimiento y se presentan mas

ampliamente sus argumentos.

Qué cree saber la teoria mimética

En Mentira romantica y verdad novelesca, Girard argumenta que en la gran novela se ilustra la
verdad sobre el deseo humano, en tanto que en la literatura roméantica se nos presenta nada méas una

imagen engafiosa acerca de su supuesta autonomia y estabilidad.

Por ejemplo, en la primera novela candnica, El ingenioso hidalgo Don Quijote de la Mancha,
Cervantes nos presenta al Amadis de Gaula como el héroe al que Don Quijote quiere imitar. Al
adoptar al Amadis como su modelo en la vida, Don Quijote deja de lado su propio juicio

independiente, permitiendo que sea precisamente el Amadis quien “decida” por €l en cada
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situacion. Girard expone este fenémeno con un esquema triangular, en el que el sujeto, que en este
caso es Don Quijote (A) desea el objeto (B) (“ser un perfecto caballero), pero esto s6lo debido a
que el sujeto modelo (C), el Amadis, ha orientado su atencion hacia lo deseado. A este género de
imitacion llama “mediacion externa”. Sancho, a su vez, sostiene una relacion de mediacion externa
con el Quijote. Asi como Quijano no corre el riesgo de que Amadis le robe la hazafa pues... s6lo es
un personaje literario, tampoco corre el riesgo de competir contra Sancho, quien lo imita
deliberadamente, como él al caballero Amadis, debido a la pertenencia de ambos a dos clases
jerarquicas tan deliberadamente distintas. Este género de imitacion es el que se procura, con toda
intencion, en la educacién. Es el propio de las relaciones entre discipulo y maestro o padre e hijo.
Mientras esta relacion establezca jerarquias, no corre el riesgo de promover rivalidades, sino mas

bien lazos de colaboracion y aprendizaje.

Ahora bien, cuando dos 0 mas sujetos adquieren un deseo por el mismo objeto, que resulte
dificil o imposible compartir, ya sea algo material o un concepto abstracto, surge potencialmente la
competencia entre ellos, y por ende el conflicto. Esto ocurre entre los pares que no sélo comparten
la misma jerarquia social sino, al hacerlo, los mismos objetos de deseo, por los que estan

condenados a competir.

Girard aclara que el tipo de objeto deseado puede ser algo muy etéreo, tal como un estado de
satisfaccion o de realizacion personal vagamente definido. Por ello, Girard distingue el deseo que se
genera como resultado de una mimesis adquisitiva, donde éste esta referido a un objeto material

concreto, y el deseo «metafisico» en el que lo que se busca es autorrealizarse de una cierta manera.

Este género de imitacion es siempre violento y Girard la nombra «mediacion interna» porque
lo caracteristico de este género de imitacion es que el objeto de deseo pasa a segundo plano ante el
crecimiento de la rivalidad, pues el deseo se internaliza y manifiesta su verdadero rostro, metafisico:
el deseo descrito por el triangulo mimético revela que, realmente, aquello que se desea no es un
objeto determinado tanto como el prestigio que éste conlleva. En realidad, no se desea el objeto del
otro, sino ser el otro. Esto explica tanto la posibilidad de establecer lazos de colaboracion entre
pares que comparten mas o menos los mismos intereses y sensibilidad, criterio y juicio. Desde
luego, semejante relaciones son, potencialmente, las mas estrechas. Pero del seno de las mejores
relaciones también surgen las méas violentas rifias, precisamente debido a la semejanza, més bien
que a las diferencias entre los contendientes que, intentar distinguirse cada vez mas de los
competidores, mas se asemejan a ellos, dando lugar a lo que Girard caracteriza como un fenémeno
de doble imitacion del que surgen los gemelos rivales que aparecen en todos los relatos

fundacionales de las culturas y que Shakespeare tratd con tanto talento, al advertir que son
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precisamente las mejores relaciones las que pueden resultar peor. Este es argumento de su libro

Shakespeare o los fuegos de la envidia (2006c).

Ciertamente, cualquiera puede constatar que la gente en general no sabe qué es lo que quiere
en realidad, y acaba por imitar el deseo de otros, a los que toma por modelo. Mucho del esfuerzo
publicitario se basa en este hecho. Asi, el «yo» es en realidad una estructura cambiante, inestable,

evanescente, que se ve influido constantemente por el deseo mimético.

Girard distingue entre necesidades o apetitos naturales —por ejemplo, la necesidad de beber
un liquido para calmar la sed—, y los deseos condicionados por el entorno cultural y la interaccion
social —beber cierta marca de agua no sélo por apagar la sed sino por el prestigio que da consumirla,

por ejemplo—.

Para Girard, la adopcion mimética del deseo del otro predomina sobre el comportamiento
instintivo como determinante de la accion humana. Es por ello que los mecanismos instintivos que
normalmente deberian refrenar el escalamiento de los conflictos resultan insuficientes en el caso del
ser humano, por lo cual frecuentemente se desborda el conflicto, pudiendo escalarse

indefinidamente.

La violencia a la luz del deseo mimético

Girard encuentra que mientras mas se proponen los rivales en un conflicto establecer la diferencia
entre ellos (por actitudes y desplantes crecientemente hostiles, por ejemplo), mas se imitan unos a

[13

otros, hasta que resulta dificil diferenciarlos. Este concepto lo expresa nuestro autor asi: “el
conflicto opera como un sutil destructor del significado diferencial que parece inflar” (Girard 1978,
p. 224, citado por Kirwan, p. 40). En palabras llanas, lo que esto significa es que en la medida que
avanza el proceso, mas se parecen en su comportamiento los rivales entre si, convirtiéndose en
«espejos» de su contrario. Pensemos en cualquier conflicto violento entre grupos o paises a lo largo
de la historia. (Si bien en cada caso los enemigos afirmarian enfaticamente su enorme diferencia

con los contrarios).

Ahora bien, al desatarse un conflicto se va perdiendo de vista el objeto deseado por ambos
contendientes, aquello por lo cual se generé inicialmente el problema. Girard aduce que en ese
punto del proceso, es frecuente que surja una base de reconciliacion entre los contendientes, a

condicion de que se encuentre un “chivo expiatorio”, un enemigo comun, a quien se expulsa del
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grupo o se mata. Este fendmeno se advierte claramente en los casos en que una turba enfurecida

dirige su enojo hacia quien hace victima del linchamiento.

El deseo mimético, asi, explica tanto la definicion de las identidades culturales adoptadas por
las distintas personas como el surgimiento de sus relaciones mas fecundas, tanto como explica
como surgen las rivalidades méas virulentas entre los mas semejantes. Este deseo que explica la
colaboracion explica, pues, el surgimiento de la violencia. Pero, a continuacion, también explica el
mecanismo de contencion contra la rivalidad desatada por el deseo mimético: el mecanismo del
chivo expiatorio, el secreto que estaba oculto desde la fundacion del mundo, oculto por el Padre de
la mentira, que nos engafia persuadiéndonos sobre la culpabilidad de las victimas de nuestros

sacrificios.

En la mayoria de los casos, el «chivo expiatorio» se encuentra entre aquellas personas que se
ubican en la marginalidad del grupo social y que presentan defectos o imperfecciones de algun tipo,
puesto que éstas son precisamente las personas que menos defensores encontraran dentro del grupo.
Tal es el caso del Rey Edipo en la tragedia griega de ese nombre, que Girard lee con los padres de la
Iglesia como un testimonio del martirio de Edipo, como una «pasion», semejante a la del
Crucificado, ciencia cuyo dominio nos permite denunciar, por un lado, a las brujas tanto como

falsas hechiceras y como victimas inocentes de sus perseguidores.

En otras ocasiones, la violencia que esta latente en una comunidad se puede canalizar hacia
un enemigo externo, como se puede ver en Las Euménides de Esquilo, en donde el coro articula un
sentimiento de unién y amistad, a la vez que un odio dirigido hacia el enemigo externo. Lo mismo
ocurre en el drama Enrigue IV, de Shakespeare, donde para unificar a las facciones que se han
desgastado entre si, el rey les propone a todos sus subitos unirse en una cruzada para liberar el
Santo Sepulcro de manos paganas. Naturalmente, una infinidad de lideres politicos en la historia de
la humanidad han utilizado —y siguen utilizando— este mecanismo para unificar a sus pueblos.
Mientras escribo, el actual presidente de Estados Unidos insiste en el discurso de unidad de los

semejantes y odio contra los diferentes, el mismo discurso de Hitler y del sumo sacerdote.

Ahora bien, cuando entra en accion el mecanismo del «chivo expiatorio», el martirio, Girard
descubre que se genera inicialmente una transferencia de todo lo negativo hacia el sujeto o grupo
que juega ese papel, pero debido a que es él quien ha creado también las condiciones para que el
grupo social se reconcilie, hay una transferencia ulterior de caracteristicas positivas a la victima,
dandose asi una «doble transferencia». De esta manera, se acaba por adjudicar a la victima un

caracter sagrado, a la vez que también se le teme. El origen de las religiones primitivas, en opinion
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de Girard, est4 en el sacrificio de un «chivo expiatorio», a quien se sacraliza después de su muerte.

Haciendo un anélisis que recuerda al que hizo Freud en Totem y Tabu (2008), Girard sefiala
que existen tres elementos en toda religion que se relacionan directamente con el mecanismo

descrito. Estos tres elementos son:

1. El mito, que relata la historia de la persecucion, pero desde la perspectiva del linchador, sin

revelar abiertamente el carécter violento del sacrificio fundacional: el asesinato del padre.

1. El rito, que consiste en la repeticién controlada del sacrificio, por medio de la cual la
comunidad renueva su unién animica. La memoria del asesinato fundador se preserva en el
ritual que, no obstante, siempre vuelve a ser preciso pasados los efectos del primer

asesinato, justificando cada vez uno nuevo en las nuevas tensiones sociales.

2. Los tabues o prohibiciones, que previenen de nuevas rivalidades que pudieran dar lugar a
otras crisis. Aqui contempla Girard el desarrollo juridico como un esfuerzo social por

prohibir la emergencia de las formas violentas del deseo mimético.

Antecedentes del estudio del acoso escolar

Definicion de bullying

Quine (1999) ha mostrado que varios investigadores han intentado definir el bullying sin éxito. Ya
gue varios de estos intentos se han centrado en la identificacion de comportamientos concretos, y
éstos pueden variar replicando, no obstante, el mismo fenémeno, los intentos de definir el fenémeno
han llegado a un acuerdo, sobre todo, en torno al género de bullying que se presenta mediante
agresiones fisicas (Rayner; Mclvor, 2006). A su juicio, la identificacion del bullying tiene que
centrarse, mas bien que en actos externos, en la percepcién, por parte del sujeto, de la agresion
como bullying. Este acuerdo tiene el mérito de buscar comportamientos visibles y acciones
concretas, mas bien que estados psicologicos. En ese sentido, parece obedecer a una blsqueda de la
objetividad que, no obstante, a estas alturas, no consigue, ya que se podria alegar que,
objetivamente, también se trata de un fendmeno que afecta a una dimension psicoldgica, por un
lado, y, por otro, la evidencia muestra, como veremos mas adelante, que no siempre se manifiesta

de forma fisica.
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Stoupe ofrece tres definiciones insuficientes del bullying en su libro You are a Bully! (2011).

Toma la primera de Field:

El bullying consiste en la necesidad compulsiva de desplazar la agresividad y es alcanzado
mediante la manifestacion de inadecuacion (social, personal, interpersonal, de
comportamiento o profesional) a través de la proyeccién de esa inadecuacion a otros por el

control y la dominacion (critica, exclusion, aislamiento, etc.). (Field en Stoup, 1999: 12).

La definicion que nos ofrece Field encuentra el origen del bullying en la agresividad —un
concepto de la biologia, para expresar el instinto de supervivencia de los seres vivos—. Sigue, en
esto, la tendencia contemporanea que explica la violencia mediante la agresividad, para rechazar
gue la naturaleza humana sea intrinsecamente violenta. En este sentido argumentan Aspe (2016) y
Jean-Marie Muller (2002) que el hombre no es violento por naturaleza, sino, como los animales,
agresivo. La violencia se puede explicar a partir de la agresividad, pero es distinta. Muller define asi

la agresividad:

La agresividad es un poder combativo; es mi autoafirmacidn, un componente de mi propia
personalidad que me permite afrontar a otros sin retroceder (...), dirigiéndome a ellos. La
palabra «agresion» viene del latin aggredi, cuyas raices ad + gredi le dan su sentido de
«echarse para delante», «avanzar hacia». S6lo en algunos sentidos derivados, la agresividad
significa «moverse en contrax: esto se deriva del hecho de que, en la guerra, marchar hacia el

enemigo significa marchar en su contra, en otras palabras, atacarlo (Muller, 2002: 18).

De modo que, primariamente, lo propio de la agresividad sea resistir la dominacién: encarar,
no atacar. Si bien, tiene que ver con la resistencia al miedo de lo amenazante y desconocido,
también supone una asuncion del conflicto. Pero sélo eventualmente significa franca hostilidad o

violencia.

Ahora bien, ain si podemos conceder que la violencia se origine en la agresividad, es preciso
distinguirlas. A juicio de Lopez Farjeat, es preciso tomar en consideracion, al estudiar el origen de

la violencia, lo que las ciencias naturales pueden aportar para esclarecer el problema. Explica:
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La violencia suele asociarse a la agresividad. Sin embargo, la agresividad es una tendencia
natural del moralmente neutra compartida con los animales y que cumple con varios
propdsitos naturales: la preservacion de la vida, la procreacion, el liderazgo en grupo, lay
otras mas. En este sentido, la agresividad es un componente natural, innato, una
predisposicion compartida por animales humanos y no-humanos; es una tendencia o
inclinacién natural que, en algunos casos y en ciertos contextos especificamente humanos,
pueden conducir a la violencia. Los animales son agresivos, mas no violentos. Se comportan
de un modo violento s6lo en contextos manipulados por los humanos (...) Asi las cosas, existe
una respuesta provisional a la pregunta por los origenes de la violencia: ésta es el resultado de
una predisposicién natural (la agresividad) que, por alguna razén, sale de control y hace que

algunos animales humanos dafien a un tercero (LOpez Farjeat, 2007: 45-46).

La definicion de Field, entonces, resulta inadecuada porque no consigue distinguir la
agresividad de la violencia. Asimismo, obvia el caracter frecuentemente grupal del bullying, que no
aparece por ningun lado en su definicion, asi como la diferencia percibida de fuerzas entre los
involucrados, cuando no se trata de un evento grupal, sino entre dos personas, y se centra en la
autoconcepcion del bully como inadecuado, sentimiento que proyecta hacia los demas mediante la
necesidad de dominar. Si bien, es cierto que esta caracteristica nos parece consistente con la
violencia propia del bullying, la definicion es insuficiente y, peor aun, demoniza al bully, es
indiferente a la victima e ignora por completo el papel del entorno, particularmente de los

observadores.

A continuacién, ensaya otra definicibn mas amplia, de Namie: “el bullying consiste en
violencia psicoldgica, mayormente oculta y eventualmente manifiesta. Es violencia psicolégica
tanto en su naturaleza como en su impacto” (Namie, citado por Stoupe, 2011: 13). Esta segunda
definicion es aln mas inadecuada que la anterior, pues ni siquiera atina a manifestar la relacién de
dominio que impone el bullying. Ademas, obvia su carécter grupal o la asimetria percibida de
fuerzas y reduce a violencia psicoldgica un fenémeno cuyas manifestaciones, a menudo, no sélo son
psicologicas sino también fisicas, sexuales, raciales, etc. Asi, cualquier rivalidad en la que se
presentara algun intercambio de reciprocidades cuya violencia sea psicoldgica, caeria en la
definicion del bullying. Sin embargo, la rivalidad entre dos personas cualesquiera concebidas como

semejantemente fuertes, no debe ser considerada como tal, aun si en la relacion alguna de las dos
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ejerce violencia psicoldgica.

Finalmente, invoca la de Queensland Govt., que es todavia mas desatinada que las anteriores.
Segun ésto, el bullying consistiria en “un comportamiento que no le atribuye igual importancia y
respeto a los sentimientos y las experiencias de los demas” (Queensland Gvt., en Stoupe, 2011). Si
bien, es cierto que el fendmeno, evidentemente, constituye un inadecuado reconocimiento de la
dignidad del otro, la falta de respeto no es privativa del bullying, de modo que no toda falta de
respeto cabe comprenderla como bullying. Stoupe sigue a Cheyne en el rechazo a enfocar el
problema en la agresividad sin atender, por ejemplo, al papel de la audiencia, que bien puede jugar

un papel mas importante, incluso, que los individuos involucrados (Stoupe, 2011: 14).

Aungue el fendmeno s6lo ha sido sefialado recientemente por el teérico noruego Dan Olweus,
el concepto del bullying ha ganado terreno rapidamente y goza de una gran popularidad. Su
aproximacion al bullying nos parece la mas satisfactoria y seré la que utilizaremos, no sélo porque
la compartimos sino porque lo hacemos dado que creemos que es la que mejor describe el
fenémeno, al tiempo que es consistente con el uso popular del término, de suerte que se ajusta al
fenémeno cominmente asi identificado ya por un grupo. Como la expresion «chivo expiatorio»,
casi cualquiera es capaz de comprender su significado y de utilizarla correctamente, a pesar de que

algunos tedricos no logren dar con la diana en su definicion.

La inquietud cientifica de Dan Olweus se dejé interpelar por el conocimiento de una serie de
suicidios de jovenes aln en edad escolar. Los suicidios que llamaron su atencion en primer lugar,
acabd por comprenderlos como el desenlace de un proceso, como el Gltimo momento de un
fendmeno de violencia colectiva que luego de indagarlo, llamé genéricamente bullying. En los
casos extremos, la turba de las lapidaciones puede llegar a asesinar a su victima o a persuadirla de la

muerte sobre perpetuar su humillacion.

Sus investigaciones lo condujeron a la definicion de la «victimizacién» a la que se refiere
mediante el uso de dos términos técnicos, obtenidos del lenguaje comin, con los que ha descrito
indistintamente un género de violencia colectiva que, no obstante, él observé al seno de
comunidades escolares o empresariales: bullying y mobbing. Asi, distinguié la manifestacion de la
victimizacion en dos contextos distintos: la escuela y el trabajo. Lo primero que hay que decir sobre
estos términos es que, si bien, distinguen el &mbito en el que tal violencia opera, reconoce en ambos
la misma estructura fundamental, al punto que la literatura especializada solo rara vez se refiere al
mobbing y utiliza indistintamente el término bullying, especificando ulteriormente si se trata de

escolar o laboral. Comoquiera, en ambos casos se trata de una forma de violencia que opera a escala
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colectiva o entre dos personas cuya fuerza es percibida como asimétrica, a diferencia de, por
ejemplo, la rivalidad, caracteristica por sefialar la violencia que surge entre dos tenidos por pares,
cuya escala y fuerza es mas o menos semejante. Asi, pues, la violencia propia del mob, tiene la
peculiaridad de operar a través de los diversos miembros de la comunidad en la complicidad del

encuentro desigual entre alguno o algunos y otro u otros.

En Bullying at School (1993), el investigador noruego sefiala que la expresion bullying, en
sus estudios, adopta el sentido del que es corriente de la expresion en Noruega y Dinamarca; la
palabra, a su vez, hered6 su sentido del significado inglés original, mob, que “implica que se trata
de un gran numero de gentes anonimas el que se involucra en el acoso” (Olweus, 1993),1 aunque

también describe situaciones analogas entre dos individuos de fuerza desigual:

Defino bullying o victimizacion en el siguiente sentido general: un estudiante esta siendo
victimizado o sufre bullying toda vez que él o ella esté expuesto a acciones negativas,

repetidamente y a lo largo del tiempo, por parte de uno o mas estudiantes (Olweus, 1993).

Esta definicién nos parece tanto mejor que las anteriores porque apunta a la esencia del
fendbmeno, mas bien que a sus manifestaciones, de modo que la expresidn «acciones negativas»
permite integrar cualquier manifestacién del acoso, sea ésta de orden psicoldgico, sexual, social,
racial, econdmico o cualquier otro. Asimismo, permite distinguir los actos puntuales de violencia
del bullying, como una situacion sostenida a lo largo del tiempo. Finalmente, nota bien el caracter

colectivo del fendmeno y la desigualdad de fuerzas entre la victima y su agresor.

Si bien, la definicion ofrecida por Olweus designa la forma del fendmeno que mas adelante
identificaremos como el mecanismo del chivo expiatorio, las maneras en las que se puede presentar
son muy variadas y no estan fijadas tanto por un codigo determinado como por la intencion
deliberada de una turba o una persona de dafiar al otro, mas débil. Para mostrar las maneras en las
que se puede manifestar, pues, lleva a cabo una descripcion mas detallada de qué comportamientos

son considerados «acciones negativas»:

El significado de la expresion «acciones negativas» ha de ser ulteriormente aclarado. Una

1 Las traducciones de Olweus son mias.
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accion negativa tiene lugar cuando alguien inflige intencionalmente o intenta infligir a
alguien cualquier dafio o molestia —basicamente, lo que se implica en la definicion de
comportamiento agresivo. Las acciones negativas pueden ser acarreadas por palabras
(verbalmente), por ejemplo, mediante amenazas, burlas o apodos. Se considera una accion
negativa que alguien golpeé, empuje, pellizque o sujete a otro contra su voluntad
(fisicamente). Asimismo, es posible cometer acciones negativas sin recurrir al uso de palabras
0 contacto fisico, haciendo caras o0 gestos obscenos, excluyendo intencionalmente a alguien

de un grupo o rehusando acceder a los deseos de otras personas (Olweus, 1993).

En sus investigaciones, Olweus aprendio que, a pesar de que no todos los casos de «acoso
escolar» o «laboral» —como se traducen estos términos al espafiol- conducen a sus victimas al
suicidio, mas a menudo que rara vez les acarrean otros efectos nocivos, tales como: el descenso en
el rendimiento escolar, el ostracismo, la desercién escolar, la depresion, el insomnio, la ansiedad, el
arraigo de conductas adictivas y de riesgo, asi como la dificultad para sostener relaciones
interpersonales de confianza. Lo mas grave, en estos casos, es que esos traumas bien pueden
trascender la exposicion al bullying y manifestarse aun después, durante la vida adulta,

irreductibles, entonces, a otras circunstancias.

Cabe la posibilidad de que las victimas de este fendmeno sean por éste conducidas a una
reconversiéon en futuros victimarios 0 a la compulsion a la repeticion de los mismos ciclos de
violencia, asi re-victimizandose. De tal suerte, cuando no logran superarlo, se ven condenadas a
sufrir sus consecuencias, repetir ciclos de violencia o a convertirse en victimarios. Semejante trato
puede llegar a perdurar lo que las propias relaciones entre la comunidad, al punto de definir

afinidades y sus rivalidades.

Entender la dinamica del bullying le ha permitido a Olweus puntualizar su descripcién y
convertirla en indicadores para su deteccion y medicion. No s6lo ha realizado los desarrollos
tedricos que han liderado los estudios sobre el asunto, sino que también ha desarrollado un (til
instrumento para detectar y medir su incidencia en el contexto escolar, desarrollo que Ilevo a cabo a
proposito de sus estudios, que lo condujeron a participar en una campafa contra el bullying cuyo
evidente primer paso era detectarlo. Se trata del “Cuestionario de victimas/agresores”. Este es
contestado an6nimamente por los estudiantes y tiene diversas ventajas sobre otros instrumentos pre-
existentes, mas bien enfocados a la percepcion psicologica del fendmeno. El cuestionario provee

una definicion del bullying, contempla un determinado periodo de tiempo, las respuestas estan

28



disefladas para medir mas bien que la percepcion subjetiva del fendmeno, su frecuencia y
comportamientos objetivos, asi como también prevé otras reacciones al bullying, de los padres, los
maestros y los pares (Olweus, 1993). Ademas, la version utilizada para esta investigacion esta

actualizada para la deteccién del cyberbullying.

La descripcién llevada a cabo por Olweus del bullying y el mobbing nos puede servir a
continuacion, para entender la forma que adopta el mecanismo del chivo expiatorio. La teoria
mimética ha sido presentada por René Girard, quien la descubrid, a su vez, en la literatura
(Cervantes, Shakespeare, Dante, Sthendal), al encontrar el modelo del deseo humano en la envidia y
en la admiracion (que llamé «deseo adquisitivo», siguiendo la interpretacion positiva de la mimesis
en Avristételes). Levi-Strauss le ayudd a comprender la naturaleza reciproca de las relaciones
interpersonales y a buscar el relato Unico de la violencia. Con Derrida, también le ayud6 a pensar el

papel de las diferencias en la interaccion, un aspecto central de su doctrina.

La teoria de la evolucion parece confirmar sus intuiciones, al hablar de la seleccion natural
como mecanismo de la evolucion de las especies, pero fue Freud quien le dio a Girad la idea del
asesinato fundador en su Moisés y la religion monoteista (2006). Nietzsche, finalmente, le ayudé a
identificar y le mostr6 el sentido del relato Unico de la humanidad: el del sacrificio. Sus
investigaciones lo condujeron hacia la fe catélica, luego de descubrir el genio de las Escrituras
cristianas, a la luz del cual puede leer los demas textos religiosos: su capacidad de denunciar la

violencia mimética.

En otro sitio, ya hemos abordado mas ampliamente los argumentos, las influencias y las
consecuencias de la teoria mimética (Escamilla, 2013). Aqui, nos conformaremos con exponer el

mecanismo del chivo expiatorio y compararlo con el bullying.

La bibliografia en torno a la identificacién del mecanismo del chivo expiatorio en el esquema
explicativo del bullying es bastante reducida. Sobre todo, se puede consultar en publicaciones de
divulgacion orientadas a su combate, con la intencién de aportar elementos tedricos para su
comprension y contencion. O’Higgins (2011) ha intentado explicar el cyberbullying, del que aun
existe menos bibliografia, en relacion con la teoria mimética de René Girard. Quien mas
ampliamente ha abordado este asunto, en el contexto laboral, es Damien Stoupe (2010, 2011).
Elizabeth. T. Vasko, por su parte, también ha explicado el bullying contra los miembros de la

comunidad LGBT a la luz del mecanismo del chivo expiatorio de Girard.

Distincion entre instinto y deseo
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Para comenzar a exponer la teoria mimética, es preciso observar que la imitacién, en tanto explica
la accién humana libre, interviene en cualquier accién humana, pues se trata de una caracteristica
del deseo humano ser indeterminado. En ello, se distingue del instinto, que es fijo.

Cabe considerar, desde el punto de vista biolédgico, que el ser humano es un animal. En ese
sentido, es miembro de la cadena alimenticia y hay no pocas cosas en las que nuestros cuerpos
son susceptibles de ser considerados en relacion a los de los animales. Lo mismo vale para la
organizacion social en analogia con las conductas sociales de los animales, sobre todo los mas
inteligentes. Por el limite bajo del problema, hay que considerar el deseo en relacién al instinto. El
instinto animal esta orientado a la supervivencia de la especie. Los seres vivos organizan su
conducta en relacién a fines, o tal pareceria al menos —aqui no lo discutiremos—. Tales fines son
fijos. Creemos que no hay tal cosa como «gusto», propiamente dicho, entre los animales.
Tampoco se podria hablar propiamente del «deseo» en los animales:

A los apetitos y a las necesidades determinados por la biologia, comunes a los hombresy a
los animales, dotados de objetivos fijos, siempre los mismos, por consiguiente, se puede
oponer el deseo o la pasidn, que son exclusivamente humanos. Hay pasién, deseo intenso, a
partir del momento en el que nuestras vagas aspiraciones se fijan en un modelo que sugiere
aquello que le conviene al deseo, la mayoria de las veces deseandolo el modelo mismo. Este
puede ser la sociedad entera, pero a menudo, también, un individuo al que admiramos
(Girard, 2006b: 17).

Compartimos con muchos animales la inteligencia. En efecto, vemos a las diversas
especies lograr sus objetivos y actuar correctamente conforme a leyes de la naturaleza. En ese
sentido, la razén practica, de haberla en ciertos animales que incluso tienen balances sociales
virtuosos o corrompidos, ritos funerarios, e idiomas, de tal suerte que miembros de la misma
especie animal hablando idiomas distintos, pueden llegar a ser incapaces de comunicarse y no
parece divergir demasiado de la forma en la que parecen orientar a ciertos fines los seres
humanos. Mas el deseo si que parece ser distintivo y propio del ser humano. Caracteristico. En
efecto, los objetos de nuestro deseo no estdn fijados previamente, sino que son, por principio,
indeterminados, lo que da lugar, en la vida humana, a una creatividad que esta por encima de
ninguna otra observable en el reino natural. En la especie humana, la libertad emerge como
causalidad por encima de la naturaleza y una que, encima, puede incluso darle fines a la propia
naturaleza.

Lo propio del deseo humano, pues, es que en su fijacidon no sélo esta el atractivo del
objeto de deseo, que puede suscitar un interés original, sino que en él interviene un modelo:
deseamos lo que otros desean y es el atractivo del modelo el que lo refuerza.

Deseo y prestigio
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En la configuracion de los objetos de deseo de una sociedad influyen, lo sabemos demasiado bien,
la moda o la fama, un modo de reconocimiento dado a quien o a lo que parece ejemplar por
cualquier motivo. Veamos, por ejemplo, el prestigio adquirido por una obra de arte maestra, por
ejemplo. Las obras mas logradas de Shakespeare, Los Beatles, Bob Dylan u Homero, bien pueden
haber expresado con singular tino los sentimientos y la valoracidn de las experiencias que, por
cierto, mas intimas nos resultan. Buscamos, entre los genios mas creativos, a quienes nos ayuden
a comenzar comprender el mundo. Los poetas, cuando lo son, consiguen expresar la «voz de la
tribu»; no sélo son capaces de decir aquello que nosotros somos incapaces de pronunciar, sino
gue verdaderamente expresan, a través de su arte, de la mentira cuidadosamente construida de
su ficcidn, en orden a conseguir resultar verosimil, expresar universalmente la inquietud y la
grandeza del humano espiritu. Esta caracteristica de las obras maestras es la universalidad que
demandaba Kant del juicio estético o de gusto, como estudiaremos al indagar sobre el genio: la
obra maestra complace universalmente.

Actuamos respecto de fines, pero de fines que no estan previamente fijados sino que,
precisamente, la indeterminacion de los objetos de nuestro deseo constituye la trama de nuestra
libertad:

Todo aquello a lo que la humanidad dota de prestigio, ella misma lo trasforma en modelo.
Esto es verdad no sdlo para los nifios y los adolescentes sino también para los adultos
(Girard, 2006b: 17).

La determinacion de los objetos de deseo de casi cualquier ser humano ha sido educada
por la familia o quienes se hacen familia, por la escuela, la ciudad, la television, el cine. No
sabemos qué desear. Por eso vamos a los ejemplos cercanos como modelos de nuestros propios
deseos: la familia o quienes nos hacen familia, al cine, acudimos a la literatura, a la musica, para
descubrir, nosotros mismos, qué pueda ser aquello que buscamos. La apertura es caracteristica de
la persona que, mas proximo al existencialismo kierkegaardiano o aun al sartreano, se juega la
libertad en la decisidn. El instante de la decisién es un momento digno de toda la atencidn, en el
que la libertad se arriesga mediante la eleccion de un cierto objeto como fin —sea o no realizable.

En la vida social, el prestigio marca la moda, designa destinos y deseos. El prestigio
consiste en un valor socialmente reconocido. El reconocimiento es determinante en las relaciones
humanas. El reconocimiento se construye a través de la interaccion: en el intercambio de
reciprocidades (positivas y negativas).

Mentira romantica y verdad novelesca
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Desde la Modernidad, el concepto de «genio» ha inspirado nuestras ideas en torno al deseo y ha
derivado en el paradigma de la autonomia. Los romanticos concibieron al genio como el méas
singular de los hombres. La idea que nos hacemos del genio, y que méas adelante desafiaremos, nos
lo presenta como el mas original, como un iluminado capaz de producir obras inimitables gracias a
la inspiracion de la que goza privilegiadamente, entre los mortales. Girad rechaza la que Ilama

«mentira romantica» (1985) y propone, en su lugar, la «verdad novelesca» de la imitacion:

Cuando imitamos a «los otros» decimos normalmente que renunciamos a nuestra
«personalidad propia». Lo que caracteriza a los imitadores no es la violencia, sino la
pasividad, el comportamiento del rebafio. A esto es al o que yo Ilamo la «mentira romantica»,
de la que la version mas célebre, en el siglo XX, es la de Martin Heidegger. En el Ser y el
tiempo, el Yo «inauténtico» no es mas que el on (“das Man”) de la irresponsabilidad
colectiva. La imitacion pasiva y conformista renuncia a afirmarse y a luchar. Todo esto se
opone al Yo auténtico del filésofo mismo, que no tiene miedo a emprenderla contra los
adversarios dignos de él, en el espiritu del polemos heracliteano, es decir, de la violencia que
es “padre y rey de todo”. El gusto por la lucha y la oposicion seria una prueba de
autenticidad, de voluntad de poder, en el sentido nietzcheano del término” (Girard, 2006b:
19).

En contra de la mentira que nos cuentan los roménticos, la verdad que nos revelan las
novelas, principalmente El Quijote, aunque toda la obra de Shakespeare y la de Dante son testigos
de ello, es la naturaleza imitativa del humano deseo (Girard, 1995, 1997, 2012). La figura que
forma el deseo humano quedaria descrita por un tridngulo, mas bien que por una linea recta. No
deseamos los objetos que creemos desear, sino que imitamos los deseos de otros, que emulamos y
creemos propios. Asi, el papel del otro en la adquisicion del deseo propio juega un papel
fundamental. Sentencia Girard: “Nuestros deseos solo llegan a ser realmente convincentes cuando
son reflejados por los demas (...) Parece que sélo la envidia puede dar alguna consistencia a nuestra

felicidad. El ser del placer es ofrecido por otro” (1995).
A muchos ha parecido simplista el triangulo mimético que plantea Girard.

El propio Girard, atento a las criticas, ensayo figuras mas complejas en Geometrias del deseo
(2012). Al interpretar desde esta perspectiva nuevas geometrias, con Romeo y Julieta de

Shakespeare (2012: 41-59), demolié el mito del «amor verdadero» que representa a los amantes
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como plenos uno por el otro ¢ indiferentes a “intermediarios, mediadores y terceras partes” (2012:
41). Girard sefiala como Shakespeare deconstruye semejante concepcion del amor mostrando la

influencia que tienen los agentes externos a las relaciones.

En Suefio de una noche de verano la circunstancia en la que radica la comedia es,
precisamente, en que “cuanto mas les oimos [a l0s amantes] exaltar el amor verdadero, menos les
vemos ponerlo en practica” (2012: 42); en efecto, los dos varones, “pasan de una muchacha a la otra
Yy, puesto que lo hacen siempre al mismo tiempo, bajo su influencia recirpoca, su rivalidad no tiene
nada de coincidencia” (2012: 50). Eran precisos cuatro amantes y la metafora de los duendes

bromistas para conseguir el efecto:

La ilusion del «amor verdadero» oculta un deseo mimético. Lejos de tener su origen en los
amantes mismos, sus amorios son suscitados por su perpetua imitacion reciproca y por los
cuentos que hayan podido leer. Nuestros cuatro enamorados iran forzosamente a disputarse el
mismo objeto (2012: 42).

En Romeo y Julieta, el recurso a la venganza y la rivalidad entre las familias producen el
efecto dramético. Ahi, el oximoron que producen el odio entre las familias y el amor entre Romeo y

Julieta, muestra el procedimiento shakespeariano:

La mezcla de calor y frio deberia producir un deseo tibio.

No es asi en absoluto como funciona el oximoron. En lugar de temperar la pasién, la
excita. La mezcla de amor y odio sugiere un amor mucho mas fuerte que el que no estéa tefiido
de odio (2012: 49).

Si el tridngulo sirve para explicar las relaciones entre dos sujetos que desean el mismo objeto,
un hexégono podria representar, mediante sucesivos tridngulos concéntricos, la figura de varios

sujetos deseando el mismo objeto. Pero no seria mas que la repeticion del mismo triangulo.

Doble imitacion
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Aristoteles ya habia afirmado que el ser humano es el animal més imitativo (350 BC). Oughourlian,
citado por Stoupe (2010: 16), afirma que tendemos a ser incapaces de reconocer las diferencias
entre nuestros deseos e instintos, y la forma en la que fijamos nuestros deseos es mediante la
imitacién. Sigue a Girard, quien advierte que ese deseo estructura nuestras identidades y relaciones
interpersonales. La teoria mimética afirma, fundamentalmente, que los seres humanos nos imitamos

unos a otros, mediante el intercambio de reciprocidades:

La imitacion triunfa y se aprecia perfectamente de qué manera rigurosa, implacable, una
doble imitacidn estructura todas las relaciones humanas. En el caso que propongo, el imitador
se convierte en modelo y el modelo en imitador; y, luego, la imitacién resurge de los que se
esfuerza en negarla. En suma, cuando uno de los dos que intervienen deja que se apague la
Ilama del mimetismo, el otro la enciende, no para reanudar el vinculo que se estd rompiendo

sino para dar el altimo toque a la ruptura redoblandola miméticamente (Girard, 2006b: 22).

Si el imitador, al evidenciarle a su modelo el prestigio del objeto de su deseo, refuerza en éste
su deseo de obtenerlo o conservarlo; asi, el modelo imita, a su vez, el deseo de su imitador, que era
su deseo original, convirtiéndolo en modelo de su deseo, reforzandolo. Cuando Girard dice que todo
deseo es mimético no estd negando que podamos desear algo por si mismo, pues admite el deseo
original del modelo. Esto es conciliable con el hecho de que podamos desear algo por si mismo o
gue lo deseemos con arreglo a otro fin cualquiera. Pero, toda vez que los objetos de nuestros deseos
son cognoscibles para cualquiera otro que esté al alcance de conocerlo, la forma en la que los demés
reaccionan a ellos juegan un papel fundamental en la validacién y el reconocimiento de nuestro

deseo y sus consecuencias.

La doble imitacion, por lo tanto, sea en la rivalidad o en la admiracion, en la empatia o en la
hostilidad, estructura la identidad de los sujetos concebidos no como individuos aislados sino como

personas en medio de relaciones dindmicas.

Deseo mimético constructivo
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Del caracter imitativo del deseo humano se sigue, parad6jicamente, su increible capacidad de
innovar pues le permite «pararse en hombros de gigantes» en el reconocimiento admirativo de
aquello que los volvio, a nuestros ojos, ejemplares, y transformar la idea de otro, a quien imita, en
un nuevo arreglo, como se demuestra en Everything is a Remix, un documental que desafia la
inspiracion del genio para mostrar un proceso la forma de proceder de cualquier creador: copiar,
combinar y transformar. Méas adelante diremos mas sobre la imitacion positiva de la mano de Platén
y Aristoteles y evaluaremos, de la mano de Girard y Bloom, la nocién de «canon» en el arte. Por lo
pronto, baste sefialar la relacién propia de un discipulo y un maestro. Lo propio es que un buen
discipulo imite a su maestro, lo siga. Pero, llegado cierto punto en el desarrollo de un alumno
ejemplar, la imitacion facilmente puede deslizarse hacia la rivalidad, de un momento a otro; esto
explicaria como las mejores relaciones son, por ello mismo, susceptibles de convertirse en las

peores: corruptio optimi...

Deseo mimético rivalistico

Baste lo dicho para mostrar como la doble imitacién permite el aprendizaje y la innovacién y esta
detrds de la conformacion de identidades personales y grupales, sean de concordia o discordia.
Ahora bien, esta caracteristica distintiva del deseo humano, su indeterminacidn, se que se concreta a

través de la imitacion del deseo de otros, también debe hacernos temer el origen de la violencia:

Los deseos emulativos son tanto mas temibles porque tienden a reforzarse reciprocamente. Se

rigen por el principio de la escalada y la puja (Girard, 2002b: 25).

El sacrificio del chivo expiatorio es la conclusién de un proceso que inicia en el mimetismo
del deseo, en la interaccion entre personas que, a traves del intercambio de reciprocidades,
conviven. Alison recupera, para explicar esto, el ejemplo que a cualquiera le es familiar de dos
nifios en una habitacion llena de juguetes; uno querra jugar con aquel que esté jugando el otro y, a
continuacion, surge el conflicto: se avecinan los problemas (2004). No es indispensable que la
relacién de imitacién comience en la animadversién entre los rivales; sin embargo, frecuentemente,

el valor percibido del objeto comun de deseo promueve la envidia entre ambos admiradores, incluso
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si son amigos: incluso las relaciones cordiales pueden tornar rivalidad alrededor de la envidia, como
ensefia el relato de Cervantes sobre un tipo que, queriendo probar la virtud de su mujer, persuade a

su amigo de seducirla, perdiendo en la prueba mujer y amigo (“El curioso impertinente”).

Si el mecanismo mimético sigue el curso triangular que ya indicamos, no siendo impedido
por otro factor, la rivalidad se arraigara por la doble imitacion y el objeto de deseo pasara a segundo

plano para dejar solamente la rivalidad, como expone Girard:

Siempre se evoluciona hacia mas reciprocidad, y por tanto hacia mas conflictividad. Es lo que
Ilamo una relacién de dobles. En el fuego cruzado de la rivalidad, el objeto desaparece; muy
pronto, la Unica obsesion de los dos rivales consiste en derrotar al contrario y no en conseguir
el objeto, que pasa a ser superfluo, llegando a constituir un simple pretexto para la
exasperacion del conflicto. Los rivales se convierten en dobles el uno del otro. La crisis
mimética siempre es una crisis de indiferenciacion, los roles del sujeto y del modelo se
reducen a esa rivalidad. Y no sélo se exaspera cada vez mas, sino que se extiende todo
alrededor de forma contagiosa” (Girard, 2006a: 51-52).

Contagio

Ya podemos comenzar a distinguir el bullying de la mera rivalidad a partir de esta explicacién. Lo
propio de la rivalidad es el equilibrio de fuerzas percibido entre los oponentes que se convirten,
cada vez mas, uno en el otro, en idénticos, «gemelos miméticos». No ocurre lo mismo en el caso del
bullying, sino que, ya que hay una percepcion desigual de la fuerza de los oponentes, uno queda
subyugado al otro, en una relacion de dominacion que paraliza a la victima y le da poder al
victimario sobre ésta. Las fuerzas pueden ser desiguales por cualquier diferencia entre las partes:
sea de edad, rango, fuerza fisica, habilidad, etc. En ese sentido, la amplia definicion de Olweus da
en la diana porque, méas bien que fijarse en la manera en la que se manifiesta el fendmeno, advirtio

su estructura.

Baillien ha identificado tres causas del bullying: “la incapacidad de un individuo de lidiar con
la frustracion, la escalada de un conflicto y, finalmente, la cultura organizacional que promueve la

competencia” (Baillien, et al, en Stoupe: 20).
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Las tres son explicadas por la dialéctica del deseo explicada en la teoria mimética. Ya hemos

explicado la segunda de estas tres causas.

La frustracion de amar, precisamente a la Gltima persona que le es legitimo, a enciende el
deseo de Julieta y de Romeo, como ya advertimos en la interpretacion girardiana de la obra. Si la
frustracion no se encamina de otro modo, manifestandose, tarde o temprano, como una olla express,
la tension se vuelve incontenible: “Por todos lados y siempre, cuando los hombres no pueden o no
osan emprenderla con el objeto que motiva su célera, se buscan inconscientemente sustitutos y la

mayoria de las veces se encuentran” (Girard, 2006b: 45).

Si bien, la competencia, de suyo, no es negativa, arguye Stoupe, cuando se pierde la atencion
del objeto y sélo queda la rivalidad, es mas bien nociva. EI mecanismo expiatorio evidencia por
qué: porque, una vez que la rivalidad reina, como afirma Girard, “se extiende alrededor de forma

contagiosa”.

Nadie esta libre de celos. La emergencia del conflicto pronto lo evidencia, mediante la
indiferenciacion del deseo mimético que se contagia entre los espectadores a una velocidad
sorprendente: Ahora bien, cuando todos desean lo mismo “se enciende la guerra de todos contra
todos” (Serrés en Girard, 2006b: 161). Cada cual proyecta su propia semejanza o diferencia
mediante el contagio del deseo y, entonces, se puede desencadenar la guerra de todos contra todos si
la guerra no se dirige contra uno: el contagio del deseo tiene mejores oportunidades la turba que
cada uno. Esto explica el caracter colectivo del bullying, o la relacion de dominacion que promueve
entre dos personas. También explica el papel inconsciente del grupo. Si, en el grupo, cualquiera
intenta defender a la victima, se anota él mismo en la lista de victimas, toda vez que el proceso no

es detenido.

La seleccién victimaria dirige la guerra de «todos contra todos» contra uno

La imitacién vuelve a jugar un papel central en la identificacion de la victima expiatoria. Lo méas
fundamental que hay que entender a este respecto es la invariable inocencia de la victima, al menos
en relacion con las acusaciones que se le hacen. Son las diferencias entre los miembros de una
comunidad las que determinan la seleccion victimaria, pero las acusaciones contra el perseguido,

por definicion, son falsas y consisten en recursos retoricos para evidenciar la forma en la que la
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victima es excepcional y difiere de la turba.

Si no deriva en la guerra de todos contra todos, vuelve a todos, primero, en una turba cuya
identidad ha de radicar en la complicidad de la persecucién: tal es el poder cohesivo del enemigo
comun. Llegados a este punto, la seleccion victimaria —siempre arbitraria—, no pueden esperarse
mas que dos salidas: el sacrificio o la expulsion de la victima o un milagro capaz de detener el
contagio y evidenciar la persecucion a la que conduce. El esquema de la violencia que descubrid
Girard en la violencia de los sacrificios humanos se muestra presente en la que le es propia al
bullying. Cuando la victima permanece resentida, recrea modelos de persecucién, sometiendo a
otros al infierno que ella misma vivid, si deriva en la venganza, o sometiéndose a nuevos infiernos,
si adopta la perspectiva del perseguidor y busca aniquilarse, percibiéndose como impotente 0 poco
valiosa. En ambos casos, el caso extremo es la muerte, sea el asesinato (de la victima, a cargo de la
comunidad, o de cualesquiera miembros de la comunidad, si la victima resentida se venga) o el
suicidio.

Animales, monstros, demonios, semidioses, pero nunca semejantes a sus perseguidores, son
las victimas, segin la turba. Los crimenes fantéasticos atribuidos a la victima suelen ser la
justificacion de la turba. En una entrevista, Girard responde a la pregunta sobre si la seleccion

victimaria es azarosa 0 necesaria:

No necesariamente [la victima es escogida al azar]. Si (...) alguien denuncia el mecanismo del
chivo expiatorio, y éste acaba finalmente por prevalecer, ese elemento perturbador sera, con
toda probabilidad y por eso mismo, la victima propiciatoria sefialada. Eso fue justamente lo
que pasé con el Cristo evangélico, asi que yo no le considero una mera victima de la
casualidad, contrariamente a lo afirmado por Hans Urs von Balthasar en Gloria. Una estética
teoldgica. Cristo se sefialé a si mismo ante sus perseguidores, al reprocharles que se
entregaran a la violencia y que condenasen a victimas inocentes. No se puede decir ni que la
victima es escogida al azar ni que deja de serlo (...) el hecho de poseer uno o varios «signos
preferenciales de seleccién victimaria» incrementa las posibilidades de llegar a hacer de
chivo expiatorio, pero sin que se pueda asegurar nunca que tal cosa sucedera efectivamente.
Los signos preferenciales se ofrecen como razones para seleccionar a una persona concreta; y
por mucho que sean razones insuficientes, nos impiden hablar de azar puro y simple. Las
minusvalias, son tomadas erroneamente por signos de culpabilidad. De hecho, se trata de una
combinacion de arbitrariedad y de necesidad.” (Girard, 2006a: 64-65).
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Los signos de seleccion victimaria, como las maneras en las que se presenta el bullying, son
variadas. Hay criterios culturales y religiosos, evidentemente. Pero también los hay fisicos (Girard,
2002a: 28). Lo propio es que los signos de seleccion victimaria se convierten en formas de
anormalidad, en diferencias inadmisibles; quien se diferencia de la norma se postula, como explica
Girad acerca de Cristo, como chivo expiatorio (2002a: 29). Esta dindmica se muestra como una
norma de la convivencia social: “Todos los pueblos tienden a rechazar, con diversos pretextos, a
quienes no encajan en su concepcion de lo normal y corriente” (2002b: 46). Al igual que en el caso
del bullying, lo propio del mecanismo del chivo expiatorio es la persecucién grupal del diferente.
Asi, lo que importa no es tanto la diferencia respecto de la que se difiere como el hecho de diferir

del grupo.

Mecanismo del chivo expiatorio

En resumen, la teoria mimética, a partir de una investigacion critica de la literatura en relacién con
la antropologia filosofica permite observar la trama mondtona del relato mitico, que es la del
mecanismo del chivo expiatorio que viene de los fuegos de la envidia que siempre surgen en el
deseo conflictivo entre gemelos miméticos y acaban por contagiar a la comunidad entera para
llevarla, como a través de un mecanismo auténomo, de las rivalidades domésticas provocadas por
el deseo mimético a la «rivalidad de todos contra todos».

Si no se contiene semejante violencia, la comunidad amenaza con extinguirse. Como
contencidn de esa amenaza, el desorden da paso a la «rivalidad de todos contra uno»,
arbitrariamente designado como «chivo expiatorio». El efecto regular del «mecanismo del chivo
expiatorio», que es como Girard llama a todo este proceso, es el sacrificio humano, el asesinato,
sea éste real o simbdlico, como en el destierro; no otra cosa llamé la atencidon de Olweus,
conduciéndolo a desarrollar su doctrina sobre el bullying.

Esta estructura de la violencia, que hemos rastreado en el bullying escolar y laboral es
rastreable tanto en los relatos mitolégicos como en los rituales religiosos, asi como en la
interaccion social a cualquier escala y, finalmente, en nuestra propia experiencia de la violencia —
pues aungue a menudo tienda a ocultarse, para el ojo entrenado, los rastros de la mistificacion
acusan la verdad que se intenta ocultar. Podemos concluir, pues, que el mecanismo del chivo
expiatorio no solamente es consistente con la descripcidn del bullying que lleva a cabo Dan
Olweus, sino que inclusive es capaz de explicarlo desde su origen en el deseo mimético —cosa que
no hace Olweus, quien describe el fendmeno—y hasta su desenlace violento.
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Capitulo IlI. Estudio sobre el bullying en dos bachilleratos de Santa Rosa Jauregui, Querétaro

La violencia de México en algunas cifras

Recientemente, el International Institute for Strategic Studies de Inglaterra publicé su un estudio
titulado Armed Conflict Survay 2014, que le otorga a México Bronce a la violencia. De acuerdo al
Institute for Economics and Peace, en el Global Peace Index Report (Reporte del indice Global de
Paz) del 2014,2 ocupa la posicién nimero 149, del menos al mas violento, entre 162 paises (GPI,
2014: 6). El del pais es, pues, uno de los territorios mas belicosos del mundo, en relacidn con los
conflictos internos y externos que atraviesa y la cantidad de desplazados que éstos provocan. La
violencia del conflicto mexicano sdlo es superado por las guerras en el suelo arabe (Siria,
Afganistan, Iraqg, Libia, etc.).

Fatalities in 2014
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Sin embargo, el indice de paz de México se ha ido deteriorando en los ultimos afios. Hace
afios que la percepcién de la violencia del narco en México se ha desplazado de las eventuales
balas perdidas del fuego cruzado caracteristico del enfrentamiento entre carteles o de alguno de
éstos con la fuerza publica, hacia la espectacularidad de los colgados y las narco-mantas, los
descabezados, la incontable multitud de los cadaveres andnimos que abonan el subsuelo nacional.
Y ya no se trata Unicamente de crimenes relacionados con el trafico de drogas o armas, sino
también extorsiones, secuestros y asesinatos. No en balde, la primera meta del Plan Nacional de
Desarrollo 2013-2018 es: “México en paz”.

En México, la Guerra contra el narcotrafico gatill6 y visibilizé una violencia hasta entonces
latente, inédita e inconcebible; también su percepcion ha incrementado y ello es manifiesto incluso
en diversos fendmenos miméticos del “narco-kitsch” que tienen su marca registrada en México: del
culto a la “Santa Muerte” a los narcocorridos, pasando por la estética ultra-violenta de la que se
valen los carteles para imponer su régimen de miedo. La cultura de la violencia se ha normalizado

al punto de que algunos de los objetos mas triviales se pueden llegar a convertir, por obra de la

2 En lo sucesivo se referira por sus siglas en inglés: GPI.
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costumbre de la violencia nuestra cotidiana, en testimonio de la banalizacion de la vida. Tal es el
caso, por ejemplo, de las hieleras de unicel que vende una famosa tienda de conveniencia, a los que
la gente llama por el nombre que designa el otro uso que les ha encontrado el narco:

“guardacabezas”.

De acuerdo con el referido indice, parte del problema radica en la debilidad de las
instituciones encargadas de garantizar la seguridad nacional, cuya estrategia de seguridad no es
suficiente para cambiar la situacion: “El principal impedimento para alcanzar una mejora sostenida
en la situacion de seguridad de México son sus débiles fundaciones institucionales, que diluyen la

eficacia de la estrategia del gobierno contra el crimen” (GPI, 2014: 32).

No otra es la conclusién de Atrocidades innegables. Confrontando crimenes de lesa
humanidad en México (Witte, E., 2016), quien ademas sefiala que la autoridad no sélo no es
reputada como tal, sino que, incluso, “existen bases para sostener que actores estatales y no estatales
por igual han cometido crimenes de lesa humanidad en México” (Witte, E., 2016: 164). Es
dramatico que no s6lo no se pueda contar por completo con las autoridades para reducir la
violencia, cuyo monopolio no s6lo hace rato no poseen para beneficio del pueblo, sino que, encima,

a veces son complices y hasta autores de los actos violentos, en diversos grados y medidas.

La pérdida de la vida de cada uno de quienes han muerto violentamente en nuestro pais es
incalculable. Si, encima se contempla el altisimo indice de corrupcién y a la practicamente total
impunidad de los criminales, el costo de la violencia per capita se estima en unos $1,430 dolares
americanos anuales (GPI, 2014: 32), dinero que mejor podria invertirse en la promocion de escuelas
y empresas mas productivas y mas humanas, en apuestas por la educacion, el ocio, el deporte, la
ciencia o arte como alternativas al reino de los sicarios. Asi, concluye la investigacion coordinada
por Witte:

La crisis de impunidad en México es el resultado de una falta de liderazgo politico. Los altos
funcionarios del gobierno han negado y minimizado las dimensiones de la crisis, han acusado
sin fundamento a victimas del crimen y han buscado desacreditar tanto a las organizaciones
de la sociedad civil como a observadores internacionales que han altertado sobre los
problemas (Witte, E., 2016: 165).

México esta entre los 10 paises cuyo indice nacional de paz méas ha decrecido durante 2014,
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la mayoria de los cuales son paises africanos, cuyo indice de desarrollo humano es bastante inferior
al de México (2014: 58).

Evidentemente, el de la violencia en México es un problema complejo que no admite una
explicacion apresurada. El registro, la representacién y la concepcion de los diversos tipos de
violencia, en general, y de la que ahora asola México, en particular, parecen tareas formidables. Sin
embargo, es imprescindible medirse con la situacion que enfrenta México si queremos encontrar
caminos que nos ayuden a construir las paces que los mexicanos merecen —y que el Plan Nacional

de Desarrollo demanda.

A estas alturas, a diez afios de que iniciara la «Guerra contra el narco», no hay un rincon del
pais al que ésta le sea ajeno. Incluso podemos observar en la poblacién un cierto acostumbramiento
a la violencia que, a menudo, se revela en el humor negro con el que se afrontan habitos impuestos
por el miedo o en cierta indiferencia a las cotidianas monstruosidades que nos cuentan los
periddicos y, a veces, los vecinos. Dadas las circunstancias, no nos deberia sorprender que la
violencia de las calles afectara la educacion en las escuelas. En efecto, éstas afrontan desafios
inéditos y se enfrentan a nuevas amenazas. Tienen, en este sentido, una delicada responsabilidad

sobre la educacion de las jovenes generaciones que le presenta retos titanicos.

Como intentaremos mostrar mas adelante, la violencia colectiva es reductible a una forma
paradigmatica que la explica mediante el propio dinamismo de las relaciones interpersonales que
constituyen las comunidades humanas. Ninguna est4 exenta de fragiles equilibrios en relaciones de
poder que van entretejiendo las redes sociales, equilibrios que a menudo demandan la exclusion de
ciertos miembros o, como se intentara mostrar a continuacion, su sacrificio. Dicha forma
paradigmatica de la violencia, que la teoria mimética de René Girard nombra «mecanismo del chivo
expiatorio» se puede observar ya, a escala, en uno de los modos mediante los cuales el mismo

fendmeno se manifiesta: me refiero al bullying.

La urgencia de enfrentarlo se justifica por si misma en las cifras obtenidas a través de la

encuesta TALIS que llevé a cabo la OCDE, en la que México ocupa el primer lugar en acoso escolar
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de treinta y tres paises (2013), lo que es harto sintomatico de la violencia que amenaza el clima

escolar de précticamente todas las instituciones educativas de México.

A tal extremo estd comprometida la autoridad de los maestros mexicanos que incluso son
convertidos ellos mismos, algunas veces, en blancos del bullying. La crecida del bullying en las
escuelas y del mobbing (acoso laboral) en las diversas organizaciones productivas, por un lado, y el
correlativo aumento de las victimas, varias de las cuales se convierten, a su vez en victimarios, por

otro, no es méas que una réplica a escala de los sintomas de la violencia que domina al pais.

Antecedentes del acoso escolar en México

Los estudios de Olweus sobre el bullying en Noruega y su intervencién en diversos sistemas
escolares han dado buenos resultados a lo largo de los afios. Si bien, no se pueden realizar estudios
comparativos fiables respecto de otras épocas, para el inicio de los ’90, las investigaciones de la
década de los ’80 revelaban un incremento en la deteccion del fendémeno en Noruega, a niveles

primaria y secundaria.

En un censo de la poblacidn escolar noruega de primaria y secundaria, el primero de este tipo,
el 85% de los alumnos manifest6 que se mantenia al margen del fenémeno, en el que s6lo participod
la poblacion escolar restante. Aproximadamente, el 9% de los miembros de la poblacion se
reconocieron victimas y cerca del 7%, victimarios. Donde mas se observé fue entre los alumnos
mas jovenes y débiles. En general, los nifios manifestaron comportamientos mas agresivos y una
mayor proclividad a ser victimas de bullying; también se observé que la mayor parte del que sufrian
las nifias lo provocaban los nifios, asimismo responsables del 80% dirigido contra otros nifios
(Olweus, 1993).

Cifras mas recientes, de Morales Gonzalez (2014), nos permiten observar que:

los porcentajes de prevalencia del acoso escolar (...) que arrojan diferentes paises oscilan
entre el 8.6 y el 45.2 % en varones y del 4.8 al 35.8 % en mujeres (...) México y Chile,

reportan porcentajes de aparicion del fendmeno de entre 40 y 46 %.
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De acuerdo con la Encuesta Internacional sobre la Ensefianza y el Aprendizaje (a partir de
ahora Illamada TALIS por sus siglas en inglés), sélo en Brasil, Malasia y México, el 10% de los
directores de colegios publicos y privados reconocié que habian sufrido eventos de vandalismo.
Ademéds, Meéxico estd entre los pocos paises que presentan semanalmente incidencia de
discriminacion y violencia psicoldgica en las escuelas (TALIS, 2013: 50). Ello esta tan visibilizado,

que la segunda meta del Plan Nacional de Desarrollo es “México incluyente”.

El problema es tan grave que no s6lo implica a los estudiantes, sino también tiene victimas
entre los maestros. En consecuencia, México también es el pais que mas ausentismo presenta por
parte del profesorado: entre 16 y 20% a la semana (TALIS, 2013: 50), una cifra mas elevada que la
del bullying entre escolares noruegos de primaria y secundaria en los ‘90. En consecuencia, se
puede presumir que los alumnos no estan debidamente supervisados y, seguramente, no se tiene un

pleno conocimiento de las situaciones que viven o enfrentan.

El reciente crecimiento del bullying en las escuelas como consecuencia del clima de violencia
generalizado en nuestro pais demanda el planteamiento muchas y buenas alternativas para promover
las paces fraternas y justas, a la altura de la dignidad humana, que no lastimen al débil, al diferente,
al incauto; si reconocemos la paz como un ideal politico, debemos comenzar por establecer paces
gue no se funden en la violencia mimética que demanda sacrificios y encontrar formas de resolver
los conflictos de manera no-violenta. Ello es tanto mas urgente en la escuela porque es preciso
promover el mejor clima escolar posible ahi donde se estd intentando educar a las proximas
generaciones humanas, a nuestros hijos, pero también porque la escuela es un privilegiado espacio
de aprendizaje de las virtudes y las reglas de conducta necesarias para la convivencia social y el

desarrollo humano, cultural y hasta econémico.

Antecedentes del acoso escolar en Querétaro

Segun una encuesta realizada por MITOFSKY en Querétaro (2015), a prop6sito de la reciente Ley
Para la Sana Convivencia Escolar en el Estado de Querétaro, el 75% de los encuestados confesd

haber sido victima durante la primaria.

Eisenberg Glantz, del ITESM, Campus Estado de México, realizd un estudio (entre 3,522

entrevistados; 1,234, mujeres y 544 hombres de Querétaro, DF y Eso. De Méx.) concluy6 que al
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menos 14.6% de los estudiantes “han sido victimas de bullying por medio del celular, correo, chat o
redes sociales, 11.6% ha sido amenazado verbalmente, chantajeado u obligado a hacer cosas,
mientras que 9% ha sido acosado sexualmente con actos y comentarios, y sélo 3.3 % recibid
amenazas con armas y otros objetos” (El universal Querétaro, 2014). Y esto s6lo nos habla del

“cyberbullying”.

El Parlamento Infantil del Poder Legislativo, que surgio en 2003 a nivel federal, en Querétaro
fue instaurado en 2006. Los 25 nifios legisladores del Séptimo Parlamento Infantil del Poder
Legislativo del Estado de Querétaro formularon la “Iniciativa de Acuerdo por el que se exhorta al
Titular de la SEP de Querétaro, asi como al titular de la Unidad de Servicios para la USEBEQ, a
implementar programas dentro de las escuelas a nivel basico, a favor de erradicar el bullying dentro
de las mismas”. De tal suerte, la Quincuagésima Sexta Legislatura del Estado de Querétaro se unio
al reclamo de los nifios. En 2014 se comenzé a discutir la posibilidad de instaurar una Ley Anti
Bullying en Querétaro; ésta se formalizd el 08 de julio de 2014, cuando los diputados Braulio
Guerra y Eunice Arias presentaron una propuesta de Ley para combatir el bullying en las escuelas
queretanas. La ley contempla las acciones que deberan cumplir las escuelas: presentar un informe
anual del nimero de nifios y nifias que han sufrido acoso escolar, crear un Programa para
Prevencion y la Atencion del Acoso Escolar e intentar reparar el dafio (Pernalete, 2014).
Finalmente, la Comisién de Educacion, Cultura, Ciencia, Tecnologia e Innovacién aprob6 la Ley

para la Sana Convivencia Escolar en el Estado de Querétaro.

Consideraciones generales sobre Santa Rosa Jauregui
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Santa Rosa Jauregui, delegacion del Municipio de Querétaro, esta ubicada en sus margenes, en la
salida hacia San Luis Potosi y San Miguel de Allende. Se distingue por la cUpula de su iglesia, de un
peculiar verde, harto llamativa aun a la

distancia. Era una comunidad de 16,966
pobladores hacia 2005, de los que 8,200
eran hombres y 8,776, mujeres, de acuerdo
a cifras de Pueblos de América (2016),
aunque es de suponer que durante la ultima
década ha sido poblada por mas habitantes.
Posee un parque, un mercado vy, hasta
2005, segun Pueblos de América, 3,756
viviendas. Hay dos bibliotecas municipales y
tres escolares. En Santa Rosa Jauregui hay
un complejo urbanistico que contempla un parque acudtico y de atracciones, un centro cultural,
un hospital y una escuela.

El grado de escolaridad de los pobladores de Santa Rosa Jauregui, en 2005, era mayor
entre los hombres (8.01 %) que entre las mujeres (7.48%). El porcentaje de analfabetismo, de
acuerdo a esas cifras, es de 5.58% entre los adultos, que representa el 7.71% de las mujeres y el
4.37% de los hombres.

Consideraciones generales sobre el levantamiento de la Encuesta revisada de victimas/agresores
de Dan Olweus

El instrumento utilizado en este estudio para la medicién del acoso escolar en el Plantel
Bicentenario de la Escuela de Bachilleres de la UAQy en el CECYTE Plantel Montenegro ha sido el
mas utilizado para la medicidn del bullying en las escuelas del mundo. Fue disefiado por el tedrico
del bullying, Dan Olweus, y revisado recientemente para introducir, también, la medicién del
cyberbullying. Estd compuesto por una bateria de 40 preguntas disefiadas para medir la frecuencia
con la cual se ha repetido el fenédmeno descrito.

Contempla diversas conductas consideradas como posibles comportamientos que pueden
ser interpretados como acoso escolar, que van desde el acoso sexual hasta el racial, pasando por
la violencia fisica y la verbal, y mide tanto la disposicidn a participar activamente en el bullying
como la intervencidn de terceros para detenerlo, sean autoridades o pares.

La encuesta fue levantada entre los meses de abril y marzo de 2016. La respondieron 520
alumnos del Plantel Bicentenario y 404 del CECYTE Montenegro; en ambos casos, ello representd
un censo que cubrid a casi la totalidad de la poblacién estudiantil en ambos casos.

A continuacidn, se presenta la vitrina metodoldgica:

Vitrina metodolégica de la Encuesta revisada de victimas/agresores de Dan Olweus

46



Levantamiento en el Plantel Bicentenario de la Escuela de Bachilleres

Concepto

Descripcion Aplicacién

Universo

550 estudiantes de bachilleres de 520 estudiantes
entre 15y 20 afos encuestados en total

Técnica de levantamiento

Encuesta cerrada de 63 preguntas, realizada cara a cara, a
través de la plataforma Google Forms

Tamaio de la muestra

520/550 Total de encuestados 520

Método de muestreo

Aleatorio simple

Fecha de levantamiento

Marzo y abril de 2016

Nivel de confianza

95%

Margen de error

+5

Vitrina metodoldgica CECYTEQ

Concepto

Descripcion Aplicacién

Universo

520 estudiantes de bachilleres de 404 estudiantes
entre 15y 20 afios encuestados en total

Técnica de levantamiento

Encuesta cerrada de 63 preguntas
realizada cara a cara

Tamaio de la muestra

126 404

Método de muestreo

Aleatorio simple

Fecha de levantamiento

07 de abril de 2016

Nivel de confianza

95%

Margen de error

+5

Andlisis de la Encuesta Revisada de Agresores/Victimas de Dan Olweus en el Plantel Bicentenario
de la Escuela de Bachilleres de la Universidad Auténoma de Querétaro y en el CECyTE 9 de

Querétaro, Montenegro

El Plantel Bicentenario de la Escuela de Bachilleres de la Universidad Autonoma de Querétaro, esta
situado en ese contexto, a un costado del Parque Bicentenario, de Santa Rosa Jauregui. El Plantel
Bicentenario de la Escuela de Bachilleres “Salvador Allende” es una de las al menos 18 escuelas en
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la comunidad; depende de la Universidad Auténoma de Querétaro, junto a otras 9 escuelas
preparatorias y varias mds, incorporadas.

En la Encuesta Intercensal del INEGI, levantada durante 2015, Querétaro ocupa el onceavo
lugar en educacién entre las entidades de la federacidon con un grado de 9.5 de escolaridad en
promedio, cuatro décimas por encima de la media nacional y 1.6 puntos por debajo de la Ciudad
de México, que ocupa el primer lugar, y 2.3 por encima de Chiapas, entidad con el mayor rezago
educativo.

El Plantel Bicentenario, de acuerdo a datos de la SEP sobre |la Prueba Enlace en 2013, tiene
una poblacion de 593 alumnos y 18 docentes (de planta), estableciendo una ratio de 33 alumnos
por cada docente. Quedd calificada, en Querétaro, como la escuela 71 de las 158 en que hicieron
la prueba. De la poblacidn estudiantil, el 44.2% son mujeres, lo que supone una mayoria de
hombres estudiando, a pesar de que en la delegacidn hay mas mujeres, de acuerdo a Pueblos de
Ameérica, de acuerdo a quien, en 2005, la piramide poblacional estaba compuesta por 1726
mujeres de entre 5 y 14 afos, mientras que en el mismo rubro habia 1708 nifios. Para la poblacién
entre 14 y 59 afios, también es consistente la mayoria de mujeres (5,345) por encima de los
hombres (4,843). En promedio, tiene 39 alumnos por aula y 5 grupos por grado.

La Preparatoria se encuentra ubicada en el contexto urbanistico del Parque Bicentenario, a
unos minutos del centro de Santa Rosa Jauregui. Sin embargo, la poblacidn estudiantil que vive en
Santa Rosa Jauregui no es mayoritaria, sino que estd compuesta, principalmente, por jévenes que
viven en las inmediaciones de Santa Rosa, en otras comunidades vecinas, lo que supone que
diariamente se trasladan desde sus comunidades hacia la escuela.

Por su parte, el CECyTE 9, Montenegro, es otra de las tres escuelas publicas de nivel
bachillerato de la delegacidn, junto con el COBAQ, que estd entre el mercado y el lienzo charro,
frente a un parque y a un costado de un rio de aguas negras que corre a cielo abierto y va
serpeando entre las casas de varios vecinos de Santa Rosa y va a dar, nada menos, al costado del
COBAQ y el mercado, provocando, obviamente, un alto indice de enfermedades respiratorias y
gastrointestinales y, presumiblemente, contaminando los alimentos ahi adquiridos.
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Lamentablemente, alin no hay informacion disponible del CECyTE en relacidn a los demas
colegios; al ser una escuela de reciente creacién, solamente ha titulado a una generacién y ain no
hay suficiente informacién para compararla. No obstante, su nivel académico le ha dado
inmediatamente y ya esta en negociaciones con algunas universidades locales, como la de
Arkansas, que estd por abrir sus puertas, que otorgard becas a sus mejores estudiantes del colegio.
Los directivos de la escuela han conseguido muy buenos resultados en un tiempo muy brevey,
aunque la escuela ha crecido con cierta rapidez. Comenzé en las instalaciones de una secundaria 'y
lleva dos afios y medio en donde actualmente esta localizada. Ya tiene cuatro edificios —un par de
ellos de dos pisos—, a pesar de lo cual no alcanza a satisfacer la demanda educativa.

En la Encuesta Intercensal del INEGI, levantada durante 2015, Querétaro ocupa el onceavo
lugar en educacion entre las entidades de la federacion con un grado de 9.5 de escolaridad en
promedio, cuatro décimas por encima de la media nacional y 1.6 puntos por debajo de la Ciudad
de México, que ocupa el primer lugar, y 2.3 por encima de Chiapas, entidad con el mayor rezago
educativo.

El objetivo de este estudio era medir la prevalencia del acoso escolar de la escuela que
estuviera enclavada en la comunidad mds insegura de la ciudad de Querétaro. El Plantel
Bicentenario fue elegido como objeto del presente estudio en colaboracién con la direccion de la
Escuela de Bachilleres, cuya percepcidn era que, sin duda, de entre las comunidades donde se
ubican los planteles, aquella cuya seguridad parece mas comprometida es Santa Rosa Jauregui.
Lamentablemente, no esta sola en semejante percepcion, sino que la comparte con buena parte
de los queretanos, a cuyos oidos ha llegado la fama. De acuerdo al presidente de la Comision de
Seguridad Publica y Proteccidn Civil de la LVII Legislatura local, hacia finales de julio de 2015, Santa
Rosa Jauregui se encontraba entre las 10 comunidades con un mayor indice delictivo en lo que iba
del afio (Agencia Quadratin).
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Resultados globales del cuestionario levantado en el Plantel Bicentenario de la Escuela de
Bachilleres de la UAQ

El 87% de los estudiantes del Plantel Bicentenario vive con su familia nuclear; el 6.3%, vive con su
familia extendida y 4.6% de los padres o madres son solteros. La edad de los estudiantes oscila
entre los 14 y los 19 afios. En promedio, es de 16.3.

A continuacidn, se muestra una grafica que muestra el grado de escolaridad de los padres
y las madres:

Los padres del 81.2% estan casados; el 5% vive en unidn libre, hay 10 viudos y el 11.9%
estan divorciados o separados. Solamente tres padres varones estan desempleados actualmente.
Aungue algunos cuantos no saben a qué se dedican sus padres, si saben que tienen empleo, como
la gran mayoria. También hay madres profesionistas, obreras, comerciantes, docentes, personal
de limpieza, estilistas que, ademas, son amas de casa.

Por su parte, dos de los alumnos estan casados y seis viven en union libre con sus parejas.
Tres de ellos trabajan tiempo completo; 41, medio tiempo y, de vez en cuando, 132. Solamente
dos de los alumnos tienen hijos, un hombre y una mujer, ambos de cuarto semestre. El vive con su
pareja y ella es madre soltera. Ambos son hijos de padres casados y viven con ellos.
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El 64.8% no tiene beca para realizar sus estudios. El 22% cuenta con apoyo para comprar
sus Utiles escolares; el 9%, para manutencién y 6.3% para transporte y alimentacion.

Hace no mds de una década, cuando abrié el Plantel Bicentenario, el horizonte de la gran
mayoria de los estudiantes que ingresaron a las primeras generaciones era cruzar la frontera a los
Estados Unidos para aspirar a un mejor nivel de ingreso econdmico. En ese sentido, es notable que
solamente 4 alumnos no quieran asistir a la universidad (63.8%), como sus compafieros, 0 a un
tecnoldgico (30.6%) o estudiar una carrera técnica (4.8%). Sin embargo, la brecha entre las
expectativas y los deseos se abre, pues el 16.3% estima que no tiene buenas oportunidades de
conseguirlo o prevé obstaculos para conseguirlo, como el transporte, la dificultad de mantenerse y
estudiar y, en un par de casos, por temor a estar mal preparados.

El 97.9% de los estudiantes tiene estufa en casa. El 97.7% de sus hogares cuenta con
refrigeradory el 91% con lavadora. El tercer electrodoméstico que mas declararon, con el 96.9%,
fue la television. El 90% tiene celular. EI 79.8%, una computadora; 32.3%, una tablet. DVD o Blue-
Ray, el 83.4% y el 36.3% tiene consolas de videojuegos. Sélo el 44% tiene teléfono fijo y 26.2%,
secadora.
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Anadlisis estadistico de la encuesta levantada en el Plantel Bicentenario de la Escuela de Bachilleres

de la UAQ

El alumno que mas bullying ha sufrido tiene un total de puntos en la escala de actitud

favorecedora del bullying de 77 puntos, mientras que el puntaje del mas buleador fue de 92, en la

siguiente tabla se puede apreciar el comparativo entre ambos alumnos:

El mas buleador

Hombre

15 afios

Segundo

Estado civil soltero

Soltero

¢Trabajas?

No

Hijos

No

Estado civil de \YilS[e[Y£]
los padres

Casados

Padre o madre soltera

Familia nuclear

Oportunidades
para seguir
estudiando

No No

Si, licenciatura No
No
Obrero

=S [aNe MO brero (difunto)
padre

Profesion de la NjEKs[Re L)

Atiende una tienda

LTIl ENC M UNa o dos veces
bullying en los
ultimos meses

desagradables

Mucho No

Mds de 6
Apodos M4ds o menos una vez a la semana |No
Varias veces a la semana No
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Rumores falsos

Me robaron

racistamente

Molestias con

Cyberbullying

He excluido a

alguien

He golpeado a

alguien

He difundido
rumores

He robado

He amenazado

He buleado a

alguien
racistamente

He buleado a
alguien con
connotacion
sexual

He hecho

Cuanto han
hecho los
maestros para
disminuir el
bullying

Varias veces a la semana No
Mas o menos una vez a la semana |No
Alguna vez
No
Varias veces a la semana No
Varias veces a la semana No
No
Alguna vez

Si, varias vez

Alguna vez

Alguna vez

No

No

No

A través del Internet

Indigena

Poco o nada

En cuanto a las mujeres, la mas buleada obtuvo un total de 80 puntos, mientras que en el
caso de las mujeres, pero a la inversa fue de 87 puntos.
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El mas buleador

Estado civil Soltera

¢Trabajas? Si, medio tiempo

Hijos No

Estado civil de \YilSTsIsY£]

Mujer Mujer
18 aflos 16 afos
Sexto Cuarto
Soltera
No
No
Divorciados
Familia extendida Vive sola
No No

Si, licenciatura

Si, una ingenieria

Oportunidades [\loNleRF11:]
para seguir
estudiando

Tal vez

Profesion del  [SIREL[]
padre

No tiene relacién con él

e [esNe[AEMAMa de casa

Recepcionista

Ni le gusta ni le disgusta

No

LTI [aENC M UNa o dos veces a la semana
bullying en los
ultimos meses

De4as

Apodos Alguna vez
desagradables

Una vez a la semana

dinero

Amenazas Alguna vez

Varias veces a la semana Alguna vez
Una o dos veces No
LIRS MM as o menos una vez a la semana  [No
Me robaron Una o dos vez a la semana No
No
No

Molestado Alguna vez
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racistamente

Molestias con AEALRERVEY No
@V LTIV I\ [a -8 Si via teléfono y redes sociales No
He excluidoa [\e Alguna vez
alguien

He golpeado a [\s] No
alguien

He difundido  [\ls] No
rumores

He robado No No
He amenazado [\[s] No
He buleadoa [\s) No
alguien

racistamente

He buleadoa [\Is No

alguien con
connotacion
sexual

He hecho No

A través del Internet

Blanca

Cuanto han Poco
hecho los

maestros para
disminuir el

bullying

Poco o nada

Analisis estadistico del cuestionario levantado en el CECyTE 9 de Querétaro, Montenegro

El alumno que mas bullying ha sufrido tiene un total de puntos en la escala de actitud
favorecedora del bullying de 77 puntos, mientras que el puntaje del mas buleador fue de 92; en la
siguiente tabla se puede apreciar el comparativo entre ambos alumnos:

EI mas buleado El mas buleador
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Estado civil soltero
¢Trabajas?

Hijos

Estado civil de \lSTsIsY£]
los padres

Padre o madre soltera
No

Si, licenciatura

Oportunidades
para seguir
estudiando

e [e[sNe (M Obrero (difunto)
padre

ey [esNe[AEMAma de casa

Mucho

e EN MM Una o dos veces
bullying en los
ultimos meses

Apodos Mas o menos una vez a la semana

desagradables

LI EINS M Mas o menos una vez a la semana

Me robaron
dinero

Amenazas

Molestado Varias veces a la semana

racistamente

(Y [e] [ dEENelels \/arias veces a la semana

Varias veces a la semana

Varias veces a la semana

Hombre
15 afios
Segundo
Soltero

No

No

Casados

Familia nuclear
No

No

No

Obrero

Atiende una tienda

No

Mas de 6

No

No

No

No

Alguna vez

No

No

No




Cyberbullying  [\le}

He excluidoa [\[e]
alguien

He golpeado a [\[s]
alguien

RNV eI e[e M Una o dos veces
rumores

He robado No
He amenazado [\[e

He buleadoa [\[¢
alguien
racistamente

He buleadoa [\[s]
alguien con
connotacion
sexual

He hecho No

Indigena

Cuanto han Poco o nada
hecho los

maestros para

disminuir el

bullying

No

Alguna vez

Si, varias vez

Alguna vez

Alguna vez
No

No

No

A través del Internet

Indigena

Poco o nada

En cuanto a las mujeres, la mas buleada obtuvo un total de 80 puntos, mientras que en el
caso de las mujeres, pero a la inversa, fue de 87 puntos.

Estado civil

éTrabajas? Si, medio tiempo

Hijos No

El mas buleador
Mujer

16 afios

Cuarto

Soltera

No

No
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Viudo/a

Familia extendida
No

Si, licenciatura

Oportunidades [IeNIoRF]L:]
para seguir
estudiando

Profesion del  [gIsElsle}
padre

Profesion de la IXjEKs[ReER

Ni le gusta ni le disgusta

LN [ Una o dos veces a la semana
bullying en los
ultimos meses

Apodos Alguna vez
desagradables

Varias veces a la semana

Una o dos veces

LI EINS M Mas o menos una vez a la semana

Me robaron Una o dos vez a la semana
dinero

Amenazas Alguna vez

Molestado Alguna vez
racistamente

Molestias con \ELLERVEY:

@V I IV\ s -8 Si via teléfono y redes sociales

He excluidoa [\[e
alguien

He golpeado a
alguien

Divorciados

Vive sola
No

Si, una ingenieria

Tal vez

No tiene relacién con él

Recepcionista

No

De4as

Una vez a la semana

Alguna vez

No

No

No

No

No

No

No

Alguna vez

No
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He difundido No
rumores

He robado No
He amenazado No

He buleado a No
alguien
racistamente

He buleado a No
alguien con

connotacion
sexual

He hecho A través del Internet

Blanca

Poco o nada
hecho los
maestros para

Percepcién de los alumnos sobre la inseguridad en la Delegacion Santa Rosa Jauregui, Querétaro

Segun datos de la Encuesta de Cohesion Social para la Prevencion de la Violencia y la Delincuencia
(Ecopred, 2014), realizada por el Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI) y la
Secretaria de Gobernacidn, levantada en 97,754 hogares de 47 ciudades del pais, Querétaro, junto
a Guanajuato, el Estado de México y el Distrito Federal, esta entre las ciudades con mayores
indices de consumo de alcohol y drogas, asi como mas casos de violencia familiar, vandalismo, uso
de armas y asociacion delictuosa. Querétaro destaca, sin embargo, en el consumo de alcohol entre
los jévenes, en primer lugar, con 49.1%, y en alcanza el segundo lugar en consumo de drogas en
esa misma poblacién.

Desde las primeras entrevistas, los directivos, administrativos y docentes de la escuela,
confirmaron la percepcion de Direccidn de la Escuela de Bachilleres acerca de la inseguridad de la
delegacidn Santa Rosa Jauregui, donde estd localizado el Plantel Bicentenario. Relatos sobre
homicidios, entre los que ya se cuenta el de una exalumna o secuestros, y aun el de una alumna
del joven plantel, que tiene menos de 15 afios, salieron a relucir.

Las puertas de la escuela cierran a las cinco de la tarde. A diferencia, por ejemplo, del
Plantel Centro, no tiene horario vespertino, en atencién, precisamente, a la inseguridad del
entorno. Buena parte de la poblacién, como ya se indicd, ademas debe desplazarse hasta sus
comunidades. Constantemente, se invita a los alumnos a no estar en las calles luego de la puesta
del sol, y aln antes.
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Natalia Stengel y el resto de los autores del Diagndstico situacional sobre la Trata de
personas en Querétaro, registra diversos factores que hacen mas vulnerables a la trata de
personas a las jévenes de una casa hogar ubicada, precisamente, en Santa Rosa Jaregui: “la
existencia de pandillas, la violencia intrafamiliar, etc., (...); las nifias no pueden asistir solas a la
escuela, a raiz de la desaparicidon de una menor a la salida del colegio casa hogar” (2015: 50).

1. Tu dirias que, en términos de delicuencia, Santa Rosa Jauregui es...

Muy seguro B 1.5%

Seguro 7 1.3%

Ni seguro niinsegure 131 25.2%

48,1% — Inseguro 250 4B.1%
Muy inseguro 124  23.8%

De los 520 alumnos encuestados del Plantel Bicentenario, el 79.9 % declard que, ya en las

inmediaciones de la escuela, se consumen drogas y el 79.4%, alcohol, que puede ser comprado
ilegalmente (42.7%). Los asaltos también campean: 79% asi lo sefiald. Los alumnos de la escuela

también evidenciaron el pandillerismo (77%), la venta de pirateria (71%) y, aun, disparos (63.5%).
El 60% refirid secuestros y 38.1%, homicidios. En menor medida, aunque también muy alarmante,

el 37.1% observé rinas entre vecinos y el 15.8%, prostitucién. Finalmente, declaran violencia
contra los ciudadanos en un 32.1%.

5. ;Sabes o has escuchado que al rededor de la escuela ocurra alguna de las siguientes situaciones? (Tacha las casillas correspondientes)

Se consume alcohdl en la calle 413 79.4%
Existe pandillerismo o bandas viclentas 404 77.7%

Se consum... Hay rifias entre vecines 193 37.1%
. Existe venta ilegal de alcohdl 222 42.7%
Existe pand...
Se vende pirateria 372 71.5%
Hay rif
ay rinas e Ha habido violencia policiaca contra los ciudadanos 167  32.1%
Existe vent... Se consumen drogas 415 79.8%
Se vende pi... Existen robos o asaltos frecuentes 411 79%
Ha habido v Ha habido disparos 330 63.5%
Se consum. .. Hay prostitucion 82 158%
. Ha habido secuestros 306 58.8%
Existen rob...
Ha habido homicidies 198  38.1%
Ha habid
@ habido Ha habido extorsiones (cobro de piso) 224 431%
Hay prostitu Ninguna de las anteriores 31 6%
Ha habido s...
Ha habido
Ha habido
Ninguna de...
0 100 200 300 400

En resumen, el 71.9% de los alumnos consideran que su escuela esta situada en una
poblaciéon insegura o muy insegura y solamente el 2.8% considera que es mas o menos segura o
segura.

Durante los dos afos que tomd esta investigacion, se realizaron diversas observaciones

tanto de las escuelas como del entorno, para contrastarlas con los resultados cuantitativos. El mas

delicado de los fendmenos observados fue el rapido crecimiento de la presencia del crimen

organizado en la zona. Particularmente, se observo la presencia de una gran cantidad de grafiti en
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paredes de practicamente todas las calles. Algunos tienen un cardcter artistico. En su mayoria,
resultaron ininteligibles o triviales. Sin embargo, llamé la atencién la cada vez mayor presencia del
“13” pintado en diversas paredes. Aunque durante algln tiempo se sospechd que éste no indicaba
necesariamente la presencia de la «mara salva-trucha» en la delegacidn, ulteriores pesquisas
mostraron que la sospecha no sélo era legitima, sino que fue confirmada. En efecto, se advirtié la
presencia de varios elementos de la «mara» en Santa Rosa e, incluso, de uno de ellos dentro de
una de las preparatorias, fuera del horario escolar, dando érdenes a un grupo de jévenes.

Escala Lickert para la comparacién de ambos casos

A continuacidn, se presentardn las conclusiones derivadas de la aplicacién del instrumento mas
utilizado en el mundo para la medicién del acoso escolar, que aqui llamaremos bullying con el
lenguaje que desarrollé Olweus para describir el fendmeno y que, por otra parte, ya ha sido
naturalizado en el lenguaje popular y a lo largo y ancho del mundo para describir el género de
violencia que ejerce una persona o un grupo de personas contra otro, bajo el supuesto de un
desequilibrio, asi sea percibido, de fuerzas y de forma repetida a lo largo del tiempo. Mas
adelante, en la investigacién tedrica, abordaremos algunas conceptualizaciones, en las que
relacionaremos el fendmeno al que la teoria mimética ha descrito como «mecanismo del chivo
expiatorio».

La encuesta se levantd casi en la totalidad de la poblacién estudiantil de dos escuelas de
nivel medio superior de reciente creacidn en la delegacidn Santa Rosa Jauregui: el Plantel
Bicentenario de la Escuela de Bachilleres de la UAQy el CECYTE 9, Montenegro. La primera de
ellas, estd ubicada en la zona centro de Santa Rosa, adonde acude gente de muchos sitios, en
medio de un parque muy préximo a Juriquilla, mientras que la otra estd en ubicada en la localidad
de Santa Rosa Montenegro, una de las comunidades mas préximas al centro de Santa Rosa, en una
colonia a la que sdlo se puede acceder a través de unas vialidades francamente destruidas que
hacen pensar de postguerra, aunque la urbanizacion, por otro lado, no sea del todo inhumanay,
colonia adentro y aunque a veces por terraceria, como los primeros kilémetros del acceso, las
casas estén ordenadas, pintadas, etc.

Ambas escuelas siguen un modelo de educacién por competencias. Sin embargo,
Bachilleres tiene una inclinacion mas fuerte al desarrollo de las competencias artisticas y
humanisticas que el tecnoldgico, a pesar de que éste tampoco las desdefia y, en ese sentido, no se
puede reducir a una formacién de competencias solamente técnicas, pues si hay cierto cultivo de
las humanidades, aunque con un énfasis menor y su énfasis esta puesto, como su carga de
materias, sobre el desarrollo de competencias técnicas.
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La Escala Lickert3 que desarrollamos permite medir a los actores en funcion de la
disposicidon que muestran hacia el acoso escolar. Fue obtenida mediante el procesamiento de los
datos resultantes de de 36 de las 40 preguntas de las que consiste el Cuestionario revisado de
victimas y agresores de Dan Olweus, en una escala entre 36 y 182 puntos. Se asignaron los valores
mas altos a la menor disposicion a participar en el bullying.

Conclusiones generales del estudio sobre el bullying en dos bachilleratos de Santa Rosa Jauregui,
Querétaro

A pesar de la preocupante escala de violencia que atraviesa consistentemente toda la delegacién
Santa Rosa Jauregui, el Centro, donde se encuentra el Parque Bicentenario, se enfrenta a una
mayor incidencia de actos delictivos que en Montenegro, en percepcién del alumnado, entre un
20% y un 30%.

Tanto el Plantel Bicentenario como el CECyTE 9 mostraron consistentemente que la
educacion representa un horizonte armdnico que previene la violencia entre los alumnos de
bachillerato de una comunidad mds bien calificable de francamente violenta. El Plantel
Bicentenario obtuvo un promedio global de 160.54/180 en Escala Lickert. El CECYTE 9, de
Montenegro, 160.10/180 en la misma escala. Ambas preparatorias deberian sentirse orgullosas
del trabajo que estan llevando a cabo y no cejar en continuarlo cada vez mas y cada vez mejor que
lo que se ha venido haciendo, como ha sido consistentemente el caso en ambas escuelas de
reciente creacién.

Hay que celebrar, pues, que existan la escuela de bachilleres Bicentenario y el CECyTE9, al
menos para el grupo de jévenes privilegiados que acceden a la formacion escolar de nivel medio
superior en estas escuelas. Observaciones del otro bachillerato de la misma comunidad, en el que
se ha advertido la presencia y la accidn de «mareros»4 en el reclutamiento de alumnos para el
delito, nos hacen pensar que ambas escuelas viven un clima increiblemente privilegiado de
resistencia a la violencia en un contexto francamente amenazador.

3 Rensis Lickert publicd en 1932 su desarrollo de una nueva escala de medicion psicométrica conocida como
el «<método de evaluaciones sumarias». Permite observar el grado de acuerdo de una poblacion en relacién a
una declaracion cualquiera. Se ha mostrado muy (til para las siencias sociales.

4 Miembros de la «mara salvatruchay.
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Si bien, al oir hablar sobre Santa Rosa, las historias son de secuestros, redadas, narco,
inseguridad, asaltos, pandillerismo y una letania de situaciones afines, ambas escuelas se han
mostrado oasis de paz en medio del desierto de la violencia.

Sin embargo, aunque ambas escuelas obtuvieron promedios absolutos muy semejantes,
por lo que hay que felicitarlas, es importante considerar estos promedios en relacién a la escala de
violencia que enfrenta el entorno, pues el drea del Parque Bicentenario es entre un 20% y un 30%
mas insegura que Montenegro.

Asi, pues, el Plantel Bicentenario se muestra mas capaz de resistir el bullying frente a la
violencia del entorno que el CECyTE. Nosotros se lo atribuimos a que la educacién ofrecida por el
Plantel Bicentenario estda mas orientada a las artes y las humanidades y, a continuacion, en el
desarrollo tedrico, intentaremos dar cuenta mas detenidamente de cudl sea la razén por la que el
cultivo de las artes liberales representa una apuesta por la educacion para la paz en medio de un
contexto social violento.

La alumna mas Alumnas de 5to
El alumno més bulleada de semestre: 159.6 ::omsn:r:e:,e.
buleado de bachilleres: 80 166 }
bachilleres: 77
Alumnas de 4to
semestre: 160
La alumna mas
buleadora de Alumnos de
bachilleres: 88 2do y 4to
semestre:
160.10
El alumno més
buleador de Alumnas de 6to
bachilleres: 92 semestre: 158.23
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Capitulo Ill. Mimesis y educacién en Platdn y Aristételes

Moloch who entered my soul early! Moloch in whom | am a consciousness without a body!
Moloch who frightened me out of my natural ecstasy! Moloch whom | abandon! Wake up in
Moloch! Light streaming out of the sky!

Moloch! Moloch! Robot apartments! invisible suburbs! skeleton treasuries! blind capitals!
demonic industries! spectral nations! invincible madhouses! granite cocks! monstrous bombs!

They broke their backs lifting Moloch to Heaven! Pavements, trees, radios, tons! lifting the city to
Heaven which exists and is everywhere about us!

Visions! omens! hallucinations! miracles! ecstasies! gone down the American river!
Dreams! adorations! illuminations! religions! the whole boatload of sensitive bullshit!

Breakthroughs! over the river! flips and crucifixions! gone down the flood! Highs! Epiphanies!
Despairs! Ten years’ animal screams and suicides! Minds! New loves! Mad generation! down on
the rocks of Time!

Howl,

Allen Ginsberg
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La mimesis para Platon

Introduccidén

Platon estudia la mimesis principalmente en relacion con tres fendmenos: el mundo sensible como
reflejo de la realidad en si, su papel en la creacion artistica y como una posible amenaza en o un

valioso aliado de la educacion.

En primer lugar, juega un papel central en su ontologia. Se discute si, en efecto, Platéon
creia en la doctrina de las ideas, mas alla del conocimiento de las esencias (teoria del
conocimiento) y la abstraccion de las cantidades (matematicas).5 Comoquiera, postula el origen
de la realidad en las ideas en si mediante la progresién que presenta de tres mitos filoséficos en la
Republica —en torno a la progresién prevista en la formacion de los dialécticos que tendrian a
cargo el gobierno del Estado—, del conocimiento de lo sensible a lo inteligible: las alegorias del sol
y de la linea que son coronadas por el mito de la caverna exponen esta doctrina (Rep., VI-VII: 486a-
542c). En el Timeo (39 e 4; 29 ¢ 1), por otra parte, explica ulteriormente, a través de otra alegoria,
la forma en la que el Demiurgo ordena el cosmos reorganizando las formas de las cosas mediante
la imitacion de paradigmas. Asi lo expone Aspe:

El autor del mundo se alegra al contemplar la imagen de los dioses eternos producidos por
ély, en su alegria, quiso hacer su obra mas semejante a su modelo. Es asi que el universo es
un esfuerzo constante de posibilidad de perfeccion y la mimesis es semejanza de la
eternidad o razon del bien constante del mundo (drexis) (2015: 209).

Su abordaje de la imitacién en relacién con la educacion estd motivado por el temor a
suscitar la imitacion de conductas viciosas entre la poblacién de la republica perfectay
especialmente entre quienes tendrian a su cargo la responsabilidad de su gobierno, en quienes es
evidentemente deseable el cultivo de la mas alta virtud. Aunque las razones por él alegadas para
la censura de los poetas sean de orden epistemoldgico, las consecuencias nocivas que prevé en la
promocién de la poesia son de orden ético y, se podria alegar, de salud. Ya abordaremos mds
ampliamente las consecuencias éticas; por lo pronto, sefialemos que aquello a lo que Platén teme
promover es la mania, cuyas casusas, se creia, bien podian ser espirituales o fisicas. Daniel
Zarewicz defiende que en el Timeo, Platdn distinguid la mania de la accion moralmente mala,
tomandola por un efecto del deterioro del alma, amenazando, incluso, la decadencia social (2016).

5 El tratamiento de este asunto merece un tratamiento delicado y justifica, en si mismo, la investigacion de
una vida.
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En estrecha relacion con su ontologia, la teoria del arte de Platén censura el género de
imitacidn propio de la creacidn artistica, pues esta en su naturaleza la condena a imitar una
realidad —la sensible— que es, a su vez, copia de otra realidad —la inteligible— (Rep. X, 595a-607c).

La Republica comienza con una suerte de prologo a la discusidn sobre la justicia —que
engloba las demas que serdn tratadas—: un didlogo sobre la vejez, donde se ponderan sus ventajas
y desventajas para concluir que éstas lo serian en funcién de la justicia practicada en vida. Parece
gue Platén introduce el tdpico como pretexto para confrontar al lector con el hecho sabido de la
muerte, para que, por temor a la verdad de los mitos sobre la coronacién o la condena
ultraterrena de la vida, invitar al lector a considerar las ventajas del examen de la propia vida, cosa
gue puede mejor el viejo. Por cierto, también cierra el didlogo con el mito de Er, donde insiste en
el examen de la propia vida a través de una alegoria que muestra a los seres humanos volviendo a
elegir las mismas desgracias ya vividas.

Sin embargo, la cuestidn central de los mitos, la cuestion del sacrificio, contra la que
reaccioné Platén, pero no pudo revelar, sera indagada desde la 6ptica de la teoria mimética. Segun
Girard, el sacrificio es la cuestidon central de la ciencia de los poetas. Tal es el «origen de la
tragedia» que Nietzsche intentd rastrear y que sefialé mediante el paradigma del «martirio» de
Dionisos y del crucificado. De nuevo, la cuestién del sacrificio llama la atencion de la antropologia
cientifica y filosofica, pues su estudio es el del humano deseo, el libre arbitrio, el bien apropiado
del hombre y la condicidn humana. Al respecto, sefiala Girad:

El caso de Platén es extrafio. Crea una ontologia de la imitacion: para él toda la realidad es
imitativa, y, sin embargo, ve la imitacién humana deficiente, e incluso peligrosa. Parece
como que la desdena, pero visiblemente le tiene temor. Ese temor estd ligado, desde luego,
a las relaciones de rivalidad (...) Aristoteles, por su parte, ni siquiera presiente la mimesis
como causa de violencia. Para él la imitacidn no presenta ningun problema y define al
hombre como el mas mimético de los animales. Dice ademas que nada nos gusta tanto
como la imitacion. Ve perfectamente que la amistad desemboca a menudo en la rivalidad,
pero limita esta Ultima a una emulacién aristocratica que afecta Unicamente a los
comportamientos virtuosos” (Girad, 2006b: 18-19)

Platén y los mitos

Se ha sefialado que el didlogo entre Platén y Aristételes sobre la imitacidn acaso constituya, en la
memoria de nuestros archivos, la fundacion occidental del discurso filoséfico sobre la accidon
propiamente humana, libre. Aunque adn no la llaman asi y habria que esperar a las elaboraciones
tedricas del libre arbitrio de Agustin y al «buen demonio» de Newman, la «conciencia», para
llevarla a su radicalidad; comoquiera, Platdn ya elabora un pensamiento sobre el arte en estrecha
relacidn con su valor para la educacidn con la intencién de prever la edificacion de la polis y su
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resguardo contra la eventualidad de la violencia que amenaza cualquier orden social,
promoviendo las virtudes del conocimiento y el didlogo, tan necesarias para llevar nuestra
civilizaciédn a un mejor fin.

La investigacién que desarrolla Platén procede criticando las acciones de los dioses y los
hombres representados en los mitos: mediante la atribucidn de acciones a sujetos. Identifica
causas y consecuencias, instinto desarrollado en la cultura helénica, como consta, sobre todo, en
la dialéctica en la que fructifica la filosofia y en |la poesia tragica helénica, pero que ya se observa
en la atribucion de nombres divinos a fuerzas naturales en la Teogonia, como un compendio de
mitos racionales.

Segun Eliade, el mito muestra algo que ya se ha develado, cuenta algo que ya ocurrié y
que es percibido como asunto acabado y fundacional:

El mito narra una historia sagrada; relata un evento que tuvo lugar en un tiempo primordial,
un tiempo fabulado o «en los inicios» (2000).

Comenzaremos, pues, nuestras pesquisas con una reconstruccion de las aportaciones de la
reflexion sobre la imitacion presentes en la doctrina de Platon. Estas estan inspiradas en la creacion
artistica y son elaboradas en estrecho dialogo con textos poéticos concretos. Al hablar sobre el arte,
Platon habla eminentemente de poesia, de poesia épica y, singularmente, tenia por interlocutor a
Homero y a Hesiodo. Desde luego, la «teologia de los poetas», como llama Platon a sus obras, que
constituyen los contenidos de la educacion helénica, sigue sugiriendo a la filosofia diversos topicos
relativos a la teologia filosofica. Pero también nos ofrecen, como entonces a los griegos, una ciencia
sobre asuntos mas terrenales: el ser humano, la educacion, la organizacion politica, como también

observo Platon.

Asimismo, las tragedias griegas que tanto cautivaron a Aristoteles y a partir de las cuales
desarroll6 su teoria del arte poético, ain conservan su vitalidad y siguen produciéndonos asombro,
purgando nuestras pasiones e interpelando a la filosofia. Ademas, el conocimiento del bien del
hombre es determinante en la deliberacidn y la eleccién del bien que ha de ser perseguido por una
sociedad y hacia el que ha de conducir la educacion. Estos horizontes ya estan planteados por la

filosofia clasica y resueltos en la ética de las virtudes.

El valor educativo de los mitos
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No siempre ha habido escuelas. Pero siempre ha habido educacion y una idea de qué es deseable
cultivar en el hombre. La educacién en el mundo antiguo ha sido, invariable y eminentemente,
religiosa, al menos en el sentido de que el medio de transmision cultural eminente a lo largo de la
historia humana ha sido el relato mitoldgico. La ciencia como la concebimos es un fenémeno muy
reciente, cuyo arranque concebimos en Grecia. En cierto sentido, Grecia no es una excepcion a lo
dicho: sus mitos nos hablan del origen del cosmos desde el caos por la accion de los dioses, asi
como le atribuye una naturaleza seminidivina a ciertos héroes. Sin embargo, podemos observar en
los mitos griegos, asimismo, una fuerza racional particular, que hubo de impulsar el surgimiento del

humanismo, la filosofia y la ciencia.

El conocimiento del bien adecuado del hombre para su desarrollo es determinante en la
eleccién del bien que se debe representar para educar a una sociedad. Es preciso tener cuidado al
considerar qué horizonte normativo se le debe ofrecer a una sociedad, pues éste determinard los
sacrificios que son precisos o legitimos, qué vidas deben ser lloras y qué otras tenidas por las de
animales: en fin, qué vidas son reconocidas como personales y dignas. El temor es, desde luego y
por lo pronto, que ya se piense en esos términos. Como ya hemos afirmado, naturalmente todos
los seres humanos son dignos y ninguno esta disponible al sacrificio. Aunque la politica mas
pragmatica sea la que ensefa la fria teologia politica del chivo expiatorio, desde la silla del general
y del sumo sacerdote. La representacién del bien sobre el que se pacta también determinard las
representaciones que son propicias para el cumplimiento del pacto social, sefialando a quién hay
gue odiar, a quién hay que marginar, a quién hay que matar.

Antes de volverlos capaces de tomar la espada, Socrates/Platon opina que los nifios deben
vérselas con los mitos. Una primera hipdtesis sobre como seria la educacion ideal de los miembros
mas delicados de la comunidad politica apela a la experiencia educativa de la Hélade y sefiala la
costumbre: que se debe comenzar la educacion mediante la ensefianza de los mitos, a pesar de que
sean discursos, parcialmente, falsos, pues “primeramente contamos a los nifios mitos, y que éstos

son en general falsos, aunque también haya en ellos algo de verdad” (Platon: Rep. I, 377a).

Los mitos juegan un papel indispensable en la educacidn de las nuevas generaciones de
ciudadanos y, por lo tanto, son determinantes en la conformacion de su identidad y su destino
comun (Platén, Rep.: 376cy ss.). En efecto, Platdn establece una relacién entre “el modo en que
debemos criar y educar” a los infantes y “cdmo nacen en el Estado la justicia y la injusticia”:
“...primeramente contamos a los nifios mitos, y éstos son en general falsos, aunque también haya
en ellos algo de verdad” (Platdn, Rep.: 377a 4-6).6

6 Se recomienda la consulta del trabajo de Dumitru Tucan (2012) en torno a la recepcion de la poesia en el
horizonte helénico clésico y reconstruye las posiciones de Platon y Aristételes, a quien reputa como el primer
tedrico de la critica literaria, asi como discute la distincion platonica entre poesia y filosofia. Asimismo, sobre
las circunstancias materiales de la educacién en Atenas y la influencia de los mitos sobre la filosofia de
Platon, Dikyol (2012).
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A menudo, los mitos relatan toda suerte de crimenes —asesinatos, parricidios, violaciones,
raptos, castraciones, incestos, adulterios—, cuyos protagonistas son dioses y héroes. Los griegos
son ricos en estas escenas, cuyos personajes a menudo son dioses. Esta circunstancia influyé,
evidentemente, en el teatro griego. No podemos saber con certeza a qué extensidn, pero de las
menos de cuarenta tragedias que han llegado hasta nuestros dias, sélo una no reelabora un tema
de la mitologia clasica, sino una guerra histdrica. Tal parece que los griegos —excepcién hecha de
algunos que adoptaron una perspectiva mas histdrica, por ejemplo: Herédoto, Evémero y
Tucidides—, no eran grandes amigos de ese género de buscada neutralidad. Comoquiera, la
recepcidn de la teologia de los poetas dio frutos de reflexion ética, artistica y filoséfica, como lo
testimonian la filosofia y la tragedia helénicas.

Al revisar esta primera posicion, Platdn vacila de inmediato al considerar el género de
mentiras que habria que ensefiar a los nifios y cuan contraproducente podria resultar: seria
indeseable, pues, formar a los ejércitos/policias/gobernantes7 en “opiniones en su mayor parte
opuestas a aquellas que pensamos deberian tener al llegar a grandes” (Platén: Rep. ll, 377b). En
efecto, juzga que habria que rechazar a Homero y Hesiodo, poetas mayores, incluso entre los
mitos reservados para los adultos. Cuanto mas entre los nifios, pues “el comienzo de toda tarea de
suma importancia, sobre todo para alguien que sea joven y tierno” lo demanda, ya que “mas que
en cualquier otro momento, es entonces moldeado y marcado con el sello con que se quiere
estampar a cada uno” (Platdn: Rep., Il, 377a). Mientras tanto, tal parece que seria preciso poner
“el maximo cuidado en los primeros relatos que los nifios oyen, de modo que escuchen los mitos
mas bellos que se hayan compuesto en vista a la excelencia” (Platon: Rep. Il, 378e).

Comogquiera, Platén esta indiscutiblemente persuadido del valor pedagdgico de los mitos,
de los que él mismo se valio. Es evidente, al leerlo, el grado al que esta familiarizado con un amplio
arsenal de recursos retéricos,8 que él mismo utiliza con alto mérito, arsenal del que nos ensefia a
desconfiar como espectadores, pues sobornan a la parte irracional del alma, persuadiéndola a
través de imagenes mas bien que de argumentos. Argumentaremos que la célebre expulsidon y
readmision de los poetas no ha de ser percibida como una contradiccién interna, sino como la
fundacién de su teoria del arte. Esta establece que, ya que la naturaleza del arte es imitativa, ésta
debe representar a los dioses como son y a los hombres como deben ser.

La acusacién de impiedad, que pesd sobre Sdécrates, como nos lo habia relatado Platén en
la Apologia, estaba agravada por la circunstancia de que corrompia a los jovenes al promover su
doctrina. La doctrina de Sécrates, a todo esto, no hacia otra cosa que desafiar la teologia de los
poetas mediante su idea del bien. En efecto, Platon observa una estrecha relacion entre la
pregunta por Dios y la educacién de la comunidad politica. En la Republica toma el partido de la
teologia filoséfica contra la de los poetas.

La palabra “teologia” (Platén, Rep. 11, 379d) es utilizada, precisamente, para responder a la
pregunta que Glaucén dirige a Sécrates en 3793, sobre las “pautas referentes al modo de hablar

7 Los guardianes de la Republica cumplen funciones que le atribuimos a la policia, de guardia al interior del
Estado, al tiempo que cumple funciones del ejército. Platon resalta la doble funcidn de defensa de los propios
y azote de las naciones enemigas que han de tener. Es de entre este grupo que surgiran los gobernantes.

8 Las comparaciones, las metaforas, las fabulas, las alegorias, los relatos fantasticos, etc.
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sobre los dioses”.9 Conque la teologia sera el discurso sobre los dioses. Cuando falso, como la
teologia de los poetas, habria que desecharlo. A diferencia de los poetas, el fildsofo no puede
admitir que los dioses sean causantes mas que del bien (Platdon: Rep. 1, 379d-380c).

En conclusién, no cabria admitir cualesquiera mitos escritos por cualesquiera poetas, sino
solo aquellos que se apeguen a la verdad: a saber, que “dado que Dios es bueno, no podria ser
causa de todo, como dice la mayoria de la gente; seria sélo causante de unas pocas cosas que
acontecen a los hombres, pero inocente de la mayor parte de ellas. En efecto, las cosas buenas
gue nos suceden son mucho menos que las malas, y si de las buenas no debe haber otra causa que
el dios, de las malas debe buscarse otra causa” (Platén: Rep. II, 379c).

En segundo lugar, Sécrates tampoco puede concebir que Dios esté sujeto al cambio o
tener mezcla, sino que ha de ser simple e inmutable: pues sélo busca la perfeccidn quien no es
perfecto, pero los dioses han de serlo; ni pueden abajarse, persiguiendo algo por debajo de ellos
(Platén, Rep. Il, 380d-381e). Ahora bien, si los dioses son simples, perfectos y, por tanto, no
mudan, tampoco cabe que nos engafien haciéndonos creer que lo hacen: si la mentira es
detestada aun entre los hombres, ¢cdmo podrian admitirla los dioses? pues, si bien los hombres
tienen necesidad de ella, los dioses no (Platén: Rep. Il, 381e-282¢).

Cuando argumenta a favor de la expulsién de los poetas, les niega la capacidad de educar,
rechazando que hayan tenido discipulos que se ocuparan de ellos, como si los tuvieron otros
eminentes proceres de la tradicion helénica (Platén: Rep., 598d 5-602c). Aunque, mas adelante, al
readmitirlos, reconoce no sélo su capacidad de educar, sino que han tenido por discipulos a las
culturas helénicas... y él mismo admite haber sido educado por Homero:

Cuando encuentres a quienes alaban a Homero diciendo que este poeta ha educado a la Hélade, y
que con respecto a la administracion y educacidn de los asuntos humanos es digno de que se le
tome para estudiar, y que hay que disponer toda nuestra vida de acuerdo con lo que prescribe
dicho poeta, debemos amarlos y saludarlos como a las mejores personas que sea posible
encontrar, y convenir con ellos en que Homero es el mas grande poeta y el primero de los tragicos
(Rep.: 606e-607a).

Mas, criticada, la sabiduria de la teologia de los poetas permanece como un conocimiento de
nueva cufia, que apela, mas que a olimpicas potencias, a la luz natural de la razén, como rez6 la
tradicion clasica, o a las legitimas potencias de la humana facultad de conocer, como reza, con
Kant, la tradicion moderna. La discusion sobre los mitos en Platén nos revela una pugna entre
Homero y Platon, de la que resulta la refutacion de la teologia religiosa llevada a cabo por la

filosofia: desde entonces, la ciencia y del conocimiento del bien, en manos de los gobernantes-

9 Andrénico de Rodas, el editor del corpus aristotélico, se vali6 de esta expresion, «meta-fisica», para
designar los libros que, en el ciclo, correspondian a aquellos que estaban a continuacion de los fisicos, los
metafisicos, que permanecen reunidos con ese titulo.
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filésofos, se elevaran en jueces del arte.

El de la filosofia es un ejercicio critico que, disciplinado, se habitla a la demanda dar pruebas
de aquello que se arriesga en el juicio. Pero, lo mismo que cabe un perfeccionamiento de la ciencia
en las sucesivas generaciones, para el crecimiento del saber sobre el mundo natural y el cosmos, la
vida moral de una comunidad secularizada se plantea otras preguntas asimismo criticas y se
enfrenta al mito de una forma distinta a la ciencia, pues no le interesa tanto el mapa del cosmos y
sus potencias como la potencia humana de la accion libre, posible gracias a la facultad de juzgar
respecto a valores por la que los seres racionales nos podemos dar cualesquiera fines

arbitrariamente, de forma incondicionada.

A los guardianes, Platdn les recomendara que no adopten personajes impropios de la
virtud y preferira que relaten historias a que las representen, creyendo que asi corren un riesgo
menor de perder su reflejo en espejos miméticos. Finalmente, tras ser readmitido de su destierro
a falta de mejor pedagogo, el poeta es llenado de elogios y reconocimiento a su labor educativa.
Aunque, pensandolo bien, deberia adoptar el criterio filoséfico de Platén y, adn con todo y elogios,
se lo ha de exiliar de nuevo toda vez que no se atenga a las reglas de la nueva estética edificante
de Platén:

pero hay que saber también que, en cuanto a la poesia, sélo deben admitirse en nuestro
Estado los himnos a los dioses y las alabanzas a los hombres buenos (Rep.: 606e-607a)

Los estudios filoséficos de la poesia llevados a cabo por Platdn contemplaron que ésta
habia constituido la paideia griega en relacién con la accién humana en general, y, en particular,
con la teologia, con la politica y con la educacion. Girard argumentara que Platén temié las
representaciones de la violencia donde Homero se las atribuia a la accidn de los dioses pues
estaba persuadido por la filosofia de que los dioses deben ser buenos y no pueden tener
imperfeccion alguna; antes bien, han de ser buenos y autores del bien ellos mismos. Si bien,
expulso a los poetas de su republica perfecta, pronto tuvo que readmitirlos, al pensar en la
educacion. Mas bien que como una contradiccion, hay que leer este pasaje como la inauguracion
de los fueros de la filosofia sobre el juicio del arte que, entonces, queda reducido a su funcion
edificante.

Este gesto de Platdn, la expulsion de los poetas, ha recibido diversas lecturas. En La
sociedad abierta y sus secuaces, Popper defendio el liberalismo democratico contra Platén, a
quien acuso de idedlogo y padre del totalitarismo, como sus ingenuos seguidores, Marx y Hegel. Al
promover la censura del arte y convertir a los fildsofos en inquisidores, Platdon se convirtié en
promotor de un Estado insoportable. Escobar Moncada, por su parte, encuentra el area de
oportunidad de la poesia frente a la censura y rastrea la forma en la que Adorno vuelve la critica
de la poesia platdnica contra si misma, destacando la alternativa de subversién que brinda a los

72



poetas (2014). Mas adelante, argumentaremos a favor de la lectura de Girard, quien advierte aqui
el temor a la violencia de Platén.

Censura platdnica de los mitos

El arte procede mediante la integracion de ideas e imagenes. El primer mérito de Platdn, a este
respecto, estd en haber advertido la doble dimension sensible e inteligible del arte y haber
observado que poesia y critica estan interrelacionadas: ya que el arte trata con lo inteligible a través
de conceptos, la razon filosofica, que también procede mediante conceptos, esta en condiciones de
juzgar sobre el arte. En efecto, al referirse a las del poeta, sefiala que “sus obras son meras
apariencias, pero no realidades”. La naturaleza del arte esta en su caracter fantastico: en enganar,
mediante apariencias. El poeta es un mentiroso que a veces se sale con la suya y, con mentiras, nos
cuenta la verdad. Sin embargo, sucede, mientras que el filosofo procede a través de la justificacion
de sus creencias, el poeta no sabe cdmo da con la diana ni cuando lo hace, a menos que sea, a su
vez, filosofo y haya seguido una formacion dialéctica, ademés de haber dominado la maestria
artistica. En ese sentido, arguye Platon, en tanto que poeta, el poeta no sabe gran cosa: “diremos del
hacedor de apariencias, esto es del imitador, que no conoce nada del ser, sino solo lo aparente”

(Platén, Rep., 601a).

El prejuicio platénico instala el paradigma —tantas veces revolucionado como se quiera— de la
eminencia de la ciencia sobre el arte —singularmente, el religioso—. Por su parte, el arte preserva el
privilegio que le estd vedado, en rigor, a la filosofia de tratar con las ideas a través de imagenes. Las
representaciones en los mitos y sus semejantes, a diferencia del discurso, si que preservan algo del
pulso de la vida que no tiene la estatua del concepto: preservan el sentido —dramatico— de las
acciones cometidas en persecucion del bien y la justicia, si bien, es cierto que Platon nos ensefia a
desconfiar de las representaciones, al menos en alguna medida, pues los poetas son capaces de pasar

de contrabando sus argumentos, al distraer y encantar.

Como consecuencia de la devastadora censura de la poesia que lleva a cabo Platén, queda
desvirtuado el fin del arte —la belleza— al sujetarse al género de ldgica que rigen la ética y la ciencia,
més bien que al tipo de normatividad que se puede derivar de la creacion artistica. Al hacer

depender la creacion poética de la representacion del bien, como sefiala Aspe,

paradojicamente, con esto Platén ha aniquilado la posibilidad misma del arte: porque, en

73



adelante, para que el arte sea valido ha de estar ligado al mundo del conocimiento, y el
verdadero conocimiento en Platén es el mundo de lo en si, el mundo de las ideas eternas.
Entonces, ha de ser una inteligencia cientifica la que establezca las verdades del mundo de las

ideas, y estas verdades seran universales y necesarias (1991: 177).

Si a los dioses, decia Platdn contra la teologia de los poetas (Homero y Hesiodo), hay que
concebirlos siempre como buenos y causantes del bien (Rep. X, 606e, ss), entonces no esta
justificado, a su juicio, atribuirles faltas. Deben, pues, ser ejemplares. Representan un horizonte
moral, aqui y mas claramente en las Leyes. La estética surge en la Republica como una teologia
(filoséfica) en estrecha relacidn con la ética, si bien pronto adopta los derroteros de la cosmologia
en la Metafisica de Aristételes, quien cede carta de autonomia a la estética como una disciplina
filosofica, si bien no veria sus frutos sino hasta la tradicion de la critica moderna.

En Republica lll, como hubiera hecho en Il, toma partido por la ética ante la estética. Por
un lado, reconoce que Homero es poético incluso al mentir, pero, por otro lado, insiste en que
siempre que su discurso sea falso, sera censurable:

Solicitamos a Homero y a todos los demas poetas que no se encolericen si tachamos los
versos que hemos citado y todos los que sean de esa indole, no porque estimemos que no
sean poéticos o que no agraden a la mayoria, sino, al contrario, porque cuanto mds
poéticos, tanto menos conviene que los escuchen nifios y hombres que tienen que ser libres
y temer mas la esclavitud que la muerte (Rep.).

Los mitos de Platén

El demiurgo que fabula Platén en el Timeo merece una mencién en este punto. Derya Cigir Dikyo
afirma que “es imposible aislar los mitos de los pensamientos de Platon” (2013), especialmente,
en relacion a su filosofia de la educacién, disciplina que segun Dikyol, Platon también funda en la
Republica al medir su pensamiento con los cantos homéricos y en relacidn a su teologia. A los
dioses, decia Platdn contra la teologia de los poetas (Homero y Hesiodo), hay que concebirlos
siempre como buenos y causantes del bien (Rep. X, 606e, ss). No estaba, a su juicio, justificado,
atribuirles faltas. Debian, pues, ser ejemplares. Representan un horizonte moral, aqui y mas

claramente en las Leyes.

La expulsion de los poetas de la republica platdnica acaso deba leerse a la luz del papel
que la poesia imitativa adquiere en la propia obra de Platdn, asi como a su apologia del uso de la
poesia en la educacién, habiendo advertido la naturaleza imitativa de la poesia y su forma de
proceder, contando la verdad con mentiras. En efecto, defiende una imitacion de los valores que
encuentra no sélo aceptable sino necesaria para la educacion filoséfica de los futuros
gobernantes.
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Carolina Delgado ha reconstruido la lectura de Fildn de Alejandria de los pasajes de la
Republica en los que Platén se refiere a los paradigmas en dos sentidos distintos. En ellos
esclarece Filon la presencia de dos momentos de un proceso, observado a la luz del disefio del
Demiurgo en el Timeo: paradeigmati (VI, 500d10-500e-5) y paradeigmatos (472b7-472¢e1), que
traduce, a su vez, distinguiendo la funcién que cumplen en el texto platdnico, en paradigma,
arquetipo y diseno. Asi, defiende Delgado:

El alejandrino retoma la mencién platdnica a la instancia del disefo y la conceptualiza
mediante la idea de «arquetipo», donde este es un momento a se en el desarrollo de la
mimesis. Para la elaboracién de una imagen, en el esquema filoniano, habria que proceder
en los siguientes momentos: (i) la concepcién de un proyecto a realizar (fundar o crear)
sobre la base de una idea (la ciudad o el cosmos); (ii) la elaboracion de un disefio primero en
sentido temporal y en sentido modélico (porque reune las matrices segun las cuales hay que
confeccionar las imagenes), de caracter noético, donde se contemplan las condiciones
contingentes en las que se instanciara el proyecto (geografia, clima); y (iii) la plasmacion
sensible de ese disefio (2015: 56).

De esta manera, reconstruye el esquema de imitacién que Platén considera vélido.
Aungue se aprecia mejor en el Timeo este procedimiento, ya lo habiamos observado utilizando
mitos filoséficos desde Republica Il, donde, en el contexto introductorio, donde se discute la
cuestion de la justicia, en la discusidn que sostienen con Sécrates los hermanos de Platdn, Glaucdn
elabora una descripcién del auténtico justo, que lo es aun viviendo bajo la apariencia de la
injusticia, y del auténtico injusto, quien parece llevar la mejor parte, gozando la suerte del justo.
Luego de que Glaucdn expone sus descripciones, recibe de Sécrates un elogio. Lo felicita “por el
modo vigoroso con que ha pulido a estos hombres como si fueran estatuas, para poder juzgarlos”
(361d). Henar Lanza también relee la expulsion de los poetas a la luz del Timeo asi lo expone:

Ante nuestra incapacidad de llegar a conocer lo divino, tenemos dos opciones: reprobar la
concepcidn ajena o crear una mas potente y atrayente. Y el deminurgo del Timeo lo es: no
solo es capaz de dar forma a todo lo existente, es creativo, habil y eficiente, sino bueno, no
conoce la envidia ni la maldad, y no tiene necesidad de violencias, venganzas ni violaciones.
Y a Timeo no le hace falta decir que su mito es verdadero, porque todos sabemos que
ningun mito es verdadero y porque insistir en que un mito lo es, seria despojarlo de todo su
potencial. Precisamente el interés que presenta el mito para Platén no radica en su valor de
verdad ni en la fuerza de su argumentacién, como ha afirmado Luc Brisson (2005, 155-158),
sino en su utilidad en el plano de la ética y de la politica, ambitos en los que el mito puede
servir de relevo al discurso filoséfico (2014: 106).

Como resultado de este modelo de lectura, concluye Delgado, Platén admitiria, entonces,
que el poeta no fuera él mismo, necesariamente, filésofo y, acaso, lo libraria de la formacion
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dialéctica orientada a la contemplacion de las ideas, demandada a los gobernantes, toda vez que
el poeta pudiera echar mano del acceso de los poetas al disefio que le otorgarian los filésofos,
guienes, en tanto que pueden acceder ellos mismos a las ideas, tienen en ellas un modelo que
ofrecerles a los poetas.

Al criticar y corregir los cantos homéricos, Platdn elabora un nuevo mito, filoséfico, cuya
imitacidn es legitima; uno que admite el pasado y es reverente, pero que también abandona
algunas de sus aspectos, por peligrosos e incitadores de la violencia: la representacion de los
dioses como simultdneamente buenos y malos promueve la imitacidn de la violencia, lo que
amenaza, al final, la existencia social y |a viabilidad de su identidad cultural. En ese sentido, se
podria reconocer con Virginia Aspe que “Platén es filésofo y es poeta” (1991: 182). Es poeta pues
él mismo se vale de las estratagemas retdricas propias de la poesia, aunque también y, sobre todo,
sea cientifico, pues si bien se vale de estrategias analogas a las del arte que, “al persuadir,
manipula” (1991: 181), lo hace con vistas a un conocimiento ulterior, de lo inteligible. En ese
sentido, sefala Virignia Aspe:

Alejado de la episteme, el arte se encuentra mds cercano al mito. El mito es relato o
expresion particular que contiene un valor paradigmatico y universal. El mito es altamente
aleccionador porque, sin necesidad de discurso, da con la mera fabula, aporta al publico un
mensaje profundo (1991: 177).

La acusacién de impiedad que pesd sobre Sdcrates, como nos lo habia relatado Platén en
la Apologia, estaba agravada por la circunstancia de que corrompia a los jévenes al promover su
doctrina. En efecto, hay una estrecha relacién entre la pregunta por Dios y la educacion de la
comunidad politica, que en la Republica Platén parece contestar, como en una segunda Apologia.
Parece como si esta vez fuera él quien respondiera a las acusaciones contra Sécrates, proponiendo
cosas que, a la luz de la Apologia, resultan, por lo menos, desafiantes. Si a Sécrates lo asesinan por
impio y corruptor de los jovenes debido a la fidelidad a su ejercicio filosofico, Platdn aqui parece
responder a quienes habrdn apelado a la teologia de los poetas que mas vale un Dios que pueda
ser tenido por verdadero que falsas representaciones suyas. Cuando hace indispensable el cultivo
de la filosofia y el acceso a las ideas para los futuros gobernantes de la republica perfecta, no se
puede sino imaginar al «pio» Melito arrancandose los cabellos.

En la Republica, la cuestidon del ateismo, la expulsidn de los poetas y la condena de los
mitos surge de la utilidad que tales acciones puedan tener con vistas a la educacién de los
ciudadanos y, particularmente, de los futuros gobernantes. El propio Platdn tiene que reconocer
que no hubiera habido filosofia de no haber estado ahi los relatos homéricos: aunque haya
querido censurarlos en su ambigua representacion de los dioses, que identifica bien y mal en ellos.
Reconoce que lo educaron, ya que es por ellos que sabe que hay bien y que hay mal; aprende de
su poesia la moral, aun si estd en desacuerdo con Homero acerca de lo que sean el bien y el mal.
Reconoce una relacién entre la educacion del gusto y la educacion moral.

Secularizada, la racionalidad insita en los mitos griegos permanecié en la Academia como
conocimiento, pero de una nueva cufia: una que apela, mas que a olimpicas potencias, a la luz
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natural de la razén, como rezé la tradicidn cldsica, o a las legitimas potencias de la humana
facultad de conocer, como reza, con Kant, la tradicién moderna —comoquiera, no podemos ver en
la critica kantiana sino al demonio de Sécrates—. El de la ciencia es un ejercicio critico que,
disciplinado, se habitua a la demanda dar pruebas de aquello que se arriesga en el juicio. Este rigor
ya se incoa en la formacion dialéctica sugerida por Platdon como curriculo necesario para el
desarrollo del pensamiento filoséfico, fundamentalmente centrada en el estudio de las
proporciones, la armonia y en la abstracciéon caracteristica del pensamiento Iégico-matemitico,
como lo expone previamente a la exposicién pedagdgica de las alegorias del sol, la linea y la
caverna (Rep. VI, 522¢-534b).

Pero, lo mismo que cabe un perfeccionamiento de la ciencia en las sucesivas generaciones,
para el crecimiento del saber sobre el mundo natural y el cosmos, la vida moral de una comunidad,
secularizada o no, se plantea otras preguntas asimismo criticas y se enfrenta al mito de una forma
distinta a la ciencia, pues no le interesa tanto el mapa del cosmos y sus potencias como la potencia
humana de la accién libre, posible gracias a la facultad de juzgar respecto a valores por la que los

seres racionales nos podemos dar cualesquiera fines arbitrariamente, de forma incondicionada.

La educacién musical de Platén

Los estudios filoséficos de la poesia llevados a cabo por Platon contemplaron que ésta habia
constituido la paideia griega en relacion con la accién humana en general, y, en particular, con la
teologia, con la politica y con la educacion. Platén temio las representaciones de la violencia donde
Homero se las atribuia a la accion de los dioses pues estaba persuadido por la filosofia de que los
dioses debian ser buenos y no pueden tener imperfeccion alguna, sino ser autores de bien ellos

mismos.

Tanto la cuestion de la imitacion como la de la educacién surgen, en la Republica, en el
contexto de un didlogo orientado a deliberar qué sean la justicia y la injusticia, para lo cual Socrates
plantea discernirlas primero en el contexto amplio del Estado y luego, en analogia con éste, en el

individuo. Asi, llega a la descripcion sucesiva de dos géneros de fundaciones.

Habida cuenta de que para un Estado que busca, mas alla de la austeridad, el placer, es
precisa la formacion de un ejército capaz de distinguir a los amigos de los enemigos y defender a
los primeros al tiempo que sea capaz de atacar a los segundos. Platén aborda la cuestién de la
educacion capaz de formar personalidades a un tiempo fogosas y atemperadas, segin se requiriera.

Una educacion capaz de semejantes efectos, no podria, a juicio de Socrates, ser otra que la, para
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entonces, clasica: “Y qué clase de educacion les daremos? (No sera dificil hallar otra mejor que la
que ha sido descubierta hace mucho tiempo, la gimnastica para el cuerpo y la musica para el alma?”

(Platon, Rep. 11, 376g).

Distingue, en la musica, el discurso, y observa que cualquier discurso es susceptible de ser
verdadero o falso para, a continuacidn, tener por falsos, al menos en parte, los discursos de los
poetas: pues muestran a los dioses como autores del mal, sosteniendo rivalidades entre si y con sus
familiares y cometiendo toda clase de crimenes, mordidos de envidia y odio (Platén, Rep. Il y I11)

como los seres humanos.

En la Republica, surge la teologia como una censura de la caracterizacion que hace Homero
de los dioses, como aguijados por el deseo mimético y duefios de deseos desordenados que los
conducen a transformarse y mentir; los dioses no pueden ser ni malos ni causantes del mal, no
sufren mudanza, ni tienen necesidad de mentir (379-385). Pero esto ocurre en un contexto mas
amplio: el de la deliberacion sobre la justicia en la ciudad y de qué forma la educacion debe
contribuir a ello, singularmente a través de la formacion del ejército/policia del que surgiran los
gobernantes, entre quienes fueran aptos para la filosofia (471c-499¢), idea cuya polémica ya

aprendimos de la Apologia, que aqui destrona a quienes condenaron a Sécrates.

Propone, pues, una educacion que llama «musical». Aungue, efectivamente, contempla la
ensefianza de la mdsica, se refiere, sobre todo, a una inspirada en las musas: en las artes que hoy
llamariamos «liberales» y las disciplinas que hoy llamariamos «humanidades», siguiendo la
interpretacion que hizo la universidad de la tira de materias sugerida por Platon. Ahora bien,
también se puede entender como una orientada al desarrollo de las que hoy podriamos Ilamar
«competencias» 0 «capacidades», como ya discutiremos mas adelante, en el sentido de que estan
orientadas a que los alumnos de hecho sean capaces de echar mano de su conocimiento; en ese
sentido, este género de educacion estaria orientado, también, a que los alumnos puedan tanto
entender la armonia como «dar la nota», encontrar la entonacion correcta, justa. La forma de
alcanzar semejante maestria es, al tiempo, una conquista del espiritu, pues demanda la disciplinada
repeticion del entrenamiento. Por otro lado, también cabe referirla al desarrollo de la habilidad de
encontrar el orden correcto de un discurso, de una historia, cuya repeticion esperamos como los
atenienses preveian escenas de las tragedias, a cuyos personajes conocian bien y cuyas peripecias
les eran familiares, precisamente gracias a la teologia de los poetas. Finalmente, acaso en el sentido
mas interesante, podriamos entender la educacion poética en analogia con la creacién artistica,
forzada a elaborar sus producciones en el margen de los limites propios de la composicion. Asi, la

educacion musical no sélo cultiva los artes y las disciplinas de las musas, sino la justicia entre los
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hombres que han de cantar a coro.

Platon propone pautas para representar a los dioses y los hombres. Por ejemplo, los héroes no
deberian lamentarse por los vaivenes de la fortuna ni ser presentados como glotones o frivolos (386-
392b). Plantea una relacion cauta de los guardianes con la poesia. Distingue la actuacion del relato y
prefiere el segundo en funcion del género de imitacién al que acuden, siendo éste el mas cauto y
menos susceptible de afrontar la personalidad de los alumnos. Si accede a la imitacion, sélo lo hace
para permitirle a los futuros guardianes representar personajes edificantes en situaciones que
promuevan virtudes: piedad, la valentia, la moderacion (392c-398b). Incluso desciende a la
curaduria de la composicion musical. Sobre la flauta y su haz de sonidos, prefiere la monotonia de
las liras, bien ajustada a la propia musica de las palabras, como una compafiia y como una
distraccién respecto del texto, asi promoviendo los ritmos propios de una vida ordenada y valiente
(398c-403b).

La de Platon es una educacion que esta atenta no sélo a la transmision de los conocimientos,
sino a una atencion integral del sujeto de la educacién. No s6lo quiere cultivar su alma sino también
su cuerpo, pero no para cultivo del cuerpo, sino por la salud... del alma. Las dos grandes ramas de la
pedagogia platénica, la gimnasia y la musica, se orientan al cultivo del alma. La ascesis de la
gimnasia es un aprendizaje de las virtudes que cultiva la thymoeidés, el apetito; el bienestar de la
salud es la recompensa de la virtud por la que la razén puede dominar el brioso caballo de los
apetitos. El deporte sigue jugando un papel muy importante en la educacion, no solamente en tanto
gue promueve la salud y el bienestar, sino sobre todo como un aprendizaje de las virtudes
individuales y sociales que seran imprescindibles en la vida democrética. Con el deporte, no sélo
los musculos se tensan, sino el alma misma, que asi aprende la destreza para dominarse, aprender la
creatividad en contextos de limites y reglas y, en los deportes de equipo, ademas ensefia la

convivencia con otros y a enfrentar la frustracion y compartir los gozos.

Por su parte, la musica, que también cultiva el alma, puede formarla para la valentia, domada
su fuerza bruta (410b-412a). Mas adelante, hablara de la «timocracia» como el régimen de gobierno
totalitario en el que gobiernan imponiendo el miedo los megalémanos cuya fuerza bruta se

convierte en su argumento.

Es sabido que el perfil de ingreso a la Academia platénica demandaba el desarrollo de las
competencias matematicas, inicio de la abstraccion y de la captacion de esencias. En la propuesta
pedagogica de la Republica, la aritmética, asi, se orienta al cultivo del discurso abstracto en tanto

que significa una preparacion para el trabajo del concepto, propio de la filosofia, a través del
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conocimiento de los nimeros en si (522¢c-526b).

La formacion cientifica continta en la geometria plana, orientada al descubrimiento de la
regularidad (526c¢-527) y en la estereometria, como estudio sobre lo sélido (528e-528d). La
astronomia, cultivada no tanto como una observacion directa de los fendmenos astrales, sino como
un problema matematico, permite aprender, por sus relaciones, los astros invisibles respecto de los
visibles (528e-530c), método que con buen provecho aplicé Galileo al descubrimiento de astros alin
demasiado distantes como para tener experiencia de ellos, incluso con los primeros telescopios,

calculos confirmados més tarde por telescopios mas potentes.

El estudio de la armonia vuelve musica las matematicas y acordes las proporciones (530d-
531c). Ya es claro como se va encaminando este cultivo del alma al descubrimiento del bien, pero
aun falta el cultivo de la disciplina mas alta y mas filosofica: la dialéctica, respecto de cual todos
los estudios son prolegdmenos. EI método dialéctico, procediendo a partir de hipotesis, de
supuestos, procede hacia el descubrimiento cumbre del conocimiento: la idea del bien y la belleza.
Los mas aventajados en este método seran los gobernantes y la virtud que su conocimiento
alcanzara por encima del de los demas sera la unidad de los conocimientos que adquirieron
dispersos y sus experiencias fragmentarias, a partir de la idea del bien. Quienes puedan arreglar su
vida a este fin como paradigma podran gobernar el resto de su vida (534b).

La poesia, en todo esto, juega un papel muy importante pues, si bien, cultiva la parte inferior
del alma, pues procede mediante imagenes y representaciones que apelan a la sensibilidad (595a-
602c), no obstante, trata con conceptos y legisla. En ese sentido, la musica y la poesia representan a
las artes en el primer sentido de la «mdsica»: la reunion de las musas, inspiradoras de las artes. En

otro sentido, como hemos visto, también se refiere al cultivo de la armonia.

La educacién musical se presenta como una escala que asciende del conocimiento de lo
sensible a lo inteligible, hacia el descubrimiento de las ideas, cada una superior a la anterior: lo
bello, lo justo, lo bueno (474b-517a). En este contexto es que caracteriza el alma filoséfica, que
aspira al conocimiento total —absoluto, dira Hegel— de las dos cuestiones principales de la filosofia:
Dios y el hombre, conocimiento al que no se puede acceder sino habiendo declinado, en la vida, la
vivacidad de la juventud, con sus distracciones y arrebatos, lo que les impide acceder al mas alto

objeto de estudio: el bien supremo.

En la cumbre de este discurso sobre la educacion, para reforzarlo, Platon nos presenta una
secuencia de tres alegorias, la del sol, la de la linea y la de la caverna, el mas filos6fico de los mitos.

La alegoria del bien compara la vista y el pensamiento respecto de sus ambitos: lo visible y el
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conocimiento. El sol es a lo visible lo que la idea del bien al intelecto (nous). Semejante bien, y esto
es notable, confiere su esencia y su existencia a las ideas a pesar de estar, ella misma, allende la
esencia. Vuelve a elaborar el esquema en la alegoria de la linea, donde muestra el transito del
conocimiento sensible de las imagenes hacia las ideas inteligibles. El ascenso desde las sombras
hacia el conocimiento del bien serd la prueba de que los educandos han alcanzado la autonomia que

les permitird gobernarse y a otros.

Otro rasgo que llama la atencién de la educacidn platonica, y del que también queremos hacer
breve mencion, es su caracter comunitario. La mejor comunidad sera aquella donde los ciudadanos
sean mMas amigos entre si y, para que ello ocurra, es preciso, como dira luego Aristoteles, que
“compartan el pan y la sal” (Et. Nic.); asi, los guardianes han de formar una comunidad al extremo
de tenerlo todo en comun, salvo los bienes de primera necesidad, y bajo el precepto de compartir los
alimentos (416-418). Més adelante, retomara la cuestion a escala social y concluird que el mayor
bien para un Estado es la unidad, inclusive en los sentimientos, de suerte que cada cual se asuma
involucrado en los asuntos publicos pues a todos pertenecen. La unidad del gobierno es el
mecanismo Optimo para conducir a los ciudadanos a la virtud. A escala social, la virtud esta en el

autogobierno de quienes se han dado leyes justas.

Desde la perspectiva del conocimiento, quienes han completado su formacién filoséfica lo
han hecho pues ya han conquistado la competencia para vérselas con lo ideal y proceder mediante
la concatenacién de conceptos, sin acudir a imagenes que, si pudieron ser Utiles como peldafios
hipotéticos hacia las ideas, como el mito de la caverna o las alegorias que lo preceden:

Son aquellos con que la razén toma contacto por si misma y por virtud de la dialéctica,
tomando la hipdtesis no por principios sino por lo que en efecto son: hipétesis, es decir,
peldafios y trampolines que le permiten lanzarse hasta lo no hipotético, hasta el principio de
todo. Y, una vez que haya tomado contacto con él, ird aprendiendo de la razén, en su
camino inverso al descenso, todas las conclusiones, hasta la ultima, que derivan de aquel
principio, y ya sin recurrir en absoluto a ningin dato sensible, sino tan sélo a ideas en si
mismas, pasando de una a otra y terminando en ideas (Rep. 511 b 2-8).

La teoria educativa de Platén toma, como hemos visto, muy en cuenta que somos imitativos.
No es extrafio que pueda resumirse en la contemplacion de la que se aprende la perfeccion. En
didlogo con Adimanto, Socrates/Platon revela la meta de la educacion, que no ha cambiado desde
los héroes homéricos: la divinizacion de la vida humana. Asi, la contemplacion de la perfeccion,

advierte Platon, predispone a lo divino mediante la seduccion del bien:
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...mirando y contemplando las cosas que estan bien dispuestas [0 sea, en orden: kdsmo] y se
comportan siempre del mismo modo, sin sufrir ni cometer injusticia unas a otras [es decir,
preservando su armonia], conservandose todas en orden y conforme a la razon [kata 16gon],
tal hombre las imita y se asemeja a ellas al maximo [tauta mimeisthai te kai ho ti malista
aphomoiousthai]. ¢O piensas que hay algin mecanismo por el cual aquel que convive con lo

gue admira no lo imite?
—Es imposible.

—Entonces, en cuanto el filésofo convive con lo que es divino y ordenado [theio de kai
kosmio] se vuelve él mismo ordenado y divino, en la medida que esto es posible al hombre
[phildsophos homildn kosmios te kai theios eis to dynaton anthrépo gignetai].

La réplica de Aristételes a la filosofia del arte de Platén

El sitio donde mas ampliamente desarrolla su estética Aristételes es, como ya sefialamos, la
Poética. Su interpretacidon presenta grandes retos pues seria insuficiente una lectura de este texto
fuera del corpus aristotélico en el que, por cierto, ha encontrado diversos acomodos, inclusive
llegando a ser considerado como parte de los trabajos légicos del Organon. Ademas, utiliza
conceptos cuya explicacién no llegd a nosotros; al menos, en los fragmentos que conservamos de
la Poética, no aparecen definidos y su esclarecimiento demanda un conocimiento erudito de la
obra aristotélica. Su interpretacion demanda, pues, un creativo trabajo de reflexién y un analisis
organizado y meticuloso.

A continuacién, seguiremos el esquema de analisis que sugiere Carmen Trueba en Etica y
tragedia en Aristdteles (2004), pues nos ayudara a formarnos, como exige la propia Poética de las
obras tragicas, un concepto unitario y coherente de la doctrina aristotélica sobre la estética que
podemos derivar de los textos aristotélicos. Su anadlisis intenta iluminar, principalmente, cuatro
conceptos fundamentales de esta doctrina con miras a reconstruir el sentido de conjunto que se
deriva del tratamiento disperso que reciben a lo largo de la obra aristotélica: mimesis, kdatharsis,
madthgsis y hamartia. También tomaremos en cuenta, como referencia del valor del arte, la
cuidadosa lectura de Virginia Aspe y, finalmente, la argumentacién de Sergio Gonzalez a favor del
arte como terapia para Aristdteles (2010), asi como intentaremos sefialar la importancia que le
dan Trueba y Gonzalez a la relacién en la que se encuentra la estética aristotélica con su teoria de
las emociones.

82



Unas palabras sobre el arte tragico en Atenas

Pero antes de entrar a la exposicion filosdfica, digamos unas palabras sobre el teatro en Atenas,
asi sea de pasada y con la intencidn de observar la diferencia entre la poesia épica griega y la
tragica. Para empezar, el siglo de Pericles (V a.C.), fecundo en tragedias, dista del de Homero (VI
a.C.) en el tiempo. Su Dios patrdén es Dioniso, quien nada extrafiamente se relaciona con el engafio
de los sentidos y el caos pues es, ademas, Dios del vino. Una estatua del dios observaria la
representacién desde las gradas sumido en su mutismo al que, no obstante, le dedicarian
sacrificios al inicio de la jornada: sangre ofrendada a los dioses y carne disponible para los
hombres —supongo que, ademas, semejante inicio daba la nota de la multitud de sacrificios que
representaria la tragedia—.

En efecto, la representacidn, que era un evento simultadneamente artistico, religioso y
politico pues el talento con que se destaco su arte mostraba el poderio ateniense y su
refinamiento religioso. Tenia lugar de dia. Reunia entre 7 y 10 mil personas, aproximadamente. No
se sabe si eran bienvenidas las mujeres en el teatro, aunque existia una subvencion a cargo de los
ricos para que quienes no pudieran pagar, de cualquier forma pudieran asistir. Los actores, eso si,
eran todos varones.

Un aspecto caracteristico del teatro griego es el uso de mascaras, que surgieron para
cubrir una suerte de micréfono de la que se valian los actores para ampliar el alcance de su voz
pero pronto se convirtieron en un recurso muy Util para transmitir emociones y hacer, también,
visible el pathos de los personajes. Preservamos obras sueltas y fragmentos de obras de Esquilo,
Séfocles y Euripides, campeones de la competencia en que también consistia aquella peculiar
celebracion, en ello semejante a la olimpiada. No tenemos, sin embargo, ninguna tetralogia
completa: los participantes remitian tres tragedias y una comedia, que serian representadas en
ese orden a lo largo de la jornada durante tres jornadas, dedicadas a los tres primeros lugares.

Otro aspecto que el drama compartia con la olimpiada era el costo: sdlo los varones ricos
podian participar en la produccién teatral y en la competencia pues sélo ellos podian costearla.
Cuando decimos varones ricos, también decimos libres en el sentido inmediato de que no son
esclavos y se pueden permitir dedicar su ocio a componer o entrenar. El principal costo de la
produccién se derivaba del financiamiento del coro: habia que seleccionarlo, entrenarlo, vestirlo y,
a veces, cubrir la musica, que consistia de tambores y una suerte de flauta que producia un sonido
semejante al de una gaita.

Por otro lado, el impuesto mediante el que se pagaban estas producciones —el arte rara
vez ha sido modesto y acaso sélo pueda serlo en un contexto de derroche— estaba ampliamente
justificado bajo el concepto de lo que hoy llamariamos «publicidad», ya que el coro también era la
parte mas atractiva del evento. Hoy podriamos entenderlo en analogia con los «musicales» del
cine: cantaban, bailaban y parodiaban la accidn o reaccionaban a ella, ayudando a la audiencia a
conseguir manipular la perspectiva de los espectadores ante la accidn.

El grado de sofisticacion técnica al que llegaron sus efectos especiales no es nada
desdefiable; es célebre el sistema que ingeniaron para hacer descender dioses directamente sobre
el escenario (deus ex machina). El escenario fantdstico en el que sucede la mayoria de las obras es
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el de la teologia de los poetas y, mas frecuentemente que no, los espectadores estaban
familiarizados con los relatos que narraban las peripecias de los personajes, a quienes conocian
bien. No eran otros que Aquiles, Odiseo, Helena, Menelao, Ayax, etc. Cada tragedia aborda uno o
varios temas con un rigor formal notable, estructurado por la trama.

Mimesis

Como sefiala Aspe (2005), Sorbom (1966) advirtié una distincion crucial entre imitacién como
representacién escénica y mimesis entendida como accidon. Aspe discute contra Pierre Aubenque
(1984) la lectura que llama cognitivista, que solamente admite la interpretacién de mimesis que la
presenta como una forma de conocimiento, al tiempo que defiende que también puede derivarse
de esta nocidn el sentido de produccién artistica (Aspe, 2005: 202-203). En ese sentido, a
diferencia de Aubenque, quien lee la mimesis a la luz de su definicién platdnica y las obras
naturalistas de Aristoteles, Aspe propone recuperar los sentidos de la analogia del ser que
establece el Estagirita en Met. VI, 3 y 4 para resaltar el sentido de imitacidn asociado a la accion:
“en la Poética, el tema clave que se desarrolla es la redefinicion del concepto de mimesis de
Platon.

Antes de sefialar en qué y por qué difiere de la concepcién platdnica de la mimesis es
preciso mostrar aquello que si adoptd. El pasaje siguiente muestra la relacién intima que hay en la
obra de arte entre lo conceptual y lo material, entre lo inteligible y la imagen que lo vuelve
sensible:

Asi porque algunos acuden a colores y a figuras para representar en imagenes una infinidad
de cosas (que se hacen por arte o por costumbre), mientras que otros, con la voz, ocurre lo
mismo en el caso de las artes que hemos dicho: todas realizan la representacién por medio
de un ritmo, lenguaje o melodia, pero cada uno de estos medios se tomar por separado o
combinandose entre si (Poét. 1, 1447, a 19-24).

Esta definicion se vale de varias analogias. Es el Unico sitio de la Poética donde se refiere el
arte pictdrico o las artes plasticas. Esta definicién hace radicar en la representacidn la naturaleza
del arte, sin importar el medio de su expresion, aunque para ejemplificarlo, a continuacién
abandona el simil con la pintura y recurre al ritmo, elementos de la musica y la poesia, al lenguaje,
categorias que encontrara hasta en la danza, o melodia.

Aspe lee este pasaje en frente al espejo de Fisica Il, 2, 194 b 9. Asi como ha concebido en
analogia con el hilemorfismo de la fisis la relacidn entre concepto e imagen en el arte, toma aqui
mimesis en su sentido de miméma en Eutifron, en el sentido de que lo propio de esta imitacion es
la representacion de la funcidon de la naturaleza, mas que en la consideracion del modelo, que
tampoco se obvia (2005: 212).
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La analogia de proporcidn propia, mediante la cual Aristételes resuelve aqui la definicion
de mimesis a la luz de la analogia del ser, nos permitira distinguir el sentido comudn en el que se
predica la representacién al tiempo que nos ayudard a distinguir sus instancias. Intentaremos
seguir, a continuacién, el andlisis de los sentidos analogos de mimesis como los proponen Aspe
(2005) y Trueba (2004).

Mimesis como imitacidn poética

En Poética VI, 1447 a 8-18, el Estagirita nos ofrece |la primera definicion tanto de lo que es comun
como de las diferencias especificas de la mimesis:

Hablemos de [1] la poética en si y de sus especies, de la potencia propia de cada una
(dynamin) y de cdmo es preciso [2] construir las fabulas/sintetizar las tramas (synistasthai
tolis mythous) si se quiere que [3] la composicion poética (he poiesis) resulte bien/bella
(kalds) y asimismo del nimero y naturaleza de sus partes e igualmente de las demas cosas
pertenecientes a la misma investigacion, comenzando primero, como es natural (kata

physin), por las primeras. Pues bien, la epopeya y la poesia tragica y también la comedia y la
ditirdmbica, y en su mayor parte la aulética, y la citaristica, todas vienen a ser, en conjunto,
imitaciones (miméseis).

Comencemos a intentar reconstruir el procedimiento de la analogia, de la mano de
Virginia Aspe. La mimesis es la naturaleza de todo arte, al tiempo que es aquello que nos permite
distinguir entre las artes. En este sentido, carece de definicidn, lo que podria explicar por qué
Aristoteles no nos ofrece una definicién sino una serie de descripciones especificas.

Veamos. Aspe reconstruye el argumento, defendiendo por qué resulta indefinible de
forma univoca. En Categorias I, 1a, Aristoteles explica que los términos homdnimos son “aquellos
que solo tienen en comun el nombre y la definicién que los sigue es diferente”.

Tres sentidos de la representacion se derivan de aqui: 1. el habito de representar, cuya 2.
técnica dominan el artista y el artesano y 3. la produccién a la que da origen este proceso.

El camino de la definicién del mito o la tragedia como si se tratara de conceptos analiticos
(l6gicos), de contenido tautolégico, es intransitable. Ello porque el arte es contingente, no
necesario, de suerte que no cabe deducirlo, sino describirlo (Aspe: 2015: 204). El Estagirita supera
la concepcidn platdnica de la mimesis, por otro lado, mediante la identificacion de la
representacién como actividad, rebasando el ambito ldgico v, asi, el cognitivismo, como arguye
Aspe a lo largo de su trabajo (2015).

En Sobre la interpretacion, a continuacion, se afirma que “algunas capacidades son
homdnimas. Esto quiere decir que se dicen de mas de una manera: o porque es verdad en la
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medida en que estan actualizadas, o porque podrian actualizarse” (13, 23a 8-10). La mimesis como
capacidad ha de entenderse como una de esas capacidades.

Al leer estos pronunciamientos a la luz de la doctrina del acto y la potencia, resulta que la
poesia se esta interpretando, en primer término, como el habito o la capacidad de imitar que le es
comun a todas las artes (llamadas «bellas» de los ultimos dos siglos a ahora) y a la produccién de
objetos técnicos (como sillas, mesas, etc.). «Mayores» o «menores», todas las artes, en el sentido
de produccidon mediante la intervencién humana, a diferencia de produccién de la naturaleza,
comparten ser imitativas, si bien el modo en la que se manifiesta la imitacion en cada arte sea
distinto. Asi, el primer sentido andlogo de mimesis que se puede rastrear en Aristételes, en
relacidn con la accion, es el de «capacidad» (dunamis) que ha de ser actualizada (techné),
concretada a través de la accidn, para determinarse (poiesis). Su determinacién produce, pues, un
objeto.

La techné es entendida, asi, como “una cualidad racional (héxis meta I6gou) utilizada al
crear algo (poietiké), sea material (como los zapatos para el zapatero) o inmaterial (la salud para el
médico). Lo anterior conlleva: i) la necesaria percepcion del objeto a crear (su eidos morphé, esto
es: universal), ii) el conocimiento sistematizado de los teoremas y preceptos del arte particular
que sea el caso, y iii) la capacidad de razonar correctamente acerca del modo de aplicar dicho
conocimiento al crear el objeto particular (Gonzalez, 2010: 77).

Vale la pena sefialar aqui la comprension aristotélica de la accién. En Metafisica 1032b,
distingue entre dos sentidos de accién (humana): aquella que se da sin materia y aquella que se da
con materia. La accion como pensamiento (praxis) es el primer caso que contempla; el segundo, la
produccidn (poiesis). En ambos casos, no obstante, la accidn arranca en el pensamiento, aunque
solo en el segundo se manifieste en la produccién. La légica explica el proceder legitimo del
primero. La técnica, el del segundo.

En esta direccién, Aspe propone leer la produccion en analogia con el «silogismo poético»
o «productor», cuya premisa mayor la constituye un juicio de saber, la menor un saber practico y
la conclusidn es un objeto, un «artificio del ingenio» (2005: 223).

A continuacidn, observa que Aristoteles especifica ulteriormente las artes en funcién de un
triple criterio (2005: 207): segun los medios, los objetos y la manera en que realizan la imitacién
(1447 a 16). El modo en el que el arte lleva a cabo la combinacion de esos tres elementos da lugar
a una jerarquia cuyo pindculo es, como para Platdn, la poesia —si bien su gusto prefiere la tragica
sobre la épica a causa de su rechazo por lo fantastico y el alto nivel de racionalidad causal de la
tragedia.10

En este primer sentido de mimesis como habito o capacidad, es preciso destacar que tanto
en la disciplina técnica como en el resultado de toda produccién (artistica o técnica), se pueden
identificar y reconstruir las estructuras formales, en tanto que consiste en una actividad imitativa y
ya que estd sometida a las reglas de la naturaleza y a las de la propia creacion. Prueba de ello es
que existen escuelas de artes, donde se ensefian técnicas y métodos establecidos para la creacion

10 Al menos, cabe este alegato frente a la Poética, si bien Jaeger nos cuenta que, de viejo y exiliado, volvid
con nuevo fervor a los mitos (2001).
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artistica, asi determinando notablemente el resultado, permitiendo al productor un cierto control
sobre éste, cuyo dominio reputamos en los artistas ejemplares.

Ya hemos sefialado la visidn platdnica de la imitacién del arte como imitacion de la
naturaleza, que a su vez es imitacion de las ideas. Ese esquema enfatiza la asimilacion pasiva de
modelos, primero por parte de la naturaleza vy, a continuacién, por parte del artista en una
“pauperizacion ontoldgica” (Aspe, 2005: 204). El propio Demiurgo imita, en su produccioén, el
paradigma ideal. La interpretacion aristotélica resaltard la originalidad del proceso mimético, que
no se reduce a imitar la realidad: “su fin es generar nuevas visiones, no sélo asemejar” (Aspe,
2005: 205). En estas «visiones» la forma de proceder de la representacion poética pone de relieve
la intervencién de la imaginacidn en el proceso creativo, por el que no sélo se condena a la
representacion servil de la realidad, sino que se puede permitir recrearla verosimilmente
mediante la maestria de la capacidad artistica en la producciéon técnica de objetos.

Mimesis como composicidn

Castillo Merlo advierte que, tanto en 1417 a 16 como en 1449 b 24, la mimesis es definida de la
mano de dos sentidos de muthos.

El mas importante de estos elementos es la estructuracion de los hechos [t6n pragmdton
systasis]; porque la tragedia es imitacién [mimesis], no de personas [anthrdpon], sino de una
accién [prdxeon] y de una vida [biou], y la felicidad [eudaimonia] y su contrario estan en la
accion, y el fin [télos] es una aEccidn, no una cualidad [poidtes]. Y los personajes son tales o
cuales [poioi tines], segun el caracter [ta éthe], pero segun las acciones [tas prdxeis], felices
o lo contrario (Poét. 1450a 16-20).

No puede extraifarnos que Aristoteles encontrara en el sentido de imitacién como
«argumento» o «trama» el elemento mas elevado de la tragedia: es el mas abstracto. En ese
sentido, hace una concesion a la intuicion platénica de que el arte trata con lo ideal o inteligible.

Otra consecuencia que deriva Castillo de esta definicién es que el muthos —asi como el
método en la ciencia se pliega a su objeto de estudio—, se pliega a la accién verosimil, que se
recarga en la trama en analogia del argumento, mas bien que al caracter de personas reales
(Castillo, 2016: 17).

Al centrar su atencién en la accidn y no en el caracter de los modelos, Aristételes también
muestra que, en el arte como en la vida, la felicidad es consecuencia de una serie de acciones y
decisiones, mas bien que una consecuencia del caracter o el destino, en consonancia con su ética
(17, 198 a 16-18).

Trueba nos explica que el valor de la accidn, en ese sentido, no radica tanto en la
dimension patética de la accion como en su caracter simbdlico (2004), privilegiando de nuevo el
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caracter inteligible de la obra de arte sobre su manifestacion sensible, si bien toma a ésta en
cuenta como un elemento determinante.

Segun Aristdteles, estan mito y filosofia estrechamente relacionados (Met: A 2, 982b 17):
“Un hombre que esta perplejo y se admira, se cree ignorante. De aqui que hasta el amante de los
mitos sea en cierto sentido un amante de la Sabiduria, pues el mito estd compuesto de cosas que
admiran” (Met, 1).

Metafora

Ya que el valor de la obra tragica radica su capacidad de provocar una reaccién afectiva en la
audiencia, su valor modélico pasa a segundo plano. Si es impreciso o exagerado al representar al
modelo, toda vez que sea justificado por la naturaleza de la metdfora que plantea el autor, se
considera un “error accidental [sumbebekos]”. En ese sentido, la poesia se da su propia legalidad.

Asi, el asombro (thaumatzein) que suscita la tragedia la aproxima mas a la filosofia que a la
historia, pues, como afirma Aspe, “prefiere el imposible que convence y el irracional verosimil.
Excusa los absurdos del contenido de las metaforas pues de ellas importa el sentido y la funcién,
no el significado literal” (2005: 226).

En Poética IV adopta este sentido que tiene la mimesis de funcién, al referirla a la armonia
y el ritmo y reconociendo el objeto de la produccion poética, en tanto que imagen expresada en
algun medio, es, a su vez, un objeto del mundo, susceptible al andlisis hilerméfico. Asi conserva el
sentido de funcidn que tenia la mimesis en Eutifron pero lo supera, al enfatizar que la creatividad
culmina en nuevas creaciones.

Aspe ha detectado y resumido cinco argumentos a favor de esta forma de imitacion:

1. Es connatural. El hombre esta inclinado a ella.

2. Asi es como el hombre aprende sus primeros conocimientos.

3. El hombre es todavia mds imitador que los otros animales.

4, La mimesis produce placer.

5. Toda mimesis artistica va acompanada de armonia y ritmo, a la vez o por separado. Pero

los las condiciones aqui enumeradas de la mimesis se refieren al concepto en cuanto
facultad o capacidad (dunamis); en cambio, desde la perspectiva de su acto, cabe
preguntarnos cudl es el fin de la mimesis. Es en esta segunda dimensidn que sostenemos
que la mimesis tiene por objeto la funcidn de la naturaleza; esta dimension es
extracogitativa, pues no mira objetos, reproduce funciones (2015: 214).
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La disputa de Aristételes con Platon acerca de la estética no supone un rechazo absoluto
de la doctrina del maestro, sino una reelaboracidn matizada que distingue y jerarquiza mas de lo
gue niega. La analogia del ser de la metafisica aristotélica le permite volver a proponer, desde una
perspectiva renovada, las ensefianzas de Platdn. Si bien Aristételes concluye, de acuerdo con
Platén, que el poeta es un autor de representaciones, difiere de él en que esas imdgenes no
necesariamente son tomadas del modelo, sino que el propio poeta, a través de la fantasia en
combinacion con su inteligencia, de hecho, produce imdagenes inéditas.

Katharsis

El pathos es en parte praxis y en parte poiesis, pues si bien es un fendmeno psicoldgico, al mismo
tiempo estd en una estrecha relacidon con el mundo material de la fisis mediante el efecto que
produce sobre el cuerpo la afeccion del alma.

Tal es la razén de la autonomia del arte respecto de la moral y el conocimiento, como
afirmé Platdn: Aristételes abandona la adecuacién de la accion escénica al paradigma que hace de
modelo de conocimiento o al valor, que hace de modelo ético. Lo propio del arte no es
representar a los hombres como deben ser ni a los dioses como son, sino el asombro, una afeccién
podriamos apellidar de intelectual, pues seduce sensibilidad e inteligencia, pero no su valor no se
reduce al conocimiento que aporte, tanto como al miedo o la compasidn que provoque en un
cierto contexto racional.

El arte, asi, ya no se trata ni principalmente del cultivo de la piedad y las dem3s virtudes,
sino de provocar un cierto efecto. Mientras que el criterio del juicio propio de la filosofia es su
valor de verdad, el criterio del juicio en la estética se produce a través de la interaccion de la
puesta en escena de la accidon dramatica con la audiencia y su criterio de discernimiento no es la
verdad sino la produccién de un efecto singular en la afectividad de la audiencia, que llama
catarsis.

En Ret. 1382a 21-25, explica a partir de la miseria y la compasion la accion de los efectos
dramaticos. Asi define el miedo:

un cierto pesar o turbacidn, nacidos de la imagen de que es inminente un mal destructivo o
penoso” y tiene “capacidad de acarrear grandes penalidades o desastres, y ello ademas si no
aparecen lejanos, sino préximos, de manera que estén a punto de ocurrir.

En 1385b13-16, define la compasidon como
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un cierto pesar por la aparicion de un mal destructivo y penoso en quien no lo merece, que
también cabria esperar que lo padeciera uno mismo o uno de nuestros allegados, y ello
ademas cuando se muestra préximo.

La conquista de estos sentimientos en la audiencia hace al mejor poeta. Su capacidad de
asi manipular los afectos, sin embargo, no es vista como negativa alienacion o peligrosa
sugerencia, sino como un efecto estético logrado. Ello es asi porque lo que es negativo del miedo
es referirlo al objeto inadecuado o el extremo de la pardlisis, pero al ser afectado por tales
sentimientos producidos en la accidén escénica, la audiencia mds bien purga sus inclinaciones
desordenadas, orientando en la direccidn correcta al permitirle comprender su exceso. De otro
modo, la desgracia sinigual del héroe, en su nobleza, nos consuela de los que nos figurabamos
graves asuntos que, en comparacion, tal vez ya no lo son tanto.

La teoria del arte aristotélica se construye sobre la de los afectos, pues esta intimamente
ligada, por la catarsis. Por otra parte, en la Poética 1X, 1449 b 24, el Estagirita ofrece la siguiente
definicion complementaria de la tragedia:

La tragedia es la representacion de una accién noble llevada a justo término en deleitoso
lenguaje.

Kant vendria a afirmar que la obra de arte place necesariamente, en la primera parte de la
Critica del juicio, donde se dedica a describir las caracteristicas del juicio estético, diferenciandolas,
precisamente, del conocimiento y la ética (Kant, 2005). Place necesariamente, pues, pero que lo
hace debido a un “libre juego entre el entendimiento y la fantasia”. En ello, sigue este pasaje de
Aristételes, donde el fildsofo admite, por un lado, que lo complace es la accidn noble llevada a
buen fin. Pero, ademds, en esta perspectiva también queda asumida y justificada la propuesta
platénica de que el arte trate con lo inteligible (Dios, el alma) y con las acciones nobles de los
hombres justos (el lenguaje moral), pero supeditada al efecto sensible que provoca la
representacién, que ha de ser placentero considerada la obra en su conjunto.

Esta concepcion también tiene el mérito de reconocer la unidad de la obra, su
acabamiento, que depende de la coherencia interna de su argumento, que hemos llamado
«trama», como lo caracteristico de la mejor tragedia, pero lo verdaderamente espectacular de
este procedimiento argumentativo es que, al supeditar la excelencia de la obra al efecto de su
presentacion ante la audiencia, hace depender la nobleza de la actitud con la que los personajes
afrontan su destino, por estremecedor, violento o cruel que resulte, defendiendo contra el
rechazo de Platdn de la tragedia vy, en fin, su censura de la poesia.

No podemos sino pensar aqui en la entereza con que se dirigen a su destino fatal los
personajes de la tragedia. Edipo es consecuente con la condena del culpable que se descubre él
mismo, luego de cometer una serie de crimenes espectaculares en Edipo Rey; Ifigenia admite su
propio sacrificio con tal entereza que su nobleza enamora a Aquiles quien, sélo entonces, puede
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olvidar su amor propio y el cultivo de su fama para pensar alguien mas, y hay que ver que el
celebrante del sacrificio no es otro que el padre de Ifigenia, quien prometida al himeneo es
entregada al sacrificio; en Las Troyanas, los lamentos de las principales mujeres de los troyanos
nos conmueven a pesar de la multitud de horrores que la historia narra, del funeral de Héctor al
de su hijo, arrojado desde lo alto de la infranqueable muralla construida por Poseidén, mientras
arde llio, pasando por la sacrilega violacién de Casandra y la insufrible promesa de que han de ser
entregadas como presea de los principales argivos. Todas estas acciones nos complacen, a pesar
del miedo que las circunstancias nefastas provocan, en efecto, por la nobleza con la que los
protagdnicos asumen no sélo su destino sino, como Edipo, incluso su responsabilidad sobre éste.

Mathgsis

En ese sentido, hay que subrayar que, al permitirse tratar con la imitacion de la accién y la vida, la
tragedia ofrece una libertad de representacion de las circunstancias en las que la vida tiene lugary
de explicar la accion en relacidn al dinamismo de la vida de una forma que no puede permitirse la
filosofia, cuya busqueda de la verdad, que procede mediante la articulacidn de conceptos, le
impide la representacién imagenes o restringiendo su alcance ejemplar.

Una consecuencia de que la mimesis no sea mera imitacion sino reelaboracion es que
aquello que resulta esencial en el arte no es su imitacion de la realidad como es sino de «la accidn
y la vida». Esta definicidn parece estar atenta al interés helénico en la fantasia por encima de la
historia, manifiesto en la proporcidn de obras tragicas que reelaboran tdpicos clasicos de la
epopeya. El caso de la tragedia griega frente a la recepcion de los cantos homéricos parece
reconocido aqui, y celebrada la verosimilitud de la obra por encima de su precisién histdrica. En
efecto, la tragica es una recepcion creativa y revisionista, llena de finales alternativos y lecturas
deconstructivas de la tradicion. Los tragicos nos permiten escuchar a los personajes que en los
mitos eran secundarios, como a Las Troyanas a Helena, a quien se le achaca, injustamente, la
destruccién de Troya, etc., asi como reexaminar a sus héroes.

Hamartia

Matthew Potolsky rastrea el origen de la teoria mimética en las discusiones sobre la imitacién
entre Platon y Aristoteles, discusion que arranca, como ya hemos dicho, con la Republica. En
Mimesis. The New Crital Idiom, Matthew Potolsky: “definen el contorno del debate sobre la
mimesis en la cultura occidental e incluso configuran las discusiones sobre el valor del arte” (2006:
7). Por su parte, Vernant, le reconoce a Platon haber tornado el término “mimesis” en uno
técnico, con lo que la suya resulta “la primera teoria general de la imitacién” (en Potolsky, 2006:
180). Asi, la critica filoséfica de la tragedia llevada a cabo por Aristételes nos ofrece una teoria de
la accién humana, que recupera, sobre la interpretacién platdnica de la idea como modelo de
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imitacion, presenta una doctrina sobre la forma en la que el ser humano procede en la accién con
arreglo a fines.

Erich Auerbach, en Mimesis. The Representation of Reality in Western Literature, concibe
ésta como la primera elaboracidn de una teoria sobre la accién humana (praxis) que le atribuye al
ser humano agencia sobre si. Argumenta que la literatura de la Antigliedad presenta el mundo
como un escenario estatico donde los cambios en la suerte de los personajes son atribuidos a la
accién divina, que éstos los admiten como su destino. Mientras que Platén, al relacionar la
imitacion del arte por parte de los ciudadanos con el origen de la violencia, racionaliza la imitacion
como la razén de la inestabilidad politica, lo que presume cierta conciencia de la capacidad
humana de transformar la situacidn social (1974: 32), al tiempo que Aristoteles demanda de la
tragedia que la conclusién sea consecuente con la trama, enfatizando asi, sobre el papel del
destino, la responsabilidad de los héroes tragicos en la eleccién de su destino mediante la toma de
malas o buenas decisiones que determinan su felicidad o infelicidad. Lo que expresaba la
hamartia, en su sentido coloquial, era, sin mas, la accién de errar la diana con la flecha arrojada
contra ésta. Intentar y fallar. La hamartia, en la accion del personaje, tiene que ver con su caida,
pero también con su intento de alcanzar el sol: ello es lo que hace hermoso el relato de icaro.

La hamartia, si bien no es aun la libertad, si es su prolegémeno. El error poético o yerro
poético nos permite pensar la decision como un proceso de deliberacién y accién dindmico en el
que ni siquiera el héroe las tiene siempre todas consigo. Se puede ver aqui una continuacion del
didlogo con Platdn, quien demandaba personajes tan virtuosos y dioses tan buenos que no se sabe
qué clase de arte podria derivarse de semejante curaduria, sino uno edificante y, ciertamente,
objeto de la maxima atencién de un genio. Pero el arte no siempre lo es. Ni siquiera, y acaso
menos, en los textos sagrados. Mas ni siquiera los textos sagrados se libran de las acciones impias
que censurd Platon.

Se podria sefalar que la guerra de Troya supone la previa ofensa cometida por
Paris/Alejandro al raptar a Helena. Mucho se discutié en la Antigtiedad si aquello era el paradigma
de un amor auténtico y desinteresado o sélo, crasamente, un adulterio. A esta historia le precede
la de los celos de las diosas que hacen a Paris su juez y a Helena, el soborno de la triunfadora. No
acaba mejor: Troya arde, los troyanos han sido asesinados y sus mujeres se disponen a ser
entregadas a los asesinos de sus esposas cuando la diosa que habia ayudado a derribar la ciudad
negocia con Poseiddn el naufragio de los vencedores de quienes muy pocos volverian como
Odiseo a sus itacas y ello sélo luego de una multitud de penurias. El relato de la Escritura
judeocristiana tampoco relata puras linduras, sino que comienza con los celos de la serpiente,
contagiados a la pareja envidiosa de Dios y en la siguiente generacién, conocemos a los primeros
hermanos y a los primeros hermanos fratricidas del relato del que sélo se puede prever el Fin del
mundo, toda vez que siga la logica del homicidio.

Aristoteles no sélo admite la representacion de aquello que rechazd Platén, sino que
encontré catdrtica, como hemos visto, semejante representacion: una terapia. Advierte que la
representacién de la perfeccidn moral seria increiblemente aburrida, pues la audiencia no podria
llevar a cabo la transferencia con el personaje de la que depende su verosimilitud. Nadie es
perfecto. Si en la Etica ya habia observado la reciprocidad desinteresada caracteristica de la
amistad por la que un hombre no podria ser amigo de un dios, aun si ese dios hubiera sido su
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amigo previamente, mientras era su semejante, pues desaparece esa horizontalidad demandada
por este género de relaciones, aqui observa que el efecto estético de la curaduria platdnica
resultaria en mal teatro. Por eso, admite la representacidn de acciones no virtuosas, pero siempre
que se trate de acciones que el héroe realiza con miras a un objeto noble.

No es raro que su obra favorita fuera Edipo Rey, donde el imprudente rey insiste en
averiguar verdades que le serian odiosas y nefastas, pero ello lo hace con miras a un fin noble: asi
como ha salvado a Tebas previamente, una vez mas quiere ayudarla. Quién le diria que el juez
seria el verdugo de la victima en ese caso en el que se erigid juez y su destino quiso revelarsele de

golpe.

Ifigenia en Aulide es otra tragedia clasica en ese sentido, al presentarnos la irresolucién
inicial de todos los personajes en relacidn a la resolucion fatal de la tragedia; en su contexto y
desde su perspectiva, cada cual busca fines nobles: Aquiles se preocupa por su fama; Agamendn,
por su trono; Odiseo es ambiguo y planea estratagemas; Ifigenia, engafiada, se desengafiay
abraza, en su destino, el de la Hélade: sera el primer martir de la Guerra de Troya.

En la primera mitad de la obra, Agamenon vacila sobre si hacer caso al ordculo que le
manda sacrificar a su hija, si quiere vencer en Troya, antes de la campaiia. Cuando la llama, con
engafos, para sacrificarla, en realidad no pretende hacer aquello que, finalmente, se vera forzado
a hacer no sélo por temor a las adivinaciones del oraculo, sino a la turba de su propio ejércitoy a
la amenaza de su peligroso rival, Odiseo, cuyo dominio sobre las masas tan claramente establecen
los cantos homéricos, circunstancia de la que se vale el tragico para desencadenar, alrededor del
sacrificio de Ifigenia, el cumplimiento del destino de Agamendn, la envidia de Aquiles por el
destino de Ifigenia y el orgullo de la propia Ifigenia, quien asi prefiere creer conquistar Troya para
su padre y encuentra la justificacién de su propio sacrificio, al que se dispone, finalmente.
Precisamente, no se trata de personajes del todo viles, pero tampoco del todo buenos. Sus
propdsitos no siempre son nobles y a menudo labran ellos mismos sus propios naufragios. Al inicio
de la Odisea, ya se quejaba Zeuz: “Es de ver cdmo inculpan los hombres sin tregua a los dioses/
achacandoles todos sus males. Y son ellos mismos/ los que traen por sus propias locuras su exceso
de penas” (versos 30-35). | rest my case.

El arte como terapia del alma

El filésofo es filomitos, amante de los relatos, y no puede no serlo: el mito constituyd, en el mundo
antiguo, la sede de las representaciones sobre el bien y el mal, la virtud y el vicio, y un relato sobre
como llegamos a apropiarnoslos: los aprendizajes, arduamente adquiridos y conservados, que una
comunidad determinada ha hecho acerca de lo humano y que, proponiéndonos los
comportamientos ejemplares y censurando los indeseables, nos son dados en herencia como una
hipétesis sobre lo que es importante acerca de nosotros mismos, de quiénes podemos ser, al
tiempo que nos ofrecen un espejo en el que mirarnos.
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Las reflexiones sobre el arte, sin embargo, a diferencia de Platdn, no se inspiraron tan
directamente en los mitos como en su reelaboracidn y relectura tragicas. Aunque el tragico no fue
el Unico género dramatico con el que se midid la teoria del arte aristotélica, ni el drama el Unico
del arte que abordd, sus apuntes sobre la tragedia han llegado hasta nosotros, si bien
fragmentariamente, mds completos que los dedicados a la comedia, de los que no se puede
derivar una teoria. Nos lego reflexiones sobre el arte tragico, que Platdn imita en la construccion
formal de sus didlogos, pero rechaza porque, a su juicio, “promovian miedos irracionales,
autonconmiseracion y una tristeza desmedida que llevaba a los espectadores a autoinflingirse
golpes y mutilaciones, sollozando constantemente” (Gonzalez, 2010: 82). Aristételes, si bien no
rechazé del todo la censura impuesta al arte poético por su maestro, la matizé y defendié los
fueros del arte escénico en funcién de la posibilidad de lograr en la audiencia un alivio (katdrsis) de
sus propias inclinaciones a la violencia mediante su representacion, aunque encontrd la imitacién
indispensable para la educacidn, siguiendo, ahi si, a Platdn.

La estética, que surge en la Republica de la mano de cuestiones éticas, de la educacidony
de la teologia, encuentra su lugar, singularidad y autonomia en el abordaje aristotélico, que deriva
la teologia al pinaculo de su cosmologia en la Metafisica, distinguiéndola, al mismo tiempo, de la
ética. Asi, Aristoteles cede carta de autonomia a la estética como una disciplina filoséfica en toda
regla. Su doctrina de la autonomia del arte no veria sus frutos sino hasta la tradicion de la critica
moderna y se mostraria especialmente fecunda en la oposicién a las ideologias.

Al autor de la doctrina hilemodrfica no podia pasarle inadvertido que las afecciones del
alma pueden provocar las del cuerpo y viceversa. Gonzalez hace notar que siendo Aristoteles
descendiente de médicos y heredandose el oficio por su tiempo, no podia sino saber medicina. Lo
mismo evidencian sus trabajos bioldgicos.

Aristoteles concibe, siguiendo a Hipdcrates, la salud como una homeostdsis, un equilibrio
integral del cuerpo, el almay la parte afectiva. Dicha armonia se adquiere mediante la conquista
de la adecuada jerarquia de esta relacidn, en la que el alma gobernaria al cuerpo y a la parte
irracional del alma.

Su doctrina ética del punto medio es perfectamente compatible con el autocontrol del que
depende la salud del cuerpo:

De hecho, el filésofo se refiere a la salud del cuerpo como una harmonia, y ocasionalmente
usa el mismo término en la ética (Et. Nic. 1150 b 32-34) para definir aquella relacién entre
las partes racional y afectiva (pathetikon) del alma cuyo resultado es la moderacion
(mesates), lo cual, por una parte, recalca la semejanza en la mirada al funcionamiento del
cuerpo y el alma, y, por otra parte, presenta la moderacién como un concepto clave para
gue se genere dicha harmonia (Gonzalez, 2010: 75).

Asi consta en esta explicacidn que, incluso, establece una analogia entre el silogismo
poético a la forma en la que se produce la salud:
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A partir del arte se generan aquellas cosas cuya especie estd en el alma (...) como la salud es
el concepto que estd en el alma, y la ciencia: y se produce lo sano habiendo pensando asi:
puesto que la salud es esto necesariamente para lo que algo esté sano, tendra que haber
esto, por ejemplo: equilibrio; y para que haya esto, calor; y asi seguird pensando hasta llegar
a aquello que él puede, finalmente, producir (Met. VIl,-7, 1032 b, 6-9).

Asi, pues, la salud y el arte son andlogos en que ambos comienzan con un juicio de ciencia
y derivan en la accién. La repeticion de actos, al tiempo que produce patrones de pensamiento,
establece conductas habituales, al igual que el cuerpo se acostumbra a la dieta y al ejercicio, en el
gue mejora mediante el entrenamiento. Los hdbitos forman una segunda naturaleza e inciden en
las decisiones que tomamos, lo mismo que la deliberacidn y el arreglo de la accidn a fines que, si
no estd acompafiada de disposiciones habituales, dificilmente alcanzan. Como el enfermo, el
incontinente no goza de la armonia en que consisten la salud del cuerpo y la felicidad del alma. La
phronesis (Et. Nic. 1140 b 21-22) juega, aqui, un rol centralisimo, como una guia practica que
procede aplicando conocimientos generales a situaciones concretas (Hutchinson en Gonzalez,
2010: 76).

Ya hemos visto cémo, para Aristoteles, la agencia de los personajes de la poesia tragica es
evidente: lo mismo que un juicio relaciona un predicado con un sujeto, la poesia relaciona
acciones con sujetos. La accion se desarrolla a través de la trama como el argumento conduce de
las premisas a la conclusidn, asi justificando la accidn. La construccion del argumento en la poesia
responde a las reglas de construccion de la trama. La representacién de la violencia, a su vez,
presenta una oportunidad de entenderla mediante su representacion, criticarla a través de la
forma en la que se concatenan las acciones en la trama del inicio al desenlace, y purgarla mediante
el sentimiento tragico que, mas bien que una amenaza, resulta un farmaco para el alma y colabora
a su armonia.

Aqui es donde interviene el arte en la educacién, para Aristételes, pues la poesia es capaz
de afectar al cuerpo, al afecto y a la inteligencia. La gimnasia, para Aristoteles, también se practica
con arreglo a la salud del alma, primordialmente, y sélo después la higiene, la belleza y la fuerza. El
ejercicio prescrito consiste en caminatas, lucha grecorromana y carreras. En estas competencias la
prudencia dicta la moderacidn, acudiendo de nuevo al término medio: “el exceso y la falsa de
ejercicio destruyen la robustez” (Et. Nic., 1180 b 7-8).

Lo mismo que Platén aborda la educacion en el contexto politico, Aristételes la trata en la
Politica que, naturalmente, se lee muy de cerca de la Etica. Una innovacién muy interesante de la
doctrina educativa de Aristdteles es la progresividad de los contenidos educativos que atienden a
los diferentes grados de desarrollo de la persona, invitdndolas al cultivo del bien y la busqueda de
la verdad, pero sin censurar enteramente las representaciones que habia exiliado Platdn. Asi, los
nifios de cinco afios han de escuchar mitos y ver pinturas muy semejantes a los que prescribia
Platén a toda la republica como quien pone un Unico canal de television donde sélo se
transmitiera una programacién edificante. Se debe evitar, comoquiera, exponerlos a cualquier
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imitacion de “acciones, personalidades o emociones que pudieran afectar negativamente la parte
afectiva del alma y fomentar el surgimiento de cualidades negativas o vicios”.

Cavernds llama «principio de asimilacién» a la performatividad por la que las acciones que
llevamos a cabo no sdélo producen efectos fuera de nosotros sino que nos van constituyendo por la
“paulatina asimilacion de lo contemplado” (Cavernds, en Stoupe, 2010). Uno se parece a aquello
gue imita. Se convierte en lo que imita. Hay que tener cuidado con qué se desea. Y, ya que lo que
se desea procede de aquello a lo que se expone la experiencia sensible, es preciso censurar ciertas
representaciones, al menos durante la infancia.

En vez de expulsar a los poetas o censurarlos, Aristételes califica los relatos en dos
categorias: «aptos para nifios» y «no aptas para nifos».

Los relatos pueden representar a los hombres como son, mejores o peores. Si Platén sélo
admitia los segundos, Aristoteles no le ve problema a la comedia ni a los relatos que nos muestran
como somos o peores, si la audiencia esta conformada por adultos que, presumiblemente, a
través de la educacién han logrado conquistar la moderacién y se han vuelto indiferentes (apathei)
al contagio mimético.

A partir de los siete anos, recomienda la lectura y la escritura, ademas de seguir a Platdn
conservando la musica y la gimnasia en el plan de estudios del Liceo. Ademas, sugiere un
interesante anadido: el dibujo. Lo que promueve el dibujo es una educacion de la mirada:
aprender a mirar, contemplar y admirar el orden; distinguir lo informe. Aunque no es claro,
Cavernds inserta los estudios légicos, fisicos y cosmoldgicos, cerca de su maestro y, finalmente,
titula a los alumnos hacia los veintiuno, via entrenamiento militar, estima.

Vemos en la clasificacidn de las artes que hace Hegel en las Lecciones de estética de Hegel
(2005) una sintesis tanto de la doctrina platdnica que demanda a la filosofia el «trabajo del
concepto», como de su pedagogia, que recomienda las imagenes como peldafios hacia el
concepto, asi proponiendo un ascenso del dmbito del arte —de la presentacidn sensible del
concepto— al dmbito propio de la filosofia —el concepto—. Pero también vemos en su analisis la
I6gica de ascenso que debid conducir al Estagirita y al Liceo desde las cosas de este mundo hacia
las ideas, lo que lo revela un lector atento de Aristoteles. Por eso, entre las cinco artes que
contempla como mayores, al ser la mas Util y, por tanto, menos libre, la arquitectura ocupa el
quinto escafo. Por otro lado, es obvio que demanda los conocimientos matematicos que estan al
origen del trayecto educativo, pero ligados a superficies. La escultura, en ese sentido, se libera de
la utilidad y asciende hacia el concepto. La pintura, abstrae alin mas la realidad, al perder el plano
tridimensional de la representacion. A la musica, que es pura légica-matematica del sonido, sigue,
en el pinaculo, la poesia, que se tutea con el concepto vy, asi, es la mas proxima de las artes al
trabajo de la filosofia, el mas alto para él y para Aristoteles.

La educacidén musical de Aristdteles también esta orientada al cultivo de la armonia, de la
felicidad concebida como un habito que tienen los buenos. En ese sentido, lo que busca la
educacion aristotélica no es tanto ser sabios sino buenos. El arte, en este contexto, puede jugar un
papel educativo al promover la reflexion y la empatia de la audiencia, pero no la hace
automaticamente buena: sélo le presenta, si acaso, argumentos y perspectivas que, a menudo,
mas bien problematizan las circunstancias que pueden ayudar al espectador, fuera del teatro, a
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deliberar y decidir. Ademas, en el acto, la catarsis artistica y, singularmente, la musical, colabora al
alivio de las afecciones del alma y la ayuda a recuperar la armonia que le permita disponerse hacia
los fines arduos. Ademas, el arte sirve de farmaco a los trabajos de esta tierra. Por todos estos
motivos podemos afirmar con Aristdteles que: “el arte es causa de la salud” (Ret. 1362 a 4)
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Capitulo IV. Hacia una redefinicidn del genio

¢El sujeto no es mas que un cruce de caminos del deseo mimético?

La libertad y el genio

Yo es otro.

Arthur Rimabud

Para seguir con nuestras reflexiones, a continuacién introduciremos el trabajo de la teoria
mimeética en el didlogo con Platén, Aristételes y Kant, cuya estética no evaluaremos en su
conjunto, pues esta vez nuestro interés se centra en el genio mas bien que en la obra de genio.

Quiero comenzar a explorar, en contraste con algunas criticas a ésta, la doctrina kantiana
en torno al genio, que aparece en la primera parte de la Critica del juicio y que puede arrojar
ulteriores luces sobre el valor del arte y su naturaleza.

Genio: paladin del deseo

El genio acaso sea paladin del deseo. El atrevimiento de Nietzsche llegé a afirmar la consagracidn
de la vida al arte, como en Wilde o Baudelaire; nosotros, nos inclinamos mas bien a la primacia de
la liturgia sobre el arte, pero esa no es discusidn a la que ahora vayamos a entrar. Su deseo es el
mas original, el mas originario, al menos en relacién a la creacidn artistica. Resulta, como nos
ensefia Platdon en la Republica y en Cratilo, el primer legislador. Le otorga a las palabras con las que
decimos el mundo su relacién con los conceptos mediante los que nos representamos tales
metaforas y viste el horizonte de nuestras elecciones mediante el libre juego entre el
entendimiento y la imaginacion (Kant, Cr. J.).

Quien bautiza las palabras, las metaforas a las que nos remiten y la realidad que nos
revelan, juega un papel no menor en la definicidn del lenguaje vy, por lo tanto, en el horizonte de lo
inteligible comunicable; por otro lado, visten los ejemplos del bien y el mal como los concibe no
solo el poeta, sino también y sobre todo, su posteridad: la audiencia que preserva su obra en un
didlogo vivo con ella, pues a diferencia de la filosofia, no sélo trata con el concepto, sino que lo
hace mediante imagenes o representaciones: imitaciones.
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En la medida en que el poeta «triunfa», mediante la «canonizacién» de sus obras como
clasicos, como obras maestras y «candnicas» (o dignas del «canon»)11 —reconocimiento que no
puede sino venir de la audiencia que constituimos—, se reconoce en su genio creador al
magquilador de nuestros deseos. Encima, la poesia nos revela, mas alla del horizonte de nuestro
mundo, el horizonte de nuestra vida moral. Sus ejemplos resultan poco mas o menos que la
escuela de nuestra sensibilidad moral, sensibilidad que aun no es ética, pero que predispone a la
justicia en la medida que ensefia a ponernos en los zapatos del otro mediante la ilustracién de
escenarios morales posibles que nos permiten entendernos vy, sobre todo, nos ejercita en el uso de
la facultad de juzgar, que nos permite valorar, hacer juicios de valor sobre el bien inteligible. Este
interrumpirse, interrumpir el flujo natural de la conciencia cotidiana con la que nos enfrentamos al
mundo, como ha sefialado Alison, mds a menudo bajo el criterio de la razén instruemental, antes
que de la aproximacién teorética contemplativa, preguntandonos mas bien “épara qué me sirve?”
que “équé es eso?” (2004); este interrumpirse, nos dispone a llevar a cabo un examen nuestra vida
y a reconocer con admiracién no envidiosa la multitud de influencias que nos constituyen y que
podrian hacernos pensar, mas bien que en la autonomia, en una acentuada heteronomia,
dependencia: mendicidad.

Poesia y limites

La poesia es la mds alta de las artes, para Kant. Donde dice poesia, dice literatura, aunque,
eminentemente, dice lo que dice: poesia, como luego haria Hegel; es la mds alta de las artes
porque resulta ella misma musical y bien se deja acompafiar por la composicién; mas, al
construirse, como el didlogo o el tratado filoséficos, mediante palabras, no pierden la relacién que
tienen a conceptos, pero no se relacionan entre si al modo del silogismo sino respecto de los
limites formales de los géneros candnicos y sus reglas de construccién. Finalmente, no esta lejos
de la valoracién de Platdn sobre el papel de la musica, misma que debia ordenarse en funcién de
la letra, de la poesia. Por otro lado, la creacién de propia de la poesia es andloga a la del resto de
las artes. En una analogia en la cual comparece como el analogado principal.

(Ello es discutible: la tradicidon protestante privilegia la geometria abstracta de la musica,
que rehuye la representacion —aunque los protestantes Kant y Hegel sigan a Platén y a Aristételes
en la primacia de la musica—y que, sin embargo, en general no hace otra cosa que, como Bach,
vestir solemne, musicalmente, la Palabra de Dios; o, como Wagner o Beethoven, cantar la
tempestad y el impetu shakespearianos, la gloria de la raza alemana y sus mitos. Por su parte, los
catélicos echamos de menos la carne y, como los jesuitas que educaron a los autores del Siglo de
Oro de Espaiia, gozamos de las representaciones de Dios y de los hombres, en el teatro, en la
poesia, en la palabra que demanda no sdélo ser pronunciada sino también representada por mor
tanto de la verosimilitud de la obra como de la encarnacién de otro que no soy yo que es para
cada actor su personaje).

11 En Aristételes serian obras «acabadas»: eso significa per-fectas. Hechas. Cabales.
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Si conseguimos distinguir los rasgos caracteristicos del genio, si podemos modelarlo como
en una escultura, tal vez podamos aprender algo sobre el deseo y la originalidad del deseo. Pues
ésta no consiste meramente en la novedad, sino, sobre todo, en la universalidad de aquello que
propone. En qué tanto y cdmo afecte al espectador, la audiencia, el lector.

Lo que parece ser singular del poeta es que tiene una capacidad de organizar un relato
verosimil y unitario sobre un tdpico general o universal, que “se sale con la suya”, a decir de Andy
Warhol, en la medida que consigue, en efecto, crear obras de arte y, singularmente, obras
maestras, candnicas; lo que llamamos clasicos.

El poeta hace, a partir de las reglas del juego que el canon supone y con los recursos de los
que puede disponer, lo que puede. Cada nueva obra es una nueva apuesta. La obra maestra lo es
porque consigue consagrarse en el virtuosismo de su ejecucién, en la riqueza de su trabajo del
concepto en relacién al género y al discurso desarrollado y los discursos que incoa, como maestra,
precisamente. Consiste en un ejemplo de aquello que aborda. Lo mas dificil en la creacién artistica
consiste en moverse con naturalidad, gracia, ligereza, entre los limites que imponen las
condiciones materiales de la obra y el canon:

Un soneto me manda hacer Violante
gue en mi vida me he visto en tanto aprieto;
catorce versos dicen que es soneto;

burla burlando van los tres delante.

Yo pensé que no hallara consonante,
y estoy a la mitad de otro cuarteto;
mas si me veo en el primer terceto,

no hay cosa en los cuartetos que me espante.

Por el primer terceto voy entrando,
y parece que entré con pie derecho,

pues fin con este verso le voy dando.

Ya estoy en el segundo, y aun sospecho
gue voy los trece versos acabando;

contad si son catorce, y esta hecho.
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En esta esquina: el genio; en esta otra, la imitacion

Comencemos por intentar encontrar, en la cartografia del sistema kantiano, cual sea el sitio propio
del problema. Leo en la Critica del juicio que a la cldsica divisidon de la filosofia entre tedricay
practica hay que observar “un término medio entre el entendimiento y la razén: este término
medio es el juicio” (Kant, “Introduccidn”. En Critica del juicio: 11l). La mejor razén para afirmar esto
es que la division obedece al objeto que se estudia: el entendimiento se las ve con las leyes del
conocimiento; la razén, con la vida practica. Pero, en medio de ambas, estd el juicio («facultad de
juzgar»). Asi, pues, cada facultad demanda un estudio propio y podemos concluir que semejante
divisién es justa pues obedece a la distincion que, de hecho, se da entre las tres facultades del ser
humano: “la facultad de conocer, la de sentir y la de querer” (Kant, “Introduccién”. En Critica del
juicio: ).

Nosotros, los occidentales modernos, desde el Renacimiento tendemos a pensar en
funcién de las obras de los genios las que por el XVIII y XIX solian llamarse «bellas artes». Ahora se
llaman, sin mas, «artes», e incluyen nuevos géneros y exploran nuevos motivos, como la
cinematografia, el videoarte, el street art y nuevas aplicaciones del graffiti o el arte mural, entre
otros, desde las vanguardias, las artes ya no tratan con la belleza. Pero siguen distinguiéndose de
los oficios técnicos y las ciencias. Eran llamadas, por el plan de estudios de la universidad, desde su
fundacidn y hasta la reforma napolednica, «artes liberales»:12 aquellas actividades que son
realizadas por si mismas. Ya que no se buscan por otra cosa es que se llaman «incondicionadas»,
para Kant. Tal era también, para Aristoteles, la dignidad de la filosofia.

Entre los artistas —pues los hay buenos y malos—, llamamos «genios» sélo a los mejores. Lo
que sea que hagan para convertirse en genios, nos parece inimitable y, en dado caso, resulta, a su
vez, objeto de imitacidon. Tales son las primeras dos condiciones del genio, segun Kant en la Critica
del juicio: ser originales ellos mismos y autores de originales (Critica del juicio: § XLVI). El maestro
aleman nos ensefia que “Todos estan conformes en reconocer que el genio es en todo opuesto al
espiritu de imitacion” (Critica del juicio: § XLVII).

Si lo que hace un genio pudiera aprenderse, cesaria de haber genios, pues cualquiera lo
seria. Si aprender es, fundamentalmente, imitar, entonces hay que llegar a la conclusién de Kant:
Newton, mas bien que un genio, fue un cientifico competente. Hoy, cualquiera sabe lo que
Newton aprendid, y hasta mas: que el movimiento es relativo, por ejemplo. Pero ique levante la
mano quien pueda ser émulo de Warhol! Si la facultad del entendimiento nos permite aprender la
ciencia y basta con seguir la receta para obtener los mismos resultados, cualquiera puede
aprender a usar de su entendimiento para aprender trigonometria o fisica. De eso se tratan,
precisamente, la ciencia natural, la ciencia matematica, la ldgica. La comunicabilidad y la
replicabilidad son dos notas caracteristicas de estas disciplinas. Nadie niega que su conocimiento
sea arduo, pero es asequible.

12 Atn se utiliza la expresion en la tradicion sajona: “liberal arts”.
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Algo andlogo ocurre con la vida ética. Es cierto que no todos los seres humanos son
buenos, pero, de nuevo, cualquier puede, en un momento dado, descubrir el bien mientras esté
vivo. Si bien, el sujeto ético es legislador de si, para Kant su decisién ética solamente es
considerada libre toda vez que la maxima de su accién coincida con la objetividad de la legalidad,
universal. Mas el genio es elusivo e impredecible, inclusive para si mismo, como han sefialado
Platdn o Kant: el arrobamiento, el éxtasis mediante el cual crea el genio su obra, ha sido llamado
«endiosamiento», «inspiraciéon» del Espiritu Santo o las musas, patronas de las artes. Parece
provenir de fuera. De una cierta iluminacién.

Deseo original

Lo que dice Kant sobre el genio es sorprendente. Segun la definicidon de Kant, el genio es “el
talento (don natural) que da al arte su regla” (Cr.U. § XLVI). Ofrece una explicacién muy
interesante: el genio es innato y, a través suyo, es la propia naturaleza la que regula el arte. Si
bien, esto es valido para el arte solamente, y no para la ciencia, se obra una notoria desemejanza
de los hombres entre si en relacién a la creacién.

El género de critica que lleva a cabo un artista es la creacién. Si bien el arte piensa, como
sugieren Aristoteles en la Poética y Kant en la Critica del juicio, de modo que estd a su altura y cabe
valorarla desde el anélisis filoséfico, no es la discursiva, propia de un filésofo, sino que consiste en
una obra. La forma en la que, por ejemplo, Carlos Reygadas se vale del uso del lenguaje
cinematografico a través de la cdmara que nos legd Tarkovsky, muestra una maestria técnica en la
produccién de la atmdsfera tarkovskiana, pero posee una fuerza propia y no hace falta conocer a
Tarkovsky para valorar a Reygadas. No caben —y eso lo sabemos hace rato—recetas para el genio,
salvo el propio genio... y una buena pisca de imitacién. Pero no hay un desayuno especial capaz de
convertirnos en Dali, ni una rutina infalible, si bien pueda haber métodos que propicien y registren
la creatividad. Pero, el genio realiza incluso las actividades mas anodinas, como desayunar, de una
forma cualitativamente distinta a la del resto de los mortales, segun afirma Dali, genio indiscutible.
Sin embargo, aun para Dali permanece oculto el secreto de la creacidn, que en vano intentan
escudrifar y pronto admiten la dificultad del asunto, hasta los propios poetas.

Hay algo singular, pues, en la forma en la que la libertad caracteristica del deseo humano
se expresa en la creaciodn artistica. Han de ser, al menos en relacién a la estética, los mas libres de
los hombres quienes ejercen las mas libre de las actividades y, encima, se convierten en sus
legisladores. (Esta es una conjetura que no aparece expresada en esos términos en la obra de
Kant, pero acaso sea consistente con el sentido de su obra en su conjunto). Esto es lo mismo que
afirmar la legitimidad del canon en las artes: cada cual va siendo construido discursivamente, a
tropezones y a fuerza de floraciones a menudo inexplicables del todo, a partir de la creacidn.

Los estructuralistas han resaltado el papel de las energias espirituales en la conformacion
de la cultura. El dngulo del genio, un original autor de originales, queda eclipsado en la doctrina de
la «muerte del autor» (Barthes, 1993). La intertextualidad, o «muerte del autor» parece
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evidenciar, por un lado, las influencias reconocidas por el genio. Por otro, al enfatizar la influencia
del estado del arte en un momento dado, intenta explicar por qué el mundo de las artes parece
estar plagada de los gemelos rivales de siempre que van conduciendo las artes por derroteros
siempre nuevos. Pero, a la hora de la verdad, sus analisis explican condiciones de posibilidad y no
realizaciones: la «necesidad histérica» sélo se puede observarse como el ave de Minerva, aunque
algo avisore el poeta, el genio, allende el tiempo, lo mismo que hace el fildsofo con su trabajo
abstracto del concepto en el discurso.

Qué tan genial es genio

Shakespeare, quien ha sido tenido por algunos como el mas grande genio literario de la Europa
moderna, nada extrafiamente ha sido objeto de teorias semejantes a las de Freud, que afirman,
como dice Chesterton, que “el autor de Homero no es Homero sino un tipo llamado Homero y el
autor de Moisés no es Moisés, sino un tipo llamado Moisés” (“Introduccién al Libro de Job”). No
siempre es facil reconocer el genio, sobre todo el ajeno; la envidia nos dicta la idea de que
Homero, en realidad, debia haber sido un colectivo de poetas; o bien, que Shakespeare, de
humilde extraccion, se encumbra no sdlo hasta las cortes sino, sobre todo, al canon, en el que
ocupa, segln no pocos autores. Acompanan a Bloom en su juicio una cohorte de autoridades.
Aungue a menudo son mas mesurados, Nussbaum o Girad, por sefalar sélo a dos fildsofos de
tradiciones distintas a la inglesa, de quienes por tanto se puede apreciar un juicio
«desinteresado», como el que demanda Platdn en el juicio del bien en la Republica —al postular,
previa a la fundacion de la republica, del paradigma ejemplares del justo que es tenido por injusto
frente al del injusto que goza de las mieles que atriuimos al merecimiento del justo—y Kant, en la
Critica del juicio —al defender la objetividad del juicio de gusto, frente a los defensores de su
relatividad.

En The Western Canon (1994), al pasar revista del problema de la autoria de la obra de
Shakespeare, Harold Bloom —quien llega a afirmar que somos un invento de Shakespeare—, hace
una senda defensa de la objetividad de las obras maestras y de la merecida posicién de
Shakespeare en el canon. Trata con desprecio a Freud por concederle crédito a la que llama
“Escuela del Resentimiento” (Foucault, Barthes). Aunque bien se explica el consuelo que
provocaban al psicoanalista aleman las ideas de que Shakespeare pudiera haber sido, en realidad,
el noble Oxford o Sir Francis Bacon y no el humilde Bill, habladurias que lo harian incluso hijo de la
reina Virgen; y Moisés, el hermano egipcio del faradn Ramsés Il, y no el judio. Entonces, el salto no
habria sido tan inexplicable, como afirman la historia de Moisés y lo que sabemos sobre
Shakespeare.

Bloom caracteriza el mimetismo propio del canon como una «angustia de la influencia». La
preocupacién de Aquiles por su fama bien podria retratarla: consiste en el deseo de conquistar el
canon. Esta angustia de la influencia se explica a la luz del mimetismo del deseo.

Como ya hemos aprendido, el deseo de las personas por un objeto, sea sensible o
inteligible, es reforzado por la posesidn de ese objeto por otro. En el entorno de un escritor caben,
no obstante, muchos contempordneos. ¢ Qué escritor del canon no ha rivalizado con otro? ¢Qué
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escritor carece de genealogia literaria? Bien pueden mediar siglos entre dos rivales
contemporaneos, como Homero y Joyce. Cuando el entorno en el que se desenvuelve el sujeto le
muestra las conquistas del rival como deseables, la rivalidad se ha encendido. Esto explica que las
artes no estén a salvo de las modas ni de los falsos reconocimientos que no son mds contagios
miméticos del tipo «traje nuevo del emperador». Cuanto esnobismo se ha gastado en
admiraciones huecas en las que el objeto de deseo original se disuelve, dejando de importar. Por
ejemplo, Zaid nos descubrié la complicidad de Marx en el extravagante fendmeno editorial del
siglo XX que representd El capital. Pocos libros, o acaso ninguno, han sido mas admirados, menos
leidos y peor interpretados. Resulta que el propio Marx, al mandar la obra a imprenta, estaba mas
preocupado por su difusion —que le gand, como a Aquiles seguir la empresa troyana, la fama
anhelada— que por su lectura, de suerte que, como consta en varias cartas, mandd a sus conocidos
y amigos a alabar y condenar el libro a diestra y siniestra y cuando le respondian, con razén, que la
lectura les llevaria un tiempo, mas los invitaba a escribir de todos modos y él mismo escribid
elogios y criticas de su libro, que publicé bajo pseudénimos. En fin.

Genio, imitador original

Cuando le preguntaron al poeta Ezra Pound cual consideraba su obra mas importante, respondio
sin chistar: The Waste Land —que es el titulo de uno de los dos poemas mas representativos del
poeta inglés nacido en Missouri, TS Eliot—. ¢Cémo es esto? Es un chiste, pero de veras. En efecto,
al menos cabe llamar coautor del poema de Eliot a Ezra Pound, quien llevd a cabo una edicidn del
original a la que el poema, indiscutiblemente, le debe no poco de su novedad, de su fuerzay de su
misterio. El montaje de Pound borré la relacion entre las escenas narradas en el poema, de suerte
que su resultado dramatico y su estilo de montaje cinematografico son, al menos, dos
colaboraciones imprescindibles que han venido a hacer de éste uno de los mas grandes poemas de
todos los tiempos, caracteristica que, por cierto, comparte con la edicién por cantos que tenemos
de los homéricos, cantos que en los dias de Platdén eran conocidos no por nuestra version, sino en
funcién de episodios, como los refiere en sus didlogos.

Ahora bien, si esto resolviera al menos parcialmente el problema de la autoria de La tierra
baldia, por el reconocimiento de la coautoria de Pound, équé hay que decir, a continuacién, sobre
la intertextualizacidn, sin la que este poema no seria? No pocos de los mejores versos de la poesia
humana comparecen en el poema de Eliot, tal como los escribieron originalmente sus autores.
éSon, pues, Eliot y Pound coatuores del poema? ¢Habria que haberlos demandado por plagio?

La autoria del que acaso sea el poema mdas importante del XX problematiza nuestras
asunciones modernas y, singularmente, romdnticas, sobre el genio como autor de una obra
original que, precisamente, se sostiene sin posible rival sobre el pinaculo de la personalidad del
poeta, Unico capaz de crear la obra a partir de su dominio de la técnica y a su inspiracidn
inexplicable. Aqui, por lo pronto, tanto porque se trata de dos autores como porque se vale, en
efecto y sin ocultarlo, de versos de otros autores.
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Monumentales obras de arte, como el Sagrado Corazén o Nuestra Dama, permanecen sin
firma que reclame para alguien la fama debida al disefio y el trabajo arquitecténico, que nadie
dudaria en llamar original y que practicamente nunca es el trabajo de sdlo un arquitecto sino de
muchas generaciones de trabajadores anénimos. Dificilmente encontrariamos a quien no calificara
estos templos de sendas obras de arte, si bien cabria, acaso, decir que su creacién no es del todo
desinteresada —pero no nos metamos por ahi—, como Hegel, quien por eso caracteriza la
arquitectura como la menos propiamente artistica de las artes.

Comogquiera, en términos formales, el trabajo de las catedrales es tan unitario como el de
los cantos homéricos, coherencia de la que también hay que admitir que, si bien Homero otorga a
la tradicion poética que a él le fue legada de un modo probablemente no muy distinto al proceder
de Eliot y Pound, por cierto, ha venido a adquirir toda su dimensién sélo desde su fijacién en
cantos y en la secuencia clasica. Parece tan coherente en si mismo, consistente y acabado en su
propia unidad, como si lo hubiera concebido una sola persona, verbigracia: Bernini o Miguel Angel,
genios iconicos, quienes ya llegarian a firmar sus obras y a cobrar por ellas, en serio, famay plata,
alla por los dias de Vassari y su nuevo martirologio humanista de héroes/poetas, que canoniza sus
figuras e inaugura la nocion del genio individual como autor. iCabe, en efecto, hablar de autor en
la arquitectura previa al Renacimiento, por ejemplo? Pero hoy hay arquitectos laureados y aun
hay, excepcionalmente, arquitectura desinteresada que tal vez haria a Hegel reconsiderar su
posicidon, de conocerla, como el jardin del excéntrico Edward James —otro de quien también se
rumora que era un hijo reconocido sélo muy discretamente por una reina inglesa, pero aqui no
nos interesan esos chismes.

Acaso seria mas preciso hablar, en plural de varios autores, a través de varias
generaciones, construyendo una Unica obra —aun en el caso de los talleres que producen la obra
de D. Hirst—. Un poco al modo en que, por fuerza, aln sin poseer sus fuentes, salvo
fragmentariamente, tenemos que suponerlas hasta en Homero; ni él, el primer autor europeo,
debid arrancar a su inspiracion, ex nihilo, todos los cantos de la lliada y la Odisea, segin creemos,
sino que, mas bien, suponemos que legd sus relatos de dioses y héroes a los poetas que le
precedieron y cuyas historias, presumimos, organizé y acomodo, eso si, con gran genio y
penetracidn psicoldgica, en hexdmetros. En efecto, conocemos, por ejemplo, entre sus fuentes, el
relato de Jasén y los argonautas.

Sin embargo, la monumentalidad de los cantos homéricos, asociada a la concepcion
moderna del sujeto, mantiene viva la discusion sobre la autoria de Homero e, incluso, se duda de
su existencia. No cabe duda de que nos abruma la monumentalidad de su obra. El primer y mas
grande genio de la literatura europea, Homero, debia ser un colectivo; ¢ qué iba a andar
componiendo tanto verso un poeta que era ciego? El mismo nos presenta a un poeta ciego, en
quien nos imaginamos que se retrata. ¢ Pero y si es una metafora de un poeta formado en la
tradicidn oral que, no obstante, aprendid a escribir y escribid sus cantos? ¢Y si su ceguera es una
metafora? No presencid las historias que relata. La metafora acaso no quiera decirnos que
Homero era invidente, sino que era vidente de otro modo; heredé sus historias: las escucho,
literalmente, si bien las contd de una nueva manera, no solamente porque agrupé los mejores
versos disponibles, sino por la admirable unidad con que lo hizo, mucho mas explicable si existia
un registro escrito, fuera que él mismo lo llevara o un amanuense. Tal es la tesis que propone
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Richard Lattimore, en su introduccion a la lliada (2011). El poeta es ciego y es vidente. Porque es
ciego. Canta lo que no sabe por los ojos. Mas sabe, qué duda cabe.

La “Introduccidn al libro de Job” de Chesterton pone el dedo en la llaga cuando nos hace
notar, acerca de los cantos homéricos y del propio libro de Job, que:

El Libro de Job pudo haber crecido gradualmente, tal como la Abadia de Westminster crecid
gradualmente. Pero la gente que hizo la vieja poesia popular, lo mismo que la gente que hizo la
Abadia de Westminster, no le atribuia tanta importancia a quién haya sido el auténtico autory
cual haya sido la fecha precisa; ese prurito es creacion del individualismo casi clinico de los
tiempos modernos” (Chesterton, “Introduccién al Libro de Job”).

René Girard comparte la opinidon de que el genio esta sobrevalorado. Para él, la explicacion
es sencilla: también el genio ha sido victima del deseo mimético; vale para Shakespeare lo mismo
gue para Cervantes o Dante, sus iguales: “El genio de Dante, como el de Cervantes, esta ligado al
abandono del prejuicio individualista” (Girard, 2012: 34). Por otro lado, la dindmica de la creacion
artistica revela, a su vez, la «ansiedad de la influencia», como la Ilama el critico literario Harold

Bloom en su The Western Canon:

Es conocida la frase de Freud en la que define la angustia como Angst vor etwas, o inquietud
por el porvenir. Siempre hay algo que nos angustia en el futuro, aun cuando sélo sea el estar a
la altura de las expectativas depositadas en nosotros. Eros, presumiblemente la mas
placentera de las expectativas provoca sus propias angustias en la conciencia reflexiva, lo
cual es el tema de Freud. Una obra literaria también levanta expectativas que precisan ser
cumplidas, o de otro modo se deja de leer. Las angustias mas profundas de la literatura son
literarias; de hecho, en mi opinién, definen lo literario y casi se identifican con ello. Un
poema, novela, u obra de teatro se contagia de todos los trastornos de la humanidad,
incluyendo el miedo a la mortalidad, que en el arte de la literatura se transmuta en la
pretension de ser canénico, de unirse a la memoria social o coman. Incluso Shakespeare, en
sus mejores sonetos, revolotea sobre este deseo o impulso obsesivo. La retdrica de la

inmortalidad es también una psicologia de la supervivencia y una cosmologia (2002: 28-29).

Segun ésto, las obras candnicas lo son porque sus autores han aprendido, mediante la imitacion de

otros autores canonicos, los secretos de su inspiracion. La doctrina de Bloom evidencia el género de
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rivalidad que caracteriza a todas las obras dignas de ser tenidas clasicas. Platon fue capaz de
observar el hechicero efecto de los mitos sobre quienes los aprendian y legarnos la base de una
teoria de la imitacion porque los griegos no eran ajenos a esta contienda, sino promotores y
observadores cuidadosos de ella, en la tragedia como en la olimpiada —pues en ambos casos se
trataba de competencias—, y podemos apreciar a qué extremo las tragedias escritas cuatro siglos
después de la fijacion de los cantos homéricos tienen lugar en escenarios descritos por Homero, al

punto gue los personajes a menudo eran exactamente los mismos.

Al deseo mimético se opone la imitacidn deliberada de modelos tutelares. La educacion
cuenta con ellos. Kant, aqui, no obstante, en vez de advertir la manera en que se imitan e influyen
los artistas, extrafiamente, admitié una excepcién a su critica omnivora en el reconocimiento del
caracter misterioso del origen del genio. No sabe de la mimesis. Alun si su imperativo categoérico
involucra una consideracion del otro como semejante, promueve cierta tradicion individualista
gue se queda con una interpretacion de la autonomia como aislamiento y del imperativo
categdrico como una maquina de hacer el bien, mds bien que como una brujula en el contexto
siempre contingente de la vida. Las lecturas de la obra ética de Kant a la luz del ideal del
cosmopolitismo, en sentido opuesto a las lecturas que hacen de él un frio publicano de la ética
formalista, muestra en la ética de Kant u apertura a la relacién con otras personas, como
porosidad conducente al encuentro con los otros, en el sentido en el que Péguy, Mounier, Levinas,
Bubber y el etcétera de la tradicidn personalista que rivalizd con él ha indicado. En esa disposicidon
al reconocimiento del rostro del otro, en esa urgencia por afirmar su dignidad, se muestra el
mimetismo conducente a la hospitalidad que querriamos proponer como paradigma del genio. El
genio es hospitalario con su deseo: abre las puertas a diversos modelos y es capaz de reconocer y
admirar la grandeza y la sutileza. Nosotros no podemos afirmar, sin mas, ni el genio original de
Kant ni el individualismo que modeld en la tradicidn que reconoce personas excepcionales y
mortales; nosotros no podemos seguirlos. Es precisa otra explicacidon que la inspiracién. No pocos
genios han insistido en que la inspiracion acude mds a menudo si se esta trabajando en el oficio.

Ahora es preciso argumentar que el reconocimiento de que “yo es otro” (Rimbaud). El
sujeto es, pues, cruce de caminos del deseo mimético, como revela el procedimiento limpio y
abierto de Eliot en The Waste Land, inclusive refiriendo al pie de pdagina referencias intertextuales
gue no queria que se le escaparan a los lectores. Lo admita o no. Inclusive el genio esta contagiado
de mimetismo —incluso, es quien mas contagiado estd de mimetismo-—

La libertad, conquista del genio, no radica en la no-determinacidn de los factores externos,
sino que, habiéndolos hechos propios, consiste en la creatividad de hacer poesia a pesar de todo,
en la vida moral como en la creacidn artistica y en la experiencia de la «lectura del arte», que
como toda lectura, es una relectura del texto que autor propone desde sensibilidad y la forja de la
personalidad de quien, como lector, cada quien es a su vez autor del poema que recita.
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Capitulo V. Educar personas libres

Educacién por competencias: promover la competencia

El mercado ha venido moldeando la educacién. Desde la segunda mitad del siglo pasado, el
lenguaje de las competencias fue ganando terreno en las teorias educativas; se desarrolld en el
contexto laboral, para designar, mas alla del conocimiento tedrico individual, adquirido a través de
la escuela tradicional, diversas habilidades: desde la habilidad de manipular herramientas u
objetos técnicos o tecnoldgicos de diversos grados de complejidad, hasta la capacidad de trabajar
en equipo. El lenguaje de las competencias se orienta a la accidn, a resultados; a la produccion,
mas bien que a la contemplacion.

El enfoque del paradigma educativo previo al de las competencias, centrado en la
transmisién de conocimientos, evidencio sus limites en el mercado laboral, que demandé perfiles
mas orientados a la accién y mejor entrenados para las competencias requeridas por los perfiles
demandados por las empresas y el sector publico. Con dispar animo, las escuelas fueron
adoptando, tarde o temprano, el enfoque, que ha tenido en general una acogida generalizada a
nivel nacional e internacional, ahora seducidas por la novedad de los modelos educativos
imperantes, ahora presionadas por el mercado, los padres de familia e, incluso, los propios
alumnos, que demandan aqui y alla aprender «cosas Utiles», cosas que les «sirvan para la vida»,
considerando equivocadamente que lo que mas Util les resultard sera aquello de lo que puedan
sacar provecho econdmico tarde o temprano. Hoy, son raras las metodologias educativas que
rechazan el enfoque por competencias. Tal vez haya que atribuir algin mérito sobre la calida
acogida a cierta opacidad del término «competencia». En realidad, mas que como una doctrina
educativa revolucionaria, surgié como una orientacién del mercado laboral adoptado mas tarde
por las instituciones educativas.

Hoy, en la propaganda regular de cualquier escuela, una «formacidn para la vida» significa,
sobre todo, una formacién para la vida del mercado laboral, por competencias, pues la aspiracion
mimética de las actuales sociedades de consumo parece privilegiar sobre los demas paradigmas de
la realizacién humana el del éxito econdmico o politico, medido sobre todo en términos de riqueza
econdmica. Sin embargo, la realizacién de una vida digna de ser llamada auténticamente humana
no puede reducirse a la satisfaccidon de las necesidades materiales basicas y al trabajo. Asi se gasta,
no obstante, la vida de millones anénimos. Una republica en donde vivieran las personas de forma
semejante es postulada y de inmediato descartada por SAcrates en la Republica, pues merece el
calificativo de «republica de cerdos», ya que no en mucho difiere de la vida animal, tan por debajo
de la humana, tan indigna de quienes no son ni deben ser tratados como cifras demograficas ni
animales, sino como personas. Esa republica de cerdos es lo que le ofrece hoy una parte de la
humanidad, la que vive en las ciudades ricas, llamadas «libres» e «iluminadas» sus naciones, a la
otra.
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Sobre todo, en las primeras elaboraciones de la doctrina por competencias, quedaron
pospuestos los problemas de la ética y los de la politica, por lo pronto; asimismo, los de las
diversas tradiciones e identidades culturales, los estilos de vida y las creencias religiosas, a
menudo en conflicto con nuevas costumbres, demandas politicas, econémicas y productos
culturales. Las principales criticas que ha recibido el enfoque educativo por competencias se
refieren a la defensa de una cierta autonomia del dmbito educativo respecto del laboral, a escala
social; mientras que se insiste en la parcialidad del enfoque, demandando una mayor
«integralidad» en la consideracidn de quién es el sujeto de la educacidén, a escala personal.

Estd claro que llegara el dia en que un escolar salga del aula y se enfrente a la competencia
del mercado laboral. También que es deseable que esté preparado para ello; para dimensionar la
importancia de este reclamo basta imaginar la multitud de potencias y toda la creatividad
desperdiciada en los no pocos «ninis» del mundo, que parecen serle inttiles a todos. También es
cierto que el prestigio de las instituciones educativas a menudo se finca, con justicia, en la
trayectoria de sus egresados, y parece evidente que esta en el mejor interés de la comunidad que
conforma cualquier institucién educativa que los egresados de las escuelas, politécnicos y
universidades sean tan competentes como sea posible para afrontar creativamente los retos de su
vida laboral; no pocos de los desafios de las ciudades deben ser afrontados mediante el trabajo
organizado de los ciudadanos que las habitan. Sin embargo, los de la vida laboral no son los Unicos
retos que los egresados enfrentaran, pues trabajar no es la Unica forma en la que se colabora al
bien comun ni en que se realiza la vida buena; es mas: ni siquiera bastan, para satisfacer
adecuadamente las demandas del trabajo, las competencias técnicas que solamente se orientan a
la competencia laboral.

Si bien, tiene sentido que las escuelas cumplan en alguna medida las demandas de
formacién que requieren las empresas, es insensato reducir la educacién al entrenamiento de
empleados. La escuela no debe ser la primera oficina de los que han venido a llamar «recursos
humanos» del mercado laboral, aunque en eso se esta convirtiendo. Pero veamos qué pueda ser
rescatable de la demanda de la educacién por competencias, antes de sefalar sus limites.

Es cierto que, en alguna medida, la humanidad se realiza a través del trabajo. Lo saben
muy bien los desempleados. También, que el trabajo es una forma digna de colaborar con la
construccion de la casa comun, a diferencia de otras que también son rentables pero que tenemos
por indignas, como la trata de personas, la corrupcién, el narcotrafico o el crimen organizado. Por
cierto, es indudable que el trabajo es necesario para la vida de la sociedad, que demanda
constantemente una gran variedad de productos, servicios y hasta bienes intangibles.

En el lugar donde habian estado las religiones, primero, y los pactos sociales sagrados de
los nacionalismos, después, reina ahora la industria cultural del espectaculo, hija del capitalismo.
Previamente, el relevo lo habia tomado, en el siglo XX, el adoctrinamiento ideoldgico nacionalista
de la versidn oficial de la politica, la historia y la cultura, dictado por cada Estado. Semejante
movimiento produjo defensas y resistencias ideoldgicas y religiosas, promocién u oposicion
intelectual, artistica y cultural, cuando no un descarado cinismo o un desesperado nihilismo. Mas
adelante en la Historia, y es a este proceso al que nos referimos, los Estados nacionales y sus
discursos ideoldgicos han sido rebasados por el pragmatismo del mercado.
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En México, hasta recientemente, la mayor parte de la bibliografia sobre las competencias
versaba sobre las competencias laborales, desde perspectivas metodoldgicas conductistas o
funcionalistas, si bien ultimamente se ha dado un impulso a la metodologia constructivista y a una
doctrina mas elaborada e integral de las competencias. Comoquiera, mas alla de los
esclarecimientos que ya se han realizado, no hay demasiado acuerdo sobre qué signifique el
enfoque, mas alld de que tiene que entrenar a los alumnos en la solucién de problemas de la vida
diaria y la orientacién a la accion. No es dificil que la comprension del enfoque por competencias
en la educacidn derive, mas bien, en la transmision a los estudiantes de un paradigma utilitarista 'y
acritico del uso del conocimiento y las destrezas adquiridos, que deriva en eficientes capataces y
manipulables rebafios.

El lenguaje de las competencias es, nada inocentemente, rivalistico. Si bien, se utiliza como
sinénimo de «capacidad» o «habilidad», pronto nos pone en la vecindad de otras competencias:
en el mercado laboral, las rivalidades en torno a los mejores puestos; entre los marginados del
mundo laboral, la competencia por un puesto, cualquier puesto. De ambas rivalidades, a menudo,
se valen algunos empresarios sin escripulos para imponer condiciones inmorales a sus empleados,
bajo la amenaza siempre latente de que acaso cualquiera de los desempleados pueda resultar tan
competente. Nadie parece ser indispensable y menos aln en tiempos de crisis. A continuacion, el
mecanismo del chivo expiatorio se produce en los recortes salariales y de personal.

Con este enfoque, se deriva lo que de poner cualquier baremo: al final, resulta que,
respecto de cualquier habilidad, si hay algunos que son «competentes», han de serlo frente a
otros «incompetentes» o «menos competentes». Eso estd bien: no todos pueden ser buenos para
todo. Cabe apreciar la riqueza de las diferentes habilidades, conocimientos y creaciones de la
humanidad, que precisamente sugiere una gran variedad de riquezas culturales, riquezas que
fueron desarrolladas por personas competentes en una gran multitud de expresiones. El problema
no es que seguramente todos sean buenos para algo; el problema llega cuando las competencias
de otro son las mds indicadas para el puesto, y las Unicas competencias indicadas para el puesto se
relacionan con la produccion y el rédito...

Si bien, Martha Nussbaum no es propiamente una tedrica de las competencias, sino una
detractora de ellas como las hemos venido exponiendo aqui, sus trabajos y los de otros tedricos de
las capacidades, han sido retomados por diversas elaboraciones tedricas recientes, menos
vulgares, de la doctrina de la educacion por competencias. Por otro lado, esta es una de las
doctrinas filoséficas mas socorridas por los organismos internacionales como la ONU y la UNESCO,
precisamente invocadas a propdsito de la educacion y el desarrollo econédmico, social y cultural de
las naciones que luchan contra el azote de la miseria.

El articulo 26 de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos (1948) establecio el
derecho a la educacién; la Convencion relativa a la Lucha contra las Discriminaciones en la Esfera
de la Ensefianza (1960), recalcd la obligacién que tiene la UNESCO tanto de erradicar la
discriminacién como de promover activamente la igualdad. Por su parte, los articulos 28 y 29 de la
Convencidn sobre los Derechos del Nifio (1989), estipulan la gratuidad y obligatoriedad de la
educacion, asi como que ésta debe propiciar el pleno desarrollo de las aptitudes humanas.

El lenguaje de las competencias «laborales», «educativas», «basicas», «que contribuyan al
didlogo», «para la propia superacion», etc., prevalece en los documentos de la UNESCO tales como
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La UNESCO y la educacion (2011), donde se habla, entre otras cosas, de cdmo el desarrollo de
competencias técnicas impacta favorablemente en el combate contra la pobreza. Elaboraciones
mas elegantes de la educacién por competencias, como éstas, las de Nussbaum o la de Chomsky,
precisamente subrayan en su propuesta que la educacién no puede reducirse a la formacidén de
competencias laborales, sino que debe otorgar herramientas a los implicados para el desarrollo de
un proyecto de vida personal, una vida digna de ser llamada humana.

Asimismo, la doctrina de las competencias nos pone en relacién con una cultura, si no del
mérito y la virtud, si del virtuosismo; aunque en sus mejores elaboraciones, siguiendo la teoria de
las capacidades de Martha Nussbaum recupere la ética aristotélica de las virtudes y adopte una
perspectiva mas integral, atenta a las criticas que recibié el enfoque de educacion por
competencias.

Educacién en competencias vs educacién para la libertad

Una nueva amenaza de la libertad

Platdén, en la Republica (414-415), reconoce que hay que acudir a una mentira para explicar la
jerarquizacion social dada por las clases; mas incluso, mentira mediante, si bien reconoce las
clases sociales, rechaza que sea preciso que haya ricos y pobres (421d-427c), ya que los primeros
dejarian de ocuparse del trabajo mientras que los segundos no podrian realizarlo bien. Cada cual,
a su entender, mejor podrd practicar la justicia si ninguno se ve orillado a la miseria; pero también
podra acceder a la realizacion a través de la accion politica, que para unos significara gobernar,
para otros, defender la ciudad y para otros, hacer zapatos, indagar la verdad o relatar los relatos
de lo que fue o lo que seria: es un defensor de la division del trabajo.

No deja de llamar la atencidén que, en la republica perfecta imaginada por Platén a la mitad
de su vida filoséfica, no haya esclavos, sino personas libres. Es cosa bien sabida que el autor de la
republica perfecta, ciertamente, se beneficié en primera persona de la libertad que le permitia su
condicidn de ciudadano acaudalado y libre en una economia fundada en la esclavitud, que ha sido
contemplada, por los propios griegos,13 como asunto natural; aunque también es cierto que,
luego de la ejecucidon de Sdcrates, no obstante, por andar en tratos con dos tiranos de Siracusa, se
las tuvo que ver, en sus tres intentos, con el destierro y, en el primero de ellos, ademas con la
esclavitud, de la que lo libré un conocido, Anniceris, a quien debemos tanto la fundacién de la
Academia, con la que en tan grande deuda esta la universidad. (Algo debié haber sospechado
Platén de que ambos tiranos llevaran por nombre «Dionisos»). La esclavitud como medio de
produccién no sdélo tuvo su peso y su rédito; dramaticamente, lo sigue teniendo.

13 No se olvide, entre los célebres defensores de la esclavitud, al mejor discipulo de Platon: Aristoteles.
Como idea politica, la «libertad» no se consagra sino hasta la Independencia de las Trece Colonias, la
Revolucion Francesa y la Independencia de México.
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No seria insensato decir que han sido mas bien pocos los grandes imperios que no
medraron con la esclavitud. Ni seria insensato afirmar que, aun hoy, existe una estrecha relacion
entre la libertad que gozan los ciudadanos de las sociedades ricas y las diversas formas en que
pervive la esclavitud de las que depende la produccién de mercancias como el chocolate, tan
habituales en las mesas de los ricos de este mundo.14 El fendmeno mercantil reciente de la fast
fashion evidencia hasta qué extremo la esclavitud sigue siendo rentable; un ejemplo de ello es
nada menos el caso de la fortuna del hombre mas rico del mundo precisamente gracias a que
lidera dicho fendmeno mercantil. El caso estudiado en todas las escuelas de negocios del mundo
con gran admiracidn. Me refiero al grupo Inditex; un emporio de la moda espafiol que subié como
la espuma gracias a que ha sabido sacar buen provecho de la producciéon de mercancias
desechables, cuya obsolescencia esta programada, de tal suerte que hay que renovar los
guardarropas cada temporada; sus bajos costos de produccién y sus redes de distribucién y venta
son ejemplares. Sin embargo, en buena medida, sus costos competitivos se deben a la explotacion
laboral en las maquilas, por un lado, y a la pirateria en el disefo, por otro, acaso maquilladas y
«legalizadas» por aquiy alla. Por otro lado, sus ventas espectaculares tienen un impacto ambiental
cuyas consecuencias nos rebasan. Pero, hoy por hoy, la industria textil es una de las mas
contaminantes.

La libertad es un fenédmeno raro en la gran Historia y suele florecer entre minorias, a
veces, perseguidas u oprimidas. La prosperidad de los imperios ha llenado sus arcas de despojos y
sus sistemas econémicos han vivido de la esclavitud, legal o ilegal. Hay excepciones notables.
Aunque no son concluyentes, algunas investigaciones recientes han llegado a afirmar que la
construccién de las grandes pirdmides de Egipto no fue llevada realizada en condiciones de
esclavitud,15 aunque desde luego estd el testimonio contrario del relato judio sobre la esclavitud
en Egipto y el éxodo por el desierto liderado por un gemelo rival del emperador. La construccién
de Europa tiene, entre otros hechos notables, la edificacion de las ciudades y el cultivo de los
granos sin una intervencion sistematica de la esclavitud: la abolicidn de la esclavitud por la
prosperidad, como nos ensefia Boorstein (2008): resulté aun mas productiva la corresponsabilidad
en la produccién y la participacion en su uso y usufructo. El esquema se organizoé de tal suerte que
cada cual trabajaba por su propio beneficio y en el de los demas, y hoy puede resultar un claro
ejemplo de hasta qué punto la conviccién de los hombres libres es alin mas rentable que la voraz
persecucion de la rentabilidad a corto plazo. Cabe, en esta sucinta e incompleta revisién histérica,
hacer también un sefialamiento singular del imperio espafol que, por chocante que hoy resulte a
nuestra sensibilidad politica, tuvo a bien discutir la cuestion de la plena humanidad de los nativos
de la tierras que conquistarian y con qué legitimo derecho podrian hacerlo, resultando de ello,
entre otros notables primeros antecedentes de los derechos humanos derivados de semejante
disposicion, la Corte de Indias y la apasionada defensa de quienes, como fray Bartolomé de las

14 Ya es tan célebre el caso de la esclavitud infantil en la recoleccion de chocolate que sélo Wikipedia tiene
63 referencias, entre las que se cuentan documentos de la ONU y un documental de la BBC. Para un vistazo a
la situacion de la esclavitud en Querétaro hacia 2015, se puede consultar: Stengel, Natalia, et al, 2015.

15 Las principales razones que se aducen para afirmarlo estan sostenidas en el reciente descubrimiento de la
ciudad donde, presumiblemente, habrian vivido los constructores de las grandes pirdmides de Giza y la
enigmatica esfinge en circunstancias que, a juicio de los investigadores, no se corresponden con nuestra
imaginacion de cdmo debia ser la esclavitud en Egipto (Shaw, Jonathan, 2003).
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Casas, se dejaron conquistar por la maravillosa otredad de quienes primero poseyeron la tierra
qgue hoy se llama América, cuya plena humanidad atestiguaron. Como idea politica, la esclavitud es
intransitable desde que la definicidn del proyecto politico americano moderno, que la abolidé lo
mismo en Estados Unidos que en México: pacté en torno al ideal de la libertad; aunque las
diversas formas en las que auln se perpetua la esclavitud en los fenédmenos hoy llamados «trata de
personas» sean prueba de que su vigencia como fendmeno social y como problema moral esta
lejos de haber desaparecido.

La libertad, no obstante, hoy sufre una amenaza distinta, en México y en el mundo,
ademas las mds evidentes formas de esclavitud, ya sefialadas. Una forma de privacién de la
libertad que es menos urgente que la de los nifios forzados a la pisca del cacao, pero también
indignante. Una amenaza mas insidiosa y sutil se promueve en las aulas normalizadas de tantos
sitios del mundo; hablo de una crisis que, en medio del ruido provocado por el colapso del sistema
econdmico hegemodnico, no ha despertado la indignacién merecida pues ni siquiera ha llamado la
atencién de sus primeros cémplices entusiastas.

Hoy, como todas las generaciones humanas, fincamos en la educacién una responsabilidad
particular sobre el arduo aprendizaje del ejercicio de la libertad, del que dependen el pleno
desarrollo de los miembros de la sociedad y, en fin, la disposicion de ésta en su conjunto. Buena
parte de la educacidn, saliendo de la casa, tiene lugar en la escuela; y, en la escuela, la autoridad
se ha suicidado: ha preferido, a educar, «certificar» la «calidad educativa» a través de la
evaluacion continua, asi homogenizando la mediocridad y exiliando la creatividad, la
contemplacién y el juicio critico del ejercicio escolar que, mas bien que educar personas para el
mejor ejercicio de su libertad, normaliza futuros empleados que aprenden a pasar pruebas, a
seguir recetas y procesos, a obedecer drdenes y cuestionar poco. Semejante modelo renuncia a
educar en aras de la instruccién.

Me refiero a la que ha venido a llamarse «educacidon por competencias». Si bien, hay
algunas elaboraciones tedricas recientes que logran realizar un acercamiento mas integral, la
forma mas popular en la que se habia venido entendiendo no se distinguia mucho del
adiestramiento: con la intencién de superar la mera transmisiéon de conocimientos fragmentarios,
aun a eso se renuncié en muchos sitios.

El olvido del alma y lo que las artes liberales y la filosofia pueden recordarle

El problema, la crisis que aqui intentamos sefialar, y a la que Martha Nussbaum le dedica su libro
Sin fines de lucro (2010a), radica en que la mentalidad dominante en la cultura parece ser la de la
persecucion del éxito econdmico a toda costa, la busqueda del crecimiento (siempre econémico)
de las empresas, las instituciones, las naciones. Semejante perspectiva arroja por la borda, como
peso muerto, todo lo que le parezca inutil para el rédito. En funcién de ello, los Estados apuestan
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por el desarrollo de la investigacion y la ciencia considerados mas productivos, siempre que éstas
sean aplicables y rentables a corto o mediano plazo, cada vez mas.

La nuestra sigue siendo la sociedad que Virginia Woolf caracterizé en Tres guineas (2012),
una en la que no parece haber cabida para todos, sino principalmente para quienes son mas
capaces de competir en la «seleccidn social», como podriamos caracterizarla en relacion con el
conocido principio postulado en la biologia por Charles Darwin. Esto queda evidenciado en la
alternativa que tienen las mujeres que han decidido romper con el mutismo tras el que se las
enclaustrd en la vida doméstica y entrar a la competencia laboral; a juicio de Woolf, a las mujeres
que trabajan se les presenta el reto de competir con los varones en el mercado laboral, construido
por ellos como una competencia constante, “con su posesividad, sus celos, su belicosidad, su
ambicion” (Woolf, Virginia, 2012).16 Pronto, resulta que todo lo que cualquiera puede tener es un
empleo que permita salir al paso en otra competencia: la del status social.

El criterio de la rentabilidad en el interés (propio) adoptado por los ciudadanos se
convierte en el valor maximo perseguido por una sociedad desalmada y, encima, tensa y sometida
a diversas formas de inquietud que no sabe explicarse: nuevos miedos, como los que caracteriza
Marc Augé en Los nuevos miedos: la virtualizacion de la vida (2016), amenazas ecoldgicas, sociales
y politicas, la excesiva dedicacion al trabajo y la dificultad creciente de conciliar la vida familiar y la
laboral o el desempleo; en cualquier caso, la perpetua insuficiencia de los ingresos en relacidon con
el costo de la vida, siempre cada vez mas caro; el retiro y los miedos anejos, las largas
enfermedades el mobbing, el terrorismo, etcétera. En resumen, “Dios ha muerto, Marx ha muerto
y el mercado no se siente muy bien” (2016).

Entretanto, se ha descuidado el cultivo de las humanidades; la critica, el didlogo y las artes,
con ellos, se ven amenazados, lo mismo que la democracia, cuya vida demanda el ejercicio
constante de la critica y el didlogo en un ambiente de respeto y libertad de expresién, como afirma
Martha Nussbaum en Sin fines de lucro. Las escuelas han abandonado uno de los principales
papeles de la educacidn: la formacidn del desinterés y el cultivo de la capacidad de admiracién, de
la que surgen ciencia, filosofia y arte, pero también el aprendizaje de la ética y la responsabilidad
hacia los demas y en la vida publica y privada.

Lo que consideramos mas delicado y peligroso sobre la doctrina de la educacién por
competencias y, en fin, del capitalismo es, precisamente, su incapacidad de cultivar el desinterés,
tan importante para los juicios éticos y estéticos. Si todo es susceptible de ser contemplado en
funcién de su utilidad, entonces los seres humanos también pueden ser considerados en funcion
de esta perspectiva. Pero el otro no estd disponible para nosotros al modo del til. Eso es algo que
parecen olvidar a menudo, por lo pronto, los sujetos sociales, como los Estados y, en fin, las
empresas alrededor de las que organizan sus vidas las personas. Con particular evidencia se

16 La cita completa plantea una encrucijada imposible para las mujeres: “Nosotras, las hijas de hombres
educados, hemos de elegir entre el demonio y el mar profundo. A nuestra espalda, permanece el sistema
patriarcal: el &mbito privado de la casa, con su nulidad, su inmoralidad, su hipocresia, su servilismo. Delante
nuestro, esta el mundo de lo publico, el sistema profesional, con su posesividad, sus celos, su belicosidad, su
ambicion. Uno nos encierra como a esclavas de un harén; el otro, nos fuerza a rondar, una vuelta tras otra, de
pies a cabeza vueltas aves de rapifia, en derredor de la morera, del &rbol sagrado, de la propiedad”.
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manifiesta tanto en la influencia que lo mismo los jugadores del mercado productivo como los
intereses estatales pueden llegar a ejercer sobre el desarrollo de las curriculas educativas.

En México, la exclusién de la curricula de precisamente aquellas disciplinas que fundaron
la tradicidn universitaria desde su fundacién medieval, que ya vimos cémo han contribuido a
moldear Platén y Aristételes, debe obedecer a una voluntad de perpetuar la explotacion laboral,
pues sus métodos sélo abonan al aprendizaje de las competencias técnicas que la mezquindad
demandaria de la explotacion, orientada a la formacién de empleados obedientes y bien
entrenados para el desempeiio de funciones previstas, técnicas, en las que, en general, sélo se
desempenan ciertas funciones de un proceso. No hace falta volver a sefalar la alienacién a la que
tantos y tantos empleados se ven sometidos.

En el ejercicio de nuestra libertad, a través de las decisiones que tomamos a cada instante,
nos jugamos nuestra existencia. Pareceria que el desarrollo de nuestras competencias técnicas se
realiza en demérito de la formacién humanistica, que lo mismo incluye las artes que las disciplinas
criticas anejas a ellas, como la mas auténoma de las disciplinas tedricas, la filosofia. Llegados a
este punto, el pensamiento libre de las ataduras de la conveniencia y la utilidad puede aportar
mucho a las consideraciones que argumentan la decisién, lo mismo que el criterio aprendiendo en
la critica de la accidn propia del teatro o del gran arte. Aqui, tiene mucho que ensenarnos la logica
para evaluar los argumentos expuestos, pero también tiene mucho que ensefnarnos el
discernimiento de la cada conciencia irrepetible, sobre todo cuando es cada conciencia la que se
juega la vida.

En opinién de Nussbaum:

parecemos olvidarnos del alma, de lo que significa que el pensamiento se desprenda del
almay conecte a la persona con el mundo de manera delicada, rica y compleja. Parece que
olvidamos lo que significa acercarnos al otro como a un alma, mds que como un
instrumento utilitario o un obstaculo para nuestros propios planes. Parece que olvidamos lo
que significa conversar como alguien dotado de un alma con otra persona que
consideramos igualmente profunda y sofisticada (2010: 247).

En este olvido del alma observamos la demanda fundamental de lo que echamos de
menos y podemos aprender de la critica filoséfica y del arte, singularmente de la caracterizacion
ejemplar que las obras maestras de la cultura, como aquellas producidas por Sécrates, en la
educacién para la democracia que, desde sus dias en Atenas, todos le debemos, o Shakespeare,
cuyo trato cautivd, entretuvo y puso a pensar a la Inglaterra isabelina y, desde entonces, a
generaciones humanas.

Recordar el alma es, sobre todo, recordarla en el rostro del otro, del prdjimo, adn antes
que afirmarla en pactos politicos o argumentar la dignidad de ese otro poseedor de un rostro que,
si lo miro, me revela que es como yo y que, como yo, es libre y comparte conmigo la gloria de la
libertad y sus producciones, a veces dignas de admiracion, y la duda al ejercerla, la vulnerabilidad

115



de poder vivir en el error y, a menudo, la seguridad de haberlo hecho o de haber dafiado a otro al
menos alguna vez, si no con la intencién, por omisién o por descuido.

Teoria de las capacidades

La influencia de la teoria de las capacidades sobre las elaboraciones mas recientes de la doctrina de
las competencias, en los Gltimos afos, es palpable. Las mejores elaboraciones de la educacion por
competencias siguen el esquema propuesto a grandes rasgos por Martha Nussbaum y Amartya Sen,
asi sea como lo adopta la ONU. Este, subraya el papel que juega la educacion en el desarrollo
socioeconomico y cultural de los paises. Sin embargo, lo importante de la aproximacion de la teoria
de las capacidades no es esta observacién, por lo demés evidente en el muy distinto nivel de vida
del gozan los habitantes de la Africa subsahariana y los egresados de la Universidad de Chicago. La
teoria de las capacidades habla de la promocién humana y busca el «cultivo de lo humano». En ese
sentido, guarda cierta distancia respecto de la persecucion ciega de las riquezas. Las reconoce como
medios, aunque no las admite como paradigma de la «riqueza», pues atiende a los bienes
intangibles. Lo auténticamente valioso de este enfoque es que reconoce en la dignidad de la persona
humana y se centra, precisamente, en la persona, a quien encuentra valiosa por encima de otro

«recurso» cualquiera.

Lo que evidencia el Nobel en economia Amartya Sen es que la riqueza de las naciones
radica en las personas que las conforman. Es el suyo un comentario notable en respuesta al padre de
la economia, Adam Smith, jugando con el titulo de su libro méas célebre, Investigacion sobre la
naturaleza y las causas de la riqueza de las naciones (1776), pero como si lo hubiera leido en

conjunto con su menos famosa publicacion Teoria de los sentimientos morales (1759).

Los tedricos de Adam Smith han llegado a sorprenderse tanto de la contradiccion aparente
entre la doctrina expuesta en ambas publicaciones que han venido a pensar que observo una
divisién casi esquizofrénica en el ser humano, en lo que se refiere a su disposicion hacia el interés
propio y el ajeno: del canibalismo al martirio; tales serian las dos caras de Adam Smith. En efecto,
Sen parece recordarle al célebre padre de la economia su propia doctrina: cabe renunciar al

conflicto entre el interés propio y el del otro en la serena consideracion de la dignidad del otro.

Su exposicion de la doctrina de las capacidades enfatiza las «funcionalidades» en términos

de aquello que puede hacer la gente a partir de lo que tiene: como responde creativamente al reto
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que se le presenta valiéndose de los recursos de los que disponga. La teoria de las capacidades
aporta un marco conceptual y normativo ideales del «desarrollo humano». Plantea el suelo minimo
de una vida digna a través de listados de potencias humanas cuyo desarrollo se puede medir y
analizar. Creo que Amartya Sen, ya ha dicho lo mas importante al sefialar que la riqueza de los
pueblos reside en las personas que los conforman, méas bien que en la riqueza material que posee. Si

esto es asi, entonces nuestras mediciones sobre la pobreza resultaban harto insuficientes.

A mi juicio, Sen y Nussbaum releyendo la doctrina de Aristoteles, han logrado observar
aquello que el Estagirita habia concebido como una ética de las virtudes, traduciéndolo a un
lenguaje mas contemporaneo, observando gue la formacion humanistica y artistica, a pesar de ser
un bien en si mismo y no uno productivo, también son condiciones del desarrollo econémico, social
y cultural de las naciones. En efecto, su teoria sobre el cultivo de las capacidades que permiten el
desarrollo humano postula una comprension filosofica de la persona y vuelve a poner sobre la mesa
una propuesta antropoldgica que no pasa de largo frente a los descubrimientos de las tradiciones del

arte y la filosofia, lo que nos puede permitir un punto de partida para la defensa de lo humano.

La teoria de Martha Nussbaum posee diversas fortalezas: su propuesta de desarrollo humano,
ademas de poner al centro de la doctrina el dato de la dignidad humana, retoma creativamente
algunos de los elementos clasicos de la antropologia aristotélica, aunque releidos desde la politica
moderna y en el contexto democratico, para enriquecimiento del lenguaje con el que se discutian los
problemas relativos a la pobreza, el desarrollo o la escolarizacién. Desde hace algunos afios, la
teoria de las capacidades esta siendo aplicada en distintas mediciones internacionales, como el
indice de Desarrollo Humano y otras realizadas por organismos internacionales, lo que ha
establecido indicadores dtiles para la investigacion cientifica social y un marco comin a diversos

estudios inter y transdisciplinarios.

En su libro Creando capacidades, postula un listado de 10 capacidades basicas (2012: 40-44)
cuyo desarrollo deberia garantizar cualquier pais. Cualquiera deberia poder tener acceso, pues, a

desarrollar las siguientes capacidades:

1. Vida. Vivir una vida de duracion regular, no cegada violentamente.

2. Salud. Gozar de buena salud fisica y reproductiva, alimentacion y vivir en condiciones

apropiadas.

3. Integridad fisica. Vivir sin peligro de sufrir ataques de otros, violencia doméstica, sexual o
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publica y elegir en materia reproductiva, asi como tener oportunidades de satisfaccion

sexual.

4. Sentidos, imaginacion y pensamiento. El ejercicio de tales facultades, para ser propiamente
humano, ha de educarse para permitirle a las personas expresarse a través de la fe, las
ciencias y las artes, cuya legitima autonomia debe ser respetada, orientando las experiencias
al disfrute y al rechazo del dolor indtil.

5. Emociones. Sentir emociones justificadas por nosotros y por otros: amor, duelo, indignacién,

vergllienza, gratitud, etc.
6. Razon préactica. Examen de la propia vida y arreglo de ésta respecto del bien.

7. Afiliacion. Establecer vinculos respetuosos con los demas: vivir para ellos sin humillarlos ni

ser humillados por ellos y rechazo de la discriminacién de cualquier indole.
8. Otras especies. Respetar la naturaleza y a los seres vivos.
9.  Juego. Disfrutar de diversiones y distracciones.

10. Control sobre el propio entorno. Coparticipacion de la vida politica mediante la libre

expresion y asociacién, el trabajo y la propiedad en igualdad de circunstancias.

Teoria de las capacidades y educacion

La teoria educativa de Nussbaum se deriva de su listado de capacidades, sobre todo de aquellas
referidas al control sobre el propio entorno, afinidad, sentimientos, juegos y sentidos, imaginacién
y pensamiento —aunque la autora concibe las capacidades como un sistema de vasos
comunicantes: de faltar una, las demas se ven mermadas. Su herencia tedrica no esta oculta. Bebe
de las fuentes mas clasicas de la filosofia clasica en lo que se refiere a la educacién como un cultivo
del alma: Platén y Aristételes, y sigue muy de cerca a uno de sus mas célebres lectores modernos:
Kant, principalmente en la argumentacién sobre la dignidad de los seres humanos, a quienes
afirma que es racional tratar como fines en si mismos y no solamente como si fueran medios para
otros fines.

Nussbaum afirma de la escuela que, ademas de instruir en las competencias técnicas y de
transmitir conocimientos, para educar, debe promover el cultivo de una educacién que los
prepare para la vida democratica y el desarrollo de un proyecto de vida propia y creativo, asi como
el arraigo a la propia tradicion y comprometido y corresponsable con los demds y la naturaleza. Si
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la escuela quiere formar seres humanos libres, debe plantear la cuestion de la persecucion del
bien supremo y promover la vida de la virtud como placentera, para lo que es imprescindible la
formacidn de la afectividad, singularmente la empatia: ha de ensefiar a los alumnos a ver desde la
perspectiva del otro; ha de ayudar a hacerles a notar que la debilidad, en cualquier aspecto, no es
vergonzosa; ha de promover un interés genuino por los demas; ha de fomentar el sentido de la
responsabilidad y, por ultimo, debe promover activamente el pensamiento critico, asi como la
habilidad y el coraje de expresarlo, aunque disienta de los demds (Nussbaum, 2010: 74). Todo esto
se puede lograr de forma eficiente,

segln la autora, a través de la ensefanza de las artes y la filosofia como examen socratico de la
vida buenay persecucién del bien y la verdad.

La imitacion puede promover escenarios de colaboracién y aprendizaje, pero también de
escarnio, cuando obedece a la envidia y la rivalidad que conducen al mecanismo del chivo
expiatorio, acerca del que tratan todas las tradiciones religiosas, y peligro de contagio mimético
respecto del cual Platén desarrollé una filosofia que se midié con la amenaza de la barbarie y la
violencia.

Nussbaum recurre a la mimesis teatral, precisamente, como una forma de educacidn para
promover una formacion critica y afectiva que permita resistir la violencia y establecer relaciones
nutritivas y ricas, como consecuencia de una educacidn de la empatia que, idealmente, le permite
al sujeto moral ponerse en los zapatos del otro, imaginar y afirmarlo por si mismo, pues, por otro
lado, afirma la importancia de la formacién del juicio critico y el examen de la vida para el
reconocimiento de la dignidad del otro.

Aunque es principalmente Aristdteles quien argumenta a favor de la utilidad de la catarsis,
ya es posible rastrear en Platén el valor de esta peculiar transferencia cuyas consecuencias son
terapéuticas. Para Platdn, la obra poética «funciona» desde el punto de vista del espectador, toda
vez que produce su efecto deseado, toda vez que consigue realizar la transferencia con el pathos
del personaje:

Pensemos en aquella parte del alma que es retenida y privada de su llanto en las desgracias
propias y que necesita saciar por naturaleza sus deseos de gemir, es la misma que los poetas
colman de gozo. Es claro que la parte mejor de nosotros por su caracter y no formada
suficientemente por la razén y por el habito, afloja la vigilancia de la parte llorona, porque
contempla desgracias ajenas y no le parece vergonzoso dar su aprobacién a las lagrimas
intempestivas de otro hombre que se dice buen vardn. Estima que obtiene con ello la
ganancia del placer y que no valdra la pena verse privada de este placer por el desdén hacia
el poema entero (Rep. X, 606d).

Este efecto de la catarsis, ahora descrita por Platdn pero que ya abordamos en Aristoteles,
describe la forma en la que procede mediante la reconduccién hacia el restablecimiento de la
harmonia. El filésofo es amante de los mitos porque el poeta es el primer legislador, como
también afirma en el Cratilo, Platdn: los relatos nos son indispensables para aprender quiénes
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somos, por el complejo juego de las identificaciones y contra-identificaciones miméticas por las
gue nos reconocemos o rechazamos en los personajes que representan situaciones que bien
podrian ser las nuestras y los mitos nos da las palabras con las que llamamos la realidad. Gracias a
la poesia, aprendemos a vivir en la propia carne el drama de la libertad que impersona la carne
ajena de un personaje o nos consolamos en su suerte de nuestras desgracias, nos inspiran las
acciones bellas y buenas, pero también padecemos con gusto la representacién talentosa de otras
menos bellas y buenas alguna vez.

La teoria de las capacidades se presenta como un modelo de educacion para la libertad y la
vida democratica; pretende formar la responsabilidad, como modelo de reconocimiento, al tiempo
que promueve, también, la inquietud cientifica y la artistica: son indispensables para el desarrollo
econdmico y moral de los pueblos. La formacion para el ejercicio de la critica y la produccion y
apreciacion artisticas juegan un papel toral en la educacion, si queremos superar el desafio que el
mundo contemporaneo le ofrece a la esperanza, la amenaza de la violencia objetiva, subjetiva (la

guerra, el crimen, el terrorismo), simbolica, etc.

Nussbaum tiene una propuesta concreta en torno a la ensefianza de las humanidades y las
artes en relacién a la reduccion de la violencia, el desarrollo econémico y cultural de los las
naciones y el medio hacia una posible educacién para la democracia, contenida en su libro Not for
Profit: Why Democracy Needs the Humanities (2010). La autora reconstruye la historia de la
tradicion socréatica en paralelo a la de la educacion artistica. Relata su experiencia en una escuela
hind( que sigue las ensefianzas de Tagore y utiliza, concretamente, el teatro (principalmente, el de
Shakespeare), la literatura y algln tipo de cine infantil (sobre todo, el de Miyazaki) para promover,
tanto la apreciacion artistica como la reflexion. Ambos ejercicios estan encaminados al desarrollo
de la empatia entre los estudiantes como una estrategia para la paz que permita el desarrollo

humano y econémico.

Nussbaum afirma que una escuela, para educar, debe promover el cultivo de la empatia:

ha de ensefiar a los alumnos a ver desde la perspectiva del otro; ha de ayudar a hacerles a
notar que la debilidad, en cualquier aspecto, no es vergonzosa; ha de promover un interés
genuino por los demas; ha fomentar el sentido de la responsabilidad; y, por ultimo, debe
promover activamente el pensamiento critico, asi como la habilidad y el coraje de expresarlo,

aunque disienta de los demas (Nussbaum, 2010: 74).

Esto altimo se puede lograr, segin Platén, Aristoteles, la Escolastica y Nussbaum, etc. a
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través de la ensefianza de las artes y las humanidades.

Formacién de la libertad mediante el arte y la filosofia

La educacidn en las artes liberales para Nussbaum

Concretamente, Nussbaum pondera el teatro, entre las artes, y la mayéutica socrética en la
formacion de la conciencia critica. En teatro, lo mismo que Girard y Harold Bloom, sobre todo
admira a Shakespeare, quien asimismo revela al genio. Su obra es particularmente propicia para que
el actor y el espectador se pongan en los zapatos del otro e interpreten un papel distinto al que
representan en su propia vida por la gran viveza con la que se representan en ella el mimetismo de
nuestro deseo y el drama humano, por lo que, eventualmente sera capaz de comprender como si
fueran propios, la disposicion afectiva y la intencion de las acciones de sus personajes, que nos
ensefian no solo la anécdota en relato sino la justicia, la dignidad, el amor, el odio, en una pedagogia
que dispone a la afirmacion de la dignidad del otro, fuera del teatro. Asi: al impersonarlo, el actor
que lo representa tiene que llevar a cabo un ejercicio que comienza por la renuncia a si mismo y su
personalidad para adoptar la de otro, asumiendo al personaje cuya vida tiene que representar
verosimilmente. Para hacerlo, ha de desarrollar un insight del personaje, sus motivaciones y
acciones. Para que la magia del teatro termine de ocurrir sélo falta de la sugestion de la audiencia,

gue se identificara y contraidentificara con los diversos personajes.

Nussbaum no sélo eligié a Shakespeare por su indiscutible inspiracién poética. También lo
eligi6 por su saber sobre la violencia y su caracter extraordinariamente mimético: los «fuegos de la
envidia» (Girard) consumen a los hombres, y 1o que nos ensefa acerca de la paz, “desnuda, pobre y
humillada”, como escribié el Bardo. El ejercicio teatral de esta indole, poco a poco genera o
incrementa el sentimiento de empatia y reciprocidad. Esta presteza del animo que promueve el
teatro, no la cultiva mejor otra disciplina que la misma vida, pues vivimos nuestras en vidas en el
contexto del gran teatro del mundo. Y, si bien, no basta la empatia para promover la accién moral

tendiente al bien, si que ayuda a cultivarla.
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En primer lugar, provee una forma de conocimiento de un espacio de la realidad que es
irrepetible: el instante de la decision. Lo que la tragedia y el drama representan, lo que la
dramaturgia puede representar cuando es auténticamente clasica, es el instante de la decision en su
unidad respecto de otros que lo preceden y otros que lo suceden; mostrarnos el desarrollo unitario
de la accion a través de los diversos momentos, desarrollo que lo mismo sorprende que queda
justificado en las obras maestras. Es a esto a lo que Aristoteles apela en la Poética como dignidad
del arte por la que se argumenta su autonomia en los dias modernos y que para Aristoteles permite
producir un efecto de gran utilidad politica y provecho del alma del espectador: la catarsis, una
forma de terapia del alma que, al verse desdoblada en la accidn que se representa sobre el escenario
y con la que se identifica o contra identifica, como resultado de una experiencia estética, le permite
purgar las emociones del alma, ain si lo que se representa no es precisamente del todo edificante,

como preocupaba a Platon.

La accidn narrativa esta conducida a explicar la seduccion de las alternativas y a mostrar la
maduracion de la decisién. La accion narrativa digna de ser tenida por clésica va de la seduccion a
la resolucién y cae como el fruto maduro en la precipitacion de los acontecimientos que la decisién
desencadena —y para ello, no necesariamente debe adoptar una estructura narrativa lineal-. Para el
personaje, la decision viene de cierto autoconocimiento que determina su resolucién, de una cierta
toma de conciencia, que ya puede ser errada o acertada. Al vérselas con las consecuencias de su
decision, el personaje se enfrenta cada vez de nuevo a alternativas: matar o morir, quedarse o partir,
elegir el bien o el mal. El teatro describe la salida del laberinto de las interpretaciones, o el intento

de salir al menos.

¢Cuél es la realidad? Los reyes ansiosos de Shakespeare frecuentemente no saben si son
decepcionados en sus visiones, revelan la inseguridad fundamental que plantea el tener que elegir
un cierto proceder: tener que renunciar a otros. EI Quijote nos enfrenta a la pregunta fundamental:
¢nos engafiamos, cuando vemos el mundo? El Quijote revela un andar a tientas del que no sabe que

no sabe, pero imagina y vive una historia de caballerias.

El momento fundamental de la decision, no sélo tiene que ver con un cierto conocimiento del
“ser” (Parménides); ni siquiera con la analogia del ser (Aristételes), como lo vieron para la
metafisica los griegos, sino, ya fuera del teatro, la cuestion fundamental de la metafisica es “;por
qué el ser y no mas bien la nada?” (Leibniz); en primera persona, eso significa the question

(Hamlet, Shakespeare): “ser o no ser” (Hamlet), “;por qué no me suicido?”” (Camus).

La respuesta a la pregunta es una gracia. Como las gracias, es una carga. La respuesta es
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nuestra propia existencia, a la salida del teatro. La respuesta es, en realidad, que no sabemos del
todo, mas hemos de apostar, con temor y temblor. Pero estamos aqui, por lo pronto, luego del largo
recorrido de coincidencias que determinaron la existencia que se concreta en quien cada cual es
para si durante el tiempo de su existencia. Cada uno de nosotros vive, como los personajes del
teatro, durante solamente un instante: el de la representacién teatral, el de nuestra vida, que a su
manera es una representacion teatral en la que cada uno es protagonista de su personaje, del que

decide ser.

Por todo esto, es importante la formacién de la afectividad para la educacion en la libertad.
Pero no basta para el desarrollo pleno de la razén préctica, la sensibilidad y el conocimiento. Para
ello, es atender a una cuestion superior respecto de la cual la formacion afectiva ain es un
preambulo: nos referimos a la del objeto de la educacion: la cuestion del cultivo del bien del alma a

través de las virtudes éticas e intelectuales.

Teatro y empatia

Si bien Nussbaum habla a favor de la educacién estética en general, concretamente pondera el
valor de la imitacion teatral en la educacidn, asi siguiendo a Aristoteles contra Platén, quien, por
su parte, censuraba que los hombres libres adoptaran otras personalidades que no les
correspondian y acaso no sean ejemplares. Lo mismo que Girard y Harold Bloom, sobre todo
admira a Shakespeare pues su obra es particularmente propicia para el conocimiento de lo
humano;17 basta que el actor y el espectador se pongan en los zapatos de otro e interpreten un
papel distinto al que cumple dia con dia; el buen lector de Shakespeare eventualmente sera capaz
de comprender como si fueran suyos, problemas ajenos; asi: al impersonarlo, el actor que lo
representa termina asumiendo al personaje, asi sea fugazmente y por mor de la verosimilitud.

Nussbaum no sélo eligié a Shakespeare por su inspiracién poética. También lo eligié por su
conocimiento de la violencia y el caracter extraordinariamente mimético de sus obras; tal es la
razon por la que, precisamente, llama la atencién de Girard, quien cree que Shakespeare muestra
mejor que ninguno cémo los “fuegos de la envidia” consumen a la humanidad. El ejercicio teatral
de esta indole, poco a poco genera o incrementa el sentimiento de empatia y reciprocidad. Esta
presteza del animo que promueve el teatro, no la cultiva mejor otra disciplina que la misma vida,
pues vivimos nuestras en vidas en el contexto del gran teatro del mundo. Y, si bien, no basta la
empatia para promover la accion moral tendiente al bien, si que ayuda a cultivarla.

17 Lo que pueden ensefiarnos el teatro, y, en fin, las artes, es, en Ultima instancia, a afirmar al otro, distinto de
mi, por si mismo, en toda la hondura de su misterio. Nussbaum nos ensefia que la “empatia no es moral, pero
que brinda elementos cruciales para la moral” (Nussbaum, 2010: 37).
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En primer lugar, el gran arte, y particularmente el dramatico, provee una forma de
conocimiento de un espacio de la realidad que es irrepetible: el instante de la decisién. Lo que la
dramaturgia representa cuando es auténticamente clasica, es el camino que conduce al personaje
al instante de la decisidon. La accion narrativa estd conducida a explicar la seduccion de las
alternativas y a mostrar la maduracidn de la decisidn. La accién narrativa va de la seduccién a la
resolucidn y cae como el fruto maduro en la precipitacidon de los acontecimientos que la decisidn
desencadena.

Para el personaje, la decisién viene de cierto autoconocimiento que determina su
resolucidn, de una cierta toma de conciencia, que ya puede ser errada o acertada. Al vérselas con
las consecuencias de su decisidn, el personaje se enfrenta cada vez de nuevo a alternativas: matar
o morir, quedarse o partir, elegir el bien o el mal. El teatro describe la salida del laberinto de las
interpretaciones, o el intento de salir al menos. ¢ Cudl es la realidad? Los reyes ansiosos de
Shakespeare frecuentemente no saben si son decepcionados en sus visiones, revelan la
inseguridad fundamental que plantea el tener que elegir un cierto proceder: tener que renunciar a
otros. El Quijote nos enfrenta a la pregunta fundamental: ¢ nos engafiamos, cuando vemos el
mundo? El Quijote revela un andar a tientas del que no sabe que no sabe, pero imagina y vive una
historia de caballerias.

El momento fundamental de la decisidn, no sélo tiene que ver con un cierto conocimiento
del “ser” (Parménides); ni siquiera con la analogia del ser (Aristdteles), como lo vieron para la
metafisica los griegos, sino, ya fuera del teatro, la cuestién fundamental de la metafisica es “épor
qué el ser y no mas bien la nada?” (Leibniz); en primera persona, eso significa the question
(Hamlet, Shakespeare): “ser o no ser” (Hamlet), “épor qué no me suicido?” (Camus).

La respuesta a la pregunta es una gracia: el tiempo que resta de la propia vida. Como las
gracias, es una carga. La respuesta es nuestra propia existencia, a la salida del teatro. La respuesta
es, en realidad, que no sabemos del todo. Pero estamos aqui, por lo pronto, luego del largo
recorrido de coincidencias que determinaron la existencia que se concreta en quien cada cual es
para si y los demads durante el tiempo de su existencia. Hasta donde sabemos, aunque esperemos,
si lo hacemos, la vida eterna, cada uno de nosotros vive, como los personajes del teatro, durante
solamente un instante: el de la representacion teatral, el de nuestra vida, que a su manera es una
representacion teatral en la que cada uno es protagonista de su personaje, del que decide ser.

El arte que mas imita a la vida y que mejor se representa el instante del ahora como el
instante de la decision es el teatro (y, mas recientemente, la cinematografia). A través de diversos
argumentos, representa (relata) instantes oportunos de la decisidn, encuentros y desencuentros
de personajes, en el curso de una accion mas amplia desde la que se puede entender el sentido de
la obra. La representacion teatral muestra la verosimilitud del desarrollo de una decisidon o de una
serie de decisiones. Esta verosimilitud le permite a la audiencia realizar la transferencia con los
personajes en un esquema complejo de decisiones binarias de empatia y antipatia que derivan en
la identificacién o contraidentificacién del personaje y el espectador. De esta forma, el espectador
vive, en la representacidn, las vidas que no ha vivido en carne propia, en la de los actores que, a su
vez, representan otra cosa: una forma, una inspiracion primordial alrededor de la cual todos
comulgan.
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Por si mismas y recibidas acriticamente, la multitud de las experiencias vividas en primera
0 en tercera persona —es decir: tanto en la vivencia moral como en la vivencia colectiva del arte
poético o la ciencia—, son indiferentes para la decisidn si es que se quiere valorar su referencia al
bien. Pero ciertamente, bien juzgadas, pueden contribuir a ampliar la experiencia a partir de la
cual se pacte la normatividad moral que, no obstante, no es vigente porque se la pacte sino en
tanto que verdaderamente representa un buen juicio, una «buena voluntad».

Lo mds que podemos hacer es descubrir nosotros el limite y argumentarlo en términos
gue puedan descubrirle a otros la advertencia del limite.

Me refiero como limite a ese que la llustracidén llamo respeto al derecho ajeno, ala
dignidad del otro. Pues ese otro que es como yo, representa, para mi, en ultima instancia, un
limite infranqueable, un templo santo. En la comprensién de esta verdad, que para la filosofia,
Kant argumenta en sus formulaciones del imperativo categoérico, para la educacién moral que los
relatos brindan a los hombres es imprescindible. El desarrollo de la empatia promueve una cierta
sensibilidad que permite reconocer al otro como digno. Otra tradicién que cabria recobrar en
orden a promover el reconocimiento de la dignidad del otro es la tradicién critica, que sigue
teniendo a su mejor representante en Socrates, si bien tiene insignes herederos, como Aristételes,
Platdn, Agustin o Kant o Kierkegaard; mads recientemente, la tradicidn socratica también ha sido
asumida de diversas maneras fecundas y creativas por la fenomenologia, el personalismo y la
teoria critica. Pero, por ahora, sélo atengdmonos a la aportacidon que corresponde a la educacion
estética.

Cabria esperar que en la medida en la que hayamos desarrollado un cierto gusto en el
juicio de la representacion teatral (y del arte y la ciencia humanas en general), mejor podremos
juzgar el bien del mal, pues de un buen gusto artistico cabe esperar un sentido del gusto moral,
aunque hemos aprendido con tristeza de los conciertos de musica cldsica junto a las barracas de
los campos nazis, aunque probablemente ello ha sido sobre todo a partir de la produccién de cine
en torno a esta misma perplejidad, que nos ha permitido juzgarla a estas alturas como inhumana e
inaceptable. Las decepciones de la Segunda Guerra Mundial condujeron a un reconocimiento de la
fraternidad entre todos los hombres. Fragil fraternidad, lo sabemos bien, también.

Esa fragil fraternidad solemnemente firmada por las naciones, realmente es una
abstraccion de las relaciones que se entretejen entre los sujetos primordiales de las naciones: las
personas humanas. Si bien hay diversos marcos normativos de la accién humana —juridicos,
éticos, religiosos, estéticos, mercantiles—, y otras tantas persuasiones interpersonales, en el
momento de la decisién, cada uno de nosotros esta solo. Y mas nos vale ir bien provistos a la hora
de enfrentar el instante de nuestra hora. En que nuestra decisidn sea la que mds auténticamente
nos vista, el desarrollo de la empatia en el juicio del bien y el mal juega un papel muy importante.

Queda claro, y Nussbaum lo observa, que no se puede promover cualquier tipo de arte o
lectura. En efecto, no pocos tedricos posmodernos —y nuestra patria tan destrozada— han
observado el nefasto efecto que pueden llegar a tener los medios de comunicacién, los
videojuegos y demas dispositivos alienantes en la relacién entre la violencia y el prestigio, a partir
de la representacién positiva de la violencia. Basta escuchar cualquier «narcocorrido» y luego
mirar a quienes imitan a los «héroes» que cantan las musas de estos relatos para evidenciar que
los libros, revistas y canciones que promueven la violencia, representandola positivamente,
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terminan amenazando con establecer un ambiente adverso y anarquico que impida el pleno
desarrollo de los sujetos (2010: 109), como temia Platén, aunque en otras ocasiones permita
expresar y elaborar los traumas de la cultura, como reconoce Aristételes. Se podria afirmar del
cine lo que del teatro, que a Platdn tanto le preocupaba por su capacidad de promover la violencia
a través de la imitacion de modelos tutelares viciosos y a Aristoteles le parecia que, no obstante,
incluso estas representaciones pueden educarnos.

Nussbaum también promueve la utilizacién de Miyazaki debido a la claridad con la que
expone el bien y el mal en relacién con la accién de sus personajes. Miyazaki parece adecuado
para un publico infantil, pero también para uno adolescente. Un ejemplo perfecto de esto es Zen
To Chihiro, Spirit Away. En esta pelicula, se aborda la cuestion de la identidad. El nombre se
convierte en un simbolo de quiénes somos, asi como poseerlo, poseer la identidad que refiere el
nombre. Para el personaje principal, tenerlo presente le impide olvidarse de quién es y caer en un
estado de enajenacidn del que la villana, Yubaba, se aprovecha para dominar a quienes posee a
fuerza de robarles su nombre, para explotarlos y someterlos a realizar fines ajenos a ellos. Chihiro,
al no reconocerse como Sen, sino como ella misma, representa una ruptura en la estructura
ideoldgica que promueve una relacion violenta y jerarquica.

La educacién artistica deberia promover la empatia y sensibilizar a los estudiantes para
ayudarles a ponerse en los zapatos del otro, no sdlo para compartir su experiencia en alguna
medida, sino también para descubrir en qué medida su experiencia es irrepetible y pertenece a
una intimidad valiosa como concebimos la propia. Como hemos dicho, la empatia no basta para la
constitucién del acto moral, pero puede orientar la accién moral hacia la compasién por el débil.

La tradicion socratica del saber critico deberia seguir educando personas capaces de
dialogar y disentir sin rivalizar, personas capaces de llevar la ardua investigacion de la verdad hasta
sus Ultimas consecuencias, incluso si ello supone pronunciarla ante un tribunal que, por ello, ha de
decretar la muerte de quien tiene el atrevimiento de pronunciar la verdad incémoda, pues mas
vale sufrir una injusticia que cometerla.

Ademas, semejante formacién deberia contribuir a fortalecer la via interior, la via de la
conciencia, en la formacién de la identidad en funcién de la sincera investigacién tedrica de la
verdad.

La cuestion del supremo bien

La cuestién mas central de la educacién no es la del método, aunque desde luego guarde
importancia. El gato de Cheshire lo entiende muy bien: ¢éaddnde quieres ir? Esa es la pregunta.
Luego ya se vera como llegar. La pregunta por el bien esta uncida a la del método para perseguirlo
y la educacién es un proceso social a través del cual nos representamos una cierta nocidn del bien.
Una vez que la definimos, aprendemos a perseguirla.

No otra era la preocupacion respecto de la que Socrates/Platdn intentd suscitar nuestra
atencioén a lo largo de la Republica; Nussbaum, siguiendo a SAcrates, también se plantea la
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cuestion del bien supremo. No otra inquietud que la del cultivo del alma es la que preocupa, pues,
a Platdn, al hablar de la educacidon musical, y a Nussbaum, quien, siguiéndolo, lo mismo que la
tradicion universitaria medieval, apuesta por el cultivo de las artes liberales como una forma de la
promocién de la dignidad humana.

El mundo es un escenario. Todos somos actores, al menos y a veces limitados, de nosotros
mismos, de quienes estamos convencidos que somos mientras nos vemos representados en el
escenario del cine, del teatro, de la iglesia, de los programas televisivos y los deportes. Salimos, y
vamos a representar la trama de nuestra propia vida...; pero salimos de sala, de la cancha, de la
ventanilla de los impuestos: escenarios; vamos al trabajo, de viaje; escribimos nuestra biografia,
perfectamente Unica y valiosa; ello no es todo lo que somos, pero en esa trama arriesgamos
nuestra vida y, mas que sdlo nuestra vida bioldgica, nuestra libertad: juega un papel fundamental
el ejercicio que hacemos de nuestra libertad el escenario en el que, seglin creemos conocer,
estamos en realidad... y cdbmo nos lo representamos, incluso si estamos en la pista correcta de que
hay algo ahi mas intimo y mas grande. Qué deseamos y cémo lo perseguimos depende mucho de
como nos representamos quiénes somos y el de actuar en la escena de nuestra vida es el riesgo
gue corremos al imaginarnos adénde vamos: porque podemos llegar a convertimos mas o menos
en quienes imaginamos que podemos ser... De ahi el miedo de Platdn a la caracterizacion de
personajes: el riesgo de perder, en el camino, la propia personalidad esta latente. Y es indudable
que, por equivocar la mdscara, podemos errar la vida y vivir una indigna de la condicion humana.

Pero los suefios no son visiones. Somos quienes somos e imitamos, en el trato que le
damos a las personas con quienes convivimos, los modelos que imitamos, segun las historias que
nos contamos sobre quiénes somos y quiénes hemos sido. Nuestro deseo, en esas ganas de ser
otro que se nos salen en la imitacién que hacemos de modelos tutelares, juega un papel central en
la persecucion del deseo, como lo juega la imitacién en la educacion, sobre todo evidente en el
desarrollo infantil hacia la plenitud del desarrollo de las facultades humanas.

El periplo de la accidon empieza en el hueco del deseo. En la penuria. En el hambre. Designa
una insatisfaccion, por otro lado, imposible de colmar. Pero es la tensién de la flecha en el arco.
Esa insuficiencia de todo, esa contingencia mendiga, apunta, como la flecha, hacia el horizonte, si
la dejan, y donde caiga puede ensefiarnos hacia dénde voltear para buscar el arco del arquero,
pues las flechas no se hacen a si mismas ni dependen de si mismas para tensarse. Siguiendo el
camino de la metafora, el deseo corre al objeto que desea como la flecha es arrojada por el arco.
Asi pues, en cierto sentido, el deseo determina importantemente la decisidn sobre la accidn, su
intencién: aquello que persigue como modelo de deseo, al modo del cosmos aristotélico.
Emulamos el deseo de alguien mas: el deseo del Chapo o el Crucificado —aln, si se trata de la
abstraccion conceptual de un acto modélico, como la justicia, la injusticia o la virtud.

Aquijotada, la posmodernidad divaga mas o menos confusa y mas o menos decepcionada
de un mundo que desafia a la esperanza y que, mas aca de instituciones y divisiones politicas, es,
sobre todo, el mundo donde vivimos los hombres. ¢ Cdmo admitir, en tiempos de penuria, de
miseria, a la poesia y su invitacién a la posibilidad del misterio, de la gracia, de la redencidn, que
brindaba el mito, sin traicionar a la razon, sin resultar crédulos o totalitarios? ¢ Cual es el auténtico
relato que hace inteligible la realidad, cudl nos revela sus secreta naturaleza?
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La posmodernidad se enfrenta a la catastrofe, se imagina a si misma viviendo en un
escenario anteapocaliptico desde donde se imagina el fin del fin. Cree que la pantalla tamiz ha
caido pero en lugar de la realidad desmitologizada por la razdn, el sitio del mito lo ocupa el
simulacro del bienestar que, a costa del sacrificio de todos, mal intenta ocultar el sentimiento de la
tragedia —el horror y la piedad— que nos produce el miedo a la aniquilacidn y la amenaza que
representa lo diferente: a lo humano, demasiado humano, que resulta, por otro lado, tan
vergonzosamente familiar.

Los de la posmodernidad son pensamientos de crisis: ecoldgica, econdmica, religiosa,
politica, a escala global y simultdnea: una crisis del hombre, una crisis antropolégica; puede ser el
parto de otra era; puede, para nosotros, dejar de ser para siempre. En México, ademas, la
violencia ya naturalizada de la guerra contra el narco hace aun mds dramatica la situacién y mas
urgente encontrarle solucién. El miedo en medio de la guerra de todos contra todos, sefiala
punzantemente el hueco, la ausencia y el anhelo de lo que no tenemos y hemos aprendido a
reconocer como un tesoro, como un bien, dolorosamente: la paz, desnuda, pauperizada y
humillada.

En otras palabras: écomo se puede justificar la esperanza de las personas, mas aca de los
dias de la electricidad, en los dias de Google, sin apelar, en el contexto multicultural, a la reduccién
de la identidad del otro a la propia o su aniquilacidn; y ello en el marco del Estado laico,
respetando la libertad de las conciencias y garantizando la libertad religiosa? En ese sentido,
guiero preguntarme primero: ¢sabiendo lo que sabemos por la critica de los mitos, si vivimos en
un mito: el del mercado? ¢Podemos discernir desde la razén cémo representarnos el bien comun,
sin apelar al teismo y a la teocracia ni convertirnos, en el camino, en meros clientes, vendedores?
Y mas all3, éicual es el relato auténtico de la realidad? Si la vida es suefio, équién nos suefia?
Porque, mientras tanto, la sangre de las victimas clama al Cielo.
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VI. Dios ha muerto. Lo hemos matado. ¢Qué hacer con la educacién en el Estado laico?

Ahora bien, si los dioses no existen o no se mezclan en los hechos humanos, épor qué preocuparse
en ocultarnos de ellos? Si existen y se preocupan por nosotros, no sabemos dellos ni hemos oido
nada que proceda de alguna otra parte que de las leyendas y de los poetas que han hecho su
genealogia: los mismos poetas que dicen que los dioses son de tal indole que se les puede hacer
mudar de opinién convenciéndolos ‘por medio de sacrificios y tiernas plegarias’ y ofrendas
(Platon: Rep. 11, 365d).

Asesinar al impio en la republica teista

Es dificil hacerse una idea clara de lo que Platon se representd por Dios, o los Dioses. Aqui no
queremos profundizar mas en su teologia, critica de la de los poetas, ni llegar a una definicién sobre
la fe de Platon, sino Ilamar la atencion sobre que a menudo su argumentacion sobre el teismo esta
proxima a consideraciones politicas y a la educacién. En las Leyes, Dios es concebido como un
horizonte moral, normativo: medida de todas las cosas (716c¢); este se identificaria, por otro lado,
con la constitucion politica al punto que el Estado politico podia y debia considerarse una teocracia.
Creo que la escenificacion que Platén hizo del ateismo en la Republica para abordar el problema tal
vez pueda arrojar luces sobre la fe en la razén del Estado laico y la educacién que debe ofrecer.
Platon volvi6 a llamar la atencion sobre un asunto que ya habia robado su pluma desde los dialogos
tempranos, de los que el mas célebre es la Apologia: la cuestién del ateismo; como se pronuncia en

lenguaje legal: la impiedad. ;Qué debia hacer Atenas con los ateos?

Platon enfrenta, en su reflexion, una pregunta semejante a la que su maestro enfrentd ante
todo el tribunal de Atenas que, por cierto, habia legislado que la impiedad de Socrates merecia el
castigo que Platon dara al ateo recalcitrante: la muerte. Sdcrates, en efecto, fue acusado de haber
cometido el delito de la impiedad, a diferencia de Demacrito, quien si fue ateo. A diferencia de éste,
Sécrates no afirmaba la ausencia de Dios, sino a uno superior a los conocidos por los atenienses. Su
impiedad, ademés, como hemos visto, se concatend, en su acusacion, a otro asunto: la educacion de

los jovenes.

Sécrates, como Antigona, apel6 a una divinidad més alta que aquella a la que se consagré la
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ciudad, a la que lo orillaba su «buen demonio» que aqui hace de una suerte de mensajero divino, lo
que en nuestra tradicion méas lo asemejaria a un angel, que precisamente es e€so: un mensajero que
envia un mensaje divino. Sus vecinos no lo entendieron asi. No se detuvieron a pensar en la teologia
de Sécrates, ni la analizaron cuidadosamente, sino que les preocupaba el influjo corrosivo que
podria tener para Atenas la propagacion de nuevas doctrinas, tan desafiantes. Al menos Melito
apeld a la amenaza que representd Sécrates para Atenas. Gracias a la comdn creencia y piedad se
sostenia Atenas, gracias a su ley, divinal. Su nueva fe ponia en entredicho la divinidad de los dioses
tradicionales alrededor de los cuales se habia celebrado hasta ese punto el «pacto social» ateniense,
por mucho que el dios que Sdcrates concibiera acaso pudiera resultar mas verdadero, como se

dedica a defender en la Republica como en una suerte de segunda apologia de Sécrates.

Platon alcanza a reconocer la dificultad de la cuestion. ;Qué hacer con los ateos? No creen en
aquello gue cree el resto de la sociedad y gracias a lo cual ésta convive diariamente y persiste. Al
ateo se le invita a creer, se intenta argumentar a favor del teismo y persuadirlo y, finalmente, se lo

obliga a admitir el credo comun. De resultar recalcitrante, el ateo debia ser asesinado.

Quiero llamar la atencion sobre la simetria que se traza aqui entre la representacion que
constituye el marco normativo mediante el pacto social y el sacrificio que merece aquel que no lo
cumpla. Se admite una teocracia alrededor de la cual se pacta y el ateo, que rompe el pacto social,
merece la muerte. Ello, precisamente porque se constituye en una amenaza tanto del marco
normativo convenido (el teismo), como del pacto social que se establece en tales términos. Lo que
es tenido por peligroso, pues, acerca de la diferencia, es que mediante su oposicion termine por
disolver la identidad, aqui, del yo social. En otras palabras: el peligro de los adeptos, que entonces

son sediciosos.

La celebracién de sacrificios humanos, aunque ritualizados por la religion (estatal), le ayudan
a la comunidad a establecer un contrato social mediante el cual purgar su violencia cotidiana y la
tension de sus rivalidades internas, a la vez que sirve para ocultarselas, atribuyéndoselas a un chivo

expiatorio:

El sacrificio aliena a la comunidad de la violencia, la protege de su propia violencia, lo cual es
bueno. Pero a la vez mistifica el origen de la violencia atribuyéndoselo a la victima. Esto
protege a la violencia de ser entendida y por tanto eliminada de forma definitiva (McKenna,
1992: 33).
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Girard defendera que aquello que, en realidad teme Platén, permanece oculto a su filosofia.
Sin embargo, su miedo a la mania justifica la lectura del filésofo francés, quien arguye que,
alrededor de los sacrificios humanos, se han fundado y sostenido las comunidades politicas a lo
largo de toda la historia de la humanidad. La creencia en los dioses tradicionales ha divinizado la
nocion de bien alrededor de la cual se relinen las comunidades humanas; la sombra de ese bien

concebido, su oposicion, constituye, pues, el maximo delito y una afrenta al orden de la comunidad.

En la Modernidad del Occidente secularizado por el cristianismo y su separacién de los
poderes terrenal y religioso, ha sucedido algo por lo menos novedoso. El Estado ha buscado
fundarse en un pacto social sin referencia a Dios, a quien habiamos hecho garantes de la justicia,
por encima de las identidades religiosas, para la fundacion de su comunidad politica: sin apelar a
revelaciones ni a consagraciones a la divinidad, sino a un pacto social laico y a un proceso tenido
por racional.

La religién, cemento de sociedades hasta entonces, ha sido depuesta y se ha buscado otro
fijador, uno al alcance del control racional. El mundo ha quedado estanco y hay que volver a
nombrarlo, a contarlo, y es relatado con un lenguaje intencionalmente ateo, vestido de discurso
racional comprobable, concebible, acaso formalizable. La humanidad cree emanciparse al creer en
la razén y en su capacidad de construir el mundo. Donde estuvo la teologia de los poetas
comparecio la razén auténoma. Con la razén por modelo, el modelo del conocimiento cientifico,
se dispard hacia un ambito extracientifico.

La razdn, a través de una larga secularizacion, ha desencantado el mundo, gandndose la
confianza de los hombres. No vamos a admitir que Poseiddn domine las mares y las mareas ni el
Ministerio de Marina va a actuar en funcién de las noticias que sobre Neptuno tenga. La razén
pura, productora de la ciencia, conoce con certeza las cosas del mundo y no mira allende lo que se
puede saber mediante sus procedimientos. Sabe con método lo que sabe. Lo que hacen los
métodos es producir ciertos resultados. Siempre los mismos. Lo que sabe la ciencia predice lo que
siempre ocurre. Mediante el método racional de la obtencién de critica y la argumentacion, la
ciencia sobre el mundo natural ha alcanzado una altura muy admirable de observar, por mucho
que cada nuevo aserto de la ciencia arroje a nuevas preguntas, abriendo nuevos horizontes y por
mucho que para la ciencia aln quede pendiente la tarea de la interpretar sus propios resultados y
evaluar si, ademas de ciertos, son, por ejemplo, deseables, éticos o prudentes. Ese es trabajo de la
filosofia.

La ciencia natural no trata con el sentido del sacrificio, aunque nos explique, por ejemplo,
la seleccidn natural pues, en lo humano, la verdad bioldgica, si bien es cierta, no lo es todo.
Querria recordar, con René Girard, que el contrato social... es un sacrificio humano, uno que
justifica o condena y, entonces, determina, los sacrificios humanos. La ciencia natural nada sabe
sobre los sacrificios humanos, a pesar de que afirme la seleccién natural. Si la filosofia tampoco
consigue pronunciarse sobre los sacrificios humanos, peor para ella. Que la humanidad haya
alcanzado la edad adulta de la razén también ha de significar que ya esta grandesita para
reconocer sus propios sacrificios, si decide abrazarlos, como Nietzsche al afirmar a Dionisos contra
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el Crucificado. El propio Estado laico no esta exento de una fundacién sacrificial, como la de la
culturay las religiones. Su cardcter (trans)religioso no desaparece porque lo rechace.

La misma arbitrariedad que se puede reclamar a la normatividad fundada en el teismo se
le puede reprochar a la concepcién atea del derecho racional, y adn queda sin ser resuelta la
pregunta por el bien, que ha girado en torno a la legitimacién del debido proceso legislativo
racional (!) y, luego de los juicios de Nuremberg y de todas las desgracias que lo precedieron, se ha
venido inclinando hacia el reconocimiento de la dignidad de la persona a través del discurso
reivindicatorio de los derechos humanos. Esta posicidn supone un reclamo analogo al que hacia, y
hace, la ley natural como opuesta al poder politico o al religioso: la defensa de un espacio que
exige la anomia para que prospere la autonomia de un fragmento de la realidad que es valioso por
encima del valor de todos los demds, de un fragmento de la realidad que demanda ser
resguardado por poseer una dignidad irreductible a un valor de intercambio o instrumental: la
persona.

El alcance, por lejano que pueda llegar a ser, de nuestro conocimiento sobre el mundo
natural, aun deja pendientes de respuesta las preguntas: sobre el bien y el mal, la pregunta critica
sobre cdmo vivimos y cdmo debemos de vivir; no resuelve la pregunta de quiénes somos.
Tampoco resuelve la pregunta por el significado de la existencia humana. Ni aleja el sufrimiento. A
veces, cura los cuerpos, pero no impide el mal ni la muerte. Tampoco hace mas ni menos violentas
nuestras rivalidades.

El conocimiento del bien adecuado para el desarrollo humano es determinante en la
eleccion del bien que se debe representar para educar a una sociedad. Es preciso tener cuidado al
considerar qué horizonte normativo se le debe ofrecer a una sociedad, pues éste determinard los
sacrificios que son precisos o legitimos, qué vidas deben ser lloradas (Butler, 2004) y qué otras
tenidas por las de animales o monstruos: en fin, qué vidas son reconocidas como personales y
dignas. El temor es, desde luego y por lo pronto, que ya se piense en esos términos. Como ya
hemos afirmado, naturalmente todos los seres humanos son dignos y ninguno estd disponible al
sacrificio. Aunque la politica mds pragmatica sea la que ensefia la fria teologia politica del chivo
expiatorio, desde la silla del general y del sumo sacerdote. La representacion del bien sobre el que
se pacta también determinara las representaciones que son propicias para el cumplimiento del
pacto social, sefialando a quién hay que odiar, a quién hay que marginar, a quién hay que matar.

La cuestion de los sacrificios humanos

Los relatos fundacionales de las culturas, las escrituras de sus religiones, son relatos sobre
sacrificios fecundos en civilizacidn, en progreso de la cultura. Son, ademas de un recuento de
sabiduria antropoldgica, una forma de justificar o condenar el costo de semejante civilizacion: el
sacrificio de uno para el beneficio de la mayoria. Finalmente, el mecanismo del chivo expiatorio
representa, para las comunidades humanas, una economia de su violencia doméstica, una gracias
a la cual es posible que sobreviva la especie. La ciencia del sumo sacerdote/rey, de los duefios del
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mundo, sus objetos y sujetos, es la del arte de la guerra: qué sacrificios son precisos para alcanzar
ciertos fines.

Lo que se juega en la cuestion religiosa y aquello acerca de lo que las religiones han
educado a sus fieles es la cuestion del sacrificio. ¢ A quién hay que matar? ¢ Quién vale la pena que
muera y con qué motivo? ¢Quién no importa (que muera)? ¢Por qué vale la pena sacrificarse?
Hoy. Ahora. Por un mejor propdsito. ¢ Cual puede ser ese mejor propdsito? ¢ Qué rostro hay que
ignorar? ¢ Qué rostro hay que temer? ¢ Qué cuerpo esta disponible, a la mano, para la tortura, para
la indiferencia? ¢ Qué sacrificio hay que hacer y qué sacrificio se debe evitar?

La cuestidn del sacrificio ha sido un tema recurrentemente abordado por la tragedia, por
la liturgia de las religiones y, recientemente, por el arte contemporaneo. Por ejemplo, en el cine
de Miyazaki o en las obras de Teresa Margolles y el Colectivo Semefo. El Estado ilustrado ha
ignorado la cuestién y la sola razén ha venido a justificar holocaustos. Los derechos humanos le
han opuesto como limite a la razén instrumental el reconocimiento de la dignidad humana,
independientemente de un recurso a la teologia. Girard puede ayudarnos a recordar que hay un
limite que ha de ser respetado: la vida humana. Lo que hace la teoria mimética en la filosofia de
René Girard es vérselas con que la revelacion judeocristiana significa, para el mundo moderno
secular, la comprension filoséfica “No mataras”. Y Nussbaum puede ayudarnos a replantear la
investigacion sobre la verdad del hombre al invitarnos al examen de la vida (“Condcete a ti
mismo”) y a reunificar creativamente la experiencia humana en estos dias de la hegemonia del
fragmento. Y, mas aun, puede ayudarnos a prever una educacién para la paz. Aunque la del arte
no sea una vocacion invariable a la edificacidon, como queria Platén, puede servirnos, asimismo,
como un despertador a las seis de la mafiana o como una cubetada de agua fria para llamar
nuestra atencidon sobre los valores que no han de ser transgredidos y que demandan respeto.

Recientemente, los actos terroristas en diversos paises, lo mismo que los crimenes del
holocausto del 11S y, mas aca, la desaparicion a manos del Estado de las miles y miles victimas de
la guerra contra el narco, el secuestro y muy probable asesinato de, por lo pronto, los 43
normalistas de Ayotzinapa. El nifio sirio que migraba, con su familia, hacia una vida libre de la
guerray, tragicamente, naufragé en la playa y la invitacién que ha representado a la hospitalidad
con las victimas de la guerra, ha sido eclipsado en los medios por la multitud de atentados
terroristas que han alertado recientemente al mundo y que ponen a los mds poderosos a
inclinarse hacia decisiones militares podemos, ojala, observar la arbitrariedad del asesinato, si no
nos ponemos del lado de las personas violentas y las justificamos. Esta experiencia moral, la de la
indignacidn, deberia ensefiarnos nuestra responsabilidad para que nunca mas vuelva a faltar
ninguno de nosotros. De los otros.

La educacidn para la autonomia y el consumo muestran, asi, su insuficiencia y su falacia.
No estamos hechos para complacernos. La libertad no es autonomia, sino responsabilidad hacia el
otro. La educacion no ha de servir a la sujecién de la alienacién sino al cuidado del préjimo. Una
educacion que promueva la compasidon también promueve la responsabilidad que cada uno de
nosotros tiene con la hospitalidad.

Ya que no podemos seguir apelando a la argumentacion teista para fundar nuestra vida
comun en mundo multicultural, es preciso educar para el recto ejercicio de la libertad y la
responsabilidad mediante la invitacidn al bien, al que hemos descubierto en las acciones virtuosas

133



0 en su ausencia. La dignidad de los otros demanda de nosotros ser admitida como demanda
respeto la libertad del otro para decidir. Si nos cuidamos de la rivalidad que lleva a la violencia,
podemos hacer fructifera la colaboracidn entre las personas, promover la porosidad de la
identidad propia ante la diferencia que representa, por supuesto, una amenaza para dos
identidades cualesquiera que se encuentran: porque esa amenaza también representa la
posibilidad de la novedad y, en la novedad, la posibilidad de la creacion en la colaboracién: la
fecundidad de la accién y hasta la fecundidad de las familias y en las empresas comunes.

En su drama fundamental, las alternativas de las identidades enfrentadas son el sacrificio
del otro o el sacrificio de si. Las tradiciones religiosas evolucionaron del sacrificio humano al
sacrificio interior, pero se han fundando alrededor de sacrificios. La fundacion del Estado laico, no
lo olvidemos, también ha reclamado sacrificios humanos y su legitimacion sigue demandandolos.
Que el Estado no pueda reclamar un teismo no significa que deba expulsar a las religiones, sino
gue debe existir libertad de culto o auin de no tenerlo, sin medra de cada cual conozca su propia
herencia y pueda convivir pacificamente con la de los demds, como otro ciudadano libre y otro ser
humano libre y digno. Comoquiera, ello no responde a la cuestion fundamental del sacrificio y de
ello la educacién humana ha de ocuparse, fundamentalmente: de la indisponibilidad de los otros
al sacrificio.

Queremos una educacién para que la persona pueda cultivar su personalidad. No una
instruccion alienante que convierta a las personas en personajes Utiles a la empresa o al Estado.
No la tolerancia, que cultiva el odio al otro (Zizek, 2008), aunque reconozca su insacrificabilidad,
sino la hospitalidad ha de concebirse como modelo de apertura a la diferencia, al reconocimiento
del otro.

Educar para reconocer la gracia significa desafiar la instrumentalizacion de las personas:
invitar a establecer lazos no utilitarios ni rivalisticos con los otros. Reconocer la gracia no sélo es
tarea de la inteligencia sino, y principalmente, de la razén practica. Reconocer la gracia es
reconocer al otro en su necesidad. Todos nos necesitamos a todos. Ese es el auténtico desafio de
una educacién multicultural: la apertura no violenta a la otredad. Compasién, perdon,
reconciliacion y hospitalidad, son palabras. Pero también son mas que palabras: son acciones que
propician el encuentro.

En dltima instancia, no basta la ciencia ni es suficiente la empatia para discernir el bien del
mal. Sin embargo, la practica de la critica y el didlogo y la capacidad de ponernos en los zapatos
del otro acaso representen nuestra mejor oportunidad para desarrollar todas nuestras
capacidades, por un lado, y para enfrentar la violencia, por otro. En ese camino seguramente
tenemos mucho que aprender sobre la relacién entre la educacidn y los sacrificios humanos al
enfrentarnos a las cuestiones sobre las que Shakespeare, Platon y Aristoteles, Girard y Nussbaum
estan llamando nuestra atencidn, preguntas sobre la violencia y la reconciliacidn. El asunto
requiere un cuidadoso tratamiento propio.

El ser humano: fin final de la creacion
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Si bien, los manuales de filosofia suelen ponderar la primera de las tres Criticas de Kant, la de la
razdn pura no es, a mi juicio, ni lejanamente, su obra mas interesante. Cierto que su giro
copernicano revoluciond la historia de la filosofia, pero quienes enfatizan esta obra sin relacion a
otras del ingenio kantiano, son como quienes compran el boleto de una pelicula y luego no entran
a verla. En efecto, no todo lo que hay que decir sobre las ideas (Dios, la inmortalidad del alma y el
mundo) lo dijo en su Critica de la razon pura. Si su conclusidn, en la primera critica, fue que no
cabe intuicién sobre Dios o el alma, y por tanto es imposible concebir un conocimiento cierto en
este dmbito (de la razdn pura teorética), el fildsofo de Kéninsberg no hizo otra cosa que desplazar
las cuestiones centrales de la metafisica a la aplicacidon practica de la facultad de la razén pura, que
vendria a ser la pura practica y a la que llama, para evitar confusion, metafisica de las costumbres
(Kant, Fundamentacion de la metafisica de las costumbres, p. 5), donde postula el imperativo
categérico como criterio universal de la accidn libre para cualquier criatura racional.

Sin embargo, tal vez el sitio de la obra kantiana donde mejor resignifica la tradicién
filosofica heredada se encuentre hacia el final de la tercera critica, sobre la facultad de juzgar con
referencia a fines, de la que tanto se dice que hace de gozne entre las otras dos criticas. Su Critica
del juicio (o, mejor, de la facultad de juzgar), se divide en dos partes. La primera trata
analiticamente lo bello y lo sublime. La segunda, la facultad de juzgar teleoldgica. A estas le sigue
un Apéndice sobre la metodologia de la facultad de juzgar teleolégica. Aqui podemos apreciar las
consecuencias de su primera critica para la tradiciéon metafisica. Si para la facultad de juzgar
determinante es ilegitimo hablar sobre Dios y el alma, no obstante, la facultad de juzgar
reflexionante posee un fuero peculiar para juzgar en relacién a fines. Se trata de una facultad de
juzgar reflexionante, como la llama Kant, que emite juicios de valor sobre aquello que se le
presenta. Ya no se trata sélo de una facultad de conocer que persigue la verdad, sino de una
facultad para juzgar medios en relacién a fines y juzgarlos apropiadamente. Pero su relacién con el
juicio también va en el sentido de que el propdsito de ese declarar es emitir una sentencia sobre
aquello que se juzga, tanto como en el de que ello se hace en un juzgado, sea el de la intimidad de
la conciencia, la critica del arte o la ciencia; o el tribunal de la justicia. O ante el resto de la
humanidad. O ante Dios.

Bien es cierto que nada cabe que aporten dichos juicios sobre los fines al discurso sobre el
conocimiento del mundo. Aristoteles nos habia ensefiado que, sobre las realidades que mas se
puede saber es sobre aquellas que el conocimiento resulta menos interesante, mientras que sobre
Dios bien poco se puede decir, aunque dicho conocimiento fuera para él el mas alto. Kant, por su
parte, y con una sensibilidad poética y religiosa mas judeocristiana que helénica, muestra la
imposibilidad de una teologia fisica, como la habian intentado Platdn contra los poetas y
Aristoteles hacia el final de su Metafisica, quien, por cierto, llamaba Teologia a los libros que
Andrdénico de Rodas ordend bajo el titulo que hoy conocemos. En efecto, para Aristételes, Dios
seria accesible al conocimiento como causa final, primer motor. Asi, Aristoteles procedio de la
teleologia a la teologia. Kant admite este movimiento, pero rechaza la posibilidad de una teologia
fisica. Si no se puede saber nada sobre Dios, no obstante, es legitimo postular una fe practica
(Kant, Critica del juicio, 338 y ss.) fundada en una ética derivada de una teleologia filosofica. De
alguna manera parece implicar una relectura cristiana del intelectualismo socratico. Se le critica
gue conocer intelectualmente el bien no necesariamente nos hace perseguirlo en la accién; mas
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dramdaticamente lo plantea Pablo cuando afirma “Hago el bien que no quiero y el bien que quiero
hacer, no lo hago” (Rm 7, 19-25). Acaso conocer el bien sea... hacerlo, y hacerlo por siy no por un
interés, ademads, con intenciones rectas. Aun si la experiencia del mal estd demasiado presente.

El argumento que Kant expone aqui es de sumo interés y, aunque advierte claramente que
no conduce a un concepto determinado de Dios, nos coloca frente a la posibilidad de un autor
moral del mundo, lo que es hartamente mas significativo que, por ejemplo, un motor o un
relojero. Considera el mundo como un sistema de fines y a éstos en relacion a un disefio
inteligente del mundo (Kant, Cr. J., 313). Sefiala al ser humano como fin final de la creacidn (302-
305), a condicién de que sea moral; distingue entre teleologia fisica y ética (Kant, Cr. J., pp. 305-
314), y elabora una prueba moral de la existencia de Dios (Kant, Critica del juicio, 317-323),
garante comun tanto de la teleologia fisica como de la teleologia ética.18

A mi juicio, no es dificil conciliar esta teologia ética de Kant con los datos de la revelacidn
judeocristiana, que tampoco admitiria el conocimiento determinante de Dios, sino que identifica la
piedad con la caridad, pues a Dios, a quien nadie ha visto nunca, se lo puede amar en las creaturas
Yy, principalmente, en la mas alta de la creacidn: el hombre, a quien Kant reconoce como fin final
de la creacion debido a su entendimiento.

Afirmar y promover la dignidad humana en la republica atea

La razén mitol6gica, ademas de por Platon y mas profundamente, fue depuesta por la racionalidad
cristiana, que la suplioé en funciones declarando idolos y demonios a los dioses que los antiguos
habian entronado y adorado, impidiendo, también, entrenar a la razon como diosa. Los padres de la
Iglesia, que no creian en dioses de relatos y los llamaron demonios, leyeron los mitos

entendiéndolos como pasiones, es decir: como sacrificios. Donde estuvieron los mitos, estuvo luego

18 Un botoén de muestra: “En base a este principio, asi determinado, de la causalidad del ser originario,
tendremos que considerar a éste no s6lo como inteligencia y como legislador para la naturaleza, sino también
como jefe superior legislativo en un reino moral de fines. En relacion don el bien supremo, posible
Unicamente bajo el régimen de este principio, o0 sea, con la existencia de seres racionales bajo leyes morales,
concebiremos este ser originario como omnisciente, de suerte que no se le oculte ni siquiera lo mas intimo de
los sentimientos (lo que constituye el verdadero valor moral de los actos de los seres racionales del mundo);
como todopoderoso, para que pueda hacer que toda la naturaleza se adapte a este fin supremo; como
infinitamente bondadoso y, al propio tiempo, justo, porque estas dos propiedades (unidas: la sabiduria)
constituyen las condiciones de la causalidad de una causa suprema del mundo como bien supremo bajo leyes
morales; y asimismo podemos concebir en él las demas propiedades trascendentales, como la eternidad, la
ubiciudad, etc. (pues la bondad y la justica son propiedades morales) requeridas con respecto a este fin final.
De esta suerte, la teleologia moral suple la falta de la fisica, y funda por vez primera la teologia, pues la
Gltima, si procediera consecuentemente sin tomar prestado solapadamente algo a la primera, no podria fundar
de por si mas que una demonologia incapaz de concepto alguno determinado” (Kant, Critica del juicio, pp.
313-314).
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el cristianismo. Quién sabe si nuestra moderna ciencia no le deba tanto o mas, como afirma por ahi
Girard y acaso pueda rastrearse, al desencantamiento del mundo que demanda el primer
mandamiento de la Ley judia que a la critica filosdfica. El primer mandamiento de la Ley de Moisés
manda amar a Dios sobre todas las cosas; a Dios, a quien nadie ha visto nunca. Quedan, asi,
distinguidos el mundo y Dios, y claro que el mundo sensible no es Dios, pues debido a su
inconmensurabilidad, es, inclusive, inefable; asi queda burlado el panteismo que tanto sedujo a la

filosofia griega y afirmada la trascendencia de Dios.

El cristianismo refutd los mitos que Platon tenia por peligrosos por incitar a la violencia
gracias a las mentirosas representaciones de los dioses como seres en quienes existian mezclados el
bien y el mal, como en los hombres, mientras que asumié al Uno-Bien, el Dios perfectamente bueno
de Platon. Pero, més acé del ateismo, ¢{qué nuevo relato vamos a poner en su sitio, conocidos la
astucia de la razon y los monstruos que su suefio produce? Sobre todo, si consideramos que tenemos
gue ponernos de acuerdo acerca de lo que es bueno y de lo que es malo para poder representarnoslo
a continuacion en las instituciones culturales, en constituciones, los relatos con los que las

justificamos y aquellos que éstas propagan porque su liturgia produce conviccidn en el relato.

Tal vez el valor de las religiones también se pueda medir en funcidn de los ateismos a los que
dan lugar. El ateismo pop del mundo contemporaneo, como ha resaltado Girard, esta caracterizado
por una moral semejante a la cristiana: sensible hacia los débiles, los pobres, los marginados, los
pequefios, y, como ha visto bien Charles Taylor, es mas bien que inmoral o relativista, promotora de
una ética de la autenticidad que, finalmente, no estd muy lejos de lo que Kant llamaria

«autonomia».

Que el imaginario moral actual, laico, es heredero de un punto de vista compartido con el
cristiano me parece que se puede mostrar no sélo en la herencia moral judia de la responsabilidad
infinita, sino en que la lectura reivindicatoria de la victima inocente de la Pasion supone el
reconocimiento de la verdad detrés de la historia del Crucificado: su inocencia, la arbitrariedad de
su asesinato, revela la indisponibilidad de la vida humana, irreductible al mundo natural e
infinitamente valiosa, al punto que no ha de ser sacrificada sino amada. La revelacion cristiana, mas

aca de sus contenidos teoldgicos, es la siguiente: “Amarés a tu préjimo”.

La afirmacion de la dignidad humana es un presupuesto de la convivencia pacifica y del
reconocimiento de los derechos de la persona. Aln si no se apela a la religion o la teologia revelada,
no obstante, incluso si se afirma el ateismo, es preciso reemprender la teologia filoséfica y ver si

aun puede ser vigente para determinar el bien y lo justo. Es preciso, se impone la responsabilidad de
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defender lo humano y cultivar el mundo para que lo puedan habitar, en paz y responsablemente,
nuestros hijos. En ello, la educacion juega un papel primordial y Kant puede ayudarnos a
argumentar la dignidad humana sin apelar a argumentacion religiosa que, a la manera joanica,
encontrara en el amor al préjimo la prueba del conocimiento cierto de Dios, el sumo bien. Aqui no
abordaremos la provocativa propuesta de ortodoxia radical de John Milbank, quien llega al extremo

de plantear la posibilidad de pensar una teocracia monoteista mundial.

Kant y los preambulos de la fe

Cuanto mds me familiarizo con la tercera critica de Kant, del discernimiento, mas inexplicable,
inexcusable e indiscernible me parece que tan olimpicamente la ignoren los manuales y los
profesores que ensefian la doctrina kantiana, al menos en la literatura castellana. A mi juicio, es,
con mucho, la mas interesante, ambiciosa y sabia. Creo que el propio Kant valoré mal su papel en
la filosofia al colocar su mérito en la primera de las criticas. El auténtico giro copernicano no
ocurre sino hasta la vision de conjunto de las tres obras y, particularmente, en la tercera, que
aborda por fin el problema de Dios, luego de dar cuenta de la analitica de lo bello y lo sublime. No
solo es conclusion de las tres criticas y gozne entre las dos anteriores, sino abordaje directo de los
problemas de la filosofia, allende prolegémenos.

Es notable su tratamiento de la naturaleza como un sistema de fines y la teologia filosofica
gue construye a partir de la consideracién de la peculiaridad del ser humano en relacién a la
eleccidén de los fines. La segunda parte de la tercera critica es, practicamente, una glosa del
ascenso sugerido por Platdn en las alegorias del sol, la linea y el mito de la cueva, en la Republica:
el ascenso de lo sensible a lo inteligible, pero siguiendo muy de cerca el tratamiento aristotélico
que asciende del movimiento en la fisica a la cosmologia, en la que plantea su doctrina del primer
motor, garante del movimiento del cosmos, imitado y seguido por los astros “como un general a
su ejército”, como objeto de deseo. Sin embargo, el tratamiento kantiano de este recorrido, en
lugar de organizar piedras y motores en una cadena causal, plantea el ascenso de lo sensible a lo
inteligible en el ascenso de la naturaleza como sistema de fines hacia el disefio inteligente de un
creador mediante un argumento moral de la existencia de Dios, salto que consigue dar desde la
facultad de desear («facultad de querer», segun alguna traduccién) y del hombre como fin final de
la naturaleza.

La reduccion de los estudios kantianos al de su encumbrada epistemologia, me parece
franca ceguera, negligencia o hasta un intento de encubrir lo verdaderamente relevante de la obra
kantiana, por el motivo que sea, y ello incluso desde la perspectiva del propio sistema kantiano y
sus intereses, pues la primera critica no es sino un preludio de la tercera, pinaculo del sistemay
gozne que une las dos criticas anteriores. Tal torpeza se asemeja a la de quien, luego de hacer una
fila tediosa y larga para comprar un boleto para el cine, lo tira y se regresa a su casa sin ver la
pelicula. En efecto, los problemas realmente importantes de la filosofia son aqui abordados: Dios,
el almay la libertad.
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Llama la atencidn hasta qué punto esta nueva metafisica kantiana admite la revelacion
cristiana del mundo. Afirma, como la tradicidn cristiana, que el conocimiento de la experiencia
sensible, en esta materia, son burlados: nada nos ensefian sobre Dios. Sin embargo, mediante el
amor es posible otro género de conocimiento de Dios, afirmaria la tradicidon cristiana; muy cerca
de Pascal, a mi juicio, Kant defiende la apuesta: actuar como si existiera. Para Kant, la fe (teorética)
resulta un abuso de la razén en su facultad de conocer, pues tales son asuntos de la fe (practica).

Una vez mds, como con Platdn, el objeto de estas elucidaciones no es discernir si Kant era
un creyente o un ateo. Mas bien, querria intentar arglir a favor del Concilio de Trento, que afirma
que Dios es accesible a la razén. Es preciso distinguir la racionalidad de la fe de la irracionalidad de
ciertos creyentes. En este sentido, cabe comentar un cuento escrito por Chesterton en La
inocencia del padre Brown, donde desenmascara a Flambeau, un ladrén disfrazado de cura,
porque, en medio de una discusidn teoldgica, este Ultimo ataca a la razén. Semejante afirmacion
evidencia su pobre formacién filoséfica y teoldgica, revelando al ladrdn disfrazado de sacerdote. El
padre Brown le explica cémo se delato:

La razén siempre es racional, aun en el limbo, aun en el ultimo extremo de las cosas. Ya sé
que la gente acusa a la Iglesia de rebajar la razén; pero es al contrario. La Iglesia es la Unica
que, en la tierra, hace de la razén un objeto supremo; la Unica que afirma que Dios mismo
esta sujeto por la razon (Chesterton, 2008).

Estd claro que de lo que mas vale la pena preguntarse, menos puede saberse con
seguridad. Podemos llegar a conocer mas o menos exhaustivamente las cosas del mundo. Pero el
saber cientifico que poseemos, si bien nos asombra y maravilla, no satisface nuestro anhelo de
infinito y eternidad ni esclarece para nosotros el sentido de la vida. Cuanto mas sabemos, mas
advertimos la insuficiencia de nuestro saber. En ello concurren Aristételes, cierta tradicidon
Escoldstica y Kant. El conocimiento de Dios es el mds deseable, pero también el mas arduo.

La teodicea (filosdfica) y la teologia revelada nos aportan diversas pistas, segun su método
propio. La cuestidn es si hay una interseccién entre ambas, algin drea conocimiento que, no
obstante haber procedido de la revelacidn, sea accesible a la razdén natural. En ultima instancia: éel
Dios de Abrahdn y Moisés, el Dios de Jesucristo, son accesibles a la razén; tienen algo que ver con
el Dios de los filésofos? Y, si en efecto se relacionan, iqué tendran que ver el motor inmovil y el
pensamiento que se piensa a si mismo de Aristdteles con la demanda de santidad —testimonio y
martirio: experiencia— de la fe cristiana?

Santo Tomds nos ensefa que hay una interseccién entre la teologia natural y la revelada, a
la que llama «predambulos de la fe», donde sefiala que la fe no sélo no es ajena a la razon, sino que
la demanda:

La existencia de Dios y otras verdades que de El pueden ser conocidas por la sola razén natural, tal
como dice Rom. 1,19, no son articulos de fe, sino preambulos a tales articulos. Pues la fe
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presupone el conocimiento natural, como la gracia presupone la naturaleza y la perfeccién lo
perfectible. Sin embargo, nada impide que lo que en si mismo es demostrable y comprensible, sea
tenido como creible por quien no llega a comprender la demostracion (Summa Theologica, q. 3, a.
2).

Las pruebas de la existencia de Dios, que el propio Tomas de Aquino recoge en cinco
argumentos (Summa Theologica, q. 2), sefialan que debe haber un motor inmdvil, una causa
incausada, necesaria, perfecta y que gobierna el mundo inteligentemente. No nos conducen, pues,
al Dios de Abrahan, sino a su posibilidad, que no repudia a la razén. Sus argumentos no concluyen
afirmando que tal o cual cosa sea Dios, sino que sentencian que “a eso le lamamos Dios”. De Dios,
en fin, “no podemos saber qué es sino qué no es” (q. 3).

Pero la metafisica, para Kant, “no es mas que el inventario de todos los conocimientos que
poseemos, sistematicamente ordenados por la razén pura” (Critica de la razén pura, “Prélogo a la
primera edicién”). Y Dios no es objeto de esa forma de conocimiento. Su critica de la facultad de
conocer no esta lejana de los limites epistemolégicos que también le imponia al conocimiento la
teologia apofatica que sistematizé Pseudo Dionisio y que asumen, entre otros célebres, Tomasy
Kant. En ello concurren, pues, Kant y Aquino con san Agustin: “Si comprehendis non est Deus”
(Sermon 52).

Tal vez haya otra via para el conocimiento de Dios que la demostraciéon racional, aun si
ésta no estorba. Kant la sugiere. El mas alla de la metafisica lo vio Kant aquende el ser: tras la
accion, no tras el ser:

Tuve, pues, que suprimir el saber para dejar sitio a la fe, y el dogmatismo de la metafisica, es
decir, el prejuicio de que se puede avanzar en ella sin una critica de la razén pura, constituye la
fuente de toda incredulidad, siempre muy dogmatica, que se opone a la moralidad (Critica de la
razon pura, Prélogo a la primera edicion).

Agustin ya habia ofrecido una via por la experiencia moral al Dios-Amor de Jesucristo que
no esta lejos de la propuesta kantiana: “Ama y haz lo que quieras. Si callas, callaras con amor; si
gritas, gritards con amor; si corriges, corregirds con amor; si perdonas, perdonaras con amor. Si
tienes el amor arraigado en ti, ninguna otra cosa sino amor seran tus frutos”. El que ama a su
préjimo, conoce a Dios.19

De nuevo, no muy lejos del postulado de Kant, el Salmo 33 extiende una invitacion a la fe
vivida, y no a la argumentacion filosofica: “Haz la prueba y veras qué bueno es el Sefior”. El

19 Mi amigo Alvaro Lujambio, atendiendo a nuestra debilidad y a la grave dificultad del amor, cuya cumbre
es el testimonio, el martirio, pues “nadie tiene mas amor que el que da la vida por sus amigos” (Juan 15, 13),
me propuso la siguiente maxima revisionista: “Ama y haz lo que puedas”. En esa linea, aungque no sé si estaria
de acuerdo con la sentencia, creo que Lutz Kefertstein propone la sociedad cosmopolita como ideal racional
para replantear la convivencia a escala global.
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testimonio se presenta, asi, como una forma de la experiencia que podria ofrecer otro acceso al
conocimiento de Dios.

Siguiendo a Levinas en su propuesta de una metafisica descentrada del ser, Jorge Medina
sentencia que “la relaciéon con el Infinito no puede ser ni presencia ni conocimiento, sino Deseo”
(¢El Mesias soy yo?, Jus, 2010). Asi, surge la pregunta acerca de si el acceso al conocimiento divino
no es, también, una “responsabilidad infinita” una realizacion moral. Levinas y la teologia judia se
preguntan: iel mesias soy yo? Y yo también me lo pregunto con ellos.

En cualquier caso, Kant establece una division clara y ordenada de las capacidades
humanas, misma que sigue a la de Aristdteles y, en buena medida, es adoptada por Nussbaum, a
quien estudiaremos mds adelante. A la razén pura teorética le corresponde el conocimiento de la
verdad y, cientificamente, sélo puede disertar legitimamente sobre el mundo natural. A la razén
pura practica, le corresponde juzgar sobre valores en el horizonte o reino de los fines y tal
capacidad permite la peculiaridad que es la teologia moral. Sobre ciertos fendmenos se puede
juzgar con rigor cientifico. Pero sobre Dios, la libertad y la inmortalidad del alma cabe solamente
apostar y aunque cabe argumentar, los argumentos sobre Dios no nos aportan un conocimiento al
modo de la experiencia, sino que nos permiten reconocer la racionalidad de la apuesta. Otro tanto
ocurre con la libertad. No podemos saber con rigor cientifico aquellas cosas que no podemos
juzgar en cierta peculiar relacidn entre el apriorismo, que reconoce la necesidad, y lo empirico,
que confirma la regularidad postulada, tal que se pueden postular juicios sintéticos a priori. Pero
sobre la libertad no cabe esta forma de conocimiento. Cierto que sélo conocemos a partir de las
regularidades, mas el fendmeno de la libertad no se ofrece tan limpiamente como la gravedad a
nuestro conocimiento.

Unas palabras sobre Kant y la guerra

La filosofia politica cldsica, que tan bien inaugura y retrata Platén en la Republica, habia convocado
a una cohesion de la comunidad politica obrada en torno a la cohesidn religiosa de una republica
teistay, alo largo de su obra, reproduce en varias ocasiones la necesaria defensa de la unidad
religiosa, una posicidn que, adivino, debi6 ser dificil de soportar, considerando que fue el autor de
la Apologia de Socrates y del Criton, tan vividos recuentos de la injusticia cometida por un juzgado
teista contra su maestro, el piadoso Sdcrates, quien fuera condenado por impiedad, de quien
Platén escribe con devocion.

La tradicidn judeocristiana introdujo en la Historia de la politica la novedad de la
secularizaciéon, que, primero entendida en la tradicion de las dos espadas, tomaria miles de afios
en realizarse, y aun imperfectamente. A Dios lo que es de Dios, al César lo que es del César. Los
ideales de la Revolucién Francesa son una sintesis de los sentimientos que animaron las relaciones
de paz y el concepto que se hacian de bien quienes las han promovido para el Estado: libertad,
igualdad, fraternidad.
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La filosofia moral y politica de Kant revela su entusiasmo por la autonomia como ideal de
la llustracién y como digno ideal humano, manifiesto en su celebérrimo ¢ Qué es la llustracion? y
tan limpiamente argumentado en la Fundamentacion de la metafisica de las costumbres. Aqui, no
habla de un Dios perfectamente bueno, al modo de Platdn y Plotino, sobre el sumo bien, sino que
presenta una voluntad absolutamente buena como criterio legislativo racionalmente valido20 y
afirma la autonomia de la voluntad como principio supremo de la moralidad, oponiéndola a la
heteronomia (53 y ss.). El imperativo categérico manda obrar conforme a razén y que la accion sea
juzgada en relacién al bien, mas bien que a su conveniencia. Y el imperativo categérico, que
impide valerse de los otros como medios solamente, sino que demanda afirmarlos como fines en
si mismos, no se concilia muy bien con el asesinato. Mas ese es uno de los fines que la guerra se
propone en relacién a sus fines, asi sea la paz.

Kant comparte, si bien matiza, la propuesta de uno de los principales idedlogos de la
Revolucion Francesa, Rousseau, quien hablaba de un contrato social como condicién para la pazy
la cohesién interna de la sociedad, desplazando, asi, el principio que probablemente mas tiempo
haya regido en la historia humana y que, no muy lejos de los dias de Kant, fue planteado en Ila
filosofia politica de las nacientes naciones europeas bajo la maxima: cuius regio, eius religio, en las
asi llamadas Guerras de religiones.

Es, sin embargo, proximo a Hobbes en sus consideraciones sobre la politica y, lo mismo
que otros autores cldsicos en este tema, como Agustin o De Maistre, tiene en cuenta tanto las
violentas inclinaciones del deseo humano como las nefastas consecuencias de la guerra. Conoce y
tiene en cuenta “lo absurdo de las inclinaciones naturales que hay en él”, que le “hace sufrir penas
gue él mismo ha ideado, ademds de las que le depara su propia especie con la opresién de los
dominadores, la barbarie de las guerras, etc., a la vez que él mismo, en lo que de él depende,
trabaja en la destrucciéon de su propia especie” (Kant, Critica del juicio, 298-299). No es extrafio
que, a pesar de su declarado —aunque ponderado— entusiasmo por la Revolucién Francesa, su
filosofia politica no pierda el cardcter critico de su filosofia y que haya compartido el miedo a la
guerra de todos contra todos que temié Hobbes.

20 La naturaleza racional separase de las demas porque se pone a si misma un fin. Este seria la materia de
toda buena voluntad. Pero como en la idea de una voluntad absolutamente buena, sin condicion limitativa -de
alcanzar este o aquel fin-, hay que hacer abstraccién enteramente de todo fin a realizar -como que cada
voluntad lo haria relativamente bueno-, resulta que el fin debera pensarse aqui, no como un fin a realizar, sino
como un fin independiente y, por tanto, de modo negativo, esto es, contra el cual no debe obrarse nunca, y que
no debe, por consiguiente, apreciarse como mero medio, sino siempre al mismo tiempo como fin en todo
querer. Y éste no puede ser otro que el sujeto de todos los fines posibles, porque éste es al mismo tiempo el
sujeto de una posible voluntad absolutamente buena, pues ésta no puede, sin contradiccion, posponerse a
ningun otro objeto. El principio: “obra con respecto a todo ser racional -a ti mismo y a los demés- de tal modo
que en tu maxima valga al mismo tiempo como fin en si”, es, por tanto, en el fondo, idéntico al principio:
“obra seglin una maxima que contenga en si al mismo tiempo su validez universal para todo ser racional”.
Pues si en el uso de los medios para todo fin debo yo limitar mi maxima a la condicién de su validez universal
como ley para todo sujeto, esto equivale a que el sujeto de los fines, esto es, el ser racional mismo, no deba
nunca ponerse por fundamento de las acciones como simple medio, sino como suprema condicion limitativa
en el uso de todos los medios, esto es, siempre al mismo tiempo como fin.
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En ese sentido, el antagonismo tiene un papel protagdnico en el pensamiento de Kant
sobre la guerra, pero también sobre el progreso. Es en Hacia la paz perpetua, donde se consagra el
filésofo de Koninsberg a la reflexidn sobre la guerra. Observa la que Girad llamaria rivalidad
mimética como motor de cierta construccidn, de cierto progreso. Eso lo hace en consonancia, por
cierto, con la sabiduria mds antigua de la humanidad, preservada aun en nuestros dias en los libros
sagrados de las religiones mds antiguas y en diversas obras literarias que, como la antiquisima
swastika, representan la tensidén provocada por la perpetua ambivalencia presente en
cualesquiera relaciones humanas: la «insociable sociabilidad», la condicion humana. He aqui que,
a pesar del repudio natural que cualquiera tiene de salir de si, cada cual se lanza a la convivencia
con los demds para hacerse un sitio en el mundo y procurarse una vida propiamente humana.

Si el antagonismo tiene un papel tan protagdnico en la constitucién de la indomita
naturaleza de nuestra forma de proceder, ésta debe estar limitada. La formula kantiana es el
respeto, el sentimiento propiamente moral. El otro merece respeto. En consonancia con su
pensamiento moral, su pensamiento politico aboga por la paz entre los hombres y los pueblos y
concibe el derecho de gentes no como una justificacion de la guerra sino como el mandato de
procurar la paz, en un contexto igualitario entre Estados libres, si aspira a llamarse cabalmente
derecho y no promueve mas bien la paz de las tumbas (Kant, Hacia la paz perpetua, 92).21

Qué hace Girard con las Escrituras judeocristiana

Seis afios después de la publicacion de La violencia y lo sagrado, en 1972, Girard public6 Las cosas
ocultas desde la fundacién del mundo, obra en la que argumenta que la revelacién biblica va en
sentido opuesto al del mecanismo del chivo expiatorio antes descrito. Girard defiende la tesis de que
el Dios de la Biblia toma partido a favor de la victima inocente, no de los perseguidores. Para este
autor, las Sagradas Escrituras deben interpretarse como una critica y una condena al fenémeno del

«chivo expiatorio», no como un ejemplo del mismo.

El ateismo del que partieron sus investigaciones le permitio llevar a cabo, sin los miramientos

ni los miedos que detuvieron a no pocos creyentes, la comparacion entre los mitos y las Escrituras.

21 Pereda ofrece una sintesis apretada de Hacia la paz perpetua, donde se consagra el filosofo de Koninsberg
a la reflexion sobre la guerra, en los siguientes términos: “el razonamiento kantiano a favor de la paz
perpetua: ésta s6lo se consigue si, primero, se da un pacto entre Estados republicanos que deciden abandonar
el estado de libertad salvaje imperante para formar una comunidad pacifica en la cual ninguno de los entes
politicos pierde su soberania porque ellos mismos, asi reunidos, son la autoridad maxima que los regula y
controla. Se trata, por ende, de una decisién racional vinculada con la concepcion de un derecho de gentes que
no debe consistir en un derecho de guerra, pues es este recurso, justamente, el que se intenta dejar atrés.
Cualquier derecho de gentes que incluya un derecho de guerra (ius ad bellum) conduce, eventualmente, a la
paz de los sepulcros, no a la paz en la que puedan convivir todos los pueblos y naciones” (Santiago, 2004: 8).
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En semejante comparacion se puede observar siempre, a juicio de Girard, la misma estructura que él
describe como el «mecanismo del chivo expiatorio». Para él, hay una continuidad clara entre la
centralidad del sacrificio en las religiones antiguas y la que le da el cristianismo. Llevo a cabo, pues,
una lectura de la Escritura en donde lo que buscaba no era aprender sobre Dios tanto como le
interesaba saber qué se podia aprender sobre la humanidad. Su conversion es, asi, la consecuencia
no solamente de una disposicion espiritual sino la conquista de una inteligencia de las Escrituras

que le reveld el secreto de la Escritura: la inocencia de la victima sacrificada.

Girard expone que el Evangelio se opone al mito. Segun él, ha definido el término, pues los
cuatro evangelistas no ocultan, sino que dicen la verdad acerca de la violencia ejercida contra Jesus
de Nazaret e incluso revelan hasta qué extremo incluso los propios seguidores de JesUs fueron
victimas del contagio mimético por el que ponerse de su lado significaba tanto como disponerse a la
crucifixién uno mismo. Al tomar partido por la victima, el Cordero revela al chivo expiatorio. Y es
gue los textos evangélicos nos invitan a ver el rostro divino de Dios precisamente en quien juega el

papel de chivo expiatorio, o sea en el Cordero de Dios, y no en un Dios perseguidor.

También encuentra muchos textos del Antiguo Testamento en donde se expone y se
desmantela el consabido mecanismo del chivo expiatorio. Asi ocurre, por ejemplo, en la historia de
Abraham e Isaac, que debe entenderse como un texto pedagdgico que tiene la intencion de acabar
con la préctica de los sacrificios humanos entre los israelitas. Es decir, este texto del Génesis recrea
la toma de conciencia por parte del pueblo hebreo, de que Dios no solamente prefiere el amor al

préjimo sobre el sacrificio, sino que se opone plenamente a que nadie, en absoluto, sea sacrificado.

Por ejemplo, en Miqueas 6:68, encontramos: “Dios no quiere holocaustos, sino que el hombre
se comporte con justicia, ame la caridad, y camine humildemente con su Dios”. Por si fuera poco,
la prohibicion de los sacrificios humanos se hace explicitamente en Levitico 25:25-28. En el Nuevo
Testamento, encontramos la confirmacion de esa ensefianza, ya que en el evangelio segiin San
Mateo, Jestis mismo cita al profeta Oseas, quien menciona que Dios quiere obras caritativas en
lugar de sacrificios. (Cf. Mateo 9:13 y 12:7 y Oseas 6:6). %

Asimismo, Isaias 1:12-17, sefiala criticamente que el pueblo de Israel se halla tan
obsesionado con los rituales del culto, que se ha olvidado de “rescatar al oprimido, defender al

huérfano y abogar por la viuda”.

En Veo a Satan caer como el reldmpago, de 1999, Girard presenta una interpretacion del

22 Cf. “The Dawkins Delusion”, Alister y Joanna C. Mc Grath, p. 88.
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Decélogo como un conjunto de prohibiciones del deseo mimético. Por su parte, el Segundo Isaias
expone el destino del Siervo de Yahvé, a quien se describe como totalmente inocente y a quien se

victimiza injustamente. Asi, en Isaias 53:4-5, encontramos este texto:

Pero él tomd sobre si nuestras enfermedades, cargd con nuestros dolores, y nosotros lo
tuvimos por castigado, herido de Dios y humillado. Pero él fue traspasado por nuestras
iniquidades, molido por nuestros pecados. El castigo, precio de nuestra paz, cayo6 sobre él, y

por sus llagas hemos sido curados.

Asimismo, en el Sermon de la Montafia, Girard dice que JesUs apela a prevenir el conflicto
mimético en su origen, sustituyendo las intenciones egoistas que surgen en el corazén humano por

otras de caracter altruista, para asi “ver a Dios” en la vida futura.

Estos textos y muchos otros (entre ellos, el de José y sus hermanos, Abel y Cain, todo el
Nuevo Testamento) son interpretados por Girard como pasajes que advierten sobre el peligro de
caer en la violencia mimética y el mecanismo subsecuente del «chivo expiatorio» precisamente para
prevenir su aparicion. Lamentablemente, como todos sabemos, este mensaje ha sido desoido

frecuentemente a lo largo de la historia de la civilizacion.

En el teldén de fondo de los argumentos de Girard, esta su concepcién, también platdnica, de
que la naturaleza infinitamente buena y justa de Dios es como la «atalaya» desde la cual El juzga las
précticas religiosas de los israelitas primitivos. En consecuencia, son los textos biblicos los que
constituyen el vehiculo por el cual Dios va corrigiendo las desviaciones de los sacerdotes y los

reyes de Israel de la practica de la justicia, la caridad y la integridad de caracter.

Se pueden hacer varias lecturas de la Biblia. Una es la de quienes la consideran un recuento
de lo que vendria a ser «mitologia hebrea» y nada mas, que es la perspectiva que tomaron
Feuerbach y Freud, entre muchos otros pensadores a partir de la llustracion. Otros, siguiendo a
Nietzsche, piensan que ambos testamentos dan forma a la «moralidad del esclavo» a partir del
«resentimiento» contra el ser humano fuerte y valeroso. Para quien propugna estas lecturas de la
Biblia, hay una oposicién fundamental entre Dios y el florecimiento humano, por lo que se debe

rechazar la revelacion biblica «in toto».

Pero también subsiste atn hoy en dia la lectura de la Biblia que defiende Girard, la cual se

hace cargo plenamente del hecho de que la religion hebrea y cristiana comenz6 como sucesos
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locales, en un momento dado. Pero que también, con ayuda de lo que C.S. Lewis llamaba una
«imaginacion bautizada»,? considera valida la interpretacion de que por alguna razén el Dios Unico
decidio revelarse ante “poetas rupestres o sofiadores en tiempos bastante sencillos”, por lo que los
autores de la Biblia consideraron dicha revelacion como algo local, relacionandola con la colina o
rio particular donde ésta iba desarrollandose, como es natural que ocurra en un caso asi. Como
escribi6 a este respecto Chesterton, con su caracteristica sabiduria y sentido del humor: “Si hubiera
un ser como Dios, y si le pudiera hablar a un nifio, y si le hablara en un jardin, el nifio «sabria», por
supuesto, que Dios vive en el jardin. No lo consideraria menos verdadero por esta razon. Si el nifio
dijera: ‘Dios estd en todos lados: una esencia impalpable que penetra y sostiene a todos los
constituyentes del Cosmos por igual’ —si, considero, el nifio fuera a hablarme en tales términos,

creeria mucho mas probable que se hubiera encontrado con la institutriz que con Dios” (2007: 21).

Para Girard, es precisamente por la tendencia humana a la proyeccién de los sentimientos
hacia otros y la generacion de una falsa trascendencia que la revelacion biblica es necesaria... La
historia biblica es la de un Dios amoroso, que nos va ensefiando a dejar atras a los falsos idolos y a
vivir en la verdad de la inocencia de la victima y el rechazo del sacrificio, en primera instancia, y de
la violencia en general, y la més importante de las falsedades que deben ser rechazadas es la falsa
trascendencia que surje de nuestros deseos conflictivos y nuestra negacion de ellos, a través de la
violencia «sagrada»: el aprovechamiento de la sabiduria que si implica la ciencia sobre los
sacrificios, cuyo conocimiento ciertamente es capaz de contener la violencia. Mas la revelacion
biblica entera es la lucha de Dios por llevar a su pueblo hacia esta nueva conciencia, la cual
realmente lo distinguird de las otras naciones. El rostro del verdadero Dios se revela gradual e

inexorablemente como infinitamente amoroso, y alejado de toda violencia” (Kirwan, 2005: 71-72).

Ahora bien, al comprender esta apreciacion de la revelacién divina y valorar las Sagradas
Escrituras y su tradicion como el testimonio esencial de la misma, resulta que “el dirigirse de Dios
al hombre, su salirle al encuentro, es mas grande de cuanto pueda ser expresado con palabras
humanas, mas grande incluso que las palabras de las Escrituras” (Ratzinger, 2006: 150). En otras
palabras, “la revelacion tiene instrumentos, pero no es separable del Dios vivo, e interpela siempre a

la persona viva que alcanza” (Ratzinger, 2006: 150).

Comoquiera que esto sea, la perspectiva biblica que adopta Girard resulta «politicamente

23 Dicha imaginacion se caracteriza por la creencia en que hay un Dios creador cuya comprension cabal
escapa a nuestra capacidad intelectual, pero con quien el ser humano puede comunicarse, a condicion de
«ascender» figurativamente a un nivel superior, como Moisés ascendia al Monte Sinai. También por la
aceptacion de Jesus de Nazaret como la segunda persona de la Trinidad.
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incorrecta» en un ambiente cultural tan secularizado como el actual, si bien esta secularizacion es
incapaz de advertir que la fuente de sus interpretaciones ya pertenece a la naturaleza propia de las
Escrituras, a la luz de las cuales leemos el mundo mas de lo que advertimos: hacemos creativas y
novedosas de los textos biblicos. Si su doctrina es dificil de aceptar por la economia de elementos
con que su teoria unifica nuestros conocimientos, cuya fragmentariedad parece caracteristica de
nuestro tiempo, todavia resulta méas dificil de tolerar para la mentalidad cientifica que ha desechado
las Escrituras como relatos morales poéticos, en el mejor de los casos. Pero esa piedra que
desecharon los constructores es la que Girard convierte en piedra angular: el sacrificio de Jesus es la
Ilave de nuestra ciencia pues, afirma, no dejamos de quemar brujas porque tuviéramos ciencia, sino

gue desarrollamos la ciencia porque dejamos de quemar brujas.

Hoy sabemos que la gran peste en Europa fue provocada por un bicho que viajaba a bordo de
las ratas. Los contemporaneos de la peste, alegaron que la causa de todo aquello eran los judios, a
quienes persiguieron. Solamente fuimos capaces de aprender la verdadera causa de la peste una vez

gue dejamos de admitir como legitima la culpabilidad de los judios.

Aquella que Pablo Ilama “ciencia de la Cruz”, Girard la toma en serio y la advierte detras,
incluso, de la mentalidad positivista que deja de admitir, en la fisica, la posible causa Ultima de la
naturaleza en la creacion para afirmar solamente aquellas causas préximas capaces de explicar
como fenémenos fisicos los diversos fendmenos de la materia en el cosmos. Por mucho que el
origen de nuestras convicciones y nuestro lenguaje cientifico procedan de los desarrollos de la
filosofia griega, no hay que olvidar que las mejores filosofias griegas no dejaron de coquetear con el
panteismo, que confunde al creador y la creacion; esa tentacion no la tiene la Escritura desde que el
primer mandamiento de la ley de Dios afirma la trascendencia divina: nada de aquello que somos
capaces de conocer mediante nuestra experiencia sensible es Dios. Si el judaismo admite la
providencia divina, lo hace s6lo a costa de la trascendencia de Dios y el propio Juan afirma que “a

Dios nadie lo ha visto nunca”. Nada de lo que vemos es, pues, Dios.

Podemos encontrar algunos comentarios que iluminan el significado del pensamiento de
Girard en el libro A Secular Age, de Charles Taylor, un erudito historiador de las ideas, publicado
en 2007. He aqui lo que dice en torno a la perenne susceptibilidad humana de fascinarse con la
muerte y la violencia, que puede concebirse en su raiz como una manifestacion primitiva de nuestra

naturaleza como «homo religiosus»:

Esto no significa que la religion y la violencia sean meramente alternativas. Por el contrario,
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la mayor parte de las religiones ha estado imbricada con la violencia, desde los sacrificios
humanos hasta las masacres inter-comunitarias. Porque la mayoria de las religiones,
histéricamente consideradas, ha permanecido sdlo muy imperfectamente orientada al mas
alld. Las afinidades del culto de la violencia con lo religioso en sus diferentes formas son

ciertamente palpables.

Lo que si puede significar, sin embargo, es que la Unica forma de escapar realmente de
la inclinacién hacia la violencia radica en algun punto del giro hacia la trascendencia, por el

amor sin reservas a un bien que esta mas alla de esta vida” (Taylor, 2007: 639).

Vale la pena citar otra reflexion que hace el mismo Taylor, convergente con la vision

Girardiana en torno a la violencia:

Donde quiera que acciones motivadas por altos ideales no son templados, controlados, y en
dltima instancia inundados por un amor incondicional a los beneficiarios de las acciones,
tiende a surgir una horrenda dialéctica por la que se desarrollan métodos de coercion,
despotismo, tutelaje, y finalmente desprecio y rudeza, al intentar darle la forma deseada a un
material humano que resulta generalmente refractario a lo deseado por el benefactor (Taylor,
2007: 697).

Taylor sefiala que este argumento se ilustra con claridad en la novela Los Poseidos o Los
endemoniados, de Dostoievski, pues en la medida en que los protagonistas revolucionarios estan
convencidos de que ellos son totalmente buenos y que el mal esta «alla afuera», en el enemigo, son
incapaces de recapacitar sobre la necesidad de la comprension y el perdon. Es solamente cuando
Shatov, el personaje clave de la novela, llega al reconocimiento de que «todos somos culpables»,
gue aparece la posibilidad de generar una plataforma de co-responsabilidad con quien hasta

entonces ha sido el enemigo, percibido como alguien completamente malvado.

Un excelente ejemplo de una iniciativa constructiva y no vengativa en afios recientes se
puede advertir en la Comision de Verdad y Reconciliacion, que promovié Nelson Mandela en
Sudafrica hace una veintena de afios, o en el Movimiento por la Paz con Justicia y Dignidad, que
surgio alrededor del asesinato del hijo de Javier Sicilia. Como su nombre lo indicaba, por medio de

ella la mayoria sudafricana, guiada habilmente por Mandela, renunciaba con generosidad a la
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venganza y a una inminente guerra civil, aunque sin dejar de alentar la revelacion de los abusos

cometidos por la minoria blanca en los afios de opresion.

También en este tenor ha sido la respuesta del Dalai Lama frente a la opresion china en el
Tibet, buscando transfigurar la categorizacion violenta de la realidad, para sentar las bases de un
nuevo tipo de vida en comdn. No obstante, es de temerse una conflagracion futura a menos de que
el gobierno chino permita mayor libertad y autonomia a los budistas tibetanos, pues para lograr una
paz duradera se requiere que ambos interlocutores hagan esfuerzos genuinos por conseguirla.

Como todos sabemos, “para bailar se necesitan dos”.

En resumen, tanto Mandela como el Dalai Lama ejemplifican con su trayectoria politica que
el conflicto mimético que Girard describe puede prevenirse cuando un lider caritativo es capaz de
inspirar en sus seguidores la conviccion de que lo ideal es construir una sana convivencia a partir

del perdon.

Lo real es sacrificial

El mérito de la teoria mimética no esta en reconocer la figura que trazan los procesos histéricos
por los que atraviesa el peregrinar humano —un tridngulo o un poligono—. Esto ya lo hacen todas
las tradiciones religiosas y, en nuestro tiempo, la tradicion antropoldgica del XIX y el XX. No es
extrafio, si consideramos, como la teoria mimética, que es nuestro saber sobre los sacrificios aquel
por el que llegamos a convertirnos en humanos, tanto porque la evolucidn humana tiene como
condicidn el descubrimiento del mecanismo del chivo expiatorio, como porque a éste le debemos
nuestra civilizacion. De nuestro saber sobre los sacrificios proceden el resto de nuestros saberes,
primero desarrollados para el enriquecimiento del ritual por el que nos los representabamos, y
gue esta manifiesto tanto en la forma de los ritos como en el relato de los mitos, que
invariablemente refieren a un acontecimiento del que son una re-presentacion (ritual, textual): la
persecucion y el asesinato violento de una victima, perpetrados por una multitud. La frecuencia de
su representacion y la recurrencia de su ocultamiento son dos datos muy notables acerca del
mecanismo del chivo expiatorio. En torno a los sacrificios, hemos aprendido lo que sabemos,
aunque hagamos todo por ocultarnoslo.

Los antropdlogos del siglo XIX tuvieron la audacia de emprender una aventura cultural
verdaderamente fascinante al develar lo que habiamos ocultado: se enfrentaron a los mitos y ritos
de las comunidades humanas para descubrir aquello que hemos argumentado en el capitulo
anterior: la presencia del mecanismo del chivo expiatorio al centro de todas las religiones del
mundo. Conforme se aproximaron al nucleo de la religiosidad humana, fueron reconociendo sus
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semejanzas y patrones —o, mejor aun: en qué sentido difieren en el mismo sentido los mitos y
rituales religiosos.

Fue su devocidn positivista lo que les permitid, aunque con imprecisidon y
aproximativamente, transgredir los tabues por los que se ocultaron durante siglos, y
particularmente para quienes dependian culturalmente de ellas, al investigarlas, las formas y el
significado de las violentas propias de la religiosidad arcaica, tan idénticas a las nuestras. Sin
embargo, fue también su devocidn positivista lo que les impidid ir mucho mas lejos del mero
reconocimiento de la simple equivalencia de todas las tradiciones religiosas. A los positivistas
solamente les es dado, estrictamente, tratar con datos. Pero los datos son ciegos. No significan
nada. No si no son interpretados.

El mérito de la teoria mimética esta en haber dado con la interpretacidon que vuelve
inteligible y consistente el saber comun a las tradiciones religiosas, mas alla del mero
reconocimiento de su regularidad y en ser capaz de identificarlo en los fenémenos de
indiferenciacién: identificacion y contra-identificacion mimética. Para reconocer este saber
religioso en sede cientifica, era precisa una hermenéutica, una ciencia judeocristiana. ¢ A qué me
refiero? (Este no es un mero juego de palabras, por mucho que a cierta herencia positivista,
inconsciente de la procedencia de su desmitologizacién, pueda resultarle un oximoron). Me refiero
a la lectura que permite relacionar en dos relatos aparentemente disimbolos la diferencia que les
es comun. Los positivistas y Nietzsche dependen de una hermenéutica como la bizantina, capaz de
relacionar la figura de Edipo y la figura de Jesus, fundando en las posibilidades de la analogia, que
reconoce en dos términos distintos aquello que les es comun, lo analogable. Esta hermenéutica
procede mediante la precisa definicidn de paradigmas o modelos, que se convierten en punto fijo
para ulteriores comparaciones. Es a este método que los bizantinos, entonces, y ahora Von
Balthasar, deben lo revelador de sus obras: “los Bizantinos interpretan toda la literatura antigua
como Pasiones” (Girard, 2006b: 98). Sobre esta clase de lectura, Michel Serrés, en el discurso con
el que da la bienvenida a la Academia Francesa a René Girard, le dice:

El origen de la tragedia, que Nietzsche busca sin encontrarlo, lo ha descubierto usted; yacia, a
plena luz, en la raiz helénica del término mismo: tragos significa, en efecto, chivo, ese chivo
expiatorio que las multitudes dispuestas a la carniceria expulsan tras cargar sobre él los pecados
del mundo, los suyos propios, y del que el Cordero de Dios invierte la imagen. (SERRES en GIRARD,
2006b: 152).

Podriamos decir que otro auténtico descubridor del origen de la tragedia en el mundo
moderno es Freud: él descubre en la hipdtesis del asesinato fundador, primero, y luego de la
multitud de asesinatos paralelos, la ratio comun a los datos que ya habian sistematizado los
antropdlogos positivistas. Pero no es del todo justa la valoracién del trabajo nietzscheano que
hace aqui Serrés. Nietzsche si que reconoce la direccion que hay proceder para dar con del origen
de la tragedia; sin embargo, descubre algo que es mucho mas valioso que el origen de la tragedia,
y esto si con una precision inaudita: su significado, el significado del sufrimiento humano en
relacidn a su representacién moral y religiosa. Si creemos contra los estructuralistas, quienes lo
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miran como si fuera un mistico o un mago ininteligible pero interesante, y a favor de Girard, que
Nietzsche no estd mas alla de toda posibilidad interpretacion, sino que se pueden reconocer en su
obra intenciones, discursos y argumentos, habria que reconocer que:

Lo esencial de la genealogia nietzscheana es lo religioso. En su genealogia, en lo que tiene de
esencial, encuentro los rasgos comunes entre el mito y el cristianismo, asi como la diferencia de
éste con el mito. Si se da usted cuenta, se trata siempre de la distincién entre hechos e
interpretacién. Pero, suprimiendo la problematica religiosa y la del sacrificio, el
deconstruccionismo evita toda eleccién... (GIRARD, 2006b: 12-121)

Nietzsche ve mas lejos que Freud y que los deconstruccionistas al afirmar no solamente
gue Dios ha muerto, en el sentido que se le da en nuestro tiempo a la expresion: el Dios
judeocristiano, que es un dios mortal como el resto de los dioses de los que tenemos noticia,
porque nosotros lo hemos creado y depende por tanto de que lo venere una civilizacion, como la
griega venerd a Apolo, va agotando su poder inspirador: el mundo se ha desencantado y hemos
reconocido, adultos al fin, que nuestra indigencia y nuestra gloria no tienen mayor trascendencia.
Nietzsche no solamente reconoce la falsa trascendencia de los dioses paganos, que quiere volver a
proponer porque reconoce el valor educativo que han tenido en la preservacion del orden
social,24 sino que entiende el verdadero significado de esa falsa trascendencia al negarse a admitir
la identificacién, que los positivistas hicieron inmediatamente, lo mismo que Freud, de todas las
tradiciones religiosas con la judeocristiana. Escribe Girard: “[Nietzsche] Sabia demasiado sobre la
mitologia pagana como para no rebelarse ante la pobre asimilacion de lo judeocristiano a lo
pagano” (Girad, 2000: 245).

Por un lado, Nietzsche da crédito a la operacién de los positivistas hasta cierto extremo.
Por otro, rechaza la totalidad de la generalizacion. Es decir: reconoce que hay algunos elementos
analogos al mito y la Biblia; por otro, reconoce que hay otros elementos que seria imposible
querer tomar por andlogos, pues son irreductibles y, aun, contrarios.

Leamos a continuacién un pasaje importantisimo para entender la inteligencia religiosa de
Nietzsche, de donde aprenderemos los términos de esta analogia. El fragmento que leeremos esta
publicado en Fragmentos péstumos (1885-1889) bajo el nimero 14[89]. El titulo:
“Contramovimiento: la religion. Los dos tipos: Dioniso y el Crucificado”. Me permito reproducirla
integramente a pesar de tratarse de un documento no destinado aun a la imprenta por su autory
de resentirlo en el pulimento de ciertas frases:

24 “Nosotros, pocos o muchos, los que nos atrevemos a vivir de nuevo en un mundo des-moralizado,
nosotros, paganos segun la fe: nosotros somos también probablemente los primeros en entender qué es una fe
pagana: tener que representarse seres superiores, pero seres mas alla del bien y del mal, a todo ser-superior,
tener que devaluarlo incluso como ser-inmortal. Nosotros creemos en el Olimpo, y no en el ‘Crucificado’...”
(NIETZSCHE: 2006-2008: 673).
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A sostener con firmeza: el ser humano religioso tipico —éacaso una forma de décadence?

Los grandes innovadores son todos sin excepcion enfermizos y epilépticos: é¢pero no
estamos dejando fuera un ser humano religioso, al pagano? ¢No es el culto pagano una forma de
accion de gracias y de afirmacién de la vida? ¢No tendria que ser su mas alto representante una
apologia y una divinizacién de la vida?

Tipo de espiritu plenamente logrado y extasiado-desbordante...

¢étipo de un tipo que en si asume las contradicciones y problematicidades de la existencia y
las REDIME?

—En ese preciso lugar pongo yo al Dioniso de los griegos: la afirmacion religiosa de la vida,
de la vida entera, no de la vida negada y demediada

tipico: que el acto sexual suscite hondura, misterio, respeto

Dioniso contra el “Crucificado”: ésta es realmente la oposicién. No se trata de una diferencia
respecto al martirio, pero éste tiene un sentido diferente. La propia vida, su eterna fecundidad, su
eterno retorno, determina el tormento, la destruccién, la voluntad de aniquilar. En el otro caso, el
sufrimiento, el «crucificado», en tanto que inocente, sirve de argumento contra esta vida, de
férmula para su condena.

Se adivina: el problema es el del sentido del sufrimiento: si un sentido cristiano o bien uno
tragico... En el primer caso el sufrimiento debe ser la via que lleve a un bienaventurado ser, en el
ultimo el ser es considerado como suficientemente bienaventurado para justificar incluso una
enormidad de dolor

El ser humano tragico afirma incluso el sufrimiento mas aspero: es bastante fuerte,
deificante, para hacerlo

El cristiano niega incluso el mas feliz de los destinos sobre la tierra: es bastante débil,
pobre, desheredado, para sufrir incluso en esa y en toda forma de vida...

“el Dios en la cruz” es una maldicion contra la vida, una indicacion para liberarse de ella

el Dioniso cortado a trozos es una promesa de vida: ésta renacerd eternamente y
eternamente retornara de la destruccion

Observemos primero el lenguaje que utiliza ya desde el titulo. Denuncia el procedimiento
intelectual que sigue. Esta refiriendo que, para representar el fendmeno religioso, hablara sobre
dos “tipos”; la palabra inmediatamente nos relanza a su épica genealogia: a Platén y su teoria de
las ideas, a los arquetipos, a las formas y las esencias, al procedimiento por el que nuestra ciencia
procede de diferencia en diferencia, por el que nuestra inteligencia abstrae, es decir separa,
discriminando de un dmbito dado unos elementos respecto de otros, como el escultor libera
figuras de su encierro de piedra, como en la fundicién por cera perdida el molde constrifie la forma
hasta obtener un prototipo ejemplar, una forma concreta. Un tipo es el resultado de una
discriminacién de todo lo ajeno a una forma, y por tanto, de un ordenamiento de esa forma.
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La escultura es un objeto del mundo. ¢ Qué clase de ente es la escultura, su forma,
representada en la inteligencia? Una idea, un ente que depende de nosotros para existir, de que
nosotros nos la representemos, cosa que podemos hacer mas o menos a voluntad. ¢ Qué relacidn
hay entre nuestra idea sobre la escultura y la escultura? Lo que les es comun, lo que permite la
analogia, es la posibilidad de reconocer cierta fijeza de la forma, algo inmdévil que sirve como
punto de apoyo. éNo vemos un juego imitativo? Una es representacidon de la otra. Ambas formas,
entre las que hay una cierta identidad, difieren del resto de los entes del mundo andlogamente. A
aquello que es reputable como formalmente idéntico, cayendo bajo el mismo molde, y constituye
un modelo, es a lo que llamamos un tipo.

Un tipo es... una representacion. La perfeccion del tipo depende de con qué tino logre re-
presentar aquello que significa: su forma original, a la que imita, sea ésta de la naturaleza o de su
fantasia. ¢Y a qué especie de tipos se refiere Nietzsche en este pasaje? ¢ Cual es el referente de
estos tipos, la diferencia que les es comun, su identidad? El sujeto de este pasaje, respecto del que
se afirman los dos tipos, es el martirio: se trata de un texto sobre el sacrificio, que afirma sobre
este un cierto saber, identificable en la oposicion representada por los dos tipos ideales de los que
se habla; tal saber sobre el sacrificio tiene importantes consecuencias sobre el sentido que se le dé
al sufrimiento al nivel de las creencias.

Un tipo esta representado por Dioniso, un dios olimpico, representante de la piedad
pagana que promueve Nietzsche; otro, por el Crucificado, representante de la tradicion judeo-
cristiana, incluso en los antecedentes platénicos que posee. Cada uno condensa una forma
determinada, se convierte en ejemplo de otra cosa. Para la inteligencia humana, “todo es signo de
otra cosa”: el signo refiere la re-presentacidn, la imitacion que un objeto puede hacer de otro.
Pero no se puede llevar indefinidamente las interpretaciones a otros signos; en algun sitio ha de
fijarse el sentido que le quiso dar el autor a su discurso. Para Nietzsche no hay fenémenos morales

“en si”, sino interpretaciones de la accién humana, fundadas en sendas asociaciones de sentidos
linguisticos.

¢De qué es signo aquello que es comun a los términos de la comparacién? Dioniso y Cristo
representan (“stands for”) todo aquello que es idéntico en todos los cultos, de donde se puede
concluir con seguridad que su analogia, la pertinencia y validez del uso que se hace de ambos tipos
ejemplares; asimismo, estan justificados, en ese sentido, para dotar de sentido el sufrimiento
humano a partir de una cierta reivindicacion de la voluntad de poder o de la mansedumbre en
cada caso. Pero ello, independientemenete de la existencia de Dios, nos habla sobre los creadores
de dioses que somos los hombres, dioses «humanos, demasiado humanos», como los homéricos:
lo que nos dice acerca de los dioses y los hombres, nos lo dice acerca de esos dioses en quienes
hemos de convertirnos, a la muerte de Dios, rechazada la alternativa de la imitacién de Cristo.

Lo que es comun a los cultos es el sacrificio, que aqui llama, nada extrafiamente, con el
nombre que le da la tradicidn cristiana: testimonio, martirio. En conclusién, “no se trata de una
diferencia respecto al martirio”, que es comun tanto a lo que representa Dioniso, las religiones
sacralizantes de la humanidad, como a aquello que representa el sacrificio de Cristo para la
santidad. La vida de ambos concluye de forma violenta. El Crucificado es llamado y representado
incluso en funcién de la suerte de suplicio que sufrié. De Dioniso, el cuerpo desmembrado es, por
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lo menos, la arriesgada promesa del retorno de un sacrificado al mundo de los vivos; a otra escala,
representa la chocante frecuencia de la incesante repeticién de los sacrificios humanos.

Hasta este punto, Nietzsche valida el procedimiento de los etnélogos y antropdlogos
positivistas, comunmente admitida en su tiempo y alin vastamente difundida, y la lectura
sacrificial que Freud hace de la fundacidn de las comunidades humanas y sus religiones. Si el
sacrificio es el mismo, ¢cual es la diferencia que los distingue? Lo dice de inmediato y con toda
claridad: “éste tiene un sentido diferente” en cada uno de los términos de la comparacidn. Es
decir: la cuestidn se decide en la interpretacidn que se haga de ambos géneros de sacrificios.

¢Cuales son nuestras herramientas aqui? ¢ Cdmo discernir una interpretacion de otra si, en
fin, tal vez sea cierto que ninguna es mejor que otra, que nuestros signos remiten a otros signos
gue remiten a otros signos, y permanecemos encarcelados en nuestras interpretaciones, nunca
definitivas? ¢Hay que acudir a las leyes de la légica para verificar cudl es el mejor procedimiento, y
seguir de ahi? ¢No es esto lo que hacen a menudo nuestros académicos, sin llegar nunca a una
conclusién clara, capaz de iluminar nuestra vida?

Tomemos el caso Dreyfus, célebre y polémico. Es util porque sobre él escribié buena parte
de la inteligencia de su tiempo. Quiénes a favor, quiénes en contra. Si revisamos los testimonios
qgue nos dejo este acontecimiento, llegariamos a la reunidn de una serie de relatos sobre su
significado. ¢ Cual de esos relatos nos revela el significado auténtico del acontecimiento?

Para distinguir la interpretacion que declara inocente a Dreyfus de la que lo condena, no hay
criterios filosdficos seguros. Pero esta incertidumbre no desacredita la interpretacidn a favor de
Dreyfus; desacredita a la filosofia. Mire, cuando digo “interpretacion falsa”, “interpretacion
verdadera”, en quien sigo pensando es en Nietzsche, quien advirtié que ninguna interpretacion es
mejor que las demas. Pero él eligid la peor, es decir Dionisio en contra de Cristo. Los
deconstruccionistas, que resucitan a Nietzsche, querrian, por el contrario, no tener que tomar
posicidon sobre la genealogia de lo religioso. Ahora bien, la cuestidon que yo les propongo es la
siguiente: “¢Estan ustedes de acuerdo con Nietzsche en decir que es necesario el sacrificio, en el
sentido dionisiaco, y que es necesario eliminar los desechos humanos?”. Estar en contra de esto
[es decir: de Dioniso] estd muy bien en el terreno de la moral pero, desgraciadamente, es
totalmente arbitrario en el plano filosdfico. De hecho, lo que Nietzsche llamaba genealogia, era la
genealogia del cristianismo. Pero no ha podido hacerla mds que eligiendo a Dioniso contra Cristo
(Girard, 2006b: 12-121; las italicas son nuestras).

Este pasaje de Girard nos muestra el sentido de la interpretacion que Nietzsche hace de
los dos relatos resultantes de la comparacion. i Dreyfus es culpable o inocente? Esa es la
verdadera cuestidn que estd en juego detras de la polémica. ¢ Podemos alcanzar un conocimiento
certero al respecto? Desde la filosofia, concebida como método de conocimiento riguroso capaz
de arriesgar proposiciones susceptibles de ser verdaderas o falsas, apenas si es posible caracterizar
el fendmeno; interpretarlo ya es otro asunto.
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¢No podemos, entonces, decir nada al respecto? Si: desde la moral: es decir:
interpretdndolo desde alguno de los dos tipos que quedan representados en la oposicién que
presenta el pasaje de Dioniso y el Crucificado. Llegados a este punto, en realidad, no podemos mas
que adoptar, en relacién con Dreyfus, en relacién con cualquier victima sacrificial o candidato a
chivo expiatorio, mds que dos posiciones personalisimas: “Hay dos soluciones: adoptar el punto de
vista de la victima o el de los linchadores” (Girard, 2006b: 64). Lo que nos ensefia este pasaje es
que “ésta es realmente la oposicién”. Una en la que estamos radicalmente involucrados todos los
hombres, no solamente los filésofos, y aun éstos lo estan en tanto que hombres, es decir: en tanto
gue ellos también han de tomar una posicién al interpretar cualquier acontecimiento sacrificial.

Aln mas: la posicion que los filésofos tomen frente al acontecimiento sacrificial
determinara su lugar en el mundo, sus convicciones acerca de qué clase de orden es preciso
preservar y promover. Y no olvidemos que hay orates capaces de llevar a sus ultimas
consecuencias doctrinas filoséficas, como demostré Hitler haciendo y promoviendo una lectura (si
bien mafiosa) de la obra de Nietzsche.

Cada término de la oposicién nos es presentado como un tipo ejemplar y entre ellos, la
relacion esta determinada por una clase de oposicidn excluyente, tiene la figura légica de una
conjuncion exclusiva: o una cosa u otra: “A o B, pero no Ay B” . Si la caracterizacién de los tipos es
todo lo extensa que pretende ser, realmente comprehende, entonces, el sentido ultimo de
cualquier decision moral posible. Esto significa que todas las decision morales posibles son
reductibles a la imitacién de uno de dos tipos ejemplares: Dioniso o el Crucificado. Conque, la
cuestion moral es, en definitiva, religiosa, como el saber acerca de estas cosas, desde la
perspectiva de Nietzsche.

Es muy interesante de observar, en la descripcidn brevisima que hace de cada uno de los
tipos ejemplares, qué fendmenos les estan asociados, segin Nietzsche. De Dioniso dice: “La propia
vida, su eterna fecundidad, su eterno retorno, determina el tormento, la destruccién, la voluntad
de aniquilar”. El sujeto de la oracion que describe a Dioniso es “la propia vida”: |la vida que nos es
dada a cada uno de nosotros, a la vez que la vida en general: /o vivo. El horizonte hermenéutico
desde el que Nietzsche estd tratando estas cosas es el relato que resulta de cierto peculiar
ordenamiento de los resultados de las pesquisas que, a través de los siglos, hemos hecho como
especie. Tiene en mente, y no es un secreto, la teoria de la evolucién, el mejor recuento (account)
sobre nuestro origen que hemos conseguido confeccionar hasta ahora, seglin la mayoria de
quienes piensan con alguna seriedad estas cuestiones. Vemos hasta qué punto nuestros saberes
son relatos, historias: nuestra historia evolutiva, la historia del universo. También nuestras ciencias
son relatos. ¢ Qué cuentan estos relatos? Primero observemos al personaje del cuento: la vida, que
aqui es concebida, como entre los griegos, en dos sentidos: como zoe (irreductible, personal,
individualisima, irrepetible: mi vida) y la vida, concebida como bios: lo vivo: el improbable
fendmeno de organizacion producido en uno de tantos millones de planetas que gira alrededor de
uno de tantos millones de soles que no podemos siquiera imaginarlos todos, el orden que
congrega a la sinfonia de los astros, las galaxias, que también nacen, crecen y mueren en medio de
los espacios interestelares y que reconocemos en analogia con nuestras vidas como un Unico
orden general, e incluso a menudo una Unica vida cuya inteligencia nos rebasa y a la que,
probablemente por ello, le hemos atribuido a menudo una cierta identidad impersonal al observar
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su fascinante unidad que, desde Antiguo, llamamos cosmos, y representa el equilibrio general de
multitud de escalas identificables por sus tensiones, atracciones y repulsiones.

A continuacidn del personaje, la vida, el pasaje de Nietzsche enuncia un par de fendmenos
que le estdn asociados directamente: a) “su eterna fecundidad” y b) “su eterno retorno”. éNo es lo
gue el propio saber religioso asocia a los sacrificios? ¢ No dependen “la eterna fecundidad” y el
“eterno retorno” de nuestros sacrificios, segun el saber religioso de cualquier orden sagrado? La
propia filosofia griega, mas que fascinada por los misterios orientales, éno seculariza este saber
gue afirman los mitos? ¢No es el esquema cosmoldgico griego aun mas inteligible ahora, asociado
al eterno retorno y a la eternidad del mundo, afirmadas por los relatos mitolégicos? El caso es que,
segun nos cuentan los relatos cientificos que hemos hecho acerca de nuestro sitio en el universo,
el discurso de la vida enmarcado en el tiempo y el espacio cdsmicos, ocurre a lo largo de un
pestafieo en una infima mota de polvo. Lo que llamamos nuestra Historia no es mas que la seccidn
de un momento, brevisimo en la escala, de ese discurso de la vida que, antes y aun a pesar
nuestro, sigue su curso, cualquiera que éste sea y de donde proceda. La vida parece, en efecto,
“eternamente fecunda”.

Si, por otro lado, observamos de qué forma ha ocurrido el peregrinaje humano en la Historia y
tomamos por valido el relato de evolucionista, que comparten también Nietzsche y Girard, resulta
gue precedieron a la emergencia de lo humano millones de lentas transformaciones de los seres
vivos, desde el primero, en una cadena causal que si bien no es infinita, si nos resulta inabarcable y
muy dificil de representarnos. A diversas escalas, el relato cientifico se vuelve a representar entre
los seres vivos el mismo fendmeno: nacimiento, desarrollo, muerte. Ciclos que se suceden. Unas
especies surgen, otras desaparecen, la vida prevalece. Entre los hombres no ha sido distinto:
surgen unas civilizaciones, se desarrollan en relacién con otras, eventualmente declinan. Hasta
aqui, la caracterizacion del personaje.

Pongamos atencion ahora al verbo que utiliza Nietzsche a continuacién, predicandolo
sobre “la propia vida”: “determina” a) “el tormento”, b) “la destruccién”, c) “la voluntad de
aniquilar”. El verbo determina inmediatamente nos arroja hacia otra nocién griega: la necesidad.
Los fendmenos que estdn determinados, lo estan necesariamente: son aquellos de los que
Aristoteles decia que ocurren siempre, invariablemente. Principalmente, ciertos fendmenos
naturales, como la gravitacidon, que operan bajo este esquema y estan asociados a las “leyes de la
naturaleza”, pues son regulares. Hay algo de tragico al respecto. Los estoicos asi lo caracterizan en
su doctrina sobre los a&tomos, que los lleva a postular una cierta vacilacién en la caida de otro
modo necesaria de los dtomos (klinamen) como un espacio de gracia en medio de la mas rigurosa
necesidad. Nietzsche nota perfectamente dicho rasgo, dando un salto sorprendente de la
determinabilidad naturalista hacia la tragica, que estd retratada ahi donde se concreta el primer
predicado de la oracidn: “el tormento”. ¢De qué, de quién? {Podemos concebir “atormentada” a
la lluvia, en su ser atraida irrevocablemente hacia la tierra? é Nietzsche esta intentando hacer una
valoracion antropocéntrica de las leyes naturales? é¢Por qué habla, a continuacion, de una
“voluntad [de aniquilar]”? ¢ Afirma un esquema cosmoldgico panteista, en el que se le podria
atribuir al “orden de la vida” una voluntad? ¢ Se tomaria en serio una afirmacién en este sentido el
gran ateo? ¢No se comprometeria con un teismo? ¢O es que se trata de otra cosa? Es obvio que
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tiene otra cosa en mente. Observemos los efectos de la vida representada, segun el orden
sagrado, por el orden sagrado: tormento, destruccién, voluntad de aniquilar. Se trata, en suma, de
acciones violentas. Son pensamientos de crisis. Se trata de la justificacién de decisiones dificiles,
de hacer “lo que es necesario” para la mayoria, o para los aristdcratas, o para quien pueda
apanarselas con la decisién sobre qué es lo necesario cuando ello es un sacrificio humano, el
rompimiento de una relacion o el despido de un empleo.

Ahora recapitulemos las dos series de fendmenos asociados a “la propia vida” reconocida
en el orden dionisiaco: en primer lugar: “su fecundidad, su eterno retorno” y, en segundo,
“tormento, destruccidn, voluntad de aniquilar”. ¢ No volvemos a reconocer aqui los rasgos que los
mitos le atribuyen a los dioses, creadores/destructores? ¢No es la misma ambigtiedad de los
dioses arcaicos? ¢ No vemos detras de esta caracterizacidon aquello que representan los gemelos
rivales: la indiferenciacion de la violencia, que destruye y crea?

Podemos observar que Nietzsche no habla a la ligera. Los pocos elementos que articula este breve
texto no estdn situados sin gran cuidado, y aun meticulosidad. Son ampliamente significativos y
sumamente consistentes con aquello que ya hemos descubierto, por otras vias, en el orden
fundado en la violencia —llamado también “sagrado” en contraposicién al que surge de la
comuniény es “santo”—, que es el orden que afirman los mitos y los ritos; también hemos visto
hasta qué extremo es el que ha entretenido a los cientificos.

Indirecta, pero bastante certeramente, afirma que el orden césmico, el orden que hace posible y
mantiene en equilibrio, entre otras cosas, la existencia del cosmos y nuestra propia existencia, es
un orden necesario, independiente a nuestras deliberaciones pues, en efecto, é¢quién, por mucho
gue quiera, puede mover un milimetro de su érbita cualquier estrella de Orién? Tal vez podamos
aniquilarnos, como especie, pero équé efecto tendria este acontecimiento sobre, para no ir mas
lejos, Marte? El orden del universo es, en verdad, “eternamente fecundo”, o al menos no
pareceria del todo desproporcionado considerarlo asi... pues escapa a nuestra capacidad de
representdrnoslo a cabalidad.

Pero, équé pasa con el otro tipo ejemplar que Nietzsche pergefidé para esta comparacion,
el otro término que esta en relacién con aquel al que se refiere el orden sagrado y al que, sin
embargo, se le opone? Volvamos a Nietzsche: “En el otro caso, el sufrimiento, el ‘Crucificado’, en
tanto que inocente, sirve de argumento contra esa vida, de férmula para su condena”. Veamos
primero: este segundo arquetipo, érepresenta acaso otro género de vida, distinto a aquel del que
venimos hablando? De ninguna manera. No hay dos géneros de vida en este pasaje, sino uno solo,
y ese es el mismo para ambos tipos; sin embargo, solamente caracteriza a uno, pues el otro,
aunque tiene significado en el marco de esta caracterizacion general, se le opone. ¢ De qué
manera? Con toda claridad, lo dice Nietzsche: “sirve de argumento contra esa vida, de férmula
para su condena”. éCémo es que el Crucificado se opone al orden por el que nacen y mueren las
estrellas en el espacio infinito, los cuerpos se atraen y repelen, nuestra especie ha llegado a
construir ciudades, dentro y fuera de su imaginacion? ¢Es que es a esa vida, a ese orden a lo que
se opone el Crucificado, o a una condicion identificable en la forma de proceder de esa vida, de
ese orden? Tal vez podamos llegar a esclarecerlo si somos capaces de identificar a causa de qué se
opone un tipo al otro, pues identificariamos la causa que explicaria los efectos antagdnicos. La que
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Nietzsche alude para encontrar una diferencia irreconciliable entre ambos tipos, por lo demas
idénticos, es una caracteristica del Crucificado: “su inocencia”.

Y esta inocencia del crucificado es a continuacion identificada en “su sufrimiento”. El Crucificado
sufre, como Dioniso. Ambos sufren un martirio. Son victimas de un sacrificio.

Se trata, pues, de dos interpretaciones acerca del sacrificio, de un Unico acontecimiento. Una esta
caracterizada por su necesidad: tanto porque es, de alguna manera, tragicamente indispensable
para la evolucién de nuestra especie y el desarrollo y la preservacién de nuestra cultura, como
porque imita el orden de la naturaleza, donde también sobrevive el mas fuerte y es importante
que las mejores estrategias evolutivas se preserven, de modo que también es importante que se
desatienda al débil. Sin embargo, la inocencia de la victima sacrificada “sirve como argumento”
para denunciar la arbitrariedad (moral) de este proceder que, a partir del descubrimiento de esa
arbitrariedad, se vuelve injustificable.

Nietzsche, sin embargo, mira las cosas desde mas alla: no admite en el dualismo moral que
detesta en Platdn, sino que se coloca “mas alla del bien y del mal”, al afirmar su intima ligazén. Tal
vez nuestros sacrificios puedan parecer un precio alto, pues la victima es inocente. Pero es un
precio que hay que pagar.

La visidon de Nietzsche sostiene, mas alla, que el cristianismo domesticé a Europa y su
corrupcién es consecuencia de la prédica del amor al enemigo de los cristianos. Nietzsche resucita
aqui las acusaciones que pesaron sobre los cristianos a propdsito de la caida de Roma, y contra las
que escribié Agustin en La ciudad de Dios. El cristianismo es destruido por el propio cristianismo.
Su destruccion es consecuencia de la prédica de la moral de esclavos. Su oposicidon a esta
representa un ascetismo capaz de asimilar el sufrimiento injusta y arbitrariamente causado a un
tercero, como canta en uno de sus Ultimos poemas “iSolamente loco! iSolamente poeta!”, donde
presenta una nueva version del “sola fidei” luterano, publicado en los Diritambos dionisiacos
(1994: 13-14):

Entonces

subitamente

en vuelo vertical,

trazo precipitado,

caer sobre corderos

hacia abajo, voraz,

avido de corderos,

odiando toda alma de cordero,

odiando furiosamente todo lo que parezca
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virtuoso, borreguil, de lanza rizada,

necio, con leche de oveja satisfecho...

Asi, aguilefios, leopardinos,
son los anhelos del poeta,
son tus anhelos entre miles de mascaras

ioh, tq, loco!, itu, poetal

Tu que consideras al hombre
tanto dios como oveja—
desgarrar al dios en el hombre
como a la oveja en el hombre
y desgarrando, reir—

iesa, esa es tu felicidad! (...)

asi cai yo mismo alguna vez

desde mi desvario de verdad, desde mis dias afanosos,
del dia cansado, enfermo de luz,

—cai hacia abajo, hacia la noche, hacia las sombras,
abrasado y sediento

de una verdad.

—érecuerdas aun, recuerdas tu, ardiente corazon,
cuan sediento estuviste?

isea yo desterrado

de toda verdad!

iSolamente loco! jSolamente poetal
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La ciencia por la que Nietzsche es capaz de distinguir dos tipos opuestos, Dioniso y el
Crucificado, a causa de la inocencia del segundo, procede del propio sacrificio de Jesus, no es otra
que la Sciencia Crucis, contra la que se rebela. Si la Unica perspectiva disponible acerca del
sacrificio fuera la que representa Dioniso, permaneceriamos bajo la clausura de nuestras falsas
divinidades, hijas de nuestros sacrificios, presos de su saber, que nos oculta el dato mas
importante acerca de ellos: la inocencia de la victima y la falsa trascendencia de su divinizacion,
que es al mismo tiempo nuestra culpa, porque nos evidencia como cémplices del asesinato o, al
menos, beneficiarios de sus efectos. La denuncia del orden sagrado que el sacrificio de Jesus
representa es, al mismo tiempo, un saber sobre el sacrificio que lo condena; no admite el precio a
pagar, que es sacrificar al inocente: “No solamente lo judeocristiano posee una verdad que se les
ha escapado a todos los mitos, sino que es el Unico en saber que posee esta verdad. Nietzsche
tenia razdn sobre este punto: ninguna religién defiende las victimas como lo hace el judeo-
cristianismo” (Girard, 2006b: 53).

Cada vez que aparece Dioniso en la mitologia, una victima es asesinada y devorada por sus
asesinos. El dios puede ser o victima o victimario. Esto mismo ocurre en los relatos mitolégicos
arcaicos. Pero seria inconcebible intentar pensar en Jesus organizando un linchamiento. Mas bien,
en los Evangelios lo vemos huyendo a menudo de su propio linchamiento, o evitando uno, como
ocurre en el relato de la mujer adultera a la que quieren apedrear los judios, amparados en la ley
mosaica (Girard, 2000: 248). La clase de religiosidad que promueve el sacrificio de Cristo es una
bien distinta a la que Nietzsche y el orden sagrado afirman: “Nietzsche vio con claridad que Jesus
no murié como victima sacrificial del mismo tipo que Dioniso, sino contra toda esa clase de
sacrificios” (Girard, 2000: 249). Distinguid el sacrificio de Cristo no porque sea diferente al de
Dioniso, sino precisamente porque no lo es. Tiene que serlo, para poder convertirse en el
argumento que Nietzsche encuentra en la muerte de JesUs, para poder denunciar, aunque
silenciosa, definitivamente, el orden pagano, caracterizado por lo sagrado: todo orden humano,
realmente. La pretendida aristocracia del orden pagano propuesto por Nietzsche, desde esta
perspectiva, parece mas bien harto populista.

Ya que toda la cultura humana esta fundada sobre la violencia colectiva, y ésta es
denunciada por el sacrificio de Jesus, Nietzsche reconoce que la vida es negada en ese gesto, pues
no puede mas que organizarse segun ese orden, mientras que el cristianismo exigiria la fundacion
de un orden nuevo, distinto, que no sacrifique a los débiles. Un orden que no esté fundado en la
violencia.

Que no compartamos la valoracion de Nietzsche sobre la oposicidn entre Dioniso y el
Crucificado, no significa que no reconozcamos su comprensién de lo religioso. Nietzsche estd
interpretando los mitos desde la misma perspectiva que los bizantinos leyeron las tragedias como
pasiones. De ahi que su posicion se distinga de la de los positivistas, de quienes en otro célebre
pasaje de su obra, esta vez en La ciencia jovial (el pasaje 125), se burla. Ellos son los ateos oficiales
que no pueden distinguir el sacrificio de Cain del sacrificio de Rdmulo. Ambos son idénticos, lo
mismo que el de Dioniso y el Crucificado. En ambos aparecen los dobles miméticos, hermanos, y
uno asesina a otro; en ambos se funda una cultura sobre ese asesinato. En ambos ocurre lo mismo.
Es el mismo relato. Sin embargo, hay algo Unico en el Génesis, que lo distingue: la interpretacién:
mientras que el de Rémulo es un acontecimiento glorioso para los romanos, es interpretado como
un crimen en la Biblia. Esta conciencia, que ya hemos visto cdmo tiende a ocultarse, sin embargo
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esta muy clara en la concepcidn de lo religioso que Nietzsche expone. A continuacion,
reproduciremos el pasaje de “El loco”, donde Nietzsche presenta una lectura harto vivida de la
férmula acufiada por Hegel: “Dios ha muerto”. No sélo hay que decir eso, parece sefialar
Nietzsche, sino que es preciso reconocer que nosotros lo hemos matado. El loco de La ciencia
jovial sabe mas que “los que no creian en Dios”, como los positivistas:

¢Addnde se ha marchado Dios?”, exclamd, “jos lo voy a decir! Lo hemos matado, ivosotros y yo!
iTodos nosotros somos sus asesinos! (...) iTambién los dioses se pudren! jDios ha muerto! iDios
seguird muerto! jY nosotros lo hemos matado! ¢ Cmo consolarnos, nosotros asesinos de todos los
asesinos? Lo mas santo y mas poderoso que el mundo poseia hasta ahora se ha desangrado bajo
nuestros cuchillos, ¢quién nos limpiard de esta sangre? (Nietzsche, 2011, 125; las itdlicas son
mias).

Semejante anuncio, a pesar de su claridad, es ininteligible para estos hombres: “Esta
hazana sigue siendo para ellos mas lejana que las mas lejanas estrellas, iy sin embargo la han
hecho!” (Nietzsche, 2011: 125). ¢{No reconocemos en este pasaje tanto la conciencia clarisima del
asesinato fundador y la falsa trascendencia de los dioses sacrificiales, como la paradoja de su
ocultamiento?

Nietzsche no convirtié lo dionisiaco, su mas alla del bien y del mal, en una cuestion trivial.
Estaba perfectamente al tanto de sus belicosas consecuencias. Al ponerse del lado de los
victimarios, tuvo que aprender a domesticar su ternura para justificar las vilezas que su dios le
exigia. Todo para justificar aquello que el orden que este dios impone debe ofrecernos. Esta
determinacion existencial linda con la locura demoniaca, con la mania, que significa destruccion,
furia homicida. Permanecera abierta la pregunta sobre la locura de Nietzsche: ¢quién la ha de
resolver: el fisiélogo, alegando la sintomatologia de la sifilis contraida durante la juventud, o
Girard, quien le atribuye, ademas, un poderoso efecto a la demencia de la prédica que atravesé su
obra: la promociéon de una moral de adultos ateos capaces de imponerse sus propios fines —si bien,
él identifica dichos fines con el burdo paganismo, a diferenciad de Kant, quien los hizo coincidir
con la legislacion universal-?

Con el tiempo, serd cada vez mas facil descubrir la verdad que aletea en el sacrificio de
Jesus. Cuanto mas si cada vez es mds fdcil reconocer para nosotros, sus creadores, que la maquina
de hacer dioses que es el mecanismo del chivo expiatorio, se vuelve contra si misma. Esta por
estallar, muy literalmente y con potencia nuclear, en nuestras manos, destruyendo lo que se
suponia que debia vivificar. El vitalismo que Nietzsche defendié se vuelve mucho mas dificil de
afirmar en nuestros dias, cuando tenemos por primera vez en la historia humana la capacidad real
de aniquilarnos.
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Conclusiones. De la hostilidad a la hospitalidad

En este trabajo se ha intentado indagar si el cultivo de las humanidades y las artes en la educacién
podria convertirse en una herramienta para comprender, sobrellevar, contrarrestar y reducir la
cantidad y la calidad de la violencia a escala social, en general y, particularmente, el bullying en las
escuelas del pais. Esta conviccion se finca en la creencia de que el desarrollo de la responsabilidad,
racionalidad préactica y la libertad comienzan en la educacion de la empatia, que permite “ponerse
en los zapatos del otro”, singularmente cuando el otro es percibido como débil, carente de lo

necesario, de fuerza, de prestigio o sufriente.

México es un pais harto violento. Esta entre los mas violentos del mundo y es el que presenta
una mayor prevalencia del bullying. Si no consigue, ademas de instruir, educar a las personas que
pasan por las aulas, preparéndolas para la vida ética, no sélo errard en la persecucion de colmar sus
capacidades humanas, sino que lo hard a un muy alto costo social y humano. Ello sera tanto méas
acusado cuanto mas violento y precario sea el entorno ante azote de la guerra en México que parece,

mas bien, dominar todo el territorio nacional.

Como se vio en esta investigacion, el sistema educativo mexicano no promueve
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integralmente las capacidades humanas de los ciudadanos, sino que el cultivo de las competencias
técnicas es privilegiado sobre el de las humanisticas. Prepara a los hombres para trabajar, no para
innovar, inquirir o crear; para competir, mas bien que para colaborar. Esté claro que la formacion
escolar de generaciones enteras para el mercado laboral no puede reducirse a la ensefianza de los
contenidos relativos a la técnica. Particularmente, si no se vuelve la atencion sobre aprendizajes
antiguos y nuevos respecto al valor de la educacion filosofica y humanistica se corre el riesgo de
olvidar lo que es verdaderamente importante —compartir la vida con los demés—y ese olvido puede

salir muy caro.

La hipétesis de esta investigacidn es que la formacion escolar de generaciones enteras para el
mercado laboral no puede reducirse a la ensefianza de los contenidos relativos a la técnica sin errar
en la persecucion de colmar sus capacidades humanas, 1o que resultard en una sociedad poco

empaética y con tendencias violentas.

Si, ademés de en la formacion técnica y cientifica, no consigue educar, también —y sobre
todo— a las personas que pasan por las aulas, preparandolas para la vida en comun, el ejercicio de
la democracia sera imposible.

Se argumentd que, para satisfacer las necesidades relacionadas con la supervivencia, la
mayoria de los hombres deben satisfacer las exigencias del mercado laboral, mientras que, para
poder vivir una vida propiamente humana, todos los individuos deben arriesgar una hipotesis sobre
cual sea el sumo bien de la persona humana en el curso finito de su existencia, aunque no todos

acierten.

La educacion propuesta concibe el cultivo de la tradicion cultural entre generaciones a través
de la transmision de una hipétesis sobre las mejores practicas de supervivencia, los nombres y los
significados de los objetos y las relaciones del mundo y de éste con nuestro lenguaje, asi como de
cual es el bien propio del hombre en el mundo y fomentar en él las capacidades necesarias para
realizarse en relacion con los demas. Esto deriva en el descubrimiento de sus relaciones y a hacer,
por supuesto, en primera persona y mediante la experiencia; mientras que la educacién reducida al
cultivo de las competencias técnicas esté orientada, en el mejor de los casos, a la transmision de los

nombres de sélo algunos objetos y de sus relaciones relevantes para la supervivencia material.

El cultivo de las artes liberales, pues, a través de la formacion de la empatia mediante la
actividad artistica, predispone a la compasién por el mas débil; mientras que el habito intelectual y
ético del ejercicio de la critica acaso nos puedan ensefiar a contener nuestros impulsos

instrumentales tanto para la contemplacion teorética como la educacién del entendimiento y la
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voluntad orientadas a un ejercicio responsable de la libertad en la persecucion del bien sumo. La
educacion, por dedicada que pueda ser, no suple la decision libre del educando, pero una centrada
en la formacion de la empatia y la conciencia tiene mejores oportunidades de cultivar efectivamente
en los alumnos la capacidad para respetar la dignidad propia y de los otros —sin obviar las

matematicas.

Si seguimos promoviendo la formacion en competencias técnicas y cientificas en demérito de
las artes liberales, renunciamos a siquiera intentar ofrecer una hipétesis sobre el mundo y el bien del

hombre a los estudiantes y comprometemos de forma importante la dignidad de las personas.

Esta investigacion se planted diversos objetivos. Primero, se ha intentado entender el
fendmeno del bullying siguiendo las investigaciones en esta area de Dan Olweus, el te6rico noruego
que ha desarrollado tanto la teoria en torno al bullying como mecanismos para detectar el fendmeno
y un programa para prevenirlo y disminuirlo. En este sentido, se llevé a cabo un andlisis estadistico
de la prevalencia del bullying en dos escuelas a nivel bachillerato que estan situadas en una de las
delegaciones més peligrosas del municipio de Querétaro, a partir del que se realiz6 un diagnostico
del bullying en ambas. Vistos los resultados, se depuso el plan original, que era llevar a cabo un
programa de intervencidn que ayudara a enfrentar el problema. No es preciso reparar lo que no esta
roto. Dado que el clima de ambas escuelas lo permitid, se convoc6 a un concurso de arte contra la

violencia (“Shakespeare vs las balas™) entre ambas escuelas.25

Este trabajo, pues, comienza valiéndose de la metodologia cientifico-social para describir el
fenémeno y medir la presencia del bullying, asi como las maneras en las que se presenta. La
interpretacion de los censos se llevd a cabo desde un andlisis cuantitativo y cualitativo que sigue los
trabajos de Olweus. No se obvid la observacion directa y a lo largo del tiempo de la vida de ambas

escuelas.

25 Asimismo, se particip0 en la elaboracion de las politicas publicas culturales del municipio y del Estado de
Querétaro, a través del involucramiento en las discusiones en torno al proyecto del edil de replantear la
localizacion de las casas de la cultura actualmente operantes, para sustituirlas por nuevas y ambiciosas
instalaciones que desplazarian a las existentes y cuya construccion, de todos modos, es mas bien irrealizable.
El anuncio del proyecto air6 a la comunidad artistica queretana, que se reuni6 a discutir las necesidades del
Estado y el municipio en relacion con la cultura. En ese contexto, se participo en la elaboracion de un
diagnostico del consumo cultural de los queretanos y se participd en la organizacion de un foro orientado al
disefio de una orientacion de la planeacién de las politicas publicas culturales entre diversos artistas de
reconocida trayectoria, ademas involucrados en la gestion y la promocion cultural, a quienes se les compartié
el diagndstico. Como resultado del foro, se le sefialé al entonces Instituto Queretano de Cultura una serie de
acciones que podrian potenciar el capital artistico queretano y para el municipio, con la colaboracion del
Colectivo Tomate, cuya metodologia ya ha sido probada en la promocion de procesos de pacificacion de
comunidades conflictivas, se disefid un proyecto de intervencion urbanistica y social mediante la realizacion
de diversas actividades artisticas en Santa Rosa, a partir de la «teoria de las ventas rotas».
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Al concluir esta investigacién se establecid una correlacion entre la educacion estética y la
formacion del pensamiento critico con la reduccion de fendmenos de violencia mimética. Los
resultados de las encuestas mostraron que los factores determinantes de que en ambas instituciones
educativas la presencia del bullying fuera tan baja se debe a: 1. Las autoridades educativas
representan auténticas figuras de autoridad para los alumnos, estan atentos a sus necesidades sin
violar la privacidad; 2. Generando un clima de confianza que permite la comunicacion entre
maestros y alumnos y autoridades y educativos y alumnos; 3. A pesar de que ambas escuelas
cuentan con recursos limitados desarrollan un sentido de corresponsabilidad en los alumnos que los
vuelve parte de su propio proceso educativo. El hecho es que, a partir de la existencia de estas
instituciones de bachillerato aumentaron los deseos de continuar con el proceso educativo y
especializacion dada la posibilidad lo que, segln el personal de ambas instituciones, se relaciona
con una reduccidn del clima de violencia y nos permitié concluir que la educacion es una alternativa
al género de vida violento al que se ven forzadas una multitud de personas que no tienen acceso a
este privilegio. Aunque ambas escuelas mostraron una gran resilencia al bullying en relacion a la
violencia percibida del entorno se mostr6 aln méas capaz aquella que promueve las competencias

humanisticas y artisticas.

El analisis tedrico de la estructura del bullying nos permite evidenciar la estructura general
del mecanismo del chivo expiatorio, postulado por René Girard como desenlace de la violencia
mimética. A partir de un estudio filoséfico de la intima ligazon que tienen, en la mimesis, los
fendmenos educativos, los violentos y los artisticos, tal vez podamos mejor valorar el papel de las
artes liberales en la educacion de la persona y de qué forma nos puede ayudar a promover las paces
que urgen a México. Asi, pues, la investigacion intentd rastrear algunos topicos y argumentos
filoséficos que acaso nos puedan ayudar a entender el papel del arte en la educacion de la empatia y

el de la filosofia en el examen de la vida y la persecucion del bien.

En primer lugar, habiendo rastreado y descrito la forma del bullying y las maneras en las que
éste se presenta, pudimos comparar su estructura con la del mecanismo del chivo expiatorio que
René Girard describio al estudiar las consecuencias violentas del deseo mimético. Su teoria
mimética tiene sus raices en la filosofia de Platon y Aristételes, quienes han inaugurado, a su juicio,
la investigacion sobre las derivaciones de la imitacion y las geometrias mediante las que el deseo
mimético congrega y disgrega a las comunidades, librandolas de la amenaza de su violencia
mediante una economia de la persecucion y el sacrificio de chivos expiatorios. Aqui se ponen en
dialogo las fuentes comunes de la teoria mimética y la teoria de las capacidades —como, en fin,

segun Whitehead sentencié famosamente al sefialar que toda la historia de la filosofia no era sino un
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comentario de los didlogos platonicos, las de la propia filosofia.

El saber sobre los sacrificios también atafie a la estética, que, al representarla, bien puede
promoverla o denunciarla, ocultarla o sefialarla, normalizarla o mostrar su extrafieza, justificarla o
rebatirla; su representacion nos ayuda a sobrellevar nuestros trabajos y a tratar con nuestras penas
de una forma que nos auxilian a curarlas. Pero también constituye un campo de batalla por
conquistar el centro del canon, como mostramos con la «angustia de la influencia» de Bloom vy el
género de rivalidad mimética propio de las tradiciones artisticas. Intentamos, pues, intentar aprender
la dimension ética del deseo mimético, al tiempo que discernimos el caracter estético de su
representacion y la forma en la que nos puede ayudar a mejor entender a los demas o separarnos de

ellos.

Por otro lado, intentamos entrar en didlogo con la principal tendencia educativa de nuestra
época, para ver en qué medida promueve la hospitalidad y en qué medida, mas bien, puede
promover la rivalidad. En este contexto, vale la pena medir la propuesta antropoldgica y educativa
de la filésofa norteamericana de la Universidad de Chicago Martha Nussbaum con la doctrina

educativa de las competencias.

La teoria de las capacidades que ha desarrollado con Amartya Sen, a nuestro juicio, bien
podria tenerse por la mas difundida e integral de las teorias sobre las competencias humanas.
Discutimos si las «competencias» y las «capacidades» son sindnimas, intentando mostrar que el
segundo abordaje, asumiendo las demandas del primero, parece ser mas integral y estar enraizado
en la tradicion educativa occidental, al tiempo que tiene en cuenta aprendizajes de otras culturas,
como la India y las escuelas fundadas por Tagore en donde la fildsofa detecta practicas ausentes en
las escuelas occidentales que fomentan el ejercicio de la empatia a través del arte. Ademas, su
filosofia tiene algunas de las siguientes ventajas: 1. su propuesta educativa supone y reelabora
algunos de los mejores contenidos de la filosofia de la educacién; en efecto, rescata el tratamiento
de autores como Platon, Aristoteles, Rousseau, Kanty Rawls, algunos de los cuales seguiremos en
alguna medida para elaborar nuestros propios planteamientos; 2. Asimismo, su propuesta de
desarrollo humano ha configurado diversas mediciones internacionales, como el indice de
Desarrollo Humano (Human Development Index) y otras realizadas por diversos organismos
internacionales. En ese sentido, se trata de una doctrina tedrica que, no obstante, ha sido llevada a la
practica, en general con buenos resultados. El primer propdsito de las teorias es entender. Aportar
claridad. Pero el siguiente es que, en la medida en que sean adecuadas, nos permiten también
«hacer» algo con ellas. Este trabajo valga como testimonio de un primer ensayo personal para

«hacer» algo con la teoria mimética. Por lo pronto, volver a plantear el problema central de la
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cultura desarrollada por el homo religiousus, segun el testimonio de la historia humana: el

sacrificio.

Su teoria, pues, permite utilizar un lenguaje mas o menos generalizado y obtener datos y
estadisticas que puedan ser contrastadas con los casos de otras naciones y asi, establecer un
parametro de efectividad. En ese sentido, entablamos un dialogo con los argumentos y las fuentes
gue Nussbaum invoca para mostrar la actualidad de la educacion clasica en su propuesta de
ensefianza de la filosofia y las artes en relacion a la reduccidn de la violencia, en su libro Non for

Profit: Why Democracy Needs the Humanities.

Aunque no es un camino particularmente hollado el de relacionar la teoria de las capacidades
con la mimética, se antoja uno viable, pues ambas son, finalmente, herederas de la larga tradicion
que inauguraron Avristételes y Platon al discutir sobre la mimesis y su influjo sobre la educacion, la
violencia y el arte. Nussbaum recupera algunas de las principales fuentes del pensamiento
filosofico, con las que también trabaja la teoria mimética: Socrates, Platon, Aristételes, Kant y
Shakespeare, destacan entre los autores que son compartidos por la teoria mimética y la de las
capacidades, si bien cada cual apela a los mismos contenidos de formas diversas aunque, nada
extraflamente, colindantes, como en la defensa de los débiles, los pobres y los excluidos, cuya
dignidad se advierte no afirmada, y cuyos rostros, nuestros rostros, aguardan por un
reconocimiento. Nussbaum, por su parte, es cercana a la propuesta teérica ideada a principios del
siglo XX en el departamento de sociologia de la Escuela de Chicago: El interaccionismo simbdlico
planteado por Mead que sugiere que el ser humano sélo es potencialmente sociable y aprende a
relacionarse a partir de la imitacion de los padres, en primera instancia, y del grupo de pares en
segundo plano; propuesta que comparte supuestos con la teoria mimética y es facilmente conciliable

con ella.

El principal proposito del trabajo especulativo ha sido aportar perspectivas para la
comprension del papel toral de las humanidades y las artes en la educacion, singularmente en
México y dadas sus dolorosas circunstancias. Esperaria que este trabajo, con todos los callejones sin
salida, torpezas argumentativas y confusiones conceptuales, al menos ayudara a arrojar luz sobre la
variedad de perspectivas y recursos disponibles para entender que la dignidad humana demanda no

ser sacrificada o maltratada.

El mecanismo del chivo expiatorio, como paradigma de la violencia descrita por el bullying y
el mobbing, interpela directamente a la filosofia de la educacion, a la teologia (filoséfica), a la ética

y a la politica, pues atafie, desde el deseo y hasta la sangre, a las personas, consideradas en su
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dignidad ontoldgica y en su relacion con los demas y con el mundo. Una vez que mostramos la
forma en la que el mecanismo del chivo expiatorio es reproducido como consecuencia de una
organizacion de las rivalidades internas del grupo, estamos en condiciones de abordar otras
derivaciones, positivas, del mismo deseo mimético, que no solamente es capaz de promover
rivalidades y sacrificios, sino que de esta caracteristica de nuestro deseo también dependen otros
fendmenos, como la transmision del lenguaje, la colaboracion, el aprendizaje o la imitacion

deliberada de modelos tutelares.

A partir del saber sobre los sacrificios que alcanzamos, podemos plantear, pues, dos
paradigmas contrarios, que aprenderemos a reconocer a partir del sacrificio: la hostilidad y la
hospitalidad. Ambos estan, ya desde su genética, relacionados con el extrafio, el extranjero, el otro,
el hostes. En ambas palabras se proponen dos actitudes excluyentes: el cuidado del extranjero y el
odio al extranjero. Estas actitudes los caracterizamos en la oposicion del Crucificado a Dionisos,

solamente observable luego de advertida su continuidad.

Decimos, los fariseos de cada generacién, que nosotros no hubiéramos matado a los profetas,
como nuestros padres; pero la verdad es que, a fuerza de creernos mejores que los protagonistas de

las guerras mundiales, ya estamos en la tercera.

Cada generaciéon humana ha tenido que transmitir su herencia contra diversos y graves
riesgos, de los que la violencia intestina no ha sido el menor ni el mds raro. En este sentido,
México enfrenta una crisis cultural que seguramente perdurara en sus consecuencias durante aln
varias generaciones. Eso, incluso si consiguiéramos frenar el frenético ritmo con que se siguen
celebrando, en tantos sentidos, los sacrificios humanos.

Educacién musical: musas y musica; educacion afectiva
Artes liberales.

Unificar al «yo»
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Anexo |. Analisis estadistico de Bachilleres Bicentenario

Segundo semestre

En el Colegio de Bachilleres se realizaron 404 encuestas. De estas 174 correspondieron a alumnos
de segundo semestre; de estos 91 fueron mujeres y 83 hombres.

Mujeres de segundo semestre

El promedio de edad de las mujeres de segundo semestre fue de 15.62, todas solteras. La mayoria
no trabajan (74 de ellas), 11 trabajan eventualmente, 5 medio tiempo y una trabaja de tiempo
completo mientras estudia. Ninguna de ellas tiene hijos.

En cuanto a quienes conforman la familia 1 vive con su mama y su abuelito, 7 en familias
extendidas, 74 en familias nucleares, 1 con su mama y hermanos, 6 con padre o madre solteros y
dos sélo con sus hermanos.

En cuanto a la preparacion de los padres: 2 de ellos contaban con carrera técnica, 8 con
estudios de preparatoria, 13 con estudios de primaria, 10 con estudios de secundaria, 9 con
preparatoria terminada, 18 con primaria terminada y 31 con secundaria terminada. En cuanto a las
madres la mayoria de ellos no contesté.

En cuanto a sus aspiraciones futuras cuatro de ellas afirmaron que no querianir ala
universidad, de ellas dos dijeron que no tenian buenas oportunidades; 23 dijeron que querian
contar con una carrera técnica y 19 dijeron que contaban con buenas oportunidades; 32
reportaron que querian estudiar una ingenieria de las cuales 23 afirmaron tener buenas
oportunidades; y 32 dijeron que querian estudiar una licenciatura de éstas 27 afirmaron tener
buenas oportunidades, sélo cinco de estas mujeres afirmo haber golpeado a alguien.

En la escala Likert las alumnas de segundo semestre mostraron una actitud en contra del
bullying de 166.19 puntos, es decir, en general, existe poca disposicidon frente a éste.

Las cualidades de las 21 estudiantes que dijeron que la escuela les gustaba mucho fueron:
no tienen hijos, el 71.4% de sus padres siguen casados, 86% vive en una familia nuclear, en cuanto
a las becas el 38% no tiene ninguna, el 10% tiene para manutencién, 38% para Utiles escolares y el
14.2% tiene una beca para transporte.
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El 48% quiere estudiar una ingenieria y sélo cuatro consideraron que no tenian buenas
oportunidades para entrar a la universidad, 33% quieren estudiar una licenciatura y dos dijeron no
contar con buenas oportunidades, el 14% quiere una carrera técnica y todas dicen tener
oportunidades, sélo una dijo que no queria seguir con sus estudios.

La mayoria cuenta con distintos medios de comunicacién: televisidn Internet,
computadora o celulares. La mayoria de sus papas trabaja, pero, en lo que se refiere a sus madres
solo 4 reportaron que trabajaba.

Todas contestaron tener mas de 2 amigas en la preparatoria. El 29% dijo haber sufrido
alguna forma de bullying una o dos veces y el mismo porcentaje se repitio en la pregunta sobre
haber sido apodadas y en relacién a haber sido excluida de alguno de sus planes; sin embargo, la
baja frecuencia es baja. Ninguna ha sido golpeada. Respecto a rumores el 43% dijo no haber sido
victima de esto, 48% dijo que una o dos veces han sido victimas y sélo una reportd que esto le
sucede varias veces a la semana. El 71.42% dijo nunca haber sido victima de un robo dentro de las
instalaciones de la escuela.

Sélo una reportd haber sido amenazada o forzada a llevar a cabo acciones que no queria
hacer. Cuatro alumnas reportaron haber sido molestadas una o dos veces debido al color de su
piel. De éstas, tres afirmaron haber sido insultadas sexualmente. Sélo una alumna dijo haber sido
acosada a través de fotografias via en Internet u otro medio de comunicacidn. Cuatro de estas
estudiantes fueron buleadas por dos o tres personas. Lo mds que ha durado el bullying contra
estas alumnas fue un mes y fueron cuatro personas las que reportaron esta duracién.

De las 21, s6lo doce afirmaron que casi siempre el bullying es detenido por algin maestro.
Sin embargo, cuando se hace esta pregunta respecto a estudiantes que lo detengan la respuesta
mds comun fue «a menudo» o «a veces». Dado que no han sido buleadas, sélo una reportd que
sus padres se habian comunicado una vez con la escuela respecto al bullying.

El 81% reportd apenarse mucho cuando ven que alguien esta siendo buleado. El 86% dijo
no haber buleado a nadie y sélo dos dijeron haberlo hecho una o dos veces. Sin embargo, al
preguntarles sobre si se han burlado de alguien, 5 dijeron que si, lo que sugieren que no
identifican esta accion con el bullying, pero las mismas cuatro que afirmaron haber buleado alguna
vez, dos o tres veces al mes, dijeron haber excluido a alguien, lo que sugiere que esto si lo
relacionan con acoso escolar.

Ninguna reconocié haber golpeado a alguien. Sélo una de ellas habia difundido algun falso
rumor. Ninguna habia robado o amenazado a alguien. Sélo una habia apodado a alguien sobre su
raza o color de piel, pero ninguna con connotacidn sexual y nunca han molestado a nadie con
fotos, por teléfono o redes sociales. La mayoria dijo que definitivamente no, o que no se unirian al
bullying y sélo una dijo que si lo haria, misma que sintié indiferencia frente a ver a alguien siendo
buleado y que habia difundido falsos rumores ademas de ser una de las pocas que habia sufrido
alguna forma de bullying. Es la misma persona que, cuando ve que alguien esta siendo victima,
entonces se une.

En esta misma ultima pregunta la mayoria o sugirié que pensaba que esto se debia
detener o que ayudaria en estas situaciones. Sélo una persona reportd que nunca habia visto
bullying, lo que sugiere que, a pesar de que la actitud frente a éste resulta bajo pareciera ser falso.
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La mayoria dijo que nunca o que rara vez sienten miedo de ser buleadas. Respecto a la pregunta
sobre qué han hecho sus profesores para reducir el bullying la respuesta fue mas heterogénea, sin
establecer una mayoria. Sus puntos en la escala Likert es ligeramente mayor a la del grupo de
mujeres de segundo semestre presentando 167.18 puntos.

La Unica mujer que dijo que no le gustaba la escuela ha sufrido alguna forma de bullying,
sobre todo rumores y mentiras que se han dicho sobre ella, cree que los profesores han hecho
muy poco para resolver la problematica de bullying.

Hombres de segundo semestre

El promedio de edad de los hombres encuestados de segundo semestre fue 15.61. El 96.38% de
ellos estaba soltero y sélo tres de ellos vivian en unidn libre. Dos de ellos trabajan de tiempo
completo, 7 de medio tiempo, 31 contestaron que eventualmente y 43 dijeron que no lo que
sugiere que hay mas hombres trabajando y estudiando que en el caso de las mujeres.

Sélo dos de ellos tienen hijos y uno de ellos es de los que viven en un unién libre. El 70% tiene
papds que aun se mantienen casados.

50 de los 83 dicen no tener ninguna forma de beca, los dos estudiantes que tienen hijos
tiene una para manutencién y transporte.

De los encuestados 7 dijo no querer continuar estudiando y sélo uno considera que tiene
oportunidades, la mitad de estos ha sufrido algun tipo de bullying y el 50% tiene o no le gusta la
escuela o siente indiferencia frente a ésta. El 12% dijo querer ir a la universidad 4 dijeron no tener
oportunidades (uno afirmé que se debe a la falta de dinero) y otro dijo que tal vez; 46% quiere
tener una ingenieria de estos 4 dijeron no tener oportunidades y uno afirmé que dado el
promedio si las tiene pero no en cuanto a recursos; 35% dijo querer tener una carrera técnica, de
estos 5 dijo no tener oportunidades y uno reportd no contar con recursos. La afirmacion sobre los
recursos sélo sucedié en el caso de los hombres.

La actitud de los hombres es mas favorable al bullying sin que sea realmente un nimero
significativo: 160.10.

Las cualidades de los que dijeron que les gusta mucho la escuela, 17 en total, son las
siguientes: cuentan con distintos medios para acceder a la informacidn; sélo tres de ellos no
consideran tener oportunidades para seguir estudiando, aunque dos de ellos son los que
afirmaron que por desempefio escolar tienen buenas oportunidades, pero no en el plano
econdmico; nueve de ellos cuentan con una beca para continuar estudiando; su situacién familiar
es la siguiente: 13 de ellos viven en una familia nuclear de las cuales sélo una presenta un caso de
divorcio, dos de ellos estdan en una familia de padre o madre soltera y en ambos caso son viudos,
uno de ellos vive en una familia extendida; 10 de ellos tiene mas de seis amigos y sélo uno
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contesto tener sélo un amigo; el 60% contestd que no habia sufrido bullying, sélo uno de ellos dijo
sufrirlo constantemente y lo identificé con los apodos.

El 86% no ha sido excluido, sélo uno contestd que esto le sucede una vez a la semana, y
este mismo estudiante ha sido golpeado frecuentemente, se han esparcido rumores sobre él, ha
sido insultado por su raza, en su opinidn los adultos, profesores y otros estudiantes hacen muy
poco por reducir el bullying: su cualidad distinta a los otros es ser indigena, aunque no es el Unico
de este grupo que se identifica como tal; la mayoria no ha sido insultado ni apodado y Ia
frecuencia de golpes es menor; los rumores son mas frecuentes habiendo dos estudiantes que
reportan que pasa una vez a la semana y otro que dijo una vez al mes.

Fueron pocos los robos que han sucedido una vez dentro de la escuela y ninguno reporté
amenazas; ademas del caso ya mencionado un alumno mas respondié haber sufrido insultos
respecto a la raza pero con menor frecuencia; nadie ha sido acosado sexualmente por medio de
fotografias o via redes sociales; sobre qué tanto hacen los maestros frente al bullying la mayoria
(11) opinaron que relativamente poco y aun menos otros estudiantes, sélo uno dijo que a
menudo, los demds sugirieron que es muy poco frecuente que otros intervengan para detener el
acoso escolar; aunque reportan pocos casos de bullying, el 65% dijo que sus papds se reportan a
menudo sobre casos de bullying en la escuela; 76.4% de la poblacién encuestada dijo que cuando
ve a alguien siendo buleado siente penay lo quiere ayudar nadie contestd que se lo mereciera.

Respecto a bulear a otros la mayoria dijo que no ha buleado a nadie o sélo una o dos
veces; uno dijo que dos o tres veces al mes, respuesta consistente a cuantas veces han golpeado o
se han burlado de alguien: practicamente no lo han hecho, sélo uno reconocié haber robado y dos
han amenazado a alguien; fueron cuatro alumnos los que respondieron que tal vez podrian unirse
al acoso escolar; los demas lo consideraron poco probable. 5 estudiantes dijeron que cuando ven a
alguien siendo buleado lo ayudan y 4 piensan que deberian ayudarlo. Sélo tres alumnos
respondieron que de vez en cuando temen ser buleados.

Ninguno de los estudiantes dijo detestar la escuela, pero tres dijeron que no les gustaba.
Dos de ellos quieren seguir estudiando, dos provienen de una familia nuclear. Uno de ellos dijo
gue queria seguir estudiando y que tenia buenas oportunidades. El que comentd querer seguir
estudiando pero que estima no tener buenas oportunidades proviene de una familia de padre o
madre soltera; aquel que quiere seguir estudiando no tiene ningln amigo y fue el Unico de los tres
en reportar bullying de vez en cuando, habiendo sido golpeado y molestado con connotacidn
sexual. Los tres consideraron que los maestros hacen poco o nada para detener el bullying al igual
gue otros estudiantes. Es curioso que, el Unico que reportd haber sido molestado es el Unico cuyos
padres no se han comunicado con la escuela sobre el tema. Uno de ellos, quien no quiere seguir
estudiando, dijo que frecuentemente insulta a sus compafieros y que los ha golpeado
frecuentemente. Quien ha sido buleado cree que alguna vez podria unirse al acoso contra alguien
que no le es simpatico, los otros dos contestaron que es viable que lo hagan; dos de ellos dijeron
gue cuando ven a alguien buleado no intervienen; las cualidades raciales de los que contestaron
no disfrutar la escuela son: mestizo, indigena y de color.

Andlisis de cuarto semestre
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155 respuestas correspondieron a alumnos de cuarto semestre; de estos 64 fueron mujeres y 91
hombres.

De la poblacién encuestada ,145 son solteros y 10 estan en unién libre. De ellos, cuatro
tiene hijos, al igual que los que se dijeron solteros. Sélo un alumno vive solo y 131 en una familia
nuclear.

El 30% de estos tiene alguna forma de beca.
El 94% quiere continuar estudiando, sea una ingenieria, licenciatura o carrera técnica.

Los puntos de actitud sobre bullying son bajos con un total de 160. Sin embargo, presentaron dos
puntajes muy bajos en relacién a qué tanto otros estudiantes intentan detener el bullying, con un
promedio de 1.80 de 5 puntos totales y 2.82 respecto a qué tanto hacen los maestros para
detener el bullying.

Mujeres de cuarto semestre

El promedio de edad de las mujeres de cuarto semestre fue de 16.8. De ellas, 60 estan solterasy 4
en union libre; 59 quiere continuar estudiando, sea una carrera técnica, ingenieria o licenciatura.
Del total de encuestadas, 12 consideran no tener muchas oportunidades para seguir estudiando y
de las que dijeron que si, 9 creen no tener muchas universidades.

Ocho de las alumnas dijeron que les gustaba mucho la escuela. De ellas, todas quieren
seguir estudiando; seis de ellas, una ingenieria. Todas tienen mds de dos amigas; sélo una de ellas
ha sufrido recientemente bullying y consideré que ha sido poco frecuente a través de apodos; sélo
una ha sido victima de robo. Ninguna otra forma de bullying se reveld en la encuesta.

Sobre la frecuencia con la que los adultos o maestros hacen algo para detener el bullying,
a tres de ellas les parecié que es muy frecuente y las otras opinaron que no hacen nada al
respecto; sobre la intervencidn de otros estudiantes para detenerla, sélo una dijo que de vez en
cuando alguno hace algo por detenerla; la mayoria de ellas dijo que cuando ve a alguien siendo
buleado, quisiera ayudarlo. Sélo a una le parece indiferente; seis de ellas contestaron que no han
buleado a nadie y sdlo dos contestaron que pocas veces lo han hecho. Lo mismo se repite en el
caso de las burlas y en exclusién; ninguna ha golpeado a nadie y sélo una de ellas ha difundido un
rumor sobre alguien, no han robado ni amenazado y una reconocié que, con poca frecuencia, se
ha burlado de otros por cuestiones de raza, pero ninguna por connotacion sexual. Seis de ellas
contestaron que, definitivamente, no se unirian al bullying; dos de ellas dijeron que no lo creiany
una dijo que tal vez si; en cuanto a cdmo reaccionan al ver a alguien siendo acosado escolarmente,
dos dijeron nunca haber visto casos y cuatro piensan que deberian ayudarlo. Sélo una afirmé que
si ayuda. Dos de ellas temen ser buleadas con cierta frecuencia; tres de ellas consideraron que sus
maestros no han hecho nada por disminuir el bullying y las demas consideran que no hacen lo
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suficiente salvo por dos que destacaron que si llevan a cabo acciones para reducir el acoso escolar.

Ninguna contestd detestar la escuela. Sélo ocho personas opinaron que ni les gusta ni
disgusta la escuela; una no quiere seguir estudiando, aunque son dos las que consideran que no
tiene oportunidades para seguir estudiando.

Dos de ellas viven en familias extendidas; una, sola, y las demds, en familias nucleares. Dos
de ellas tienen sélo un amigo en la escuela; los demds tienen de dos en adelante.

Cinco de las encuestadas contesté que nunca habian sido buleados, mientras que otras
tres afirmaron haber sido buleadas: una de vez en cuando y las otras dos con mayor frecuencia;
sobre los apodos e insultos tres de ellas dijeron que sucede de vez en cuando, aunque una de ellas
dijo no haber sufrido bullying, otra de ellas contesté que sucede una vez al mes; una de las
alumnas considerd no haber sido bulleada y, sin embargo, afirmé que con cierta frecuencia se
crean rumores o mentiras sobre ella, que han sido difundidas por mds de nueve personas y que tal
acoso escolar duré mds de un afio; ella es la Unica de raza blanca que pertenece a esta seccién del
universo.

Dos de las alumnas opinaron que es comun que los profesores intenten detener el
bullying. Sin embargo, al resto del grupo le parecié que no lo hacen; opinaron que a menudo los
adultos lo intentan, mientras que otros estudiantes parecen no hacer nada.

Cuatro de ellas consideraron que no han hecho bullying, tres de ellas creen que ha sido
poco frecuente y una de ellas, la que reportd los rumores, afirmo que lo hace de forma mas
cotidiana, ademas de ser la Unica que ha excluido a alguien. Ninguna afirmé que ha golpeado,
robado, mentido o amenazado a alguien; no obstante, todas ha molestado a alguien por medio del
teléfono salvo la excepcidn quien lo hizo a través de Internet. Dos de ellas temen ser buleadas de
vez en cuando, mientras que una teme que sea mas usualmente. Una de ellas contestd que si se
uniria al bullying dos que tal vez dos consideraron que no lo creian y otras dos dijeron que no; dos
alumnas consideraron que los profesores no han hecho nada por detener el bullying. Las demas,
en promedio, creen que algo se ha hecho.

Hombres de cuarto semestre

El promedio de edad de los 91 hombres encuestados es de 16.02, ligeramente menor al de las
mujeres. Seis de ellos viven en unidn libre y el resto se considera soltero, de estos sélo uno tiene
hijos, mientras que dos de los solteros también tienen hijos.

La situaciéon de los papas del grupo en su mayoria es de casados, salvo 18 que estan
viudos, divorciados o que viven en unién libre.
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El 32% de los estudiantes tiene alguna forma de beca; el resto, no. Solamente cuatro de
ellos no quiere seguir estudiando y sélo uno de ellos considera que si tiene oportunidades para
continuar con sus estudios.

Los puntos obtenidos por los estudiantes varones de cuarto semestre fue de 160, idéntico
al de las mujeres; su puntaje mds bajo con un promedio de 1.86 fue sobre qué tanto hacen otros
estudiantes para detener el bullying, seguido por el 2.8 con el que evaluaron el trabajo que
realizan sus profesores para detener el bullying.

El total de alumnos que dijeron que la escuela les gustaba mucho fue de 11. Las cualidades
de estos fueron las siguientes: todos tienen algun aparato electrénico para conectarse de alguna
manera y obtener informacidn. Sdlo tres de ellos no tienen alguna forma de beca y salvo uno que
vive en un hogar con padre o madre soltera todos viven en una familia nuclear.

Ninguno tiene hijos y todos quieren continuar estudiando. La mayoria, ocho, quieren
estudiar una ingenieria y sélo dos consideraron no tener oportunidades para continuar
estudiando. El 54.54% de ellos tiene mds de 6 amigos, los demas tienen entre 2 y 4 sélo uno indicé
tener un amigo; cinco de ellos no han sido buleados, el 54.5% ha sido buleado una o dos veces y
uno dijo de vez en cuando. Sin embargo, no consideran los apodos como bullying, pues uno de los
que dijo que no habia sido buleado contestd que de vez en cuando ha sido apodado. Seis de ellos
dijeron que una o dos veces han sido sefialados con sobrenombres y uno reconocié que eso
sucede con mucha frecuencia; sélo dos han sido excluidos dos o tres veces; ninguno ha sido
golpeado; cuatro de ellos han sido victimas de rumores. Sobre el robo, aumenta la frecuencia:
63.63% ha sido victima una o dos veces.

Al mismo que fue victima frecuente de apodos, le han robado con mayor frecuencia y es el
Unico blanco de este subgrupo. Quien afirmé que frecuentemente lo molestan con comentarios
racistas. Se categorizd a si mismo como mestizo. Practicamente no ha habido acoso sexual,
aunque algunos reconocieron que esto ha pasado dos o tres veces. Uno de ellos dijo que dos o
tres veces al mes es acosado por Internet y que durd aproximadamente un afio; la mayoria de
estos alumnos opina que los maestros han hecho lo suficiente para detener el bullying; sin
embargo, respecto a otros estudiantes sélo uno contestd que alguna vez hacen algo. Los demas
afirmaron que es poco frecuente que los estudiantes se involucren para detener el bullying. Los
padres de dos se comunicaron en relaciéon al acoso escolar; el 54% de ellos, al ver a alguien siendo
buleado, siente pena y cree que deberia ayudarlo; los demds sienten algo de pena o creen que son
indiferentes a esto. Cinco de ellos contestaron que una o dos veces han buleado a alguien, lo que
implica que en realidad no sucede a menudo. Estos mismos fueron los que reconocieron haberse
burlado, pero sélo uno de ellos ha golpeado a otro companfiero con poca frecuencia; ninguno ha
robado, amenazado o excluido; todos han molestado a alguien a través del Internet; la mayoria
reconocio que era poco probable que se unieran al acoso escolar contra alguno de sus
companieros. Sélo uno de ellos dijo que lo mas probable seria que si lo hicieran; dos de ellos,
reaccionan ayudando a otros cuando ven casos de bullying. Cinco piensan que deberian ayudarlo y
los demas se muestran relativamente indiferentes frente a éste. Practicamente no temen ser
buleados. Sdlo tres de ellos consideraron que los maestros han hecho cosas para disminuir el
bullying. Al resto les parece que ha sido poco o nada frente al problema.
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Ningun alumno dijo detestar la escuela. Sélo uno dijo que no le gustaba. La situacion de
éste es la siguiente: sus padres estan divorciados, no quiere ir a la universidad ni cree tener
oportunidades para hacerlo, sélo tiene un amigo en la escuela; ha sido buleado constantemente,
minimo una o dos veces a la semana; no ha sido apodado pero si excluido de forma constante; se
han esparcido rumores falsos sobre él; fue acosado por medio de Internet; lo han buleado hasta 9
estudiantes. A él le parece que a menudo los maestros hacen algo por detener el acoso escolar. La
Unica forma de bullying que ha ejercido ha sido por medio del celular e Internet. Sin embargo, le
parecié que tal vez si se uniria al bullying contra alguien que no le cae bien. Es indiferente frente a
otros casos de bullying. El temor a ser buleado en él es frecuente. En el dltimo par de meses el
alumno ha dicho que han hecho poco los maestros para detener el bullying.

Analisis estadistico de sexto semestre

El total de alumnos de sexto semestre encuestados fueron 75. De estos, 26 fueron mujeres y 50
hombres. El promedio de edad de este semestre es de 17.77 afios. El 44% de ellas y ellos no
trabaja, el resto lo hace o medio tiempo o sélo eventualmente. Tres de ellas tienen hijos y ningln
varén reportd tener hijos.

El 85.33% de los estudiantes tienen padres aun casados. 41.33% respondieron que tienen
alguna forma de beca para seguir estudiando.

Del 81.33% que quiere continuar con sus estudios, 11 creen no tener oportunidades para
continuar con sus estudios.

En el puntaje de actitudes frente al bullying, uno de los puntajes mas bajos que
obtuvieron, fue en relacién a qué tanto hacen maestros y adultos para detener el bullying: éste
fue de 2.72. Este puntaje fue alin mds bajo cuando se hizo la misma pregunta respecto a otros
estudiantes, obteniendo 1.72. Este semestre es el que menor puntaje obtuvo cuando se refirid a si
podrian unirse al bullying contra otros. En total, obtuvieron la actitud mas positiva frente al
bullying de todo el plantel, con 158.83 puntos. Desagregado por sexo, el puntaje obtenido por las
mujeres es ligeramente mas alto en mujeres, con 159.6, mientras que el de los hombres fue
ligeramente mas bajo con: 158.232 puntos.

Analisis de las mujeres de sexto semestre

Sélo una estudiante dijo que la escuela le gustaba mucho. Afirmé que quiere estudiar una
licenciatura y considera tener buenas oportunidades de ingreso. Sus padres tienen mas
preparacion que los de la mayoria. Tiene beca y vive en una familiar nuclear. El promedio de edad
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de ellas fue de 17.38 afios. La alumna tiene entre 2 y 3 amigos; no ha sido bulleada, apodada,
excluida, golpeada, amenazada o molestada; opind que los maestros y otros adultos hacen muy
poco por detener el bullying, lo mismo que otros estudiantes; ha visto poco bullying y siente pena
al ver a otro alumno siendo acosado; ella no ha ejercido bullying salvo por una ocasién, en la que
molestd a alguien a través de su celular; no teme ser bulleada; segun ella en los Ultimos dos meses
los maestros han hecho bastante para detener el bullying.

Ninguna alumna afirmé detestar la escuela, sin embargo seis afirmaron que ni les gusta ni
disgusta. De éstas, cuatro no tienen ninguna forma de beca. Todas quieren continuar con sus
estudios. Una no sabe si tiene oportunidades y otra afirmd que no las tenia. De éstas una de ellas
tiene mas de seis amigas, dos de ellas dijeron tener entre 2 6 3 y las demas uno; una de ellas
afirmd que ha sido buleada en el Ultimo mes, dos o tres veces al mes, misma que ha sido apodada
con cierta frecuencia y ha sido golpeada y de quien, con frecuencia también, se han creado
rumores falsos; asimismo, ha sido victima de robos de forma cotidiana. La otra que ha sido
apodada, con menor frecuencia también ha sido excluida, amenazada y molestada por su raza, a
través del celular y del Internet y ha sido acosada; el bullying contra ella ha durado alrededor de
un afio. Sus padres se han comunicado con la escuela respecto al acoso escolar.

Los rumores y los robos suceden con poca frecuencia; salvo por la excepcién mencionada
anteriormente, no es comun que se presenten casos de bullying entre este subgrupo del universo.
La mayoria dijeron que, a veces, los maestros hacen algo al respecto del bullying, mientras que
tres de ellas dijeron que otros estudiantes hacen poco o nada para detenerlo. Una dijo que no
sucede con frecuencia y dos que a veces o a menudo; cuatro de ellas afirmaron que sienten mucha
penay quieren ayudar. Dos de ellas, dijeron que nada mas se apenan. Dos de ellas reconocen que
han buleado una o dos veces con burlas, apodos hirientes o mediante la exclusién, y una de ellas
ha golpeado a alguien mas alguna vez; ninguna ha creado falsos rumores ni tomado dinero,
amenazado, hecho comentarios racistas, molestado a alguien a través del celular o redes sociales.
Una de ellas dijo que al ver a alguien siendo buleado, definitivamente no se uniria, dos que no y el
resto no lo creian; respecto a la reaccidn que tienen cuando alguien estd siendo buleado, tres de
ellas opinaron que se lo merecia, una siente penay dos seialaron que ayudan a evitar el bullying.

La Unica que reportd ser victima de bullying teme con alguna frecuencia ser bulleada. 50%
considera que los maestros en los Ultimos meses no han hecho nada para evitar el bullying.

Hombres de sexto semestre

De los hombres encuestados aqui, el promedio de edad fue de 17.62 afios. Todos son solteros. El
40% no trabaja el resto o lo hace eventualmente o de medio tiempo; ninguno tiene hijos.
Unicamente vive solo uno; los demds, en general, viven en familias nucleares; el 58% no tiene
ninguna forma de beca para estudiar.

Sobre las expectativas de acudir a la universidad, sélo el 20% no quiere continuar
estudiando; de estos, 7 no tiene oportunidades para continuar con sus estudios.

198



Al 12% le gusta mucho la escuela, al 54% le gusta, al 28% ni le gusta ni disgusta y al 4% no
le gusta la escuela.

Del 12% a quienes les gusta mucho la escuela, tres tienen mas de 6 amigos, dos, 4 y uno 2
o 3; uno de ellos ha sido buleado una o dos veces al mes y los demds o reportaron no haber sido
buleados o que no sucede con frecuencia alguna. Ellos dos han sido apodados, golpeados,
amenazado, recibido comentarios racistas o sido victimas de rumores; dos de ellos han sido
robados alguna vez; sélo uno, pero no de manera constante, fue buleado con connotacién sexual;
s6lo uno ha sido victima de cyberbullying pero no frecuente, aunque, en general, no se consideran
victimas.

Respecto a qué tanto hacen los maestros para detener el bullying, uno opind que
bastante; los demas, dijeron que poco o nada y lo mismo sucede con otros estudiantes. Cuando
ellos ven a otros estudiantes siendo acosados escolarmente, dos de ellos dijeron que no sentian
gran cosa, mientras que los demas se apenan y sienten que deberian ayudar.

Uno afirmd que a menudo a buleado a otros compafieros, mientras que los demas dijeron
que no lo han hecho; tres de ellos se han burlado de otros, pero ha sido poco frecuente; ninguno
ha excluido a otros compafieros; uno de ellos, que no fue quien reconocié haber hecho bullying,
dijo que alguna vez golped a otro compariero. No han difundido ni mentiras ni falsos rumores de
otros ni han robado o amenazado. Dos de ellos, uno de los que se reconocié como buleador,
afirmaron haber hecho comentarios racistas contra otro, pero no consideraron hacerlo
regularmente, y uno también reconocié haber buleado con connotacién sexual. Ninguno ha hecho
cyberbulling. Dos de ellos afirmaron que no se unirian al bullying de forma definitiva y otros dos
dijeron que no. Uno que no lo creia y otro que tal vez si.

La mayoria no han visto bullying. Los dos que si afirmaron que pensaban en ayudar a la
victima o que efectivamente lo han hecho. Dos de ellos temen con alguna frecuencia ser buleados.
En los ultimos dos meses, a tres de ellos les parecié que sus maestros han hecho poco o nada para
resolver el bullying. Una afirmé que algo han hecho y otros dos consideran que han hecho
suficiente.

Solamente dos estudiantes dijeron que no les gustaba la escuela. De ellos, uno ha sido
buleado pero no de forma frecuente. Quien no ha sido buleado, no quiere seguir estudiando. El
otro, si, aunque ambos consideraron que tenian buenas oportunidades para entrar a la
universidad. Ambos tienen becas para continuar con sus estudios de bachillerato, ninguno tiene
hijos, son solteros y los dos trabajan eventualmente. El primero tiene mas de seis amigos y el otro
entre 2 o 3 amigos; uno de ellos ha sido apodado, amenazado, insultado con connotacién sexual y
golpeado alguna vez; no han sido excluidos ni victimas de rumores, de robo o de cyberbullying; a
ellos les parece que a menudo los profesores hacen algo para detener el bullying, mientras que
respecto a otros alumnos, uno dijo que a veces intervienen para detenerlo y otro dicen que nunca
lo hacen.

Al ver a alguien sufriendo de bullying uno dijo que se apena y cree que deberia ayudarlo y
otro dijo que no siente nada; ninguno ha excluido, uno de ellos alguna vez golped a otro
compafiero; no han difundido rumores falsos, no han robado ni amenazado; uno de ellos dijo
alguna vez haber buleado a otro estudiante con sobrenombres; no han utilizado ni el celular ni el
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Internet para molestar a nadie. Uno no cree poderse unirse al bullying contra otro estudiante y
opind que su reaccién al ver a alguien siendo buleado era de intentar ayudarle y el otro dijo que
tal vez si se podria unir y que quien es buleado es porque se lo merece; uno no teme ser buleado,
el otro con poca frecuencia ha temido ser buleado; consideran que algo han hecho sus profesores
en los ultimos meses para detener el bullying.

Anexo Il. Analisis estadistico de CECYTE 9

Anilisis de segundo semestre

En el Colegio de CECYTE Montenegro se realizaron 404 encuestas. De estas 174 correspondieron a
alumnos de segundo semestre; de estos 91 fueron mujeres y 83 hombres.

Mujeres de segundo semestre

El promedio de edad de las mujeres de segundo semestre fue de 15.62, todas solteras. La mayoria
no trabajan (74 de ellas), 11 trabajan eventualmente, 5 medio tiempo y una trabaja de tiempo
completo, mientras estudia. Ninguna de ellas tiene hijos.

En cuanto a quiénes conforman la familia 1 vive con su mama y su abuelo, 7 en familias
extendidas, 74 en familias nucleares, 1 con su mama y hermanos, 6 con padre o madre solteros y
dos sélo con sus hermanos.

En cuanto a la preparacion de los padres, 2 de ellos contaban con carrera técnica, 8 con
estudios de preparatoria, 13 con estudios de primaria, 10 con estudios de secundaria, 9 con
preparatoria terminada, 18 con primaria terminada y 31 con secundaria terminada. En cuanto a las
madres la mayoria de ellos no contesto.

En cuanto a sus aspiraciones futuras, cuatro de ellas afirmaron que no querianir ala
universidad; de ellas, dos dijeron que no tenian buenas oportunidades; 23 dijeron que querian
contar con una carrera técnica y 19 dijeron que contaban con buenas oportunidades; 32
reportaron que querian estudiar una ingenieria de las cuales 23 afirmaron tener buenas
oportunidades; 32 dijeron que querian estudiar una licenciatura; de éstas, 27 afirmaron tener
buenas oportunidades, y sélo cinco de estas mujeres afirmé haber golpeado a alguien.

En la escala Likert, las alumnas de segundo semestre mostraron una actitud en contra del
bullying de 166.19 puntos, es decir, en general, existe poca disposicidon frente a éste.
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Las cualidades de las 21 estudiantes que dijeron que la escuela les gustaba mucho fueron:
no tienen hijos, el 71.4% de sus padres siguen casados, 86% vive en una familia nuclear; en cuanto
a las becas, el 38% no tiene ninguna, el 10% tiene para manutencién, 38% para utiles escolares y el
14.2% tiene una beca para transporte. El 48% quiere estudiar una ingenieria y sélo cuatro
consideraron que no tenian buenas oportunidades para entrar a la universidad. 33% quieren
estudiar una licenciatura y dos dijeron no contar con buenas oportunidades. El 14% quiere una
carrera técnica y todas dicen tener oportunidades. Sélo una dijo que no queria seguir con sus
estudios. La mayoria cuenta con distintos medios de comunicacidn: television Internet,
computadora o celulares. La mayoria de sus papas trabaja, pero, en lo que se refiere a sus madres,
solo 4 reportaron que trabajaba. Todas contestaron tener mas de 2 amigas en la preparatoria. El
29% dijo haber sufrido alguna forma de bullying una o dos veces y el mismo porcentaje se repitié
en la pregunta sobre haber sido apodadas y en relacién a haber sido excluida de alguno de sus
planes. Ninguna ha sido golpeada.

Respecto a rumores, el 43% dijo no haber sido victima de esto, 48% dijo que una o dos
veces han sido victimas y sélo una reporté que esto le sucede varias veces a la semana. El 71.42%
dijo nunca haber sido victima de un robo adentro de las instalaciones. S6lo una reporté haber sido
amenazada o forzada a llevar a cabo acciones que no queria hacer. Cuatro alumnas reportaron
haber sido molestadas una o dos veces debido al color de su piel, de éstas tres afirmaron haber
sido insultadas sexualmente. Sélo una alumna dijo haber sido acosada a través de fotografias via
en Internet u otro medio de comunicacidn. Cuatro de estas estudiantes fueron buleadas por dos o
tres personas. Lo mds que ha durado el bullying contra estas alumnas fue un mes y fueron cuatro
personas las que reportaron esta duracion.

De las 21, s6lo doce afirmaron que casi siempre el bullying es detenido por algin maestro.
Sin embargo, cuando se hace esta pregunta respecto a estudiantes que lo detengan, la respuesta
mas comun fue a menudo o a veces. Dado que no han sido buleadas, sélo una reportd que sus
padres se habian comunicado una vez con la escuela respecto al bullying.

El 81% reportd apenarse mucho cuando ven que alguien esta siendo buleado. El 86% dijo
no haber buleado a nadie y sélo dos dijeron haberlo hecho una o dos veces. Sin embargo, al
preguntarles sobre si se han burlado de alguien, 5 dijeron que si, lo que sugiere que no identifican
esta accidn con el bullying. Pero las mismas cuatro que afirmaron haber buleado alguna vez, o dos
o tres veces al mes, dijeron haber excluido a alguien, lo que sugiere que esto si lo relacionan con
acoso escolar.

Ninguna ha golpeado a alguien. Sélo una de ellas habia difundido algun falso rumor.
Ninguna habia robado o amenazado a alguien. Sélo una habia apodado a alguien sobre su raza o
color de piel, pero ninguna con connotacion sexual y nunca han molestado a nadie con fotos, por
teléfono o redes sociales. La mayoria dijo que definitivamente no o que no se unirian al bullying y
solo una dijo que si lo haria, misma que sintid indiferencia frente a ver a alguien siendo buleado y
que habia difundido falsos rumores ademas de ser una de las pocas que habia sufrido alguna
forma de bullying y es la misma persona que cuando ve que alguien estd siendo victima entonces
se une.

En esta misma ultima pregunta la mayoria o sugirié que pensaba que esto se debia
detener o que ayudaria en estas situaciones, sélo una persona reportd que nunca habia visto
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bullying, lo que sugiere que, a pesar de que la actitud frente a éste resulta bajo pareciera ser falso.
La mayoria dijo que nunca o que rara vez sienten miedo de ser bulleadas. Respecto a la pregunta
sobre qué han hecho sus profesores para reducir el bullying la respuesta fue mds heterogénea sin
establecer una mayoria. Sus puntos en la escala Likert es ligeramente mayor a la del grupo de
mujeres de segundo semestre presentando 167.18 puntos.

La Unica mujer que dijo que no le gustaba la escuela ha sufrido alguna forma de bullying,
sobre todo rumores y mentiras que se han dicho sobre ella, cree que los profesores han hecho
muy poco para resolver la problematica de bullying.

Hombres de segundo semestre

El promedio de edad de los hombres encuestados de segundo semestre fue 15.61. El 96.38% de
ellos estaba soltero y sélo tres de ellos vivian en unidn libre. Dos de ellos trabajan de tiempo
completo, 7 de medio tiempo, 31 contestaron que eventualmente y 43 dijeron que no lo que
sugiere que hay mds hombres trabajando y estudiando que en el caso de las mujeres.

Sélo dos de ellos tienen hijos y uno de ellos es de los que viven en unién libre.

El 70% tiene papds que aln se mantienen casados. 50 de los 83 dicen no tener ninguna
forma de beca, los dos estudiantes que tienen hijos tiene una para manutencion y transporte.

De los encuestados, 7 dijo no querer continuar estudiando y sélo uno considera que tiene
oportunidades, la mitad de estos ha sufrido algun tipo de bullying y al 50% o no le gusta la escuela
o siente indiferencia frente a ésta. El 12% dijo querer ir a la universidad; 4 dijeron no tener
oportunidades —uno afirmé que se debe a la falta de dinero—y otro dijo que tal vez; 46% quiere
tener una ingenieria. De estos, 4 dijeron no tener oportunidades y uno afirmé que, dado el
promedio, si las tiene, pero no posee recursos; 35% dijo querer tener una carrera técnica; de
estos, 5 dijo no tener oportunidades y uno reportd no contar con recursos. La afirmacion sobre los
recursos sélo sucedié en el caso de los hombres.

La actitud de los hombres es mas favorable al bullying sin que sea realmente un nimero
significativo: 160.10.

Las cualidades de los que dijeron que les gusta mucho la escuela, 17 en total, son las
siguientes: cuentan con distintos medios para acceder a la informacidn; sélo tres de ellos no
consideran tener oportunidades para seguir estudiando, aunque dos de ellos son los que
afirmaron que por desempefio escolar tienen buenas oportunidades, pero no en el plano
econdmico; nueve de ellos cuentan con una beca para continuar estudiando. Su situacion familiar
es la siguiente: 13 de ellos viven en una familia nuclear, de las cuales sélo una presenta un caso de
divorcio. Dos de ellos estan en una familia de padre o madre soltera y en ambos caso son viudos.
Uno de ellos vive en una familia extendida; 10 de ellos tiene mds de seis amigos y sélo uno
contesto tener sélo un amigo.
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El 60% contestd que no habia sufrido bullying, sélo uno de ellos dijo sufrirlo
constantemente y lo identificd con los apodos; el 86% no ha sido excluido. Sélo uno contestd que
esto le sucede una vez a la semana. Este mismo estudiante ha sido golpeado frecuentemente. Se
han esparcido rumores sobre él. Ha sido insultado por su raza; en su opinion, los adultos,
profesores y otros estudiantes hacen muy poco por reducir el bullying. Su cualidad distinta a los
otros es ser indigena. Sin embargo, no es el Unico de este grupo que se identifica con los
indigenas.

La mayoria no ha sido insultado ni apodado y la frecuencia de golpes es menor. Los
rumores son mas frecuentes, habiendo dos estudiantes que reportan que pasa una vez a la
semana y otro que dijo una vez al mes; fueron pocos los robos que han sucedido y ninguno
reporté amenazas; ademas del caso ya mencionado, un alumno mas respondié haber sufrido
insultos respecto a la raza pero con menor frecuencia; nadie ha sido acosado sexualmente por
medio de fotografias o via redes sociales; sobre qué tanto hacen los maestros frente al bullying la
mayoria (11) opinaron que relativamente poco y ain menos otros estudiantes. Sélo uno dijo que a
menudo. Los demas sugirieron que es muy poco frecuente que otros intervengan para detener el
acoso escolar.

Aunque reportan pocos casos de bullying, el 65% dijo que sus papas se reportan a menudo
sobre casos de bullying en la escuela; 76.4% de la poblacién encuestada dijo que cuando ve a
alguien siendo buleado, siente penay lo quiere ayudar. Nadie contestd que se lo mereciera.
Respecto a bulear a otros, la mayoria dijo que no ha buleado a nadie o sélo una o dos veces. Uno
dijo que dos o tres veces al mes, respuesta consistente a cudntas veces han golpeado o se han
burlado de alguien, pues practicamente no lo han hecho. Sélo uno reconocié haber robado y dos
han amenazado a alguien. Fueron cuatro alumnos los que respondieron que tal vez podrian unirse
al acoso escolar, los demas lo consideraron poco probable. 5 estudiantes dijeron que cuando ven a
alguien siendo buleado lo ayudan y 4 piensan que deberian ayudarlo. Sélo tres alumnos
respondieron que de vez en cuando temen ser buleados.

Ninguno de los estudiantes dijo detestar la escuela, pero tres dijeron que no les gustaba la
escuela. Dos de ellos quieren seguir estudiando, dos provienen de una familia nuclear. Uno de
ellos es quien dijo que queria seguir estudiando y que tenia buenas oportunidades. El que
comentd querer seguir estudiando, pero no tener buenas oportunidades, proviene de una familia
de padre o madre soltera. Aquel que quiere seguir estudiando no tiene ningin amigo y fue el
Unico de los tres en reportar bullying de vez en cuando, habiendo sido golpeado y molestado con
connotacion sexual. Los tres consideraron que los maestros hacen poco o nada para detener el
bullying, al igual que otros estudiantes. Es curioso que, el Unico que reportd haber sido molestado
es el unico cuyos padres no se han comunicado con la escuela sobre el tema.

Uno de ellos, quien no quiere seguir estudiando, dijo que frecuentemente insulta a sus
companfieros y que los ha golpeado frecuentemente. Quien ha sido buleado cree que alguna vez
podria unirse al acoso contra alguien que no le es simpatico. Los otros dos contestaron que es
viable que lo hagan; dos de ellos, dijeron que cuando ven a alguien buleado no intervienen; las
cualidades raciales de los que contestaron no disfrutar la escuela son: mestizo, indigena y de color.

203



Analisis de cuarto semestre

En el Colegio de CECYTE Montenegro se realizaron 404 encuestas. De estas 155 correspondieron a
alumnos de cuarto semestre; de estos 64 fueron mujeres y 91 hombres.

De la poblacién encuestada, 145 son solteros y 10 estan en unidn libre de ellos cuatro
tiene hijos al igual que los que se dijeron solteros. S6lo un alumno vive solo y 131 en una familia
nuclear.

El 30% de estos tiene alguna forma de beca. El 94% quiere continuar estudiando sea una
ingenieria, licenciatura o carrera técnica.

Los puntos de actitud sobre bullying son bajos con un total de 160, sin embargo
presentaron dos puntajes muy bajos en qué tanto otros estudiantes intentan detener el bullying
con un promedio de 1.80 de 5 puntos totales y 2.82 respecto a qué tanto hacen los maestros para
detener el bullying.

Mujeres de cuarto semestre

El promedio de edad de las mujeres de cuarto semestre fue de 16.8. De ellas, 60 estan solterasy 4
en union libre. De ellas, 59 quiere continuar estudiando, sea una carrera técnica, ingenieria o
licenciatura. Del total de encuestadas, 12 consideran no tener muchas oportunidades para seguir
estudiando y, de las que dijeron que si, 9 creen no tener muchas universidades.

Ocho de las alumnas dijeron que les gustaba mucho la escuela; de ellas, todas quieren
seguir estudiando, seis de ellas una ingenieria. Todas tienen mas de dos amigas; sélo una de ellas
ha sufrido recientemente bullying y consideré que ha sido poco frecuente a través de apodos; sélo
una ha sido victima de robo; ninguna otra forma de bullying se reveld en la encuesta; sobre la
frecuencia con la que los adultos o maestros hacen algo para detener el bullying a tres de ellas les
parecié que es muy frecuente y las otras opinaron que no hacen nada al respecto; sobre la
intervencién de otros estudiantes para detenerla sélo una dijo que de vez en cuando alguno hace
algo por detenerla.

La mayoria de ellas dijo que cuando ve a alguien siendo buleado quisiera ayudarlo, sélo a
una le parece indiferente; seis de ellas contestaron que no han buleado a nadie y sélo dos
contestaron que pocas veces lo han hecho, lo mismo se repite en el caso de las burlas y en
exclusién; ninguna ha golpeado a nadie y sélo una de ellas ha difundido un rumor sobre alguien,
no han robado ni amenazado y una reconocié que, con poca frecuencia, se ha burlado de otros por
cuestiones de raza, pero ninguna por connotacion sexual; seis de ellas contestaron que
definitivamente no se unirian al bullying, dos de ellas dijeron que no lo creian y una dijo que tal
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vez si. En cuanto a cdmo reaccionan al ver a alguien siendo acosado escolarmente, dos dijeron
nunca haber visto casos y cuatro piensan que deberian ayudarlo, sélo una afirmé que si ayuda; dos
de ellas temen ser buleadas con cierta frecuencia; tres de ellas consideraron que sus maestros no
han hecho nada por disminuir el bullying y las demas consideran que no hacen lo suficiente salvo
por dos que destacaron que si llevan a cabo acciones para reducir el acoso escolar.

Ninguna contestd detestar la escuela. Sélo ocho personas opinaron que ni les gusta ni
disgusta la escuela. Sélo una no quiere seguir estudiando, aunque son dos las que consideran que
no tiene oportunidades para seguir estudiando. Dos de ellas viven en familias extendidas, una sola
y las demas en familias nucleares.

Dos de ellas tienen sélo un amigo en la escuela, los demas tienen de dos en adelante;
cinco de las encuestadas contestd que nunca habian sido buleados, mientras que otras tres
afirmaron haber sido bulleadas, una de vez en cuando y las otras dos con mayor frecuencia.

Sobre los apodos e insultos tres de ellas dijeron que sucede de vez en cuando, aunque una
de ellas dijo no haber sufrido bullying, otra de ellas contesté que sucede una vez al mes; una de las
alumnas considerd no haber sido buleada; sin embargo afirmé que con cierta frecuencia se crean
rumores o mentiras respecto a ella, que han sido mas de nueve personas y que duré mds de un
afio el acoso escolar; ella es la Unica de raza blanca que pertenece a esta seccion del universo. Dos
de las alumnas opinaron que es comun que los profesores intenten detener el bullying. Sin
embargo, el resto del grupo les parecié que no lo hacen. Sin embargo, opinaron que a menudo los
adultos lo intentan, mientras que otros estudiantes parecen no hacer nada. Cuatro de ellas
consideraron que no han hecho bullying, tres de ellas creen que ha sido poco frecuente y una de
ellas, la que reportd los rumores, afirmé que lo hace de forma mas cotidiana, ademas de ser la
Unica que ha excluido a alguien; ninguna ha golpeado, robado, mentido o amenazado; todas ha
molestado a alguien por medio del teléfono salvo la excepcidn quien lo hizo a través de Internet;
dos de ellas temen ser buleadas de vez en cuando, mientras que una teme mas usualmente. Una
de ellas contestd que si se uniria al bullying, dos que tal vez dos consideraron que no lo creiany
otras dos dijeron que no; dos alumnas consideraron que los profesores no han hecho nada por
detener el bullying; las demas, en promedio, creen que algo se ha hecho.

Hombres de cuarto semestre

El promedio de edad de los 91 hombres encuestados es de 16.02, ligeramente menor al de las
mujeres. Seis de ellos viven en unidn libre y el resto se considera soltero; de estos, sélo uno tiene
hijos, mientras que dos de los solteros también tienen hijos.

La situacién de los papas del grupo, en su mayoria, es de casados, salvo 18 que estan
viudos, divorciados o que viven en unién libre.
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El 32% de los estudiantes tiene alguna forma de beca; el resto, no. Solamente cuatro de
ellos no quiere seguir estudiando y sélo uno de ellos considera que si tiene oportunidades para
continuar con sus estudios.

Los puntos obtenidos por los estudiantes varones de cuarto semestre fue de 160, idéntico
al de las mujeres; su puntaje mds bajo con un promedio de 1.86 fue sobre qué tanto hacen otros
estudiantes para detener el bullying seguido por el 2.8 con el que evaluaron el trabajo que realizan
sus profesores para detener el bullying.

El total de alumnos que dijeron que la escuela les gustaba mucho fue de 11. Las cualidades
de estos fueron las siguientes: todos tienen algln aparato electrdnico para conectarse de alguna
manera y obtener informacidn; sélo tres de ellos, no tienen alguna forma de beca y salvo uno que
vive en un hogar con padre o madre soltera, todos viven en una familia nuclear.

Ninguno tiene hijos y todos quieren continuar estudiando, la mayoria, ocho, quieren
estudiar una ingenieria y sélo dos consideraron no tener oportunidades para continuar
estudiando.

El 54.54% de ellos tiene mas de 6 amigos, los demas tienen entre 2 y 4 sélo uno indicé
tener un amigo; cinco de ellos no han sido buleados; el 54.5% ha sido buleado una o dos veces y
uno dijo de vez en cuando; sin embargo, no consideran los apodos como bullying, pues uno de los
gue dijo que no habia sido buleado contestd que de vez en cuando ha sido apodado; seis de ellos
dijeron que una o dos veces han sido sefialados con sobrenombres y uno reconocié que sucede
con mucha frecuencia; sélo dos han sido excluidos dos o tres veces, ninguno ha sido golpeado;
cuatro de ellos han sido victimas de rumores; sobre el robo aumenta la frecuencia: 63.63% ha sido
victima una o dos veces y al mismo que fue victima frecuente de apodos le han robado con mayor
frecuencia y es el Unico blanco de este subgrupo; quien afirmé que frecuentemente lo molestan
con comentarios racistas se categorizé a si mismo como mestizo; practicamente no ha habido
acoso sexual aunque algunos reconocieron que esto ha pasado dos o tres veces uno de ellos dijo
que dos o tres veces al mes es acosado por Internet, que durd aproximadamente un afio.

La mayoria de estos alumnos opina que los maestros han hecho lo suficiente para detener
el bullying; sin embargo, respecto a otros estudiantes, sélo uno contestd que alguna vez hacen
algo. Los demas afirmaron que es poco frecuente que los estudiantes se involucren para detener
el bullying; los padres de dos se comunicaron en relacién al acoso escolar; el 54% de ellos, al ver a
alguien siendo buleado, siente penay cree que deberia ayudarlo. Los demas, sienten algo de pena
o creen que son indiferentes a esto.

Cinco de ellos contestaron que una o dos veces han buleado a alguien lo que implica que
en realidad no sucede a menudo, estos mismos fueron los que reconocieron haberse burlado,
pero sélo uno de ellos ha golpeado a otro compafiero con poca frecuencia; ninguno ha robado,
amenazado o excluido; todos han molestado a alguien a través del Internet. La mayoria reconocio
que era poco probable que se unieran al acoso escolar contra alguno de sus compafieros. Sélo uno
de ellos dijo que lo mas probable seria que si lo hicieran. Dos de ellos, reaccionan ayudando a
otros cuando ven casos de bullying, cinco piensan que deberian ayudarlo y los demas se muestran
relativamente indiferentes frente a éste; practicamente no temen a ser buleados.

206



Sélo tres de ellos consideraron que los maestros han hecho cosas para disminuir el
bullying el resto les parece que ha sido poco o nada frente al problema.

Ningln alumno dijo detestar la escuela; sélo uno dijo que no le gustaba. La situacién de
éste es la siguiente: sus padres estan divorciados, no quiere ir a la universidad ni cree tener
oportunidades para hacerlo, sélo tiene un amigo en la escuela; ha sido buleado constantemente,
minimo una o dos veces a la semana, no ha sido apodado, pero si excluido de forma constante, se
han esparcido rumores falsos sobre él, fue acosado por medio de Internet, lo han buleado hasta 9
estudiantes; a él le parece que a menudo los maestros hacen algo por detener el acoso escolar; la
Unica forma de bullying que ha ejercido es por medio del celular e Internet, sin embargo le parecié
que tal vez si se uniria al bullying contra alguien que no le cae bien. Es indiferente frente a otros
casos de bullying. Frecuentemente, teme ser buleado; en el Ultimo par de meses, el alumno ha
dicho que han hecho poco los maestros para detener el bullying.

Analisis estadistico de sexto semestre

El total de alumnos de sexto semestre encuestados fueron 75, de estos 26 fueron mujeres y 50
hombres. El promedio de edad de este semestre es de 17.77 afios. El 44% de ellas y ellos no
trabaja, el resto lo hace o medio tiempo o sélo eventualmente. Tres de ellas tienen hijos y ningln
varén reportd tener hijos.

El 85.33% de los estudiantes tienen padres aun casados. 41.33% respondieron que tienen
alguna forma de beca para seguir estudiando.

Del 81.33% que quiere continuar con sus estudios 11 creen no tener oportunidades para
continuar con sus estudios.

En el puntaje de actitudes frente al bullying, uno de los puntajes mas bajos que obtuvieron
fue en relacidn a qué tanto hacen maestros y adultos para detener el bullying: éste fue de 2.72.
Este puntaje fue ain mas bajo cuando se hizo la misma pregunta respecto a otros estudiantes,
obteniendo 1.72.

Este semestre es el que menor puntaje obtuvo cuando se refirié a si podrian unirse al
bullying contra otros. En total, obtuvieron la actitud mas positiva frente al bullying de todo CECyTE
Montenegro, con 158.83 puntos. Desagregado por sexo, el puntaje obtenido por las mujeres es
ligeramente mas alto en mujeres con 159.6, mientras que el de los hombres fue ligeramente mas
bajo con: 158.232 puntos.

Mujeres de sexto semestre
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El promedio de edad de ellas fue de 17.38 afios.

Sélo una estudiante dijo que la escuela le gustaba mucho, afirmé que quiere estudiar una
licenciatura y considera tener buenas oportunidades de ingresar; sus padres tienen mas
preparacion que los de la mayoria, tiene beca y vive en una familiar nuclear. La alumna tiene entre
3y 2 amigos; no ha sido buleada, apodada, excluida, golpeada, amenazada o molestada; opind
que los maestros y otros adultos hacen muy poco por detener el bullying, lo mismo que otros
estudiantes; ha visto poco bullying y siente pena al ver a otro alumno siendo acosado; ella no ha
ejercido bullying, salvo por una ocasién en la que molesté a alguien a través de su celular; no teme
ser buleada; segun ella en los Ultimos dos meses los maestros han hecho bastante para detener el
bullying.

Ninguna alumna afirmé detestar la escuela. Sin embargo, seis afirmaron que ni les gusta ni
disgusta. De éstas, cuatro no tienen ninguna forma de beca. Todas quieren continuar con sus
estudios. Una no sabe si tiene oportunidades y otra afirmd que no las tenia. De éstas, una de ellas
tiene mas de seis amigas, dos de ellas dijeron tener entre 2 o0 3 y las demas uno; una de ellas
afirmé que ha sido bulleada en el dltimo mes dos o tres veces al mes, misma que ha sido apodada
con cierta frecuencia y ha sido golpeada y, con frecuencia, se han creado rumores falsos sobre ella.
También ha sido victima de robos de forma cotidiana; la otra que ha sido apodada con menor
frecuencia también ha sido excluida, amenazada y molestada por su raza, a través del celular e
Internet y ha sido acosada; el bullying contra ella ha durado alrededor de un afio. Sus padres se
han comunicado con la escuela respecto al acoso escolar; los rumores y los robos suceden con
poca frecuencia, salvo por la excepcién mencionada anteriormente. No es comun que se
presenten casos de bullying entre este subgrupo del universo.

La mayoria dijeron que a veces los maestros hacen algo respecto del bullying, mientras
que tres de ellas dijeron que otros estudiantes hacen poco o nada para detenerlo; una, que no
sucede con frecuencia y dos que a veces o a menudo; cuatro de ellas, afirmaron que sienten
mucha pena y quieren ayudar; dos de ellas, dijeron que nada mas se apenan; dos de ellas han
buleado una o dos veces con burlas y apodos hirientes o exclusién y una de ellas ha golpeado a
alguien mas alguna vez; ninguna ha creado falsos rumores ni tomado dinero, amenazado, hecho
comentarios racistas, molestado a alguien a través del celular o redes sociales. Una de ellas dijo
que, al ver a alguien siendo buleado, definitivamente no se uniria; dos que no y el resto no lo
creian; respecto a la reaccion que tienen cuando alguien esta siendo buleado, tres de ellas
opinaron que se lo merecia, una siente penay dos ayudan a evitar el bullying; la Unica que reporté
ser victima de bullying, teme con alguna frecuencia ser bulleada; 50% considera que los maestros,
en los ultimos meses, no han hecho nada para evitar el bullying.

Hombres de sexto semestre

De los hombres encuestados aqui, el promedio de edad fue de 17.62 afios. Todos son solteros. El
40% no trabaja; el resto o lo hace eventualmente o de medio tiempo. Ninguno tiene hijos.
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Unicamente uno vive solo. Los demads, en general viven en familias nucleares; el 58% no tiene
ninguna forma de beca para estudiar.

Sobre las expectativas para ir a la universidad, sélo el 20% no quiere continuar estudiando
de estos 7 no tiene oportunidades para continuar con sus estudios.

Al 12% le gusta mucho la escuela, al 54% le gusta, al 28% ni le gusta ni disgusta y al 4% no
le gusta la escuela.

Del 12% que les gusta mucho la escuela, tres de ellos tienen mas de 6 amigos, dos 4 y uno
2 0 3; uno de ellos ha sido buleado una o dos veces al mes y los demas o reportaron no haber sido
buleados o que no sucede con frecuencia alguna. Ellos dos han sido apodados, golpeados,
amenazado, recibido comentarios racistas o sido victimas de rumores; dos de ellos han sido
robados alguna vez; sélo uno, pero no de manera constante, fue buleado con connotacién sexual;
sélo uno ha sido victima de cyberbullying pero no frecuente, pero en general no se consideran
victimas; respecto a qué tanto hacen los maestros para detener el bullying, uno opino que
bastante, los demas dijeron poco o nada y lo mismo sucede con otros estudiantes. Cuando ellos
ven a otros estudiantes siendo acosados escolarmente, dos de ellos dijeron que no sentian gran
cosa, mientras que los demas se apenan y sienten que deberian ayudar.

Uno afirmé que a menudo a buleado a otros compafieros mientras que los demas dijeron
gue no lo han hecho; tres de ellos se han burlado de otros, pero ha sido poco frecuente; ninguno
ha excluido a otros compafieros; uno de ellos, que no fue quien reconocié haber hecho bullying,
dijo que alguna vez golped a otro compafiero; no han difundido ni mentiras ni falsos rumores de
otros ni han robado o amenazado; dos de ellos, uno de los que se reconocié como buleador,
afirmaron haber hecho comentarios racistas contra otro, pero no consideraron hacerlo
regularmente, y uno también reconocié haber buleado con connotacidn sexual; ninguno ha hecho
cyberbulling; dos de ellos afirmaron que no se unirian al bullying de forma definitiva y otros dos
dijeron que no, uno que no lo creia y otro que tal vez si.

La mayoria no han visto bullying. Los dos que si, afirmaron que pensaban en ayudar a la
victima o que efectivamente lo han hecho. Dos de ellos temen con alguna frecuencia ser buleados.
En los ultimos dos meses, a tres de ellos les ha parecido que sus maestros han hecho poco o nada
para resolver el bullying, a una que algo han hecho y otros dos consideran que han hecho
suficiente.

Solamente dos estudiantes dijeron que no les gustaba la escuela; de ellos, uno ha sido
buleado, pero no de forma frecuente. Quien no ha sido buleado, no quiere seguir estudiando; el
otro, si. Ambos consideraron que tienen buenas oportunidades para entrar a la universidad.
Ambos tienen becas para continuar con sus estudios de bachillerato; ninguno tiene hijos, son
solteros y los dos trabajan eventualmente. El primero tiene mas de seis amigos y el otro entre 2 o
3 amigos; uno de ellos ha sido apodado, amenazado, insultado con connotacién sexual y golpeado
alguna vez, pero no consideran que han sido excluidos ni victimas de rumores, de robo o de
cyberbullying. A ellos les parece que, a menudo, los profesores hacen algo para detener el
bullying, mientras que respecto a otros alumnos, uno dijo que a veces intervienen para detenerlo
y otro dicen que nunca lo hacen.
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Al ver a alguien sufriendo de bullying, uno dijo que se apena y cree que deberia ayudarlo y
otro dijo que no siente nada; ninguno ha excluido, uno de ellos alguna vez golped a otro
compafiero; no han difundido rumores falsos, no han robado, amenazado; uno de ellos dijo alguna
vez haber buleado a otro estudiante con sobrenombres; no han utilizado ni el celular ni el Internet
para molestar a nadie; uno no cree poderse unirse al bullying contra otro estudiante y opind que
su reaccion al ver a alguien siendo buleado era de intentar ayudarle y el otro dijo que tal vez si se
podria unir y que quien es buleado es porque se lo merece; uno no teme ser buleado el otro con
poca frecuencia ha temido ser buleado; consideran que algo han hecho sus profesores en los
ultimos meses para detener el bullying.

210



Anexo lll. Andlisis del desarrollo humano en Querétaro y ejemplos del uso del arte en dinamicas

para la pacificacion

Este documento fue elaborado por Natalia
Stengel Pefia en colaboracion con Juan
Manuel Escamilla para el Instituto de Cultura
del Municipio de Querétaro y el entonces
Instituto Queretano de la Cultura y las Artes,
hoy Secretaria de Cultura. Se presento
durante un foro de dialogo entre diversos
animadores de la cultura del Estado, con
quienes se planted la urgencia de tener una
planeacion cultural que oriente las politicas
publicas culturales en el largo plazo. Ahi se
intentaron delinear los primeros trazos de un
gjercicio que, evidentemente, no se agota ahi,
ni deberia. La minuta de ese foro comparece
al final de este documento.
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El IDH en nimeros

El IDH es una medicion implementada por el Programa de Naciones Unidas para el
Desarrollo con el objetivo de proveer con una medicién mas alla del PIB considerando que
éste mide los ingresos pero no su situacion ni su distribucion. Esta medicion surge de la
propuesta econdémica formulada por Amartya Sen, al afirmar que el PIB no es un indicador
de pobreza, al considerar que el valor del dinero es subjetivo pues no es lo mismo tener 20
pesos en una zona rural que en una zona urbana; lo que se debe medir, mas bien, son las

capacidades de las personas, pues son ellas mismas la riqueza de una nacion.

La medicion del 2011 posicion6 a México en el puesto 57 de 187 paises con un IDH
de .777 igual al de Panama y Arabia Saudita. EI de Querétaro fue de .74, lo que implica que
esta en el puesto 12 de los 32 estados, habiendo bajado una posicién de 2010 a 2011.

La mayor parte de la poblacion tiene un IDH medio seguido por muy alto. Los
municipios con menor Indice de Desarrollo Humano en Querétaro son: Pinal de Amoles
(.583), San Joaquin (.595) y Landa de Matamoros (.596). Los municipios con menor indice
de Salud son: Amealco (.780), Toliman (.783) y Colén 8.798). En Educacion, son: San
Joaquin (.435), Landa de Matamoros (.438) y Huimilpan (.441). En menor indice de
Ingreso: Pinal de Amoles (.545), Landa de Matamoros (.554) y San Joaquin (.578).

Con los indicadores desglosados, el IDH de Querétaro en Salud es de .863; en
Educacion .685 e Ingresos, .72; esto implica que el menor desarrollo lo tenemos en
educacion y, en el balance general, el IDH de Querétaro es idéntico al de Trinidad y

Tobago y Albania, ambos paises en vias de desarrollo.

En el siguiente mapa se muestran graficamente los municipios y su IDH
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Para 2010, el municipio con mayor IDH era Corregidora, con .868, mientras que
Pinal de Amoles fue el que obtuvo el menor IDH, con .583. La brecha entre los municipios
es de 32.8%; el contraste implica que hay estados con la calidad de vida de la Republica
Checa y estados con la de Cabo Verde (PNUD, 2011); la brecha méas grande estd en

educacion, seguido de ingreso y finalmente salud.

En la siguiente tabla se puede, apreciar el IDH méaximo de acuerdo a cada sector y el

minimo:
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0.893  Jalpan de Serra 0.7889 Colon

Salud 0.889  Corregidora 0.783  Tolimén 0.863
0.882  Ezequiel Montes 0.780  Amealco Bonfil
0.913  Corregidora 0.441  Huimilpan

Educacién 0.761  Querétaro 0.438 | Landa de Matamoros  0.685
0.670  San Juan del Rio 0.435 | San Joaquin
0.806  Corregidora 0.578 | San Joaquin

Ingreso 0.764  Querétaro 0.554  Landa de Matamoros  0.729
0.722  SanJuan del Rio 0.545  Pinal de Amoles

Cualidades demograficas

Querétaro tiene 1,938,372 con una relacion de 94.3 considerando la medicion hombres
por cada 100 mujeres (INEGI, 2010).

El PIB estatal es de 245,576.
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El porcentaje de analfabetas es de 6.31, el nUmero de personas de 5 y mas afios con
educacién primaria es de 569,763 (INEGI, 2010), mientras que el total de escuelas de
educacion bésica y media superior en el estado es de 3,750 (INEGI, 2011).

El nimero de personas de 15 afios y méas que reciben hasta un salario minimo es de
35,899 (INEGI, 2015).

El total de la poblacién indigena es de 29,585, de los cuales algunos son bilingiies y

otros no.

En el estado hay 61 bibliotecas publicas, en las cuales se hicieron 658,896 consultas
(INEGI, 2011).

En lo que se refiere al desarrollo humano y social, el nimero de familias
beneficiadas por el programa de Oportunidades en el 2010 fue de 75,783. La inversion
publica ejercida en desarrollo humano en miles de pesos fue de 920,147 y el monto de los

recursos ejercidos en el programa de Oportunidades fue de 665,954 (INEGI, 2010).

En seguridad y justicia, el porcentaje de presuntos delitos del fuero comun y federal
registrados en las intervenciones de la policia municipal fue de 95 (INEGI, 2012) y se

resolvio el 88% de las averiguaciones previas.

En 2013, ingresaron a centros penitenciarios estatales por delitos del fuero comdn
4,304 mientras que egresaron 3,960 (INEGI, 2013)
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El consumo cultural de Querétaro

En 2010, Conaculta ¢ INEGI llevaron a cabo una encuesta titulada: “Encuesta Nacional de

habitos, practicas y consumo culturales”. La encuesta se dividid en diversos ambitos

culturales. Los resultados de Querétaro fueron:

1.

Cine: el porcentaje de personas que habian asistido alguna vez al cine era de 79.5%
mientras que 20.5% dijo que nunca habia asistido. Para cuando se hizo la encuesta,
el 92.64% no habia visto una pelicula mexicana en los Gltimos tres meses y en una
escala del 1 al 10, los queretanos evaluaron con 7.69 a las peliculas mexicanas. El
género preferido fueron peliculas de accion. Los motivos por los que la gente no va
al cine es: porque esta muy lejos, falta de dinero y de tiempo. La especializacion en
este area fue baja, ya que el 97.6% declaré que no estudiaba ninguna carrera, curso
o taller relacionado con el cine y s6lo el 18.5% dijo que le gustaria estudiar algo
relacionado con esta disciplina, la mayoria refiriéndose a actuacion (61.98%).

Danza: el 60.6% dijo nunca haber asistido a un espectaculo de danza. Del
porcentaje que afirmé haber ido, la mayoria, fueron a festivales de danza folklérica
(67.22%), pero el 75.8% no pagd por asistir a estos eventos. La calificacion que
obtuvieron estos eventos fue de 8.6. El principal motivo por el que asisten es por
entretenimiento, seguido de recomendaciones. El principal motivo por el que no se
asiste a eventos de danza es por falta de interés o de tiempo. La especializacion en
danza es poca: solo el 1.9% de la poblacién estudia algo relacionado con la danza.

Modsica: el porcentaje de personas que ha asistido a un evento de mdsica es bastante
alto en relacion a las dos disciplinas anteriores: 56.8% contestd afirmativamente.
Los géneros mas frecuentados fueron: banda, grupales y rock en espafiol y, en este
caso, el 71.9% afirmo6 haber pagado por asistir. La calificacion que recibieron estos
eventos fue de 8.64. Los motivos por los que asistieron a este tipo de espectaculos
fue por diversion y recomendacion. EI motivo por el que no asisten los queretanos
es o por falta de tiempo o dinero. El porcentaje de personas que nunca han ido a un

concierto de musica clasica fue de 92.2%. La especializacion en musica es so6lo de
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2.9% aunque el 16% sabe tocar un instrumento musical. La mayoria de los

queretanos, el 74.8% compra la mUsica que escucha.

Teatro: el 29.1% de la poblacién afirmé haber asistido a una obra de teatro, siendo
la comedia y el drama los géneros mas populares. El 43.9% usualmente paga por
asistir a obras de teatro. El principal motivo por el que asisten a una obra de teatro
es por entretenimiento, seguido de motivos escolares o parte de una tarea. El motivo
por el que no asisten al teatro es porque estan muy lejos, por falta de tiempo y

dinero. El porcentaje de la poblacion especializada en teatro es de 1.8%.

Zonas arqueoldgicas: el porcentaje de queretanos que han visitado una zona
arqueoldgica es de 43.4%. El 50.9% pago por entrar a las zonas arqueoldgicas y el
62.9% visitd el museo de la zona arqueoldgica. La calificacion que obtuvieron las
zonas fue de 8.89. El principal motivo por el que asisten es por diversion o como
parte de un viaje turistico. Los motivos por los que no asisten es porque esta muy
lejos, falta de tiempo y dinero y de interés. El porcentaje de personas que se han

especializado en arqueologia o antropologia es s6lo del 1.4%.

Museos: el 53.9% de los queretanos a visitado un museo. ElI 39.9% no pag6 por
entrar a un museo Y la evaluacion que recibieron los museos visitados fue de 8.84.
El motivo por el que visitan un museo es por entretenimiento, como parte de la
educacién y para aprender. La raz6n por la que no asisten a un museo es porque esta

muy lejos, por falta de interés y de tiempo.

Bibliotecas: el 50.6% de los queretanos afirmo haber asistido a una biblioteca, la
mayoria publica. EI motivo por el que asisten a una biblioteca es para buscar
informacidn e investigar para la escuela o para el trabajo. Los motivos por los que

no asisten es por falta de tiempo y porque no les gusta leer ni les llama la atencion.

Lectura: el género preferido de lectura es novela, historia y superacion personal. El
63.98% no habia leido ningln libro que no fuera parte de las labores escolares o
profesionales. EI motivo por el que leen es porque les atrae el tema o el titulo o por
recomendacion. La mayoria de los libros leidos fueron comprados. Las secciones

més leidas en los periodicos son: noticias nacionales, deportes y espectaculos;
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10.

11.

12.

mientras que los géneros de revistas mas leidos son: espectaculos/televisivas,
deportivas y femeninas de salud y belleza. El 44.65% dijofi tener de 1 a 10 libros en
su casa y el 20.18% dijo no tener ninguno. La especializacion en letras o en

literatura es so6lo del 1.1%.

Artes plasticas: el porcentaje de personas que ha visitado una exposicion de artes
plasticas es solo de 9.2% y el motivo por el que asistieron es por entretenimiento o
motivos escolares. A pesar de que fue bajo el porcentaje de personas que asistieron,
el nimero de interesados incrementd a 32.23%. Los principales motivos por los que
no asisten es porque no les interesa, no conocen o no tienen tiempo. El porcentaje
de la poblacion que tiene especializacion en artes plasticas fue del 4.0%, siendo el

dibujo la preferida.

Artes visuales: el porcentaje de personas que ha asistido a una exposicion de artes
visuales fue de 11.5% pero al 27.3% le gustaria asistir a alguna. La especializacion
en artes visuales es de solo el 1.5% de la poblacion. La que mas interesa es la

fotografia, seguida del disefio gréfico.

Précticas artisticas y culturales: el 92.28% de la poblacion afirmo que en los Gltimos
tres meses para cuando Nse hizo la encuesta no habia asistido a un centro cultural y
el 85.96% dijo no haber visitado ningun sitio histérico. El principal motivo por el
que asisten es por entretenimiento y diversion. La razon por la que no asisten es
porque no les interesa, seguido del problema de la falta de tiempo. 7% de la
poblacién dijo practicar alguna actividad artistica por voluntad, siendo la masica la
mas popular, seguida de pintura y danza. El 22.53% de la poblacién afirmé que en
su comunidad hacian falta espacios culturales y el 17.17% dijo que lo que faltaban

eran casas de cultura.

Turismo cultural: el 94.25% dijo nunca haber realizado un viaje turistico con fines
culturales. El lugar mas popular para realizar viajes culturales fue el Distrito
Federal, ahora Ciudad de México con el objetivo de conocerlo o como parte de una

excursion escolar.
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13.  Gasto en cultura: en el afio 2010, el 33.92% invirti6 en cultura entre $101 y $500
pesos mexicanos, mientras que el 20.62% gasto entre $1 y $100 pesos.

El interés en cultura fue el siguiente:
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.........

Bajo
Muy bajo
Interés en cultura
40 .................................................................................................................................................................................................
H Poco interesado B Algo interesado Muy interesado
B Nada interesado NC ENS
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Relacion entre la cultura, el arte y el IDH

Amartya Sen, en un articulo publicado por Letras Libres (2004), analiza la relacion entre

desarrollo econdmico y la cultura. Inicia afirmando que, aunque esta justificada la critica

que hacen los antropélogos y socidlogos a la mayoria de los economistas de discriminar el

analisis cultural afirma que los economistas que méas han impactado en la organizacion

social, politica y econdmica han considerado la cultura: Adam Smith, John Stuart Mill y

Karl Marx. Sen enlista las categorias en las que el desarrollo se relaciona con la cultura:

1.

La cultura como una parte constitutiva del desarrollo: si se entiende por desarrollo
el fortalecimiento del bienestar y de las libertades a que aspiramos por medio del
desarrollo no puede sino incluir el enriquecimiento de las vidas humanas a través
de la literatura, la musica, las bellas artes y otras formas de expresion y préacticas
culturales. Esto pensando en que todo lo que hacemos esta inserto en una
manifestacion cultural. El desarrollo de las habilidades culturales posibilitan las

libertades fundamentales parte constitutiva del desarrollo.

Objetos y actividades culturales econdmicamente remunerativos: aquellas que
dependen directa o indirectamente de la infraestructura cultural. La vinculacion
obvia con el turismo y la creacion de trabajos especializados. Esta es la misma
motivacion que tuvo Miyake al presentar el museo del disefio en Japon,
considerando las adversidades geograficas y climaticas el pais no podia basar su
economia en estas areas por lo que se aposto por otras formas de trabajo, entre ellas
el arte y el disefio, disciplinas en las que se especializaron y convirtieron en
referentes internacionales, al mismo tiempo que descubrieron que ambas brindaban
esperanza a una nacion que recientemente habia sufrido tanto el estallido de dos

bombas nucleares.

Los factores culturales influyen sobre el comportamiento economico: la cultura
diferencia los comportamientos de las naciones lo que implican diferentes formas de

Ilevar a cabo actividades laborales de forma que la ética, la conducta responsable, la
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motivacién briosa, la administracion dindmica, las iniciativas emprendedoras, la

voluntad de correr riesgos definiran la actitud econémica de un pais.

La cultura y la participacion politica: las condiciones culturales definen vy
determinan el ejercicio politico y el compromiso de participacion ciudadana la cual

es un factor clave para garantizar el desarrollo humano.

Solidaridad social y asociacion: ambos fuertemente influidos por la cultura y son, al
mismo tiempo, factores fundamentales para garantizar el éxito de la vida social y el

funcionamiento de ésta.

Parajes culturales y rememoracion de la herencia historica: fundamentales para
fomentar la comprension clara y amplia del pasado del pais a través de la
exploracion sistematica de la historia cultural, lo que permite fortalecer una
identidad nacional y evaluar las medidas que tendran un efecto positivo y las que no

lo tendran.

Influencias culturales en la formacion y evolucién de los valores: los valores
influyen en la identificacion de fines e instrumentos practicables para alcanzar fines
comunes que garanticen el trabajo enfocado de todos los integrantes de una nacion a
una meta de desarrollo. Los valores se reflejan en las normas, en el indice de
fertilidad, la ausencia o presencia de la discriminacion, la promocion de la

educacion.

Martha Nussbaum es una continuadora del trabajo de Amartya Sen sobre la Teoria

de las Capacidades. Su listado de las capacidades que deben que ser potencializadas para

garantizar el desarrollo humano han sido ampliamente aceptadas e incluso referidas en las

mediciones de desarrollo humano llevadas a cabo por PNUD.

En su libro Non for profit, Nussbaum analiza lo necesario en un programa escolar para

garantizar la participacion democréatica de los ciudadanos y fomentar la autonomia, la

agencia y el desarrollo humano. Su estudio lo realiza en las escuelas de la India fundadas

por Tagore y descubre que no basta la educacion en habilidades matematicas y verbales y

los conocimientos cientificos para lograr una educacion integral, sino que también es
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preciso trabajar en el desarrollo de ciertas cualidades que se pueden adquirir por medio de
la ensefianza de las humanidades y las artes. Concretamente, ella analiza tres practicas
llevadas a cabo en estas escuelas: la ensefianza de la literatura, del teatro y el cine. A través
de la literatura uno puede generar identificacion y reconocimiento, asi como descubrir
valores que fortalezcan los propios y permitan el desarrollo de razén practica, capacidad de
afiliacion, deteccion de emociones y control del propio entorno. En el teatro, ella admira la
capacidad de empatia generada al fomentar el ejercicio de ponerse en los zapatos del otro y,
en el cine, ella menciona las peliculas de Miyazaki, que fomentan en los nifios la
consciencia ecologica, la nocion de respeto hacia todos los seres vivos, la promocion de

valores que llevan a la paz.

Después de este andlisis, ella propondra su lista de 10 capacidades cuya meta es
generar agencia, es decir: garantizar el desarrollo humano de tal modo que puedan ser los
integrantes de una nacién los responsables de fomentar el desarrollo de cada uno y no
dependan de la asistencia, que sean seres autdnomos e independientes. Las capacidades por
ella propuesta son: vida, salud, integridad fisica, sentidos, imaginacion y pensamiento,

emociones, razon préactica, afiliacion, otras especies, juego y control por el entorno propio.

Conviene, aqui, referirse a aquellas que tienen que ver con cultura, considerando que para
garantizar la agencia y el desarrollo humano todas las capacidades deben estar fortalecidas.
La primera es sentidos, imaginacion y pensamiento, que se refiere a poder usar los sentidos,
la imaginacion y la razén de forma verdaderamente humana, informada y educada; al
apostar por el uso de la razén y la imaginacion pretende que estos esté conectados con la
experiencia y la produccion, elegidos libremente, dentro de los dmbitos de: religion,
literatura, musica, etcétera. Esto también debe decirse sobre la libertad de expresion y de
practica religiosa, siempre y cuando se estén respetando los discursos politicos y artisticos;
y, finalmente, anexa a esta capacidad la de tener la oportunidad de vivir experiencias

placenteras y evitar el dolor.

Para garantizar la existencia de esta capacidad es necesario fomentar la formacion
artistica en escuelas y centros culturales, acercar a la poblacion a actividades artisticas. La
de emociones se refiere a poder experimentar diferentes sentimientos y emociones: amor,

carifio, felicidad, enojo justificado, tristeza, sin estar reprimido. Para lograrlo es preciso
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promover actividades artisticas que impliquen el trabajo en equipo y la identificacion con
diversos personajes. Razon practica se refiere a la posibilidad de tomar las decisiones
adecuadas, distinguir entre lo bueno y lo malo para lo que el conocimiento de otras
experiencias por medio de la literatura, la poesia, el teatro y la musica, entre otras, son
piezas clave que permiten la experimentacion sin riesgo y la evaluacion de situaciones.
Juego sera la Ultima capacidad aqui definida, esta implica el poder reir y disfrutar de
actividades recreacionales; es decir poder disfrutar de un espacio de tiempo y lugar para
divertirse, si tomamos en cuenta que uno de los principales motivos por los que los
queretanos asisten a eventos culturales es por diversion o entretenimiento, la oferta se
vuelve fundamental. Aquellas sociedades que tienen poco tiempo libre y pocos espacios en
donde aprovechar el tiempo libre, usualmente caen en la depresion y se vuelven menos
productivos, como explicO Braverman: es necesario que los trabajadores tengan la
posibilidad de disfrutar realizar distintas actividades, entre las que se encuentran las
culturales. Ademas, dentro de un marco de pacificacion, el que las personas utilicen su
tiempo libre para participar en actividades culturales reduce el ndmero de personas

dedicadas al crimen.

El arte para la pacificacion

En la siguiente seccion se elaborard sobre los casos en los que el arte ha fomentado la

pacificacion o el desarrollo humano.

La caida del Muro de Berlin

La caida del Muro de Berlin representd el fin de la
Guerra Fria y el arte cumplio una funcidon fundamental
para el impacto simbolico que tuvo este evento.

Alrededor de éste hubo varias propuestas, el cine fue una

de ellas, por ejemplo la pelicula El nifio y el muro,
producida antes de la caida. Se trataba de una manifestacion de resistencia social pacifica y
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artistica, que mostraba lo arbitraria que resultaba la division social del pais. También
manifestacion filmica, esta el premiado documental Die Mauer, que reflexiona acerca del
evento y funciona como manifestacion y difusion informativa de lo que sucedid. La
pelicula estd constituida solo por imagenes que narran historias que sucedieron en el

momento.

En pintura, se cred la East
Side Gallery, la galeria de arte al
aire libre mas grande del mundo.
Expusieron 118 pintores,
provenientes de 20 paises Yy
presentaron obra como una

manifestacion civil pacifica de 5

meses en contra del muro. La obra

contenia 821 segmentos del muro en el que criticaban al poder ideoldgico de la Republica

Democratica Alemana. Los objetivos de esta galeria eran:

8. Convertir un vestigio historico en un simbolo artistico para Berlin y el resto del
mundo.
9. Expresarse en torno al fendmeno social que representaba la Alemania dividida.

10. Convocar a diversos artistas.

11. Resguardar diferentes corrientes pictoricas: realistas, surrealistas, hiperrealistas y
abstractas.

Lograron que en 1992, el Muro fuera parte del patrimonio de los monumentos de

Berlin y recordara a todos el evento historico que los habia dividido.

En fotografia, con el objetivo de construir procesos de informacién visual para las

nuevas generaciones. El objetivo fue concientizar e inmortalizar

el evento que cambio para siempre la historia de la humanidad.




En Mdsica, por supuesto, la mas conocida y exitosa intervencion fue la de Pink
Floyd con su album The Wall, en el que se critica y evidencia la situacion social, cultural,
politica, econémica y los fendbmenos sociales que se experimentaron a nivel mundial. Las
problematicas exhibidas fueron: la violencia fisica y simbolica ejercida por los profesores
para configurar a los estudiantes, el control del pensamiento, el autoritarismo, la
drogadiccion como problematica social y los muros como simbolo auténtico de la

represion.

Todas estas manifestaciones culturales y el contexto politico presionaron lo

suficiente para derribar, finalmente el Muro de Berlin.

El caso Banksy

Banksy es un artista anénimo que trabaja el Street Art, propuesta que desde sus inicios tiene

la intencion de ser provocadora, critica e incomoda. EXisten varios artistas trabajando esta

tendencias: Basquiat (fallecido), Swoon, Blek Le Rat, entre otros. Sin embargo s6lo Bansky
4

ha sido considerado por la revista Forbes como uno
de los hombres mas influyentes del mundo. Con su
arte difunde informacion, critica la situacién social

y crea consciencia alrededor de problematicas

sociales que muchas veces nadie quiere notar. Entre

s s .|I'r Bl
sus obras existen unas mas disruptoras que otras, en este caso se analizaran 10 de sus

momentos mas polémicos:

12. Dismaland (2015) se trata de un parque de diversiones que se supone como la
contraria de Disney. Se trata de un parque distopico que ironiza el simulacro creado
por Disney. El significado del nombre es depresivo o triste. Lo ubico en unas viejas
y abandonadas instalaciones de un balneario en Inglaterra. En éste, expuso obras de
mas de 50 artistas internacionales, enfocados en sefialar la mercantilizacion de los

fendmenos populares y la ceguera e hipocresia frente a los problemas de la sociedad
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13.

contemporanea: barcos con inmigrantes, un castillo destruido, una princesa
distorsionada y un campo de entrenamiento para anarquistas que evidenciaban las
consecuencias de la globalizacion mercantil. Con el material del parque, una vez
que se cerrd la exposicion, Banksy construye refugios para inmigrantes en Calais,

Francia.

Steve Jobs como refugiado (2015): cuando surgio la polémica respecto a los
refugiados sirios debido a que la gente afirmaba que nada bueno podia venir de
darles refugio, que los recursos nacionales no eran suficientes para brindar apoyo y
que corrian el riesgo de que fueran terroristas. Bansky cre6 una imagen en donde
representaba a Steve Jobs, el creador de Apple, cuyo padre fue un refugiado sirio,

para visibilizar que el terrorismo no es parte del cddigo genético y la riqueza de

14.

apoyar a otras personas.

Venta en Central Park (2012): con esta obra lo que critico fue la dindmica del
mercado del arte, la importancia que se le da al original y la arbitrariedad de los
precios establecidos. Lo que hizo fue poner a un hombre mayor a vender su obra en

medio de otros comercios informales en la calle. Lo que reunio fueron 450 délares.
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16.

17.

18.

Un dia después, en su sitio web escribio: “Ayer puse a la venta lienzos de mi
autoria, cien por ciento originales, por s6lo 60 ddlares”. Posteriormente, una de

estas piezas llegd a costar 2 millones de ddlares.

Banksy en Los Simpson: cuando el artista fue referido en Los Simpsons alcanzo la
fama internacional. En 2011 al inicio de la caricatura, como siempre, aparece Bart
escribiendo en el pizarron y, en esa ocasion, lo que repetia era: “No escribiré sobre
los muros”. Posteriormente, al interior del capitulo, aparece una obra suya. También
en las escenas de los créditos, cuando la familia se sienta a ver el televisor, aparecen
decenas de trabajadores explotados como una denuncia a las sweatshops realizada
en una obra de Banksy.

La salida es por la tienda de regalos (2010): se trata de un documental sobre el arte
pictorico callejero siguiendo a Thierry Guetta un grafitero inmigrante francés.
Banksy se mantiene en el anonimato a pesar de lo fundamental que es su

participacion, lo que hizo que se cuestionara si se trataba de un falso documental.

Banksy versus Museo Bristol (2009): el Museo Bristol present6 la exhibicion mas
grande gue un recinto ha dedicado a la obra de Banksy, cuestion curiosa dado que el
museo habia criticado fuertemente al artista, acusandolo de vandalismo por
intervenir sus muros. Con mas de cien obras, el evento se organizo6 de forma secreta,
a espaldas de los jefes del consejo del Museo. Muchas de las piezas eran inéditas y
la critica se dirigia al poder que tienen los museos para determinar qué es arte y qué
no es arte. Para aumentar la critica el artista dono dos de sus obras: una escultura de
un angel con una cubeta de pintura en la cabeza y una escultura de madera de

Jerusalén a la que afiadié soldados, tanques y un pequefio anarquista.

One nation under CCTV (2008) la obra apareci6é un lunes por la mafiana sobre un
muro de las instalaciones del Servicio Postal en el centro de Londres. Con ésta
reflexiona sobre la pérdida de la privacidad en las calles. La imagen estaba a pocos
metros de una camara de seguridad. Se trata de un nifio sobre una escalera,
pintando: “una nacién bajo el CCTV”. A su lado estd un policia con su perro

guardian.
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20.

21.

La venta de una pieza por $200,000 dolares (2007): Banksy siempre ha sido critico
del mercado del arte. Su posicion ha sido igualmente cuestionada por sus recientes
ventas costosas y la participacion con Damien Hirst, un mago del mercado del arte.
Para evidenciar la ridiculez de los procesos comerciales del arte, Banksy puso a la
venta su pieza: Bombardeando a la clase media de Inglaterra. Esta estaba realizada
sobre un pedazo de muro. Cuando se vendid, el comentario del artista fue: “No

puedo creer que hayan comprado esa porqueria”

La obra en el muro entre Israel y Palestina de ambos lados (2005): considerados
como uno de sus trabajos mas complicados y arriesgados. En esta plasmo6 imégenes
de ventanas que sugerian una apertura en el muro como una critica politica a la
existencia de esta division. A raiz de esta obra dijo: “Es ilegal bajo leyes
internacionales y esencialmente convierte a Palestina en la prision abierta mas

grande del mundo”.

La intervencién a los museos destacados de E.U.A., Francia e Inglaterra (2005-
2007): intervino obras del MoMA, el Met, el Museo de Brooklyn y el Museo de
Historia Natural de Nueva York, ademéas del Louvre y el Museo Britanico. Todo
esto se registrd en video. Entre las acciones que realizo, esta colocar sus pinturas en
medio de las clasicas pinturas de los museos. En algunos casos, sus obras eran una

satira de las originales.
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22. Di faced Tenner (2004): cercano mas bien a un trabajo de disefio. En 2004 imprimid

un millén de libras esterlinas con la cara de la Princesa Diana y arrojo estos billetes

al publico que asistié a los festivales de musica de Nothing Hill Carnival y el
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Reading Festival, provocando el uso de los mismos. Hoy en dia, cada billete cuesta

$3 mil dolares.

Women on walls

La Primavera Arabe posiciond a paises como Bahréin, Jordania, Egipto, Temen y Libia. En

algunos lugares se logré que los ciudadanos tuvieran mas libertades democraticas bésicas y

derechos sociales. Durante afios la sociedad estuvo reprimida y sin libertad de expresion,

uno de los sectores
poblacionales mas
afectados por la represion
fueron las mujeres arabes.
Después de los eventos de
la primavera se sintio un

aire de libertad que vino
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acompariado del Street Art y de ahi nace el movimiento Women On Walls (WOW) en el
que participan 60 muralistas arabes que buscan reivindicar la igualdad de género a traves
del arte. Han organizado tres festivales en el Cairo y artistas de todo el mundo se suman a
la causa. Entre las cosas que denuncian esta la forma en la que las mujeres son vistas: “los
hombres tratan a las mujeres como objetos, la prensa trata a las mujeres como objetos...”.
Laila Ajawi. Lo que hasta ahora ha logrado el movimiento es poner bajo los reflectores

internacionales las condiciones en las que viven las mujeres arabes.

Marina Abramovich y la concientizacion sobre la violencia

La artista yugoslava presentd un performance llamado “Rhythm 0”. Después de haber
presentado perfomances en los que se violentaba a si misma por lo que fue criticada, frente
a esto ella organizé el perfomance Rhythm 0 en el que queria demostrar como la violencia
es ejercida por todos y crear consciencia sobre hasta donde puede llegar el humano. El acto
durdé 6 horas, posiciond 72 objetos sobre la mesa y escribid en la pared: “en la mesa hay
setenta y dos utensilios que pueden usarse sobre mi como se quiera”, hubo gente que la
decoro, hubo otros que la violentaron dado que no habia reglas y ella se habia reconocido
como un objeto y no habia ley presente. La reflexién termind cuando alguien le apunté a la
cabeza con una pistola, el publico se dividié entre los que pedian que se parara el
perfomance no pudiendo soportar mas violencia y los que pedian que continuara. El
objetivo era cuestionar cudndo somos violentos y hasta donde podemos llegar, gente que

nunca habia violentado a nadie se habia convertido en un violentador.
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