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RESUMEN

La vida novohispana de los eclesiasticos, desde la evangelizacién estuvo estigmatizada
por las pugnas entre los dos modelos fundacionales de Iglesia: 1a mendicante o regular,
y ladiocesana o secular. Ya que bajo el patronato regio las 6rdenes regulares obtuvieron
los privilegios para poseer las doctrinas, pero los clérigos deseosos de espacios propios
pugnaron las doctrinas y demas corporaciones para trasladarlas bajo su dominio. La
pugna se dio desde el “alto clero”, es decir, obispos y cabildos catedralicios frente a
provinciales y comisarios regulares. Por ello, la hipdtesis general consiste en que el
éxito de la secularizacion sistematica bajo los Borbon a mediados del siglo XVIII,
también se debié al dinamismo de los cleros locales, o “bajo clero”, y no sélo al ambiente
politico e “ilustrado” del momento. De modo que la hipédtesis particular afirma que en
Querétaro, a partir de 1704, el apocado clero secular promovié un dinamismo tendiente
a la secularizacion, mediante la disputa por las practicas de primacia eclesidstica a los
franciscanos (predominio, precedencia y primogenitura), hasta obtenerla en 1759. La
variedad de fuentes utilizadas permiten contrastar este proceso de pugna eclesiastica,
confirmando las hipétesis, pero también permiten observar y analizar un proceso de
circularidad de la cultura, que no es otra cosa que la apropiacién simbdlica de
elementos entre la cultura “élite” y la cultura “popular”. Como sucedid en la imbricacion
de tradiciones sobre la fundaciéon de Querétaro y la primogenitura, dando como

resultado una apropiacién de diversas tradiciones, oral y escritas.

(Palabras clave: clero regular, clero secular, secularizacién religiosa, practicas de
primacia, tensiones eclesiasticas, apropiacion)



SUMMARY

The New Spain life of the ecclesiastics, from the evangelization was stigmatized by the
conflicts between the two foundational models of Church: the mendicant or regular, and
the diocesan or secular. Since under the regal patronage the regular orders obtained
the privileges to own the doctrines, but the clergymen desirous of own spaces struggled
the doctrines and other corporations to transfer them under their dominion. The
struggle was from the high clergy, that is to say, bishops and cathedral chapters against
provincials and regular commissioners. Therefore, the general hypothesis is that the
success of systematic secularization under the Bourbons in the mid-eighteenth century,
was also due to the dynamism of local clergy, or under clergy, and not only the political
and "ilustrated" environment of the moment . So the particular hypothesis affirms that
in Queretaro, from 1704, the secular clergy promoted a dynamism tending towards
secularization, by means of the dispute over the practices of ecclesiastical primacy to
the Franciscans (predominance, precedence and primogeniture), until obtaining it in
1759. The variety of sources used allows us to contrast this process of ecclesiastical
conflict, confirming the hypotheses, but also allows us to observe and analyze a process
of circularity of culture, which is nothing else than the symbolic appropriation of
elements between the "elite" culture "And the" popular "culture. As happened in the
interweaving of traditions about the foundation of Querétaro and primogeniture,

resulting in an appropriation of diverse traditions, oral and written.

(Key words: regular clergy, secular clergy, religious secularization, primacy practices,

ecclesiastical tensions, appropriation)
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Introduccion

Septiembre de 1805. Eran dias de fiesta para Querétaro. Se realizé la bendicién del
templo de San Felipe Neri. Dimas Diez de Lara, filipense, organizé una serie de
festividades. El 11 de ese mes, como narrdé el autor anonimo de los Acuerdos curiosos,
sucedié que el padre Dimas habia dispuesto que en la procesién, “inmediatos al
Divinisimo”, salieran los prelados religiosos con capas pluviales y también los dos curas
de la ciudad. El cura de San Sebastian era el bachiller José Maria Zelaa e Hidalgo, quien,
sabiendo la disposicion referida, se “monté en célera”, por lo que se retir6 diciendo que
“era mal visto que los frailes prefirieran! al clero en ninglin caso”, con algunas otras
expresiones “tan indignas”. Escuchado esto, los frailes decidieron volverse a sus
conventos antes de iniciar la procesion, pero el guardian de San Francisco, fray Pablo
Sanchez, les suplicé que desistieran de tal retirada en obsequio del padre Dimas, que
estaba “ignorante de ello y a quien lastimaria demasiado un hecho tan vergonzoso”. Al
menos tres clérigos se fueron con Zelaa y aunque quisieron “seducir a otros”, no se
logro, ya que intervino el cura de la parroquia de Santiago, el doctor Alonso Martinez
Tendero, quien dijo en “voz alta y golpeada: Los que sean del partido de Zelaa que se

retiren” .2

Zelaa habia reimpreso y aumentado en 1803 el libro Glorias de Querétaro, de Carlos de
Siglienza y Gongora (1680), en la que discuti6 la primogenitura de los franciscanos y
redundé en el asunto, insistiendo que los primeros en llegar a Querétaro fueron los

clérigos seculares, como lo afirmaba Sigiienza.3 Estos conflictos entre cleros, por la

1 Preferencia: “La primacia, ventaja o mayoria que alguna persona o cosa tiene sobre otra, ya en
el valor, en la estimacién o merecimiento”, Real Academia Espafiola, “preferencia”, Diccionario
de autoridades, tomo V, 1737. Como Sin6nimo de “precedencia”.

2 Anénimo, Acuerdos Curiosos, tomo 1V, México, 1989, Gobierno del Estado de Querétaro, pp.
174-177. Tendero era el cura de la principal parroquia y al mismo tiempo el juez eclesiastico.
El andnimo franciscanos agregd una nota: “Se ha puesto esta noticia tan circunstanciada por no
hallarse en otra parte; pues como el sefior Zelaa era el encargado de hacer los informes a la
Gaceta de México, llegé su venganza hasta no comunicar éste, aunque lo hacia con varias
frioleras.”

3 José Maria Zelaa e Hidalgo, Glorias de Querétaro, México, 1803, Mariano José de Zufiga y
Ontiveros, pp. 103-110.



primogenitura y por la precedencia en las procesiones, vistos de manera independiente
no pasan de ser meros pleitos de vecindad ;Pero, acaso esto era un remanente de una
vieja pugna entre los cleros, que inmersos en un proceso de larga duracion estaban

siendo participes?

(Pero, como leer el acontecimiento, como hecho aislado de un univocismo
acartonado o bajo la interpretacién de un equivocismo ad absurdum?* Mas bien, con
una actitud analodgica, ni el simple hecho, ni el puro ejercicio hermenéutico
descontextualizado, sino como hecho interpretado.> De modo que el evento conflictivo
entre cleros tenia camino trazado, por un lado, inmerso en un proceso estructural de
secularizacion, y de una secularizacion dentro de la misma Iglesia, y por otro, en torno
a una lucha a veces soterrada y otras tantas, abiertamente declarada entre los modelos
de iglesia fundacional, representados por sus cleros: el secular y el regular.t Este
fenémeno de pugna por la primacia eclesidstica no sélo acontecié en Querétaro, sino en

todo el territorio de dominacién espaiola desde la conquista.

4 “Univocismo”: interpretacion que asegura existe un sélo sentido en los hechos. En cambio,
“Equivocismo”: es la interpretacion que plantea una infinitud de sentidos.

5 Sobre la hermenéutica analégica aplicada a la historia ver: Mauricio Beuchot Puente, Tratado
de hermenéutica analdgica, México, 1997, Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad
Nacional Autébnoma de México; Las caras del simbolo: el icono y el idolo, Espafia, 1999, Caparros
Editores; Estudios de historia y de filosofia en el México colonial, México, 1991, Universidad
Nacional Auténoma de México, pp. 11-17; Historia de la filosofia en el México colonial, Espafia,
1997, Herder, pp. 13-24; “Acerca del Dictum de Nietzsche: “No hay hechos, sdlo
interpretaciones”. Hacia un perspectivismo analogizante”, Sapere Aude!, 1 (2006), pp. 5-21. En
este ultimo articulo Beuchot concluye: “si interpretamos el dictum de Nietzsche como he
propuesto, segin la cual debe entenderse como diciendo que no hay hechos puros (pero
tampoco interpretaciones puras), sino hechos interpretados, esto es, dados en las
interpretaciones, la cual es una interpretacion analégica, tendremos una interpretacion valida
del mismo, y, ademds, nos hard recuperar ese mundo y esa realidad, con una nocién de
correspondencia compatible con el perspectivismo, esto es, una nocién de correspondencia
analégica, que no sea tan pretenciosa como la univocista; que sea abierta, pero sin perder los
limites [como la equivocista]”.

6 Se entiende por clero secular a los sacerdotes catdlicos que no vivian en monasterios sujetos
a una regla, sino en el mundo, adscritos a una parroquia, colegiata, congregacion o catedral. El
clero regular lo conformaban los sacerdotes, frailes, monjes y monjas que pertenecian a
cualquiera de las 6rdenes religiosas, hacian votos monasticos y vivian en comunidad. Virve
Piho, La secularizacion de las parroquias en la Nueva Espaiia y su repercusion en San Andrés
Calpan, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1981, p. 18.



El conflicto entre cleros tuvo su punto algido en Querétaro durante la primera mitad
del siglo XVIII, cuyos antecedentes se remontan al XVII. De modo que la pugna por la
primacia eclesiastica en la tercera ciudad novohispana, y segunda en importancia en el
arzobispado de México, es la tarea de la presente investigacion. La temporalidad que va
de 1704 a 1759, fue un periodo en el que se dio un dinamismo eclesiastico tendiente a
la secularizacién; por un lado, los clérigos seculares deseosos de espacios propios,” y
por otro, los franciscanos resistiendo y haciendo frente a los embates secularizadores.
La singularidad del caso queretano estriba en que la pugna no se configur6 como un
enfrentamiento entre el clero secular y el clero regular, asi generalizados, sino entre los
clérigos seculares y aquellos que detentaban la primacia eclesiastica, es decir los

franciscanos.8

(Qué configuracién tuvo esta pugna local?, ;en qué radica la importancia de su
estudio?, ;hay algin aporte en el horizonte de comprensién de las pugnas eclesiasticas?
La importancia de su estudio estriba en que su configuracién obedeci6 al
enfrentamiento por la primacia eclesiastica, con base en una tripartita forma de
pugnarla: los origenes, la posesion y los privilegios. Por lo que el aporte de la
investigacion radica en estructurar de manera analitica las pugnas eclesiasticas para la
comprension historica de estos procesos, encaminados a la secularizacion religiosa en

el periodo virreinal.

7 Los espacios propios para el ejercicio del ministerio, para los frailes eran sus conventos y las
doctrinas, las cuales eran congregaciones de indios en las que se administraban los sacramentos
y se les evangelizaba, tenian funciones parroquiales, aunque asi se les llegdé a denominar, aqui
se distingue la “doctrina” de la “parroquia”, pues ésta es mas propia del clero secular, ya que no
s6lo atendia a indios, sino a todas las demas gentes. Por lo tanto, el encargado de una doctrina
se le denomina doctrinero, que era un religioso, y al encargado de la parroquia, parroco, por lo
tanto un clérigo secular. El término de cura se usé indistintamente, pues competia a aquél que
se encargaba de la cura de almas, es decir cualquier ministro con la categoria sacerdotal.

8 El enfrentamiento por las practicas de primacia se polarizé en dos frentes, los clérigos
seculares de la Congregacién de Guadalupe junto a los jueces eclesiasticos y los franciscanos de
las tres ramas, los del convento Grande de San Francisco, los apostélicos del colegio de la Santa
Cruz y los descalzos de San Diego del convento de San Antonio.

4



Planteamiento tedrico

La secularizacién religiosa fue un proceso que se dio desde los origenes de la
evangelizacion en México con la instauracion de dos modelos de Iglesia, la mendicante
y la diocesana. Que tras una serie de enfrentamientos a lo largo de los siglos XVI y XVI],
la iglesia de los frailes fue disminuyendo. Las pugnas entre los cleros tomaron
caracteristicas propias segun el tiempo y el lugar, y se enfocaron en dos tensiones: la
primacia eclesiastica, es decir, la administraciéon de sacramentos, la cura de almas y
lugares de privilegio, por un lado; y por otro, el pago del diezmo. Pero no s6lo hubo
secularizaciéon de doctrinas, sino también secularizaciéon en diversos espacios de
sociabilidad religiosa. Ademas, la secularizacién sistematica de mediados del XVIII, se
gestd no sélo por el patronato del rey, las iniciativas de los obispos y el reformismo
eclesiastico propugnado por los proyectistas, sino que ademas, en el fondo, también
tuvo que ver con los intereses de los propios clérigos, que en su cotidiano ejercicio del
ministerio se enfrentaron. En Querétaro los clérigos protagonizaron una serie de
conflictos, minando la primacia de los franciscanos, promoviendo un dinamismo

eclesiastico afin a la secularizacion.

A este fenémeno de enfrentamiento del clero bajo se ha denominado como
dinamismo eclesiastico tendiente a la secularizacién.? Por ello, 1a hipdtesis general que
se plantea, siguiendo a Rodolfo Aguirre, es que el éxito de la secularizacién iniciada en
1749 se debi6é también al dinamismo de los cleros locales, y no sélo al ambiente politico
e “ilustrado” del momento. La hipoétesis particular: en Querétaro, a partir de 1704, el
apocado clero secular promovié un dinamismo tendiente a la secularizacion, mediante
la disputa por las practicas de primacia eclesidstica a los franciscanos (predominio,
precedencia y primogenitura), hasta obtenerla en 1759. De modo que con la
secularizacion de ciertas corporaciones religiosas, el modelo beneficial de iglesia se
posicion6 de la primacia eclesidstica, aunque s6lo en el predominio, y con él la

precedencia, pero no la primogenitura, que estuvo en discusion, ganando la versién

9 Rodolfo Aguirre Salvador, “La secularizacion de doctrinas en México: realidades indianas y
argumentos de Madrid, 1700-1749”, Hispania Sacra, 60-22 (2008), p. 489.



franciscana. Por ello, la primacia eclesidstica fue de los clérigos, y lo que se denomina
aqui como primacia simbdlica, la detentaron los franciscanos a través de la devocion de

dos iconos, la Virgen de El Pueblito y la Santa Cruz.10

Para corroborar la hip6tesis es necesario que el andlisis se enfoque en el fendmeno
religioso, pero no visto como un campo, sino como un elemento dindmico que permite
explicar procesos, y no netamente describir los limites de un espacio cultural inerte,
evitando que se genere una descontextualizacion. Mas que transpolar una serie de
categorias de otros sistemas de interpretaciéon se ha estructurado una serie de
categorias historicas para su comprension, con base en las fuentes e historiadores que
las han propuesto, resignificindolas para el caso de estudio.l! La categoria historica
como tal, considera la correlacién entre los momentos temporales: pasado, presente y

futuro.

Con primacia eclesidstica se entiende a la preeminencia detentada por un modelo de
iglesia sobre los espacios de sociabilidad religiosa, manifestada en las practicas de
predominio, precedencia y primogenitura.l? En Querétaro dicha primacia estaba
apropiada, en un primer momento, por el clero regular franciscano, y después paso6 al

clero secular.

Las practicas de predominio son aquellas formas de poseer los espacios, refiriendo a

la facticidad, al presente historico de los actores. Estas practicas administrativas las

10 Se podria decir que una primacia es legal y la otra legitima.

11 Se distinguen los “conceptos” de las “categorias histéricas”. Los “conceptos” son palabras que
tienen un significado y sentido en la época en que se emplean. Las “categorias histéricas” son
aquellas “unidades de comprension histdrica”, como gusté en llamar Certeau, construidas por
el historiador para comprender el fendmeno a estudiar. Reinhard Koselleck, Futuro Pasado,
Para una semdntica de los tiempos histéricos, Barcelona, Paidés, 1993, pp. 333-357; Michel De
Certeau, La escritura de la historia, México, Universidad Iberoamericana, 1993, pp. 149-151.
Certeau las denomina también como “unidades histoéricas”, y enlistd una serie de ellas: periodo,
mentalidad, Antiguo Régimen, Luces, guerra, etcétera.

12 Para la elaboracion de las cuatro categorias historicas: primacia eclesidstica, primogenitura,
predominio y precedencia, se ha hecho un esfuerzo semantico para diferenciarlas entre si, ya
que dos de ellas han sido sacadas de las fuentes a saber primacia y precedencia, esta dltima tenia
como sinénimo la preferencia. Ademas de cotejar, cada una de las propuestas con el Diccionario
de Autoridades de 1737.Y todas han sido utilizadas por diversos autores de manera indistinta
y sin definirlas.



ejercieron en la doctrina, las ayudas de parroquia, las cofradias y en el beaterio. Las
practicas de precedencia, en cambio, se entienden como algo mas consecuente, pues los
franciscanos al poseer de facto los espacios, tenian el derecho de encabezar las
procesiones y lugares liturgicos. Tanto las practicas de predominio como las de
precedencia fueron disputadas por los clérigos a los franciscanos con la finalidad de

obtener la primacia factica.

A su vez, la primogenitura se entiende como una practica discursiva que busca y
defiende los origenes a través de la escritura y la oralidad, para legitimar las practicas
de predominio y precedencia. Esta practica entr6 en conflicto después de las otras dos.
Surgié como argumento de legitimacidn, ya para mantener u obtener dichas practicas.
De esta manera los tres términos que definen a la primacia eclesidstica son correlativos.

Asi que la clerecia secular contendi6 a los franciscanos, en esta triple forma.

Las categorias historicas que se han tomado prestadas son: espacios de sociabilidad
religiosa, basada en la empleada por Annick Lempériere de sociabilidades religiosas.!3
Esta categoria nombra las formas sociales que asumieron las practicas religiosas, ya sea
como corporaciones o como escenarios y actos de las mismas, durante el periodo del
llamado Antiguo Régimen. La categoria de Modelo de Iglesia, se fundamenta en la
utilizada por Oscar Mazin y Francisco Morales,!# y significa la configuracién teolégica y
practica de hacer Iglesia, para establecerse en zonas de evangelizacion y conquista, a
saber: la Iglesia diocesana o beneficial y la regular o mendicante. Cada una conformada

y representada por sus cleros: el secular y el regular (clérigos y frailes).

Cuando los dos modelos de iglesia chocaron al tratar de poseer la primacia
eclesidstica, los sujetos que la conformaban entraron en una dialéctica de disputa por
las practicas de predominio, precedencia y primogenitura eclesiasticas. En este

fenomeno, el modelo de Iglesia diocesana se sobrepuso paulatinamente al modelo

13 Annick Lempériere, Entre Dios y el rey: la reptiblica. La ciudad de México de los siglos XVI al
XIX, México, FCE, 2013, pp. 126-138.

14 Francisco Morales y Oscar Mazin, "La Iglesia en Nueva Espafia: los proyectos fundacionales”,
en Gran Historia de México ilustrada, No. 7, México, Planeta, DeAgostini, Conaculta, Inah, 2001,
pp- 125-129.



regular, generando una transiciéon de la posesion de los diversos espacios de
sociabilidad. Dicho proceso se ha categorizado aqui como secularizacion religiosa,

entendida como un movimiento ad intra Eclessiam.1>

Esta serie de categorias son las unidades histéricas que dan nombre y apellido al
fenémeno acontecido en la Iglesia novohispana, pero especificamente en la queretana
de la primera mitad del siglo XVIII, cuando el dinamismo de un clero ascendiente,
deseoso de espacios propios, arremetio contra las practicas de primacia eclesidstica de
la familia franciscana en distintos espacios de sociabilidad religiosa.1® E]l fendmeno que
se analiza en Querétaro se dio en distintas latitudes, tanto en un plano local como en

uno mas general.

Balance historiografico

Existe una tradicidn historiografica sobre la Iglesia novohispana.l” Pero una que se

especialice en las pugnas y tensiones entre los cleros ppor la secularizacién, no ha sido

15 Para definir la categoria histérica de Secularizacién religiosa, se sigue aqui la propuesta de
Elisa Cardenas, quien categoriz6 a la secularizacién en un doble movimiento, uno hacia adentro
de la Iglesia, y el otro fuera de ella, la primera acepciéon embona para un estudio dentro de las
caracteristicas del Antiguo Régimen: Elisa Cardenas Ayala, “El lenguaje de la secularizaciéon en
los extremos de Hispanoamérica: Argentina y México (1770-1870). Un acercamiento”, Ariadna
histérica. Lenguajes, conceptos, metdforas, 5 (2016), pp. 169-193. Sobre estudios de la
secularizacion en el siglo XVIII ver: Maria Cristina Torales Pacheco, “Ilustracion y secularizaciéon
en México: antecedentes para la independencia”, Patricia Galeana de Valadés (coord.),
Secularizacion del Estado y la sociedad, México, Siglo XXI, 2010, pp. 43-60; Rubial, La Iglesia en
el México colonial, Op. Cit., pp. 308-318, 437-444; Alvarez Icaza Longoria Maria Teresa, La
secularizacion de doctrinas y misiones en el arzobispado de México, 1749-1789, México, Instituto
de Investigaciones Historicas, 2015.

16 Se entiende por prdcticas a las “maneras de hacer”. Michel De Certeau, La invencion de lo
cotidiano, 1 artes de hacer, México, Universidad Iberoamericana, Instituto Tecnoldgico y de
Estudios Superiores de Occidente, 2010, p. XLI.

17 Para un analisis bibliografico de la Iglesia en México durante el periodo de dominacion
espafiola ver: José Bravo Ugarte, “Historia religiosa”, Veinticinco afios de investigacion histdrica
en México, edicion especial de Historia Mexicana, México, El Colegio de México, 1966, pp. 229-
248; Antonio Rubial Garcia y Clara Garcia Ayluardo, La vida religiosa en el México Colonial, Un
acercamiento bibliogrdfico, México, Universidad Iberoamericana, 1991; Martha Eugenia Garcia
Ugarte y Sergio Francisco Rosas Salas, “La Iglesia cat6lica en México desde sus historiadores
(1960-2010)”, Anuario de historia de la Iglesia, 25 (2016), pp. 91-161; Antonio Rubial Garcia,
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como tal delimitada. Aqui se presenta una divisién en cuatro grupos cronoldgicos: los
tres primeros abarcan la tematica de manera general en la Nueva Espafia de los siglos
XVI, XVII y XVIII, y el cuarto grupo la bibliografia que lo trata de manera local en

Querétaro.

Sobre el siglo XVI, Baudot en La pugna franciscana por México,’¢ descubre dos
manifestaciones del mismo fendmeno: por un lado el gobierno de un tipo de Iglesia; y
por otro, como respuesta, la oposicion al diezmo de los indios, temas que abordan otros
autores. Es reconocible su aportacion, al enfocar como “pugna” o lucha el
enfrentamiento del clero regular y el clero secular durante la conquista. En cambio,
Francisco Morales y Oscar Mazin en “La Iglesia en Nueva Espafia: los proyectos
fundacionales”,1° especifican que la Iglesia en sus inicios sigui6 dos modelos
fundacionales: el que identificaron con el clero regular y el clero secular. La visién de
ambos autores se amplia en su obra conjunta La secularizacién de las doctrinas de indios
en la Nueva Espana, La pugna entre las dos iglesias,?? obra a la que se suma Margarita
Menegus, con la perspectiva de los indios, aliados de los frailes. Estos autores acotan la

pugna entre ambos cleros bajo dos aspectos: la primacia eclesiastica y el diezmo.

En la misma linea interpretativa esta la obra coordinada por Antonio Rubial La
Iglesia en el México colonial,?! en la que analiza la pugna desde una vision corporativa,
por lo que la Iglesia novohispana no conformaba una unidad que actuara de manera
uniforme y en acuerdo, de modo que dentro de ella existian dos grandes cuerpos, el
clero secular y el regular. Destaca que el conflicto se focalizé en tres puntos: la

pretension de los obispos por secularizar las doctrinas; la jurisdiccion episcopal sobre

coordinador, La Iglesia en el México Colonial, México, Universidad Nacional Auténoma de
México, Benemérita Universidad de Puebla, Educacion y Cultura Asesoria y Promocion, 2013,
pp- 553-589.

18 Goerges Baudot, La pugna franciscana por México, México, Consejo Nacional para la Culturay
las Artes, Alianza Editorial, 1990.

19 Morales y Mazin, "La Iglesia en Nueva Espafa: los proyectos fundacionales"”, Op. Cit.,, pp.
125-129.

20 Margarita Menegus, Francisco Morales y Oscar Mazin, La secularizacion de las doctrinas de
indios en la Nueva Esparia, La pugna entre las dos iglesias, México, Instituto de Investigaciones
sobre la Universidad y la Educacién (IISUE), UNAM, Bonilla Artigas, 2010.

21 Rubial, La Iglesia en el México colonial, Op. Cit., pp. 39-53.



las doctrinas y curas regulares; y la implementacion del diezmo, tanto a indios como a
las 6rdenes religiosas. Aunque cada época y espacio configur6 el conflicto, la constante

estribé en que cada modelo de Iglesia se afirmaba negando a la otra.

En balance, la bibliografia referente al siglo XVI destaca la importancia del papel de
la Iglesia en la Nueva Espafia, desde su estructura fundacional y de los modos en que
sobrevivieron los modelos de Iglesia, en un constante enfrentamiento por la primacia
eclesiastica y el diezmo. Ello no s6lo implicaba la preocupacion espiritual sino también
las econdmicas, politicas, teoldgicas y culturales. El que investigaciones se aboquen a
los inicios de las tensiones en el siglo XVI, explica que ciertas posturas en las ideas y
proyectos permanecieron hacia el XVII, y que ambos modelos llevaron a sus

consecuencias el desarrollo de esta pugna, la secularizacion sistematica.

Para el siglo XVII, Virve Piho en La secularizacién de las parroquias en la Nueva
Espaiia y su repercusion en San Andrés Calpan, recalca la importancia de la economia
eclesiastica en la Nueva Espafia, y desde esta perspectiva analiza la secularizacion de
doctrinas hecha por Palafox y Mendoza. Aunque no ahonda en las circunstancias de
Palafox antes de ser obispo, s6lo lo refiere de manera breve.22 Sin embargo, Oscar Mazin
en su aportacién a la Secularizacién de las doctrinas de indios,?? observa que las
tensiones heredadas del siglo XVI sobrevivian, y que Palafox desempefié un
protagonismo como fiscal del Consejo de Indias, al fallar en favor del clero secular. La
pugna giraba entonces en la administracion de doctrinas y de los conflictos por el

diezmo.

22 Referente a las propuestas reformadoras de Palafox ver John H. Elliott, “Reformismo en el
mundo hispanico: Olivares y Palafox”, Montserrat Gali Boadella, coordinadora, La pluma y el
bdculo, Juan de Palafox y el mundo hispano del seiscientos, México, Instituto de Ciencias Sociales
y Humanidades, Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, 2004, pp. 13-32; Cayetana
Alvarez de Toledo, “El proyecto politico de Palafox: Una alternativa constitucional en tiempos
de crisis”, Gali, Op. Cit., pp. 33-55.

23 Oscar Mazin, “Clero Secular y orden social en la Nueva Espafia de los siglos XVI-XVII”,
Menegus, et al, Op Cit., pp. 139-202.
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En el mismo tenor, Antonio Rubial, en “La mitra y la cogulla. La secularizacion
palafoxiana y su impacto en el siglo XVII”,24 plantea que a principios del siglo XVII el
poder civil apoyd al modelo de Iglesia mendicante, de manera que “la pugna tomo un
cariz politico que se vio reforzado por los intereses econémicos, sobre todo aquellos
surgidos a raiz de la exencion del pago de diezmos”2> de las haciendas de los religiosos.
Y que el ambiente se enrarecia cada vez mas, a causa de la anexion de hospitales y
cofradias a las parroquias, “lo que explica la oposicién obstinada de los religiosos a una
reforma que los llevaria a perder uno de sus mas firmes vinculos con las comunidades
indigenas”.26 Al igual que Mazin, Rubial contextualiza la secularizacién palafoxiana en
un ambiente mas amplio, donde otras didcesis quisieron seguir el ejemplo poblano,
como Nueva Vizcaya y Oaxaca, donde se secularizaron algunas doctrinas. Rubial deja en
claro que la secularizaciéon en una sociedad del Antiguo Régimen no se redujo a las
doctrinas, sino que también se implementé en otros espacios de sociabilidad religiosa, y
que al mismo tiempo se hizo empleo de las practicas discursivas para sustentar las

acciones realizadas.

En La Iglesia en el México colonial, coordinado por Rubial, se afirma que hacia
principios del siglo XVII hubo conflictos en torno al control de los monasterios
femeninos, entre el diocesano y las drdenes mendicantes, sobre todo de franciscanos y
dominicos. Que la secularizacién de doctrinas se reforz6 con dos hechos relevantes en
la didcesis de Puebla bajo la gestion de Palafox: la secularizacién de 36 doctrinas en
manos de las 6rdenes mendicantes y el conflicto del diezmo entre el obispo y los

jesuitas. Esto reafirma la idea de Mazin sobre que fueron dos pugnas diferentes.

Rubial propone una periodizacion para el conflicto entre cleros, a saber: de 1574 a
1633, periodo de salvaguarda del patronato y de limar asperezas entre los cleros; 1633
a 1680, tiempo de ajuste donde se atendieron los conflictos concretos; de 1680 a 1749

el cual “se caracterizé por un esfuerzo renovado de los obispos, quienes pugnaron por

24 Antonio Rubial Garcia, “La mitra y la cogulla. La secularizacién palafoxiana y su impacto en el
siglo XVII”, Relaciones, X1X-73 (1998), pp. 237-272.

25 [bidem p. 243.

26 [bidem p. 244.
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reorganizar las parroquias tanto de clérigos seculares como de frailes; subdividieron
sus diocesis o bien, presionaron al Consejo de Indias para una pronta secularizacién”;2?
y el cuarto periodo, que arranco a partir de 1749, marcado por el proceso de sustitucion
de los frailes por los clérigos seculares en las parroquias (secularizacion sistematica).
Este autor, agrega que en el tercer periodo los obispos “habian minado atin mas el poder
del clero regular a cargo de doctrinas”, de manera que establecieron jueces de doctrinas
(vicarios o jueces eclesiasticos), y afirmo:
En el clero secular del arzobispado podemos observar también dindmicas tendientes a favor
de la secularizacion. El aumento de la poblacion clerical y de sus expectativas de empleo
contrastaba con el lento crecimiento de oficios y beneficios eclesiasticos, causando tensién
en enclaves clericales como el de Querétaro, en donde la clerecia local intent6 quitar
espacios a los franciscanos. Todo ello colocoé a los frailes en una situacion por demas

complicada durante el medio siglo previo a la cédula de 1749 que ordené su separacién de
las doctrinas.28

En esta dindmica que describe Rubial se inserta la investigacion aqui realizada, de como
las pugnas entre los cleros sobre la primacia eclesidstica se configuré en enclaves
locales donde la clerecia, distinta a la de las sedes episcopales tomaron un
protagonismo para desplazar de sus espacios a los franciscanos, pugnando las practicas

de predominio, precedencia y primogenitura.

Respecto al siglo XVIII, la mayoria de los trabajos se han enfocado a la secularizacién
de parroquias y a los problemas originados después de ésta. Destacan Alvarez Icaza, La
secularizacion de doctrinas y misiones en el arzobispado de México, 1749-1789; David
Brading, Una Iglesia asediada: el obispado de Michoacdn, 1749-1810; William B. Taylor,
Ministros de lo sagrado, Sacerdotes y feligreses en el México del siglo XVIII; Nancy Farris,

La corona y el clero en el México colonial; y el articulo de Oscar Mazin “Reorganizacion

27 Rubial, La Iglesia en el México colonial, Op. Cit., p. 309. Para este periodo Rodolfo Aguirre ha
hecho grandes aportaciones en diversos articulos: “El clero secular del arzobispado de México:
oficios y ocupaciones en la primera mitad del siglo XVIII”, Letras histéricas, 1 (2009), pp. 67-93;
“De las aulas al cabildo eclesiastico. Familiares, amigos y patrones en el arzobispado de México,
1680-1730”, Tzintzun, 47 (2008), pp. 75-114; “El ascenso de los clérigos de Nueva Espafia
durante el gobierno del arzobispo José Lanciego y Eguilaz”, Estudios de Historia Novohispana,
22 (2000), pp. 77-110; “Grados y colegios en la Nueva Espafia. 1704-1767”, Tzintzun, 36 (2002),
pp-25-52; “La secularizacion de doctrinas en México”, Op. Cit., pp. 487-505.

28 Rubial, La Iglesia en el México colonial, Op. cit., p. 317.
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del clero secular novohispano en la segunda mitad del siglo XVIII”.2° Este ultimo
advierte que:
La secularizacion de las doctrinas, como proceso histérico de la iglesia novohispana en la
segunda mitad del siglo XVIII, dificilmente muestra toda su relevancia y hondura si no se lo
aborda desde una doble perspectiva. Una de larga duracién segtn la cual constituye el
término historico de la vieja pugna entre los cleros regular y secular, iniciada en el siglo XVI
y desarrollada en concomitancia con el régimen del real patronazgo de la corona sobre la

iglesia indiana. La otra se refiere a los afos que abarcé la secularizacién propiamente
borbdnica, aproximadamente de 1750 a 1780.30

Pero esta doble perspectiva tiene un periodo intermedio que podria denominarse como
bisagra, entre el origen de las tensiones y la ejecucion sistematica de la secularizacion
parroquial, el periodo que Rubial sefiala como “esfuerzo renovado de los obispos”, y
que en otra parte lo caracteriza como un dinamismo clerical tendiente a la

secularizacion, hipdtesis planteada por Rodolfo Aguirre.

La historiografia local se ha dividido en dos grupos: las que refieren el conflicto y las
que se han adentrado en él. En la primera se encuentra Manuel Septién, quien redacta
una introduccién al documento paleografiado Paromologia del Diptongo de Querétaro,
en la procesion del Corpus, desde el afio de 1709,31 del cual sélo se hicieron tres copias
en dos tomos en 1948. Esta introducciéon no analiza la obra, s6lo pone de relieve su
importancia para la historia de Querétaro, siguiendo la opinién de José Fernando
Ramirez, quien sitda el documento en las disputas sobre la precedencia en los actos de
culto, sin saber que éste tenia un trasfondo mas amplio. Por su parte, Ezequiel de 1a Isla
en: Historia del Seminario Conciliar, en la introduccion problematiza la disputa sobre

qué tipo de clero fue el que evangelizO Querétaro, sin adentrarse tanto a la

29 Alvarez Icaza, Op. Cit.; David Brading, Una Iglesia asediada: el obispado de Michoacdn, 1749-
1810, México, Fondo de Cultura Econémica, 1994; William B. Taylor, Ministros de lo sagrado,
sacerdotes y feligreses en el México del siglo XVIII, México, El Colegio de México, Secretaria de
Gobernacion, Subsecretaria de asuntos religiosos, El Colegio de Michoacan, 1999; Nancy M.
Farris, La corona y el clero en el México colonial, 1579-1821. La crisis del privilegio eclesidstico,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1995; Oscar Mazin, “Reorganizacién del clero secular
novohispano en la segunda mitad del siglo XVIII”, Relaciones, 39 (1989), pp. 69-86.

30 Mazin, “Reorganizacion del clero secular”, Op. Cit., p. 80.

31 Manuel Septién y Septién, “Introduccién del libro Paromologia del Diptongo de Querétaro, en
la procesién del Corpus, desde el afio de 1709”, Manuel Septién y Septién, Obras, Tomo 1V,
Articulos historicos sobre Querétaro, México, Gobierno del Estado de Querétaro, 1999, p. 56.
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problematica, resuelve que los franciscanos fueron los que con tesén evangelizaron la
zona. Sobre estas pugnas, quedd también registrado en el libro del dominico Esteban
Arroyo, Historia del Convento de Santo Domingo de Querétaro, sobre la oposicion de los

franciscanos a la fundacion del convento de Santo Domingo.32

En la tesis de Maestria de Perla Maria Silva Martinez Una opcion de vida para la
mujeres. El beaterio de Santa Rosa de Viterbo. Pobreza, esplendor y migracion, 1728-
1870, introduce una de las tensiones, que como ella misma afirma es “muestra de uno
de los enfrentamientos entre los cleros y las resistencias que los regulares
desarrollaron para aminorar las medidas que los seculares desarrollaron para
recuperar los espacios que le correspondian en su lucha por obtener la supremacia de
los frailes”.33 Aunque no es el tema principal de su trabajo, deja abierta la tensién
clerical sobre el control del beaterio. En cambio, el trabajo mas reciente que refiere las
disputas sobre la secularizaciéon de la parroquia pertenece a Ignacio Urquiola, “Los
caminos de las fortunas”,3* que profundiza en la acumulacién de riquezas de la familia
de Juan Caballero y Ocio. Cierra su trabajo, a manera de epilogo, insertando una carta
de Juan Caballero, quien solicitaba pasar al clero secular una parte de la parroquia
administrada por los franciscanos, y sefiala que con este acontecimiento se inicié una
larga tension entre los cleros queretanos rumbo a la secularizaciéon parroquial,

desplazando a los franciscanos de sus espacios.

Respecto al segundo grupo, es decir el que se centra en la problematica de las
tensiones, se encuentra el articulo “La secularizacion del poder local. Notables contra
frailes en Querétaro, 1650-1700”, de Patricia Escandén, en el que analiza el proceso por
el cual los frailes menores vieron mermada su injerencia en el poder local, destacando

como fue que se opusieron a ciertas fundaciones de otras drdenes religiosas, y de como

32 Esteban Arroyo, Historia del Convento de Santo Domingo de Querétaro, México, Gobierno del
Estado de Querétaro, 2000, pp. 19-21.

33 Perla Maria Silva Martinez Una opcion de vida para las mujeres. El beaterio de Santa Rosa de
Viterbo. Pobreza, esplendor y migracion, 1728-1870, Tesis de Maestria, Universidad Auténoma
de Querétaro, 2012, p. 57.

34 José Ignacio Urquiola Permisan, “Los caminos de las fortunas”, Gabriel Rincén Frias et al., Don
Juan Caballero y Ocio, La generosidad y el poder, Los anhelos barrocos del benefactor queretano,
México, Municipio de Querétaro, 2013, pp. 59-115.
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un grupo de frailes criollos estaba en la batuta del gobierno franciscano. Descubre que
a mediados del siglo XVII un grupo de locales y de una clerecia secular creciente, intento
obtener beneficio de la secularizacion de la parroquia y de dotar a Querétaro de un
cabildo. Concluye que el impulso secularizador de la vida publica emprendida por los
notables y el clero diocesano no era causa de un arranque antifranciscano, sino que la
“consolidacion del poder de estos grupos oligarquicos en el espacio urbano llevaba
aparejada la conviccion de que los religiosos doctrineros tenian que redefinir su papel
y ocupar un lugar muy distinto del que originalmente habian tenido en Querétaro”.3>
Asegura que esta pretensidn de desplazar a los franciscanos, tuvo su manifestaciéon en
los conflictos por la precedencia en los actos de culto. Desde luego que su analisis

permite observar las tensiones entre los cleros con miras a la secularizacion.

Por su parte, Rodolfo Aguirre en “La secularizacién de doctrinas en el arzobispado
de México; realidades indianas y razones politicas, 1700-1749”, da una relevancia a lo
acontecido en Querétaro. Su hipétesis central radica en que la secularizacion iniciada
en 1749 “se debi6 a razones mas profundas que sélo a la habilidad politica del arzobispo
y del virrey, y que para entonces, el clero regular del arzobispado de México, a
diferencia de sus antecesores del siglo XVII, habria sufrido un fuerte desgaste en su
independencia ante la autoridad arzobispal y en su presencia ante la sociedad”.36
Aguirre introduce en la problematica los espacios de culto, como lo acontecido en
Querétaro por la precedencia de la procesion del Corpus. Y con ello afirma que el clero

secular del arzobispado de México inicié una dindmica favorable a la secularizacién.

Apoyando al trabajo de Rubial Garcia sobre la secularizaciéon de otras corporaciones,
Cecilia Landa Fonseca en su libro Las cofradias en Querétaro. De la secularizacion
parroquial a la secularizacion de bienes (1750-1870), al hablar del origen de las
cofradias, asegura que durante el siglo XVII, la mayoria perteneci6 al clero regular
franciscano, y que hacia la secularizacién parroquial algunas fueron trasladadas con la

parroquia. Su trabajo hace hincapié en el importante papel que fungieron las

35 Patricia Escandén, “La secularizacion del poder local. Notables contra frailes en Querétaro,
1650-1700”, Estudios de historia novohispana, 50 (2014), p. 123.
36 Aguirre, “La secularizacion”, Op. Cit., p. 489.
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corporaciones eclesiasticas como “férmula organizativa de la sociedad novohispana”.3”
Observa que las resistencias del clero regular, “ante el avance de los seculares se
manifestd en varias ocasiones y cada dia se fue haciendo mas rispido”.38 Aunque no
abunda sobre las tensiones, sino que sefala algunas y sobre todo las relacionadas con
las cofradias, si lo hace en su articulo “El establecimiento de la parroquia secular de
Querétaro, 1759-1803", en el que afirma que “el establecimiento de la parroquia secular
en Querétaro en 1759 tuvo como corolario el conflicto entre los frailes franciscanos del

Convento Grande de San Francisco y el clero secular”.3?

Otro trabajo importante es el libro Secularizacién de la parroquia de Santiago de
Querétaro en el siglo XVIII de Jesus Mendoza Mufioz,%0 en el que estudia el modo en que
se secularizd la parroquia, sefialando como antecedentes las cédulas de 1712 sobre la
division en ayudas de parroquia, asi como su ejecuciéon en 1715, y del pleito
protagonizado por los franciscanos en 1717 sobre la precedencia del Corpus. También
expone la secularizacién de doctrinas vecinas a la de Querétaro, la importancia del juez
eclesiastico y de su poder asumido después de la secularizaciéon. Esta obra permite
hacer una relacién de las tensiones clericales con la secularizacion de la parroquia en

1759.

En cambio, Beatriz Cervantes, en Los franciscanos y la historia de la fundacién de
Querétaro, se enfoca en el enfrentamiento a través de las practicas discursivas. Por ello,
muestra el proceso de escritura de la tradicional fundacion de Querétaro, la que la llevo
no al siglo XVI sino al XVII y al XVIII, “para revisar las tensiones locales que dieron lugar

a una cierta manera de presentar esa vision del pasado”.4! Su trabajo destaca la

37 Cecilia del Socorro Landa Fonseca, Las cofradias en Querétaro, de la secularizacién parroquial
a la secularizacion de bienes, 1750-1870, México, El Colegio de Michoacan, 2010, p. 13.

38 Landa Fonseca, Op. Cit., p. 76.

39 Landa Fonseca, “El establecimiento de la parroquia secular en Querétaro, 1759-1803”, Sandra
Olivero Guidobono, Carmen Benito Hierro coordinadoras, Entre redes y espacios familiares en
Iberoamérica. Repensando estrategias, mecanismos e idearios de supervivencia y movilidad,
Sevilla, Ediciones Egregius, 2017, Capitulo I, pp. 19-33.

40 Jesis Mendoza Mufloz, Secularizacion de la parroquia de Santiago de Querétaro en el siglo
XVIII, México, Fomento Historico y Cultural de Cadereyta, 2008.

41 Beatriz Cervantes Jauregui, Los franciscanos y la historia de la fundacion de Querétaro, México,
Municipio de Querétaro, 2014, p. 11.

16



primacia evangélica de los frailes menores y de como el clero secular fue adquiriendo
presencia en la ciudad, de cémo hubo tensiones por la administracion de la doctrina y
de la procesion del Corpus, llevando el enfrentamiento a las practicas discursivas, como
cronicas y sermones. Siguiendo a esta autora, la investigacion que aqui se realiza
demostrara que las tensiones clericales motivaron una forma discursiva de
legitimacion, pero que las tensiones en las practicas diarias fueron también una
condicion que posibilito el éxito de la secularizacién de doctrinas iniciada en 1749,
lograda en Querétaro en 1759. En el que los franciscanos perdieron credibilidad ante la
sociedad, ya sea por una vision estereotipada o por su resistencia ante los embates

secularizadores.

Estructura y objetivos

El objetivo de esta investigacidn es dejar en claro que la tensién entre los cleros
queretanos se insertd en un proceso de amplia envergadura: de secularizacion religiosa
originada en los modelos fundacionales de la Iglesia en Nueva Espafia, cuya
instauracion del modelo diocesano estuvo auspiciado por el patronato y el regalismo, y
posteriormente por un proyectismo y reforma eclesiastica. Por ello, el primer capitulo
abarcara ese proceso contextualizador de la monarquia corporativa, haciendo énfasis
en la politica eclesiastica del rey, de la configuracion de los modelos de iglesia y de las

ideas que permitieron un reformismo.

El segundo capitulo tiene como objetivo enfatizar que la primacia eclesiastica en
Querétaro fue, durante los siglos XVI y XVII de los frailes franciscanos, en sus diversas
ramas, y de como un sector de la clerecia local y de la poblacién promovieron la
instauracién de un cabildo municipal, y el intento de secularizar una parte de la doctrina
franciscana, configurandose el conflicto por la primacia. En el que adquieren relevancia

los jueces eclesiasticos y la congregacion de clérigos de Guadalupe.

El tercer capitulo analizara a nivel de las practicas religiosas las tensiones entre los

cleros queretanos, que se dieron a partir de 1704, y de como el clero secular pretendia
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desplazar a los franciscanos de sus espacios de sociabilidad, algunas veces lograndolo,
confirmando el dinamismo eclesiastico, hasta la secularizacién sistematica iniciada por
los Borbdn. Pugna que se analiza en las practicas de predominio y de precedencia. El
cuarto y ultimo capitulo, estudiara las practicas discursivas, de como se manifestd la
pugna por la primacia eclesiastica generando una forma discursiva de legitimacion de
los origenes o primogenitura. Seguido cada capitulo de las inferencias que arroja el

analisis, y a manera de compendio, después del capitulado las inferencias generales.
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Capitulo I
Monarquia corporativa: El rey y la Iglesia en la Nueva Espaiia

Con monarquia corporativa Anick Lempériére se refiere al “vinculo politico que
unificaba a los hombres reunidos bajo la tutela, lejana para América, de la Corona de
Castilla”,#2 que englobaba a las comunidades y corporaciones que se fundaron desde la
conquista, en un sentido limitado, pero que mas amplio da nombre a la “sustancia de la
cultura publica, es decir, al conjunto de instituciones, representaciones y practicas
asociadas con los asuntos de gobierno, del bien comun, de la salvacién de las almas, la
soberania, la policia, la obediencia y el consentimiento”.#3 En uno de sus esclarecedores
parrafos introductorios afirma, que tras los primeros afios de conquista “los
monasterios, cofradias y hospitales precedieron a la fundacién o refundacién de villas
y pueblos indigenas”, con lo que deja en claro que la labor evangelizadora fue mas
exitosa que la conquista, por ello:

La Corona, con la intencién de evitar que los conquistadores gobernaran a los indios, pues

los habian humillado y vencido, opté por confiarles su propio gobierno, combinado con la

dotacion de los bienes de comunidad necesarios y bajo la tutela de las 6rdenes religiosas y
de jueces reales.**

Y agrega, que lo mismo sucedio6 con las ciudades de peninsulares, pues implantar un
reino en Indias debia superar las injusticias de la conquista militar, por ello debian
trasladar el modelo juridico y religioso heredado de siglos atras. Pero en su traslado las
practicas politicas, sociales y religiosas adquirieron una peculiaridad en su formalidad,
al grado de que el corporativismo instaurado fue un sello indeleble para la nacién tras
su independencia. Esta caracteristica peculiar le viene dada por la forma de gobierno
que se empled, para que, desde la lejania, el rey tuviera su representacion; en tanto que
duefio de la tierra, estaba en todos lados con su representacion en los diversos cuerpos

que honraban su nombre y su autonomia, haciendo cumplir su voluntad y sus regalias.

42 Lempériére, Op. Cit., p. 11. Lo denomina simplemente como sintagma, bien pudo hacer dicho
sintagma histdrico, que en términos de Koselleck es la categoria histdrica, o unidad histdrica en
De Certeau.

43 [bidem, p. 12.

4 [pidem, p. 14.
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Pero la voluntad del rey era la voluntad del pueblo o ptiblico, de modo que la republica
era eso, la res publica. Por eso, las corporaciones, tanto religiosas como civiles, eran
parte integral del modo de gobierno y tan inherentes a la institucién monarquica “como

los poderes regalistas [estaban] ligados a la soberania del monarca absoluto”.45

En esta linea, Antonio Rubial sostiene que en la Iglesia existian dos grandes cuerpos,
el clero secular y el clero regular, por lo que no conformaba una unidad que actuara
uniformemente ni en conjunto,*® proponiendo cada uno un modelo de Iglesia a
establecer en las nuevas tierras. Desde luego que la gran corporacion de los regulares
estaba dividida por las diversas 6rdenes religiosas, asi como de sus ramificaciones
femeninas y seglares, pero que tenian ciertos intereses en comun. Por su parte, el
secular, dividido en corporaciones eclesiasticas como los cabildos catedralicios,
seminarios, parroquias, juzgados eclesiasticos, etcétera, pero de igual modo con

intereses afines.

Por ello, el objetivo de este capitulo es exponer a modo de contexto la
conceptualizacion del patronato y vicariato del rey, que era la forma en que ejercia su
autoridad sobre cuestiones religiosas, sobre la Iglesia indiana; en un segundo momento,
explicar las dos grandes corporaciones religiosas como modelos de Iglesia fundacional;
y desde esta perspectiva, en un tercer momento, analizar los espacios de sociabilidad
religiosa, que en el mundo de la monarquia abundaron como corporaciones
eclesiasticas; de ahi pasar a una comprension del fenémeno de secularizacion religiosa,
vista como una tension causada a través del enfrentamiento de los modelos de Iglesia,
abanderados por los cleros, en el que el modelo diocesano paulatinamente se sobrepuso
al modelo mendicante; por ultimo, estudiar el reformismo eclesiastico bajo la lupa del
regalismo borboénico, proyectistas y reformadores, como condiciones que posibilitaron

una secularizacion sistematica.

45 [bidem, p. 19.

46 Antonio Rubial Garcia, coordinador, La Iglesia en el México colonial, Seminario de historia
politica y econémica de la Iglesia en México, México, IIH-UNAM, ACSH, BUAP, Ediciones de
Educacion y Cultura, 2013, pp. 39-53.
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Este desarrollo tematico del primer capitulo nos permite contextualizar la tensiones
clericales que se dieron en Querétaro en la primera imitad del siglo XVIII, analizando
las diversas formas en que se dio la pugna por la primacia eclesidstica a través de los

siglos, sobre todo como marco general de la tension local.

1.1 El rey, patrono de la Iglesia indiana

El Diccionario de derecho canénico de mediados del siglo XIX, explicaba que el patronato
era un derecho que se adquiria por privilegio papal, como titulo “oneroso”, es decir, con
condicion de que aquél a quien se le habia concedido aumentaria la mitad de la
“dotacion de la Iglesia”, y para ello las condiciones fueron la fundacioén, la construccion
y la dotacion.#’ Los reyes hispanicos adquirieron ese derecho sobre la Iglesia del Nuevo
Mundo y lo ejercieron durante todo el tiempo de dominacidn. Se percibe una evolucién
en este proceso: para el siglo XVI la consolidacién del real patronato; para el XVII
adquiere un caracter de vicariato: y hacia el XVIII con el regalismo borbénico, la

efectividad de ese derecho.

En 1493, tras el descubrimiento de las Indias Occidentales, el pontifice dio a la
Corona de Castilla tres bulas en las que se vislumbraban algunas prerrogativas del
patronato: con la Inter Caetera y la Eximiae Devotionis donaba y concedia privilegios
sobre las nuevas tierras, y con la Piis Fidelium encargaba la evangelizaciéon.*8 De este
modo, los reyes catélicos fundaron la Iglesia, construyendo y dotando, por ello en 1508

el papa Julidn II con la bula Universalis Ecclesiae dio las concesiones basicas del

47 Andénimo, “patronato”, Diccionario de derecho candnico arreglado a la jurisprudencia
eclesidstica espafiola antigua y moderna, Paris, Libreria de Rosa y Bouret, 1853.

48 José Uriel Patifio Franco, La Iglesia en América Latina, Una mirada histérica al proceso
evangelizador eclesial en el Continente de la esperanza, siglos XV-XX, Colombia, San Pablo, 2002,
pp. 70-71; Sobre el patronato ver Cristiano Gémez Alvarez, El alto clero poblano y la revolucion
de Independencia, 1808-1821, México, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, Benemérita
Universidad Auténoma de Puebla, 1997, pp. 17-21; Francisco Icaza Dufour, Plus ultra, La
monarquia catélica en Indias, 1492-1898, Estudios en homenaje a la Escuela Libre de Derecho en
su primer centenario, México, Porrua, Escuela Libre de Derecho, 2008, pp. 322-325.
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patronato.*? Desde entonces los Habsburgo lo convirtieron en un “complejo sistema de
intervencion real en los asuntos de la Iglesia americana”,>% y al mismo tiempo favorecié
a la Iglesia para que obtuviera poder e influencia en la vida social, econémica y politica
de las nuevas tierras. Esto permitio que ella funcionara como auxiliar y a su vez, el clero
como una rama del servicio civil para que llevasen a cabo las érdenes reales. Ademas,
la Corona habia obtenido del papa Alejandro VI la donaciéon del diezmo, por la
prerrogativa de la dotacién de las iglesias, en 1501, que a su vez dono a las iglesias

particulares para su sustento, reservandose lo que se llamé los dos novenos reales.>!

El rey tenia autoridad sobre el clero, con la presentacion de miembros para los
puestos eclesiasticos: obispos, candnigos, prebendados, parrocos, etcétera. Es decir,
que el clero secular estaba dentro de las prerrogativas del patronato, pero no el clero
regular, nicamente en su supervision, de modo que los superiores religiosos elegian a
los frailes de sus doctrinas. Ante este descontrol sobre las 6rdenes religiosas, en 1574

el monarca dio una cédula conocida como Real Patronato,>? en ella el rey se adjudicaba

49 Para consultar mas sobre el tema: Jesis Fernando Ledn Zavala, “El real patronato de la
Iglesia”, esta obra forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de
Investigaciones Juridicas de la UNAM, pp. 287-303; Patifio, La Iglesia en América Latina, Op. Cit,,
pp. 69-73; Alberto de la Hera, “La legislacion del siglo XVIII sobre el patronato indiano”, Revista
chilena de historia del derecho, 6 (1970), pp- 98-119.

50 Farris, La Corona y el clero en el México colonial, Op. Cit., p. 25.

51 La gruesa decimal colectada en toda la didcesis se dividia en cuatro: una cuarta para el obispo,
una cuarta para el cabildo catedralicio, y las otras dos cuartas partes sumadas se dividian en
nueve porciones denominadas novenos: para el rey se destinaban dos novenos, tanto para el
edificio de la catedral como para el hospital real un noveno y medio, y cuatro novenos del
superavit para ayuda de parroquias y pago de oficiales. Existe Bibliografia especializada que se
encarga de analizar el fendmeno del diezmo: Carlos Alberto Ortega Gonzalez, “La recaudacion
decimal en el Arzobispado de México: entre la esperanza y la desilusién (1821-1833)”, Rodrigo
Laguarda, Representaciones y prdcticas sociales. Visiones desde la historia moderna y
contempordnea, México, Instituto Mora, 2012, pp.; Maria Elena Bribiesca Sumano, Georgina
Flores Garcia, Marcela ]. Arellano Gonzalez, “Diez para Dios. El diezmo y su arrendamiento en
el Valle de Toluca, 1650-1700”, en Contribuciones desde Coatepec, X11-24 (2013), pp. 45-65;
Elida Maria Tedesco, Diezmo indiano: La fiscalidad eclesidstica frente a la ofensiva borbdnica y
la guerra de independencia (diécesis de México, Guadalajara y Michoacdn, 1750-1821), Tesis
doctoral, México, Colegio de México, 2014.

52 Que en opinion de Morales deberia llamarse “cédula del gobierno eclesiastico”. Morales, “La
Iglesia de los frailes”, en Menegus, Op. Cit., p. 54.
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el poder de intervenir en la administracion de las doctrinas, y no so6lo de su

sostenimiento como lo establecian las bulas papales.>3

El monarca argumenté que el descubrimiento y la conquista legitimaban su
autoridad sobre la Iglesia indiana. De modo que el patronato quedé estipulado en “la
presentacion de candidatos para los oficios eclesiasticos en Indias, la percepcion y
distribucién de diezmos, la fijacion de limites diocesanos, el control de las facultades de
los superiores religiosos y la intervencion en los conflictos entre obispos y 6rdenes”.>*
Tuvo otras varias facultades, entre ellas el derecho de que los documentos papales
pasaran por el Consejo de Indias, ademas del control de los concilios provinciales y
diocesanos. Todo esto le permitiéo al rey gozar de un poder extenso en asuntos

eclesiasticos y dej6 al papa sin canales directos de intervencion en Indias.>>

El vicariato regio fue una etapa del patronato, cuya argumentacion juridica sostuvo
Juan de Soldrzano y Pereyra durante la primera mitad del siglo XVII, planteando que el
patronato no estaba unido a la concesion papal, sino que era propio de la Corona. Asi se
le dio al rey un caracter vicarial en Indias, pero no como delegado del papa sino de Dios
mismo, aunque basado en las concesiones pontificias, las cuales fueron interpretadas
conforme a las necesidades del absolutismo. Asumié la autoridad del pontifice, como

una especie de alter ego, y éste Unicamente confirmaba las decisiones del monarca.

El patronato adquiria el vicariato divino de los reyes, y a él se sujetaban todos los
cristianos. Pero los regulares, sobre todo los franciscanos, dominicos y jesuitas se
escudaban en la bula pontificia conocida como Omnimoda (1522), resistiendo al
patronato seguian teniendo vinculos con Roma y con sus maestros y superiores
generales. Por eso, la Corona, bajo diversas cédulas, exigié a los regulares que

presentaran al Consejo todos los breves y patentes que recibieran.>® La desobediencia

53 Pues solicitaba que los doctrineros que fungian como parrocos en las doctrinas de indios,
presentaran tanto al virrey como al obispo una lista de los frailes que las ocuparian,
considerandolos como parrocos y sujetos a los prelados diocesanos.

54 Alvarez Icaza, La secularizacién de doctrinas, Op. Cit., pp. 26-27.

55 [dem.

56 Exigia “que de ninguna manera dejéis usar en esas provincias, de cualesquier breves de Roma,
y patentes de los Generales, y demas superiores de las religiones, que no fuere pasado por mi
Consejo de las Indias”, de manera que cuando llegase alguna, fuera enviada al Consejo, “porque
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también se reflejé con el pago del diezmo, lo que fue considerado un ataque al patronato
real, por la prerrogativa de la dotacion, pues la real hacienda obtenia un porcentaje de

la congrua decimal.5?

Antonio de Ledn Pinelo (1636)°8 recordd en su Recopilacién que el patronazgo de las
Indias se habia reservado al rey y a su corona,>° cuestiones que la Recopilacion de 1680
también contempl6 casi integro en su contenido, por eso el sexto titulo del libro primero
establecio las prerrogativas de este derecho:

Por cuanto el derecho de el patronazgo eclesiastico nos pertenece en todo el Estado de las

Indias asi por haberse descubierto y adquirido aquel Nuevo Mundo, edificado y dotado en él

las iglesias y monasterios a nuestra costa y de los sefiores reyes catoélicos nuestros

antecesores, como por habernos concedido por bulas de los sumos pontifices de su propio
motu, para su conservacion y de la justicia que a él tenemos. Ordenamos y mandamos, que

este derecho de patronazgo de las Indias, tinico e in solidum siempre sea reservado a Nos y
a nuestra real corona.s0

Con la dinastia de los Borbén, este derecho con caracter vicarial se reafirmé y fue
aplicado con rigor, cuya ejecucion de la regalias del rey junto al reformismo iniciado
caracterizo el absolutismo hispanico del siglo XVIII. De este modo la Corona legitimé su
potestad espiritual y reglamentd los cuerpos eclesiasticos, que desde la evangelizacion
habian sobrevivido en conflicto, pues cada uno propuso un modelo fundacional de

Iglesia. Con el sexto titulo del libro primero de la Recopilacion de 1680 se intentaba

conviene a mi servicio, y al derecho de mi Real Patronazgo, que esto se observe, y ejecute de
aqui adelante con mayor puntualidad, respecto de haberse entendido que algunos religiosos
quieren contravenir a ello”. Esta cédula real esta fechada en 1650, y se encuentra inserta en las
Actas de los Capitulos Provinciales de los dominicos de 1657. Archivo Historico del Instituto
Dominicano de Investigaciones Historicas (AH-IDIH), Actas de los Capitulos Provinciales (ACP),
1657, f. 2r.

57 Real Carta Ejecutoria, 1736, Fondo Reservado de la Biblioteca Florencio Rosas del Seminario
Conciliar de Querétaro (FR-BFR), ubicacion 6130.

58 Considerado el autor, en su mayoria, de la Recopilacién de 1680. Ismael Sanchez Bella, “La
obra recopiladora de Antonio de Led6n Pinelo”, Francisco Icaza Dufour, coordinador,
Recopilacién de leyes de los reino de las Indias, Estudios historico-juridicos, México, Porrua, 1987,
pp- 87-97.

59 Antonio de Le6n Pinelo, Libro primero y segundo de la recopilacion de las indias, 1636, libro 1,
titulo sexto, en Antonio de Le6n Pinelo, Recopilaciéon de las Indias, tomo I, México, Porrua, 1992.
60 Recopilacidn de leyes de los reino de las Indias, 1681, Libro ], titulo 6, ley I. Todo este titulo
corresponde al real patronato del rey en Indias.
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poner fin al conflicto entre ambos cleros, delimitando las jurisdicciones. Pero ;como se

definieron estos dos grandes cuerpos eclesiasticos? ;Qué los distinguia uno de otro?

1.2 Los modelos fundacionales de la Iglesia novohispana

Desde sus origenes, la Iglesia se configurd jerarquicamente, el papa como cabeza junto
al episcopado la gobernaban, seguidos de la clerecia, origen del primer modelo
eclesiastico. Pero otro modelo de Iglesia surgi6 hacia el siglo XI y XII, el regular, que
pretendia una renovacion espiritual, propuesta por dos 6rdenes religiosas: los frailes
de la Orden Menor fundada por san Francisco de Asis y la Orden de Predicadores por
santo Domingo de Guzman. Hacia el siglo XIV hubo un nuevo impetu: el retorno a los
origenes, la mendicidad y la evangelizacidn, lo que fortalecié al clero regular. De modo
que la Iglesia estaba conformada por dos tipos de cleros hacia el siglo XVI, afios en que,
después del arribo de Colén a tierras amerindias, se iniciaba la conquista de los nuevos
territorios. El papa como mediador se encargé de dar legalidad a las tierras que
conquistaban los reinos de Portugal y Espafia, pero con la condicién de convertir a los
indios en nuevos cristianos, sobre todo al segundo le confirié varios derechos que

conformaron el patronato real.

Por ello, ante la necesidad de evangelizacidon, surgié una cuestion ;qué tipo de clero
iba a evangelizar? El mismo Hernan Cortés solicit6 al rey de Castilla para que enviara
evangelizadores con impulso apostélico, pidié no enviase clérigos porque no eran
capaces de realizar la labor evangelizadora como los mendicantes, pues éstos ya habian
dado buenos resultados en la reconquista espafiola.®! De modo que una evangelizacion

sistematica se llevé a cabo a partir del arribo de un grupo de doce franciscanos, seguidos

61 Robert Ricard, La conquista espiritual de México, Ensayo sobre el apostolado y los métodos
misioneros de las érdenes mendicantes en la Nueva Esparia de 1523-1524 a 1572, México, Fondo
de Cultura Econ6mica, 1995, p. 83.

25



de dominicos y agustinos.®? Al mismo tiempo se empezaron a fundar didcesis, por lo

que el clero secular poco a poco fue teniendo presencia.

Es asi que la categoria historica de modelos fundacionales de la Iglesia en Nueva
Espafia, nombra la formulaciéon pastoral y teoldgica de un tipo de Iglesia que se deseaba
instaurar en la nuevas tierras;®3 por un lado, el propuesto por las 6rdenes mendicantes
o Iglesia de los frailes, propugnado por el clero regular, y por otro, y de manera

simultanea, la del clero secular o clérigos, la Iglesia diocesana o beneficial.

El primer modelo consisti6 en proyectar sobre los nuevos territorios el
establecimiento del modelo primitivo de Iglesia, basado en la predicacion del evangelio
mediante el ejemplo y la pobreza, sin jerarquias eclesiasticas, sin parroquias y sin el
diezmo. Con la bula papal de 1522, conocida como Omnimoda recibieron los derechos
de evangelizacién y administracién de los sacramentos. Este modelo eclesiastico, era,
sobre todo, de inspiracion franciscana con ideas milenaristas y de un humanismo
utopico planteado por los dominicos.t4 Las primeras ordenes religiosas en llegar a
México fueron los franciscanos y los dominicos, seguidos de los agustinos.65 Estas se
estructuraron geograficamente en provincias, a las que pertenecian tanto las doctrinas,
las misiones, los conventos y, hacia finales del siglo XVII, los colegios de propaganda
fide. Se sustentaban con la ayuda del rey, en un primer momento, quien no deseaba
pagar mas, pues habia donado la gruesa decimal a la Iglesia diocesana.®® También se
sostenian del servicio de los indios, quienes fueron los que se encargaron de dotar a los

centros religiosos de viveres y construccion material, ademas de las limosnas recibidas

62 Rubial Garcia, La Iglesia, Op. Cit., pp. 15-40.

63 La informacién sobre los modelos fundacionales ha sido tomado sobre todo de: Morales y
Mazin, "La Iglesia en Nueva Espafia”, Op. Cit.,, pp. 125-129; Menegus et al, La secularizacién de
las doctrinas de indios, Op. Cit.

64 Baudot, Op. Cit,, pp. 13-36. Mauricio Beuchot, La teologia de los dominicos novohispanos de
México en el siglo XVI, México, Provincia Dominicana de México, 1992, pp. 5-19.

65 Sobre los primeros evangelizadores y de la instauraciéon del modelo de Iglesia mendicante
conviene revisar la obra de Ricard, La conquista espiritual de México, Op. Cit.

66 Morales, “La Iglesia de los frailes”, Menegus Margarita, Francisco Morales y Oscar Mazin, La
secularizacién de las doctrinas de indios en la Nueva Esparia, La pugna entre las dos iglesias,
México, Instituto de Investigaciones sobre la Universidad y la Educacion (IISUE), UNAM, Bonilla
Artigas, 2010, pp. 47-57.
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tanto de los indios como de espafioles, pues tuvieron a su cargo muchas obras pias,

ordenes terceras y cofradias.

Este proyecto evangelizador protegié a los indios, hasta el grado de que se
identificaron con los frailes y los defendieron ante las propuestas de secularizacidn,
amenazando con dejar las congregaciones. En el siglo XVI prim6 este modelo, gracias a
las bulas papales®’” que cedieron plena potestad a dichas 6rdenes para la
evangelizacion, de manera que la jerarquia episcopal apoy6 dicho modelo, como el caso
de fray Juan de Zumarraga,®® franciscano, y fray Bartolomé de las Casas, dominico,
respectivamente obispos de México y Chiapas. Pero poco a poco fueron perdiendo
terreno conforme aumenté la poblacién peninsular y se multiplicaron las ciudades, y

con ellas la fundacion de diocesis.6?

En cambio, el proyecto del clero secular asumia a los indigenas como otros cristianos
mas, por lo tanto debian pagar diezmo. La Iglesia diocesana se regia bajo los acuerdos
de los Concilios Provinciales,’? se sustentaba con el diezmo, de modo que instauraron
dicha practica. Recibian su formacién en la Real y Pontificia Universidad de México
fundada con esa finalidad en 1551. Esta forma de organizacion eclesiastica fue apoyada
por Felipe I (1556-1598), que reglamenté en el Patronato Regio (1574) la sumision de
los religiosos parrocos doctrineros a los obispos. El Concilio de Trento (1545-1563), dio
a los mitrados el principal papel de pastores de las iglesias, auxiliados por sus parrocos,
sometiendo de alguna manera al clero regular bajo su potestad.”! Con esto se dio origen

al proceso aqui denominado como secularizacion religiosa, que implico el sometimiento

67 En mayo de 1522, Adriano VI promulgé el breve Exponi nobis, conocido como bula Omnimoda,
en el que designé a los mendicantes para encargarse de las nuevas misiones.

68 Morales, “La Iglesia de los frailes”, Op. Cit., pp. 27-32.

69 En 1519 se funda la di6cesis llamada Carolense, después Tlaxcala-Puebla; en 1527 la de
México; 1535, Oaxaca; 1536, Michoacan; 1539, Chiapas; 1548, Guadalajara; 1561, Yucatan. En
1542 se erigi6 el arzobispado de México, cuyas didcesis sufraganeas fueron Oaxaca, Michoacan,
Tlaxcala, Guatemala y Chiapas.

70 Antes del primer Concilio Mexicano hubo tres juntas eclesiasticas en los afios 1524-1525,
1539y 1546. En 1555 se celebro el primer Concilio Provincial Mexicano, el segundo concilio se
hizo en 1565 y finalmente el tercero en 1585. Fortino Hipdlito Vera, Apuntamientos historicos
de los Concilios Provinciales Mexicanos, México, Tipografia Guadalupana de Reyes Velasco, 1893.
71 Morales, “La Iglesia de los frailes”, Op. Cit., pp. 70-73.
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del clero regular bajo el modelo diocesano, lo que se manifest6 en diversos
enfrentamientos.’? Oscar Mazin resume asi ambos modelos:
Mediado por una rotunda presencia del rey y de sus autoridades delegadas, el
establecimiento de la iglesia catdlica en el continente americano tomo asi la forma de un
doble proyecto: el auspiciado por los frailes no exento, sin embargo, de una gama de
posiciones y de actitudes en su interior, y [...] el de una iglesia organizada en didcesis,

jerdrquica, centrada en las catedrales y las parroquias, sustentada esencialmente en el pago
del diezmo.”3

Pero estos modelos eclesiasticos no coincidian en sus objetivos, y por lo tanto su forma
de hacer Iglesia era distinta. Por ello cabe preguntar: ;Qué proceso permitié que ambos
cuerpos eclesiasticos sobrevivieran? ;De qué manera se configuré cada uno? ;Cuales
fueron las formas sociales de sus practicas? Pero, en algin punto, ambos modelos
deseaban los mismos espacios en déonde manifestar y poner en practica sus ideales, lo

que los llevo a enfrentarse ;Cudles fueron esos puntos y espacios de encuentro?

1.3 Corporativismo y espacios de sociabilidad religiosa

Espacios de sociabilidad religiosa, es una categoria historica social que agrupa
semanticamente a las formas sociales que asumieron las practicas religiosas, ya sea
como corporaciones o como escenarios y actos de las mismas, durante el periodo del
llamado Antiguo Régimen.”4 Es decir, aquellas asociaciones, conglomeraciones, rituales,
espacios fisicos de reunion y tiempos especificos de la vida. Se puede enumerar una
serie de espacios de sociabilidad religiosa: clero regular, clero secular, didcesis,
provincias religiosas, parroquias, conventos, templos, doctrinas, colegios, seminarios,

beaterios, cofradias, capellanias, fundaciones pias, terceras 6rdenes, hermandades,

72 Algunas indicaciones tedricas sobre la construccion de la categoria histérica de
“secularizacion religiosa” se hizo en la Introduccién.

73 Mazin, “Clero secular y orden social en la Nueva Espafia”, en Menegus, et. at., Op. Cit., p. 140.
74 Lempériére, Op. Cit., pp. 126-138. La categoria que emplea Lempériére es la de sociabilidades
religiosas, no la define, pero a partir de ella se ha elaborado esta categoria.
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congregaciones, santuarios, peregrinaciones, misas rituales, procesiones, fiestas

patronales, sermones, etcétera.

En el mundo novohispano existieron diversos espacios de sociabilidad, en el que
abundaron los de caracter religioso. Muchos de estos fueron legalmente instituidos bajo
el proceso corporativo. Por ello, es importante comprender el corporativismo
novohispano, pues en tanto que instituciones aglomeraban a la sociedad segtn estatus,
condicion y utilidad. Las corporaciones religiosas participaban de una economia de la
salvacidn, pues su intencion estaba en orden a la salvacion de sus almas, estableciendo

relaciones sociales de caridad y beneficio publico.

La doctrina de los corpora estaba fuertemente enraizada en la cultura hispanica
desde el siglo XI]I, tras la evolucion del feudalismo en un movimiento asociativo. Hacia
el silgo XIII se caracterizdé de manera juridica a las corporaciones: una comunidad era
legal y legitima cuando una autoridad superior la reconocia como persona moral, es
decir, “una persona ficticia que estd dotada, por sus estatutos, de la personalidad
juridica que le permite administrar bienes y ser representada en un tribunal”;’> una
segunda caracteristica era que ellas estaban fundadas con un fin colectivo, espiritual o
no, inspirado en el bien comun.”¢ Cada corporacion elaboraba sus reglamentos y ejercia
una jurisdiccion sobre sus miembros, ademas de que en sus constituciones y practicas
integraban el culto de santos. También tenian varios elementos de cohesidn, ademas de
practicar las reglas y constituciones, algunos tenian insignias propias en forma y color,
que les daban estatus y los distinguian, como cierto tipo de gorros, escapularios,
habitos, estandartes, etcétera. También lo era el lugar que se les asignaba en las

procesiones y actos publicos.””

75 [bidem, p. 26.
76 [bidem, p. 27.
77 Rubial, La Iglesia en el México colonial, Op. Cit., pp. 39-40.
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1.3.1  Los espacios de los regulares

Las drdenes religiosas, en tanto que espacios de sociabilidad, respondian a un estilo de
vida que se asumia de forma voluntaria, cuyas constituciones, en esencia corporativas,
ordenaban la vida cotidiana de sus integrantes. En el territorio novohispano trece
provincias religiosas ejercian su ministerio de forma auténoma, pertenecientes a cinco
ordenes mendicantes. La provincia era una entidad juridica eclesiastica formada por
varios conventos, denominados como guardianias para los franciscanos, prioratos para
los dominicos y agustinos, y comendadores para los mercedarios, estos estaban
distribuidos en un territorio sujeto a un provincial. Eran cinco provincias de
franciscanos calzados, una de franciscanos descalzos o dieguinos, cuatro de dominicos,
dos de agustinos y una de carmelitas descalzos.”® Esta caracteristica de territorialidad
distinguia a estas corporaciones de las demds, emparentadndola con las didcesis y en su
momento con las intendencias. Se basaban en reglamentos y estatutos o constituciones,
e inclusive de una ratio studiorum para sefalar los estudios. “En ese esquema es
comprensible la importancia del color y medida de los habitos y el lugar que la
corporacion debia ocupar en ese retablo social que eran las procesiones”, espacios

publicos en los que manifestaban su unidad corporativa.”?

A las ordenes religiosas entraba un sector de la poblacién, tanto masculina como
femenina, con la finalidad de subsistencia y honor, sin negar quienes entraban por
“verdadera” vocacion.8® Muchas de sus labores se diversificaban segun la orden
religiosa. Los mendicantes tenian entre sus principales tareas la evangelizacidn, la
catequesis y la vida conventual. En cuanto a su evangelizacién se establecieron las

doctrinas, que eran centros religiosos de catequizaciéon y administracion de

78 También existia una de mercedarios, orden de redencion, y de hospitalarios tres: hipdlitos,
juaninos y betlemitas. Asi como una de la Compaiia de Jesus.

79 Antonio Rubial Garcia, “Los conventos mendicantes”, Pilar Gonzalbo Aizpuru, direccion, y
Antonio Rubial Garcia, coordinador, Historia de la vida cotidiana en México, Il La ciudad barroca,
México, Fondo de Cultura Econ6mica, El Colegio de México, 2009, p. 170; Rubial, La Iglesia en el
Meéxico colonial, Op. Cit., pp. 172-206.

80 Rubial, “Los conventos mendicantes”..., Op. Cit., p. 173.
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sacramentos para indios, tenian funciones parroquiales, e inclusive asi se les lleg6 a
denominar. En el convento estaban los profesos, asi como los colegiales y los legos,
algunos eran maestros de novicios, otros eran profesores en las universidades y
colegios. En menor medida, algunos cumplian con la predicacion, otros eran capellanes,

confesores, profesores o directores espirituales, etcétera.

Al respecto de las corporaciones femeninas, los conventos y colegios beaterios
estaban auspiciadas por sus correligionarios masculinos o por el ordinario de la
diocesis, bajo el patrocinio de la figura del juez eclesiastico. S6lo los dominicos y
franciscanos podian tener bajo su tutela los conventos de sus reglas, conventos de
catarinas y clarisas, respectivamente, los demas se sujetaban al ordinario, aunque los
carmelitas lo pretendieron, no se les concedié la autoridad sobre las monjas de su
regla.8! También se adscribian a diversas 6rdenes las denominadas terceras drdenes,
para seglares, cuyo afin era imitar la vida regular fuera del convento: austeridad,
penitencia, oracion y caridad. Estas corporaciones intentaban difuminar las diferencias
honorificas, de modo que todo tipo de personas se inscribian a ellas, ricos y poderosos,
asi como pobres y menesterosos, aunque si hacian distinciones raciales insistiendo en

las purezas de sangre, como sucedia con los ingresos de frailes, clérigos y monjas.82

1.3.2  Los espacios de los clérigos

Respecto al clero secular, era menos estructurado corporativamente, se encontraba
dentro de la entidad denominada provincia eclesiastica, cuya cabeza era el arzobispo
de México, con obispos sufraganeos: los de las didcesis de Puebla, Oaxaca, Michoacan,
Guadalajara, Yucatan, Durango, Linares y Sonora. Algunos prelados asumieron cargos

de visitadores y de virreyes interinos, y alguno como virrey. Pero la funcién mas

81 Rubial, La Iglesia en el México colonial, Op. Cit., p. 234; Manuel Ramos Medina, Misticas y
descalzas, Fundaciones femeninas carmelitas en la Nueva Esparia, México, CONDUMEX, 1997, p.
46.

82 Rubial, La Iglesia en el México colonial, Op. Cit., pp. 242-243.

31



importante del obispo era la del magisterio, o la ensefianza para trasmitir la tradicion
apostolica; le seguia la funcion de encabezar la liturgia; como tercera, la administracion
de justicia; y por ultimo la obligacion de hacerse cargo de las necesidades espirituales
y materiales de sus fieles, por ello bajo su custodia y jurisdiccién estaban varios

recogimientos femeninos y beaterios, asi como algunos hospitales y colegios de pobres.

La sede del episcopado era la catedral, ahi residia el obispo, y era ayudado por el
cabildo eclesiastico para la administracidon que, al mismo tiempo, era una corporaciéon
que obtenia su puesto de forma vitalicia y nombrada por el rey. El cabildo se componia
de cinco dignidades y un namero variable de canonigos, y otros tantos sacerdotes con
diversos cargos. Tras la muerte del prelado se declaraba sede vacante y el cabildo

gobernaba mientras era nombrado un sucesor.83

En la catedral existian tres tribunales: el primero era encabezado por el vicario
general y provisor, elegido de entre el cabildo por el obispo, el provisorato fungia como
tribunal diocesano, ademas tras morir el obispo quedaba como maxima figura de
autoridad en conjuncién con el cabildo; el segundo era el juzgado de testamentos,
capellanias y obras pias, este juez era también nombrado por el obispo, pero no
necesariamente elegido de entre el cabildo; el tercero era la haceduria, regido por dos
jueces hacedores, que se encargaban de las cuestiones del diezmo. Otro recinto
importante en la catedral era la claveria o tesoreria, administrado por dos claveros.84
Cabe destacar que estos clérigos que pertenecian tanto al cabildo eclesiastico como a
alguno de los cargos mencionados, e inclusive de parroquias con muy buena renta
eclesiastica o algiin puesto en la Universidad Pontificia de México, se considera una élite
o “alto clero”, pues se sostenian de los beneficios de la renta decimal y otros ingresos
arzobispales. Pero un sector mas bajo de la clerecia, que no se beneficiaba del diezmo,

aspiraba a las parroquias y capellanias mejor dotadas, algunos a cargos como de juez

83 |bidem, pp. 41-42. Las dignidades eran: El dean, el arcediano, el chantre, el maestre de
escuelas y el tesorero. Los candnigos eran de gracia o de oficio. Los otros cargos eran:
racioneros y medios racioneros. David A. Brading, Una Iglesia asediada: el obispado de
Michoacdn, 1749-1810, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1994, pp. 229-231.

84 [bidem, pp. 201-204.
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eclesiastico, y los menos afortunados alcanzaban a ser vicarios parroquiales o

capellanias pobres, y algunos llegaron a mendigar.8>

El obispado se dividia a su vez en parroquias, en cuanto a la administracién
espiritual. En cuanto a la colecta decimal se dividia en diezmatorios. Respecto a las
cuestiones de justicia en juzgados eclesiasticos o vicarias foraneas, como primeras
instancias de apelacion, para lo cual se nombraba al juez o vicario eclesiastico al que el

obispo designaba para que:

Administrando a todos justicia, y conozcais de todas las causas matrimoniales, decimales,
civiles, y criminales, y mixtas, que ante vos se causaren y comenzaren, y las que estan
pendientes en primera instancia, y las demas que por uso y costumbre os pertenecen, y de
que han conocido vuestros antecesores, y los sentenciéis y determinéis interlocutoria y
definitivamente, como hallaredes por Derechos y para que podais inquirir y castigar
cualesquier delitos, y pecados publicos, que os pertenecen, contra personas eclesiasticas y
seglares, y asi por querellas de parte, como por denunciacion de nuestros fiscales: y para que
podais hacer llevar, y llevéis a pura y debida ejecucién con efecto las sentencias y autos que
diéredes y pronunciaredes; y podais hacer, y hagais todas las demas cosas al dicho Oficio de
Vicario debidas, y pertenecientes, segiin, y como lo han hecho, y usado los demas Vicarios
vuestros predecesores; con que no conozcais de causas Beneficiales, ni de las demas cosas,
que tenemos reservadas a Nos, y a nuestro Concejo, y Vicario General; y guardéis en todo, y
por todo las instrucciones que tenemos dadas, y hayais y llevéis los derechos y emolumentos,
que os pertenecen por razon del dicho Oficio.86

1.3.3  Losespacios para seglares en disputa

Las doctrinas fueron los espacios de disputa por antonomasia entre los cleros, los frailes
las defendian y los clérigos solicitaban su secularizaciéon para convertirlas en
parroquias. Pero también hubo otros espacios que el clero secular pretendia quitar a
los mendicantes para restarles su predominio y con ello la precedencia: como las

cofradias, beaterios, procesiones y lugares de privilegio en los templos. Poseer estos

85 El clero secular ha sido ampliamente estudiado por Aguirre, “El clero secular del arzobispado
de México”, Op. Cit; “De las aulas al cabildo eclesiastico”, Op. Cit; “El ascenso de los clérigos de
Nueva Espafia”, Op. Cit. También por William B. Taylor, Ministros de lo sagrado, Op. Cit.

86 Francisco Ortiz Salcedo, Curia eclesidstica para secretarios de prelados, Espana, Joaquin
Ibarra, 1759, pp. 28-31.
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espacios dotaba de primacia, una que era factual y otra simbdlica, lo que los hacia
importantes, no sélo por figurar como autoridad religiosa, sino ademas de tener
relevancia econ6micay politica, asi como social, pues daba prestigio. Y al mismo tiempo

por la necesidad de ejercer su ministerio.

Las corporaciones de seglares mas influyentes en la sociedad novohispana fueron las
cofradias, que desde muy temprano se establecieron, pero fue tras el III Concilio
Provincial (1585) que aumentaron significativamente. Han sido consideradas como
“férmula organizativa de la sociedad novohispana”, por su gran influencia e
importancia econdmica, social y religiosa.8” Por ello, Rubial afirma que las cofradias
ayudaron a los “indios a reconstruir sus lazos religiosos-comunitarios; permitieron a
los espafioles consolidarse como comunidades cristianas modélicas, mientras que para
los negros, mulatos y mestizos fueron una de las principales vias para su integracion a

la sociedad cristiana y para la formacién de identidades”.88

Muchas de las cofradias se adscribian a los templos de las 6rdenes religiosas, asi
como a las parroquias y doctrinas. Las habia para distintos grupos sociales, también
para algunos gremios de oficios, con distintas finalidades, en orden a la caridad y el bien
comun. Fueron objeto de disputa por ambos cleros, sobre todo porque algunas
cofradias eran muy especificas y debian estar adscritas a las parroquias, por ello
durante la secularizacion de doctrinas muchas pasaron a la jurisdiccién del

arzobispado.8?

También se pueden considerar como espacios de sociabilidad religiosa a las

capellanias y obras pias, pues cumplian una funcién social.?® En las capellanias

87 Landa Fonseca, Las cofradias en Querétaro, Op. Cit., p. 13; William J. Kallahan, “Las cofradias y
hermandades de Espafia, y su papel social y religioso dentro de una sociedad de estamentos”,
Pilar Martinez Lépez Cano, Gisela Von Wobeser y Juan Guillermo Mufioz, Cofradias, capellanias
y obras pias en la América colonial, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1998,
pp. 35-47.

88 Rubial, La Iglesia en el México colonial, Op. Cit., p. 238.

89 Landa Fonseca, Las cofradias en Querétaro, Op. Cit., pp. 71-102.

9 Para ahondar en ellas ver: Pilar Martinez Lépez Cano, Gisela Von Wobeser y Juan Guillermo
Mufioz, Cofradias, capellanias y obras pias en la América colonial, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, 1998; Gisela von Wobeser, Vida eterna y preocupaciones terrenales. Las
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confluian los fundadores, patronos y capellanes, y su finalidad era diversa: la salvacion
de las almas; dotar a los familiares sacerdotes de una fuente econémica segura para su
educacion y subsistencia; y daban status; desempefiaron una actividad crediticia, pues
sus fondos estaban disponibles a la sociedad mediante préstamos.®! Por su parte, las
obras pias al ser una institucién eclesiastica para la caridad, se establecian con un bien
material, de cuyos réditos se destinaban a varias causas sociales: dotes para mujeres
huérfanas, para que tomaran estado casandose o profesando en un convento; se
dotaban festividades; becas de colegiales; y limosnas para los pobres, hospitales y
reos.?2 Por lo que se sabe de estos espacios, no fueron objeto de rifia entre los cleros, al

menos para Querétaro, habria que analizar en otras latitudes.

Las corporaciones novohispanas solian tener espacios de convivencia, como templos
y conventos, o salas de cabildo, pero al mismo tiempo espacios publicos donde
demostraban su estatus religioso. Por ello, es conveniente hablar de las procesiones,
fiestas patronales, rituales, areas y momentos de culto como espacios de sociabilidad
religiosa. En general, la fiesta era, por antonomasia, “un tiempo de excepcion con valor
ritual y colectivo en el que durante el tiempo de la celebracién se [suspendia] el ritmo
de la vida cotidiana”,?3 que se convirtié en un ritual compartido entre los “detentadores
del poder y la colectividad para la preservacion de un orden que dio sentido a la
realidad inmediata del individuo y lo incorporé a un sistema de valores que sustentaron

al sistema absolutista hispanico”.%*

De este modo las festividades patronales de cofradias, terceros, conventos,

parroquias, ciudades y otras solemnidades liturgicas, eran los tiempos oportunos para

capellanias de misas en la Nueva Espafia, 1700, 1821, México, 1999, Universidad Nacional
Auténoma de México.

91 Gisela von Wobeser, Vida eterna, Op. Cit; “Las capellanias de Misas: su funcidon religiosa, social
y econdmica en la Nueva Espafia”, Lopez Cano et al., Cofradias, Op. Cit., pp. 119-130.

92 Rosalva Loreto Lopez, “La caridad y sus personajes: las obras pias de don Diego Sadnchez
Peldez y dona Isabel de Herrera Peregrina. Puebla siglo XVIII”, L6pez Cano et al., Cofradias, Op.
Cit., pp. 263-280.

93 Maria Dolores Bravo, “La fiesta publica: su tiempo y su espacio”, Pilar Gonzalbo Aizpuru,
direccion, y Antonio Rubial Garcia, coordinador, Historia de la vida cotidiana en México, Il La
ciudad barroca, México, Fondo de Cultura Econoémica, El Colegio de México, 2009, p. 435.

94 [dem.
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evangelizar, distraerse, convivir y demostrar el estatus. El Corpus Cristi casi era una
celebracion nacional que tenia varios momentos de manifestacion, uno de los mas
importantes era la procesidn, objeto de discusidn entre los cleros por precederlas para
demostrar su primacia eclesiastica, como en su momento se explicara mas
detalladamente esta procesién. Las procesiones en general demostraban la
conformacion estamentaria de la sociedad. También los lugares que se ocupaban en los
ritos de culto dentro de los templos, en las solemnidades y Te Deum, implicaban cierto
prestigio, como las bancas y asientos de los clérigos, ocupar los mejores lugares
demostraba una posicion. Estos lugares de privilegio fueron disputados, inclusive entre

ordenes religiosas y cofradias.

Fue conveniente la exposicidn de esta categoria historico social, para comprenderlas
como practicas en disputa por los cleros en Querétaro. Aunque no todas se disputaron,
silo hicieron por: la doctrina franciscana y sus ayudas, algunas cofradias, el beaterio de
Santa Rosa de Viterbo, las procesiones y espacios en los templos. Analizado, es
menester conocer como se dio el proceso de secularizacién religiosa para contextuar

los forcejeos entre cleros.

1.4 Secularizacion religiosa: Enfrentamiento de los modelos eclesiasticos,

siglos XVI - XVII

Cabe destacar que los dos modelos de Iglesia se instauraron al inicio de la conquista,
gracias a las bulas papales y bajo las prerrogativas del real patronato. El primer obispo
novohispano que foment6 la sobre posicion del modelo diocesano al regular, fue el
dominico Alonso de Montufar (1489-1572), quien tras haber llegado a su diocesis
convoco en 1555 el Primer Concilio Provincial de México, en el que se “evaluaron las
nuevas necesidades materiales de la Iglesia diocesana y se discutieron estrategias en

orden a la mejor dotacién de cada una de sus sedes”,?> acordando imponer el diezmo a

95 Mazin, “Clero secular y orden social”, Op. Cit., p. 147.
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los indios. Esto desaté una respuesta de los frailes que se opusieron y buscaron la
manera de evitarlo, de modo que se polarizé la polémica adquiriendo un caracter
polifacético.”¢ Afirm6é Mazin que “pocas vias de acceso al debate entre regulares y
seculares son tan importantes como el diezmo [...] Resulta de hecho imprescindible
para la comprension del proceso de secularizacion de las doctrinas”,? pero visto desde
una perspectiva mas general, ya que en ambitos locales falt6 este elemento en las

pugnas eclesiasticas.

Hacia 1568 se hizo una Junta Magna convocada por el rey para tratar dos cuestiones:
las tensiones politicas y sociales acumuladas en el Orbe indiano, es decir, los
enfrentamientos entre cleros y las posturas anarquicas de los encomenderos; y el
ambiente de tensiones entre el monarca y Roma. Respecto al problema de los cleros, no
se dio solucién, sino que mediaron para templarlo, de modo que respecto al diezmo de
indios determinaron que debian pagarlo s6lo en parte. Se establecié la ereccién de
beneficios curados, reformando las doctrinas, quedando los doctrineros desvinculados
de su convento y orden religiosa. Finalmente, dieron permiso a la orden de la Sociedad
de Jesus, o jesuitas, para que pasaran a estos reinos, con la finalidad de abocarse a la

educacion de la sociedad y a la formacion del clero secular.?8

La cédula real de 1574, sobre el patronato del rey en Indias, tiene sus origenes en
estas tensiones y disposiciones de la Junta Magna, con lo que el modelo diocesano
reforzo su presencia al establecer la sujecion de los doctrineros, o curas regulares, bajo
la potestad del obispo, como lo establecié el Concilio de Trento (1545-1563). Pero los
frailes se oponian en gran medida a las disposiciones, argumentando diversos motivos

a los virreyes, quienes los apoyaban, como Martin Enriquez (1510 ca.-1583). Por su

96 Baudot, Op. Cit., pp. 59-73. Sobre los pormenores de la pugna del diezmo de los indios Mazin,
“Clero secular y orden social”, Op. Cit., pp. 152-156. Por ello, se dio una oposicién entre el
arzobispo Montufar y el agustino Alonso de la Veracruz (1509-1584), en torno al diezmo, en la
que se dejo ver los proyectos de Iglesia enfrentados.

97 Ibidem, p. 155.

98 La Junta Magna y la visita que realiz6 Juan de Ovando al Consejo de Indias (1530 ca.-1575),
le permitieron a éste establecer una division radical de la Iglesia: se establecerian didcesis
auténticas donde la poblacién espafiola abundara, pero donde la poblacién en su mayoria fuera
india, los obispados se regirian bajo el modelo de los mendicantes que en ella prevalecieran. Lo
cual no fructificd. Mazin, “Clero secular y orden social”, Op. Cit., pp. 156-160.
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parte, los obispos obtuvieron del monarca en 1583 una cédula que ordenaba que se
prefirieran a los seculares sobre los frailes para designarles beneficios, curatos y
parroquias. En cambio, para 1587 los regulares consiguieron otra cédula que estipulaba
no se les quitaran las doctrinas, aunque amonestados para que lo ejercieran como tal,
pues habian argumentado que no obedecian a los obispos por obedecer las reglas de

sus 6rdenes.%?

Aunque en los afios siguientes las tensiones parecieron estancarse en una tregua, el
clero secular iba creciendo, sobre todo el criollo, gracias al incremento de la poblacion
y a la labor educativa que hicieron los jesuitas, haciéndolos aptos para la atencién de
los indios, pues crecian en el ambiente de estos, a diferencia de los regulares, que en su
mayoria seguian siendo peninsulares. Esta caracteristica fue un ingrediente esencial en
el enfrentamiento que se dio en el siglo XVII. En 1603 el rey envié una cédula en la que
dispuso que los obispos podian prohibir ejercer a los doctrineros que no conocieran las
lenguas vernaculas. Para estas alturas las 6rdenes mendicantes habian abandonado sus
ideales utopicos, alidndose con los corregidores y virreyes a quienes ya no veian como
enemigos. Dando un giro al enfrentamiento, ya no por instaurar un modelo, porque
ambos estaban establecidos, sino defender su primacia eclesiastica, es decir su
jurisdiccion y administracion de doctrinas, y la defensa de su privilegio de no

diezmar.100

Los conflictos entre cleros tuvieron un giro a partir de 1719, cuando el arzobispo de
México, Juan Pérez de la Serna (1570-1631),191 obedeciendo las cédulas reales sobre el
examen de idiomas a los doctrineros, se enfrentd con el virrey conde de Guadalcazar,

que apoyaba a los regulares. A la saz6n de esta polémica, el dean y cabildo de México

99 Ibidem, pp. 161-179.

100 [pidem, pp. 179-182.

101 En 1624 se dio un enfrentamiento entre el arzobispo Pérez de la Serna con el virrey Gelves
por la jurisdiccion de doctrinas, cuando la audiencia fallé en favor del prelado, a su vez el virrey
anulé tal decision, lo que condujo a que el primero excomulgara al alter ego del rey, y en
consecuencia éste desterrara al prelado, desatando una rebelidn que le valié el derrocamiento
al marqués de Gelves. Por intercesion del mismo Pérez de la Serna, se designé como su sucesor
a Francisco Manso y Zuiiiga (1587-1655), quien llevé el indulto real a la ciudad de México por
larebelion de 1624,y en caso de ser necesario, tomar bajo su mando, de manera provisional, el
virreinato. De manera que éste dio pruebas de ser un digno sucesor.
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enviaron un procurador ante el rey para tratar sobre el asunto del diezmo de las
ordenes, pues muchas de ellas habian adquirido propiedades, atin contra disposiciones
reales, eximiéndolas del pago decimal. De este modo el diezmo cambi6 de sujetos en los
enfrentamientos, ya no era la cuestion de si los indios debian pagar o no tal impuesto,
sino a las mismas 6rdenes. Desde entonces, los enfrentamientos entre cleros adquirian
dos posturas, una conforme a la administracién de las doctrinas y otra conforme al
diezmo.102 Hacia 1630 el Consejo de Indias refundi6 en un so6lo expediente los asuntos
del diezmo, que por separado intentaban solucionar varias iglesias del Pert y la Nueva
Espafia. En este asunto tuvieron un papel importante dos fiscales del Consejo de Indias,

Juan de Solérzano Pereira y Juan de Palafox y Mendoza, futuro obispo de Puebla.103

Respecto a la jurisdiccidon sobre las doctrinas, Juan de Solérzano Pereira habia
determinado que el patronato real era perjudicial para las 6rdenes religiosas, quienes
no se consideraban como parrocos, sino que lo hacian por caridad, por ello determiné
que no debian entregar cuentas al rey, ni mucho menos a los obispos, de manera que la
Unica forma de salvaguardar el patronato era sustituyendo a los frailes por clérigos
seculares. Aunque otros opinaron radicalmente que no se les debia remover, habia un
consenso: que no habia autoridad superior al rey, por lo que sélo él determinaria sin
derechos de apelacion.194 Por esto, con cédulas de 1634 y 1639, Felipe IV (1605-1665)

sujetd a los religiosos a la obediencia de sus obispos.105

Hacia 1641 el obispo de Puebla, Palafox y Mendoza, secularizo6 treinta y un doctrinas
franciscanas, tres dominicas y dos agustinas en su territorio, argumentando que los

regulares habian tenido una actitud altanera, sobre todo de los frailes menores, quienes

102 Jhidem, pp. 179-189.

103 E] pleito se centr6 en dos articulos: el primero, que los regulares debian pagar algin dia
diezmo de los bienes adquiridos desde antafio; el segundo, que haciendas de seglares dejaban
de pagar diezmo por pasar a manos del clero regular, lo que mermaba las entradas a las
catedrales. Dos fiscales del Consejo de Indias jugaron un papel importante para la
determinacién: el primero fue Juan de Sold6rzano Pereira (1575-1655), quien rebatid el primer
articulo y debi6 impulsar el segundo; el siguiente fiscal fue Juan de Palafox y Mendoza, en 1632
hizo un informe en el que apoyé ambos articulos. Ibidem, pp. 189-201.

104 Rubial, La Iglesia en el México colonial, Op. Cit., p. 310.

105 Para presentar examen de idioma y de suficiencia en la administracion de los sacramentos
de sus doctrinas.
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se habian negado a hacer el examen de idioma y con ello solucionaba la falta de empleo
para su clero diocesano.1%¢ El enfrentamiento de Palafox no sélo se limit6 a la
secularizacion de doctrinas, sino también sobre el diezmo, asunto que se estaba

llevando en varias didcesis.

La secularizaciéon palafoxiana motivé intentos en otras di6cesis del reino, como lo
fueron las iniciativas de los obispos de Nueva Vizcaya, Oaxaca y Yucatan.19’7 Pero una
serie de propuestas, tanto por dignidades catedralicias como por los obispos, impulsé
una resistencia por parte de autoridades de las érdenes regulares, generando diversos
enfrentamientos, asi entre autoridades regulares y diocesanas como entre la clerecia 'y
los frailes locales.198 Pero lo que sucedi6 en Nueva Galicia con el obispo Juan Ruiz
Colmenero, entre 1649 y 1663, que redujo hospitales y cofradias de frailes a la
autoridad episcopal e instaur6 vicarios foraneos que se entrometieron en asuntos
parroquiales de las doctrinas regulares, reconfiguré la pugna eclesiastica por la
primacia no so6lo con la secularizacién de doctrinas sino también de otros espacios

religiosos.109

Como quedo dicho, la secularizacidn religiosa se conformo en dos pugnas: una por la

primacia eclesiastica, y la otra por el diezmo. Este analisis de la doble pugna, conviene

106 Sobre las particularidades de este proceso iniciado por Palafox ver: Piho, Op. Cit; Francisco
de Ayeta y Hernando de la Rda, Manifestacion breve, radical y fundamental, San Gabriel de
Cholula, 2 de agosto de 1671; Francisco de Ayeta, Crisol de la verdad, sin lugar y fecha,
probablemente en Espafia en 1693. Es un gran opusculo sobre el asunto de la secularizacion de
doctrinas en Puebla bajo el gobierno de Palafox y Mendoza.

107 En Nueva Vizcaya el obispo benedictino Francisco Diaz de Quintanilla y de Evia y Valdés,
seculariz6 doctrinas a los jesuitas y franciscanos. En Oaxaca, el obispo Bartolomé de la Serda y
Benavides, instado por el arcediano Antonio de Cardenas y Salazar, queretano, secularizo
veintiuna doctrinas de los dominicos, tras la muerte del prelado en 1652, el arcediano Cardenas
y Salazar, ratific6 dicha secularizacion. Los dominicos lograron la reposicion de sus doctrinas,
hacia 1664 y con ello la remocién del arcediano a la arquididcesis de México como provisor, en
el que intenté menoscabar el poder de los franciscanos. Rubial, “La mitra y la cogulla”, Op. Cit,,
pp. 239-248.

108 En Querétaro se dio un intento de secularizar la doctrina hacia 1651, apoyados por el
arcediano de Oaxaca, Antonio de Cardenas y Salazar, y tras no lograrse, cuando éste era provisor
del arzobispado de México apoy¢ la fundacién de la Congregacion de Clérigos Seculares de
Guadalupe en Querétaro hacia 1668, como se vera mas adelante. El caso de enfrentamientos
entre obispo y frailes, fue el que se dio entre el arzobispo de México fray Payo Enriquez de
Riberay fray Hernando de la Rua, comisario franciscano. Ibidem, pp. 250-257.

109 [pidem, pp. 257-261.
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que se distinga, porque no siempre fueron de la mano, aunque la finalidad era la misma,
someter al clero regular bajo el modelo diocesano. Y conviene la distincién, para poder
enmarcar las pugnas locales, como la que sucedi6 en Querétaro, cuyo perfil se centré en

la primera forma.

La secularizacidn religiosa iniciada desde el siglo XVI hasta finales del XVII tuvo un
periodo de cierta tranquilidad, gracias a que diversas politicas reales intervinieron. La
Recopilacion de 1680 establecié diversas formas de control sobre los grandes cuerpos
eclesiasticos de la Iglesia indiana.l1? Ordendé que las doctrinas permanecieran con los
religiosos, hasta que el monarca dijera lo contrario, y les dio el permiso para que dieran
los sacramentos a espafioles. Aunque dej6é en manos del clero regular las doctrinas, las
sometio a las visitas obispales, arzobispales y demas jueces ordinarios; determiné como
ley que los doctrineros fueran examinados por los diocesanos en cuanto a las lenguas
nativas; que cuando los prelados regulares quisieran remover a un doctrinero, hicieran
saber de antemano a los obispos y arzobispos, y del mismo modo a la autoridad que
representara al real patronato, y éstos dltimos podian removerlos por justas causas;
que si un obispo o arzobispo deseaba doctrineros, que los prelados deberian darlos;
prohibié a los doctrineros que les impusieran cargas y excesos a los indios; obligd que
los sacramentos a los no indios fuera por justicia y obligacion, y no por caridad. Asegurd
la primogenitura de los regulares que hubiesen entrado primero, prohibiendo que otras

ordenes solicitaran la doctrina y fundaran conventos.111

Aunque todo esto quedd en la Recopilacion, muchas de estas leyes no se llevaron en
la practica, pero permitié que las tensiones eclesiasticas mermaran, por lo menos
durante las ultimas dos décadas del silgo XVII. Pero finalizando el siglo, varias
circunstancias particulares obligaron a que Carlos II solicitara y reformara la vida de
los regulares, insistiendo en la vida conventual, quitando los privilegios de diversos

cargos, que los exentaban de la vida comun.112 Este mismo rey promovié el acceso de

110 Recopilacion de leyes de los reino de las Indias, 1681, Libro |, titulo 6, ley XLIX.

111 Jpidem, titulo 15.

112 E] rey Carlos II solicité al papa Inocencio XII, que la bula que habia enviado a los dominicos,
la extendiera a todas las “religiones” que estaban bajo sus dominios en las Indias Occidentales,
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los indios caciques, en un primer momento a la educacidn, y posteriormente a las
ordenes eclesiasticas.!’® Con estas acciones de la corona se vislumbraban aires
reformistas sobre el clero, y en general de la Iglesia. Antes de la muerte del monarca,
habia recibido una bula papal que le permitia colectar un subsidio en la iglesia

americana, que no logro ejecutar.114

1.5 Regalismo borbénico y reforma eclesiastica, siglo XVIII

Las pretensiones reformistas de Palafox y Mendoza fueron el anuncio de un
planteamiento proyectista de grandes envergaduras en el imperio espafiol, sobre todo
en la Nueva Espafia. Ya que Palafox no sélo vio por los intereses de la Iglesia, sino de las
regalias del rey, pues se preocup6 y propuso reformas para evitar conflictos, sobre todo
con los vasallos de las Indias Occidentales.115 Aunque no se sabe qué influencia hayan
tenido sobre la Espana del XVII, el ambiente intelectual estaba fraguando en el mundo

hispanico su “ilustracién”.

Es necesario hacer hincapié que “ilustracion” y “reformismo” no son términos que se
puedan suplir, antes bien distinguir, para evitar una identidad, “la cual origina

anacronismos, entre el diagnostico que los ilustrados hacen sobre los males de la

alo que el papa accedid y el rey lo confirmd en 1698. Tanto la bula papal como la cédula, ver en:
AH-IDIH, ACP, 1701, S/F; ambas repetidas en: Ibidem, 1705, S/F.

113 Rodolfo Aguirre Salvador, “El ingreso de los indios al clero secular en el arzobispado de
México, 1691-1822", Takwd, 9 (2006), pp. 75-108. En 1681, la Recopilacién habia estipulado la
creacidn de becas para el estudio de los hijos de los caciques indios, y fueron creadas en 1691
becas para estudiar en los seminarios conciliares, y en 1697 la corona permitio el acceso de la
nobleza indigena a los cargos politicos y eclesiasticos.

114 E] subsidio fue de un millén de ducados, y la bula papal fue expedida en 1699. El subsidio no
era un donativo, sino un gravamen al clero, tanto regular como secular, que bajo un permiso
papal, se recaudaba la cifra concedida en un periodo de afios estipulados, restando de todos sus
ingresos un porcentaje del 10 o 6%. Rodolfo Aguirre Salvador, “El alto clero de Nueva Espafia
ante el subsidio eclesiastico de Felipe V”, Revista de Indias, LXXI11-259 (2013), pp. 731y 734.
115 John H. Elliott, “Reformismo en el mundo hispanico: Olivares y Palafox”, Monserrat Gali
Boadella, La Pluma y el bdculo, Juan de Palafox y el mundo hispdnico del seiscientos, Instituto de
Ciencias Sociales y Humanidades, Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, México, 2004,
pp- 13-32.
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sociedad y la politica que llevan a cabo a nombre del rey”,116 para acrecentar sus
regalias. Porque el peligro de asociar estrechamente un sistema politico con un
desarrollo cultural, estriba en que “las filosofias, las formas de pensamiento de moda,

cambian mas rapido que las formas de gobierno”.117

Cabe destacar que la reforma no implicé una revolucién en el gobierno, sino que
atendiendo a las acepciones de la definicion, tenia una carga significativa como
correccidn o restablecimiento a su primera observancia,'18 y no como la implantacion
de algo novedoso como tal. Por reformismo borbonico, bien puede entenderse a la
ejecucion de una normativa que pretendia remediar abusos, planteada en el gobierno
de los Borbdn, quitando las enfermedades sociales que los “ilustrados” proyectistas
habian observado en el imperio espafiol. De este modo, tomando prestada la definicion
de Clara Garcia Ayluardo, se entiende por reformismo a las politicas de regeneraciéon
que partieron de los monarcas y sus ministros “ilustrados”.l1® Y para mayor
comprension hay que afirmar que la “ilustraciéon” influyé en el reformismo, pero no

fueron lo mismo.

En el periodo transitorio de los Habsburgo a los Borb6n se establecié un subsidio a
la Iglesia indiana, el cual se solicitaba desde la dinastia anterior, pero sélo a la Iglesia
peninsular, con la finalidad de solventar gastos de guerra. Felipe V retomd la pretension
de su antecesor, Carlos II, de colectar el subsidio a la Iglesia novohispana, de modo que
dejo en manos de los arzobispos la recaudacion de éste para dar la impresion de que
estaba respetando los fueros eclesiasticos. Aunque hubo voces resistentes, se cumplio
en todos los obispados del Orbe indiano con pastor presente, excepto en donde
gobernaban los cabildos en sede vacante. Este acontecimiento significo para el gobierno

del primer Borbén, “asentar el precedente de imponer nuevos gravamenes al clero y

116 Lempériere, Op. Cit., p. 167.

117 Geoffrey Treasure, The Making of Moderm Europe. 1648-1780, citado en; Lempériére, Op. Cit.,
p. 164.

118 Real Academia Espafiola, “reforma”, Diccionario de Autoridades, tomo V, 1737.

119 (Clara Garcia Ayluardo, “Re-formar la Iglesia novohispana”, Clara Garcia Ayluardo,
coordinadora, Las reformas borbdnicas, 1750-1808, México, 2010, Fondo de Cultura Econdmica,
p- 230.
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demostrar la fuerza de la nueva dinastia”.120 El subsidio también se cobro a las 6rdenes

regulares.

El joven monarca asumid varias de las iniciativas de su antecesor, quiza para
manifestar una coherencia en el gobierno, sobre todo con las cuestiones de la Iglesia en
Indias, especificamente con el clero regular, quien a pesar de la legislacion vigente
seguia renuente en cumplir. Una de las formas que estipulaba la Recopilacién de 1680
para administrar y vigilar a los regulares fue mediante la supervision de los obispos,
pero aun asi hubo cuestiones que salian de la jurisdiccion de los ordinarios, como lo que
sucedia dentro de los conventos. Por ello, favoreci6 al clero secular impulsando la figura
del juez eclesiastico o vicario foraneo, permitiendo a los obispos y arzobispos su
nombramiento sin obstaculos (1703), del mismo modo consintié que los prelados

diocesanos pudieran delegar la visita a los frailes.121

También estableci6 una serie de leyes que controlaban con mas certeza lo que
sucedia en sus conventos, como el poner un limite a la cantidad de frailes que debia
haber, como minimo ocho, y aproveché para recordar la sujecién de los doctrineros al

diocesano.122 Estas estrategias reales eran un signo vital de un reformismo eclesiastico,

120 Aguirre Salvador, “El alto clero de Nueva Espafia ante el subsidio eclesiadstico de Felipe V”,
Op. Cit, p. 755; “El arzobispo de México Ortega Montaiiés y los inicios del subsidio eclesiastico
en Hispanoamérica, 1699-1709”, Francisco Javier Cervantes Bello, Alicia Tecuanhuey Sandoval
y Maria del Pilar Martinez Lépez-Cano, coordinadores, Poder civil y catolicismo en México, siglos
XVI al XIX, México, Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, Instituto de Ciencias Sociales
y Humanidades “Alfonso Vélez Pliego”, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de
Investigaciones Histdricas, 2008, pp. 253-278.

121 Rodolfo Aguirre Salvador, “El establecimiento de jueces eclesiasticos en las doctrinas de
indios. El arzobispado de México en la primera mitad del siglo XVIII”, Historia critica, 36 (2008),
p. 20.

122 E] 14 de febrero de 1703 el rey dio la cédula que limitaba a los conventos a tener como
minimo 8 religiosos, sin contar a los doctrineros, y los que no cumplieran se unieran a otra,
teniendo una sola cabeza, para un mayor control: “Para que siendo ocho pudiesen asistir a las
horas canoénicas y al cumplimiento del culto y oficios divinos, a que no se debe faltar,
entendiéndose que en dichos ochos religiosos no se incluyen ni deben incluir los que se hallaren
sirviendo las doctrinas y curatos de sus territorios, porque estos como pdrrocos tienen y deben
tener actual, continua y efectiva asistencia en sus doctrinas, parroquias y pueblos”. (Enfasis mio).
Pero los que no lo puedan hacer se les llame doctrineros, sometidos al real patronato y a la
jurisdicciéon del obispo. Lo tinico que hacia el monarca era cumplir con el breve pontificio de
Paulo V dado el 23 de diciembre de 1611. Juan Nepomuceno Rodriguez de San Miguel,
Pandectas hispano-mexicanas, tomo I, México, 1839, Mariano Galvan Rivera, pp. 406-407.
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pues también redujo el poder de los clérigos seculares, y en general de ambos cleros,
sobre ambitos netamente seculares, prohibiendo que administraran minas, alentando
su finalidad, la cura de almas.1?3 Estas iniciativas s6lo estipulaban y hacian cumplir
diversas cédulas previas y la Recopilaciéon de 1680, aplicando el real patronato, esta
rigurosidad legislativa no es otra cosa que el regalismo borbdnico; la puesta en practica

de la autoridad regia.

De esta manera, se puede afirmar que la Iglesia novohispana, y sobre todo la del clero
secular, debia estar mas que conformada y bien establecida con sus rentas para poder
solventar los subsidios. Ademas, el rey se dio cuenta de que el clero debia tener una
reforma, gracias a las ideas ltiicidas de Melchor de Macanaz, esto lo entendi6é después de
haber ganado la guerra de sucesion (1701-1714) y de los enfrentamientos con Roma
sobre puntos politicos, pues algunos clérigos habian apoyado a su contrincante.124
Aunque buscé la reforma, el monarca apoy6 al modelo de Iglesia diocesana para que se
sobrepusiera al regular, ya que los obispos y jueces eclesiasticos actuaban bajo su real
patronato, en cambio, los otros tenian una estrecha relacion con el Papa y sus maestros

generales en Roma.

Con ello se iniciaba un periodo en la monarquia que pretendia una visidn proyectista
y de reformas en el gobierno, aunque las reformas mejor estudiadas han sido las de
Carlos III a mediados del siglo XVIII, considerandolo como el reformista por
antonomasia. Aunque para que se llevaran a cabo intervinieron varios actores,

ministros reales, autoridades novohispanas y autoridades eclesiasticas.

Segin Brian Connaughton el gobierno del reino hispanico sobre las tierras
descubiertas se ha estudiado a partir de su formulacion politica, considerando a la
dinastia previa a los Borbon como un gobierno arbitrista ya que se sostenia de los

principios de tradicion y de autoridad, posturas validas en las argumentaciones de la

123 El rey dio una cédula el 14 de marzo de 1703, en la que prohibia que ningun clérigo o regular
pudiera beneficiar minas, recordando la prohibicién de la Recopilacion de 1680 respecto a esta
materia. Rodriguez de San Miguel, Pandectas, OP. Cit., pp. 251-252; Recopilacion de leyes de los
reino de las Indias, 1681, Libro |, titulo 11, ley IV.

124 Maximiliano Barrio Gozalo, “El clero bajo sospecha a principios del siglo XVIII. El Informe de
Macanaz y la respuesta de los obispos”, Investigaciones Histéricas, 22 (2002), pp. 47-62.
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filosofia escolastica, partiendo de una casuistica. De manera que se ha planteado que el
proyectismo Borbodnico del siglo XVIII es una ruptura en cuanto al cuestionamiento del
orden establecido, ideas que fueron puestas en la palestra por “ilustrados” proyectistas

y reformadores.12>

Melchor de Macanaz fue uno de ellos, cuyo proyecto reformista abarc6 varios
aspectos de politica real, extranjera, econdémicay eclesiastica.126 Su reforma eclesiastica
consistia en dar el mismo trato a los clérigos como a los seglares, tanto en los castigos,
como en el servicio y la contribucidn. Pretendia someter el clero regular a la jurisdicciéon
diocesana a través de los jueces eclesiasticos, pero dejando en claro que la Iglesia estaba
en el Estado. Proponia que la injerencia del papa solamente versaria en lo estrictamente
espiritual, su infalibilidad se cefiiria a ello. Y basado en el dictum “no es buen vasallo el
que no es comerciante”, consider6 que el clero entraba en la categoria de inutil, pues
ademas de ser muchos acumulaban bienes que no producian,27 por lo que el clero que
no aportaba a la Corona con impuestos, contribuia a la decadencia de la monarquia. Por
ello, insistia en la creacién de un cédigo que regulase todo esto, a partir de la
racionalizacion y no de la tradicion y leyes patrias, sino una que fuera aplicable, clara 'y
distinta. Connaughton resume el genio de Macanaz en las siguientes lineas:

Formulé un reformismo juridico, socio-econdmico y eclesiastico de hondas pretensiones que

cimbré la monarquia espafiola y dejo planteamientos que repercutieron a través de Espafia

y sus colonias en el siglo XVIII, mismos que fueron retomados mas tarde por las naciones
surgidas de su seno en el siglo XIX.128

También hubo figuras eclesiasticas con semejantes ideas de reforma, uno de los

primeros fue el arzobispo Lanciego y Eguilaz (1711-1728),12° quien puso en la agenda

125 Brian Connaughton, “La buisqueda del cédigo juridico y la forja del canon de reforma politica-
religiosa: Macanaz y la tradiciéon regalista, siglos XVIII-XIX”, Maria del Pilar Martinez Lopez-
Cano y Francisco Javier Cervantes Bello (coords.), Reformas y Resistencias en la Iglesia
Novohispana, México, UNAM/BUAP, 2014, pp. 351-396.

126 Connaughton, “La busqueda del c6digo juridico”, Op. Cit., p. 362.

127 Citado en Ibidem, p. 368.

128 [pidem, pp. 393-394.

129 José de Lanciego y Eguilaz, fue presentado como obispo en 1711, tomé posesion por poder
el 24 de diciembre de 1712, su consagracion fue el 4 de noviembre de 1714, la imposicion de
palio el 11, hizo entrada solemne en el 8 de diciembre del mismo afio, murié el 25 de enero de
1728.
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del primer Borbon la cuestion de las doctrinas regulares. También promovidé en su
arzobispado la figura del juez eclesiastico, y les dio mas poder, al mismo tiempo que
permitié la ascensién del clero secular, recomendando y apadrinandolos,13? pero
también se preocupd por reformar a su clero como de igual modo lo haria su sucesor

Vizarron y Eguiarreta,131 del mismo modo impuls6 a los diezmadores clérigos.

Otra voz que propuso una reforma eclesiastica, aunada a la reformulacién en el
gobierno econdmico fue Campillo, quien en 1743 escribid su obra en dos tomos titulada
Nuevo sistema de gobierno econdémico para la América. Respecto a su reforma
eclesiastica giraba en torno a las usurpaciones por parte del clero secular y regular “de
los intereses del rey”, cuyo remedio “sin estruendo” la realizarian los obispos y
prelados, auxiliados de los gobernadores, que si asi no se hiciere lo realizaria el rey, de
acuerdo con el pontifice, “usando de su autoridad propia, pues la tiene mayor en
América que ningun principe cristiano en sus dominios”.132 Al igual que Macanaz, se
quejo del excesivo numero de eclesiasticos. Su preocupacién gir6 en torno a la
autoridad del rey, la importancia de los obispos y su obligaciéon de ser “garantes del
orden en sus didcesis, la necesidad de hacer ajustes en el tamaiio y las rentas del clero,
asi como la sugerencia de aprovechar a los eclesiasticos para erradicar algunos malos

habitos de los feligreses que estorbaban al buen desarrollo de esos territorios”.133

Hacia 1746 se ubica la obra Noticias secretas de América, hecha por Jorge Juan y
Antonio de Ulloa, sobre algunas regiones del sur de América, presentado a Fernando VI.
En ella los autores criticaron las desviaciones de ambos cleros, pero enfatizaron que los

regulares eran mas escandalosos, que no cumplian con el requisito de adoctrinamiento,

130 Rodolfo Aguirre Salvador, “El ascenso de los clérigos de Nueva Espafa durante el gobierno
del arzobispo José Lanciego y Eguilaz”, Estudios de Historia Novohispana, 22 (2000), pp. 77-110.
131 Rodolfo Aguirre Salvador, “Formacion y ordenacién de clérigos ante la normativa conciliar.
El caso del arzobispado de México, 1712-1748”, Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano y
Francisco Javier Cervantes Bello, (coordinacién), Los concilios provinciales en Nueva Espaiia.
Reflexiones e influencias, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de
Investigaciones Historicas/ Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, Instituto de Ciencias
Sociales y Humanidades, 2005, pp. 337-362.

132 José del Campillo y Cosio, Nuevo sistema de gobierno econémico para la América, Madrid,
Benito Cano, 1789, p. 46. Obra redactada en 1743.

133 Alvarez Icaza, La secularizacién de doctrinas, Op. Cit, p. 32.
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ya que muchos indios no se distinguian de su vida profana, y que el inico remedio era
la secularizacion de sus doctrinas, ademas, agregaron que se aprovechaban de los
indios y que se enriquecian en demasia. Dijeron que ninguna doctrina debia ser
encargada a religiosos, “sino que todos se agregasen a los obispos y que se proveyesen
en clérigos; los cuales por mal que traten a los indios, es con mucho menos tirania que
los religiosos”.134 Al parecer de Alvarez Icaza “esta visién estereotipada se hizo

extensiva al clero regular del resto del territorio americano”.135

Sobre esta visidn “estereotipada” se encuentran varios conflictos que niega que no
s6lo era una vision. Para el caso novohispano se dio desde el siglo XVII un
enfrentamiento en torno al diezmo, ya que las 6rdenes religiosas no pagaban a las
catedrales este impuesto.13¢ Y en 1657, en torno a una polémica suscitada en el
obispado de Puebla entre Palafox y los jesuitas, se decret6 el pago del diezmo a todas
las “religiones”.137 Pero la polémica regresé entre 1734 y 1736, en el que los jesuitas se
negaban a pagar los diezmos a las iglesias episcopales de México, Puebla y Valladolid.138
Al parecer, habian suspendido el pago desde 1717.139 Por ello se les consideraba como

frailes desobedientes e incumplidos.

En 1746 los virreyes de la Nueva Espafa y del Perd se quejaron de las o6rdenes
religiosas ante las Cortes. El primero advertia el exceso de frailes, que los bienes sin
herederos se destinaban a la creacidn de capellanias y obras pias, lo que debilitaba el
comercio y aumentaba la pobreza. El segundo pedia una “reforma del estado
eclesiastico y sugeria reducir el nimero de conventos y entregar los curatos a clérigos
seculares”.1#0 Ambos virreyes tenian una vision de las drdenes religiosas como

corporaciones problematicas y se replanteaban su funcion en torno a la utilidad publica.

134 Jorge Juan y Antonio de Ulloa, Noticias secretas de América, citado en Ibidem, p. 34.
135 Alvarez Icaza, La secularizacién de doctrinas, Op. Cit., p. 35.

136 Mazin, “Clero secular y orden social en la Nueva Espafia”, Op. Cit., pp. 191-193.

137 Se entiende por “religiones” a las érdenes religiosas.

138 Real Carta Ejecutoria, 1736, FR-BFR, ubicacién 6130-C.

139 Archivo Histérico del Arzobispado de México, en adelante AHAM, Cabildo, 28, 25.
140 Alvarez Icaza, La secularizacién de doctrinas y misiones, Op. Cit., p. 35.
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Aunque el analisis de las reformas borbonicas se ha dirigido a las planteadas y
ejecutadas por Carlos III, hay que tomar en cuenta que Felipe V y su hijo Fernando VI
también ejecutaron algunas, pues éste ultimo decreté en 1748 el inicio de la
secularizacion de doctrinas. El apoyo de los arzobispos de México fortalecié las
reformas eclesiasticas implementadas por los Borbdn: desde Juan de Ortega y
Montafiés (1699-1708), José de Lanciego y Eguilaz (1711-1728), Juan Antonio de
Vizarron y Eguiarreta (1730-1747), Manuel Rubio y Salinas (1748-1765), Francisco
Antonio de Lorenzana (1766-1772) y Alonso Nufiez de Haro y Peralta (1772-1800).141
Estos prelados tuvieron la tarea de aplicar las reformas borbénicas que implicaban a la
Iglesia, ademés ellos mismos promovieron un reformismo eclesidstico con tono

regalista, sobre todo al clero regular.

Las reformas de Carlos Il se han analizado desde una perspectiva innovadora, acusa
Lempériere, cuando el planteamiento estaba sustentado en la aplicacion de las leyes,
eliminando el dictum “obedezco pero no cumplo”, con la finalidad de remediar abusos.
Los planteamientos reformistas de principios del XVIII intentaban establecer un
racionalismo en la legislacion para evitar la casuistica reinante que deliberaba en torno
a la “prudencia”, lo que significaba “que la ley era, por principio, constantemente
negociable”.142 En este tenor, la tendencia de la Corona fue sustituir el gobierno
jurisdiccional por una gestién mas administrativa, centrado en el bien comun y en el
“remplazo por las nociones renovadas de utilidad publica, de bien publico, o de justa
causa publica”.143 La formulacién de las reformas no se hicieron en términos de una
“revolucién en el gobierno”, insiste Lempériére, puesto que “no presentan en todos los
casos un caracter explicitamente innovador”,144 que como habia planteado Palafox:

Las novedades se han de excusar, pero las enfermedades se han de curar: esto se dice,

porque llaman algunos novedad a la curacioén, y destierran, y desacreditan los remedios, y

asf consumen del todo a lo publico los vicios. Novedad es diferenciada, o diversidad, no muy
necesaria, que altera, o mejora lo que estid bien ordenado, y esto no se ha de ejecutar

141 Los periodos de prelatura se han tomado en cuenta los nombramientos y las muertes, o en
su caso su traslado a otra didcesis, considerando que muchos de ellos no arribaron enseguida a
la arquididcesis, sino que tardaron inclusive afios en llegar, como Lanciego duré tres afios.

142 Lempériere, Op. Cit., p. 171.

143 [bidem, p. 171.

144 [pidem, p. 164.
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facilmente; pero no se ha de llamar novedad mantener lo bien establecido, o reparar lo
caido.145

Es curioso como Palafox a mediados del siglo XVII hablaba de remediar enfermedades,
metafora que gustaron emplear los “ilustrados” borbones, de modo que los
planteamientos de estos proyectistas iban en orden a “sanar”, “remediar” los abusos. El
objetivo del reformismo era incrementar los recursos fiscales en beneficio del real
patrimonio y de la politica internacional, de mejorar la administraciéon de los bienes y
aumentar su utilidad, rescatando la soberania en torno al servicio del rey y de la causa

publica.

Afirma Lempériere que “la implementacion de la mayoria de [las reformas] se debi6
al ordenamiento juridico y politico vigente y tradicional, mas que al espiritu de las
luces”,146 y en consecuencia “los magistrados ilustrados no construyeron un Estado
moderno, sino que llevaron a buen término la légica multisecular de la monarquia
corporativa”.147 En esta logica, define la categoria historica de regalismo, que al mismo
tiempo es un concepto “para designar al conjunto de esfuerzos de afirmacion de la
autoridad monarquica durante este periodo”,148 de modo que representaban los
poderes de que estaba investido el rey para su ministerio y emprender las reformas.
Por lo tanto, por regalias se entiende a la “administracion de justicia y poder
legislativo”,149 es decir real hacienda, guerra y real patronato. De los tratadistas mas
destacados fueron Rodriguez de Campomanes, con su obra Tratado de la regalia de

amortizacion, y José de Covarrubias con su obra Mdximas sobre recursos de fuerza.

Las reformas eclesiasticas se iniciaron en este ambiente de critica a las 6rdenes
religiosas, muchas de ellas dadas desde la Corona, otras propuestas por los mismos

magistrados y administradores en la Nueva Espafa. En 1749 se ordend la transferencia

145 Juan de Palafox, Obras, tomo X, p. 19 (dictamen LXXXIX), citado en John H. Elliott, Reformismo
en el mundo hispdnico: Olivares y Palafox, en Monserrat Gali Boadella, La Pluma y el bdculo, Juan
de Palafox y el mundo hispdnico del seiscientos, Instituto de Ciencias Sociales y humanidades,
Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, México, 2004. pp. 19-20.

146 Lempériere, Op. Cit., p. 165.

147 [dem. Para conocer el panorama amplio del reformismo borbénico ver: Clara Garcia
Ayluardo, Las reformas borbénicas, 1750-1808, México, Fondo de Cultura Econémica, 2010.

148 [hidem, p. 168.

149 [pidem, p. 169.
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generalizada de las doctrinas regulares al clero secular; en 1759 se orden6 que los
sacerdotes sin ocupacidn en la Corte volvieran a sus iglesias; en 1770 se limito6 la
autoridad de los jueces diocesanos; en 1767 Carlos III gir6 una orden de expulsién de
los jesuitas del reino; en 1769 se ordend con el Tomo regio la convocatoria del IV
Concilio Provincial Mexicano; en 1774 se limit6 el asilo en las iglesias y la inmunidad
eclesiastica en casos de motines y rebeliones; en 1774 y 1786 se dio una intervencion
real en las hacedurias arzobispales; en 1781 se prohibi6é que los obispos nombraran
vicarios sin el consentimiento real; y en 1790 se sujet6 a los notarios eclesiasticos a la
misma reglamentacion que a los civiles; asi como la implementacion de varios subsidios

y la consolidacién de vales reales en 1804.150

Inferencias

Secularizacion religiosa es una categoria historica que define el proceso por el cual las
dos iglesias se disputaron la primacia durante el periodo virreinal, hasta lograr la sobre
posicidn de la Iglesia secular sobre la mendicante. Es claro que el patronato regio apoy6
ambos proyectos, pero finalmente fue cediendo en favor de uno, tras el arribo a la
Corona de los Borbon, lo que permiti6 que el clero secular aventajara al modelo regular.
Por su parte, los frailes, a través del tiempo, dejaron de lado su ideal de evangelizacidn,
sin embargo sobrevivieron, gracias a la defensa de la primacia eclesiastica que habian
detentado y de sus privilegios para no diezmar. La pugna eclesiastica se manifesté en
dos vertientes, a veces despegadas otras veces aunadas, pero con la misma finalidad: la
pastoral y la econdmica, es decir la primacia eclesiastica y el diezmo. Ambos fenémenos,
motores de disputa, con sus propios aspectos de andlisis. Para el caso de estudio se
enfoca en la pugna pastoral, sobre los espacios para el ejercicio del ministerio (las

practicas).

150 Existe una amplia bibliografia que aborda las reformas borbénicas para la Iglesia
novohispana: Garcia Ayluardo, “Re-formar la Iglesia novohispana”, Op. Cit, pp. 225-287;
Lempériere, Op. Cit., pp. 197-223; Taylor, Op. Cit., pp. 27-49; Brading, Op. Cit; Farris, Op. Cit;
Landa Fonseca, La cofradias, Op. Cit., pp. 71-124; Alvarez Icaza, Op. Cit.
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Queda de manifiesto que hacia finales del siglo XVII y principios del XVIII se
propugnaron ciertas ideas reformistas en torno a los cleros, y que una critica de los
“ilustrados” proyectistas, pusieron en la agenda real una serie de reformas que
incumbieron a la Iglesia novohispana. Los elementos expuestos sostienen la idea de que
el proceso de secularizaciéon en general se estaba dando en un primer fenémeno,
denominado como secularizacion religiosa, que involucraba no s6lo la secularizacion de

doctrinas y parroquias, sino de otras corporaciones y espacios de sociabilidad.

Es en estas circunstancias de inicios del siglo XVIII, previo a las grandes reformas
borbénicas, que el proceso de secularizacién religiosa adquirié un tono mas a su
espectro: el dinamismo eclesiastico del “clero bajo”, que deseaba la secularizacion de
los espacios que tenian en posesidn los regulares. Lo que sucedi6 en Querétaro es
ejemplificador, ya que esta ciudad era un enclave espiritual, econémico y politico de
importancia, tanto para el obispado de México como para la jurisdiccion politica. Su
crecimiento poblacional y econdémico permiti6 que se diera una efervescencia
espiritual, de modo que el clero secular local aumenté solicitando espacios para el
ejercicio de su ministerio y el control espiritual de la principal doctrina, como signos de

la primacia eclesiastica.
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Capitulo II
Origenes de las tensiones entre los cleros en Querétaro, siglo XVII

Los modelos fundacionales de la Iglesia en la Nueva Espafa estaban representados por
el clero regular y el clero secular. En Querétaro, el clero secular estaba encabezado por
el juez eclesiastico y los clérigos de la congregacion de Guadalupe, y el regular por los
franciscanos, y no sélo los franciscanos del convento grande, sino toda la familia
franciscana masculina, a saber los del convento de San Francisco, los del Colegio de
Propaganda Fide y los descalzos de San Antonio. No entran en la dindmica de largo
plazo de la pugna entre cleros las demas d6rdenes, para el caso queretano, porque
fundaron conventos tiempo después de que los friales menores evangelizaron la zona,
aunque no por ello dejaron de actuar en determinados casos, ora apoyando el bando
del clero secular, ora al regular franciscano, ora mediando entre ambos, ora

provocandolos, ora ignorando.

Por eso este segundo capitulo tiene como objetivo enfatizar que la primacia
eclesiastica en Querétaro fue, durante los siglos XVI y XVII, de los franciscanos, en sus
diversas ramas, y de cémo el clero secular adquirio cierta presencia en el pueblo, con la
figura de los jueces eclesiasticos, quienes amenazaron su primacia (1620), e intentaron
secularizar una parte de la doctrina (1651), aunque no lo lograron se fortalecieron con
la fundacion de la Congregacion de Clérigos de Guadalupe (1659-1669). Desde luego
que los primeros intentos por desplazarlos tuvieron su fundamento en el apoyo de los
prelados y de dignidades catedralicias, quienes durante el siglo XVII estuvieron
insistiendo en mermar el poder del clero regular, tendencia que se analiz6 en el capitulo
anterior, asi como las politicas reales que iban mediando la situacion de la
secularizacion, hasta que en 1680 se establecieron en la Recopilacién los derechos y
obligaciones de ambos cleros, sometiendo el regular bajo los diocesanos, pero

dejandoles las doctrinas a los frailes.
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2.1 Querétaro pueblo de indios: Origenes y evangelizacion

La ciudad novohispana de Querétaro tuvo su origen en un modesto pueblo de indios, de
mediados del siglo XVI, cuyo establecimiento ha sido discutido por varios autores,5!
aqui se presenta brevemente su origen. Los documentos mas tempranos sugieren que
un grupo de indios otomies de la provincia de Xilotepec, llegaron a Tlaxco-Querétaro
hacia 1530, encabezados por el indio Conni, bautizado como Fernando de Tapia, y que
por medio de violencia ahuyentaron a los chichimecos residentes, hacia Cincoqui
(Apapataro).152 Lo que hizo Fernando de Tapia con los indios chichimecos de Tlaxco

también lo quiso hacer con los que estaban avecindados en la tierra llamada Jurica, y

151 Sobre los origenes de Querétaro: Alejandra Medina Medina, “Querétaro: pueblo de indios en
el siglo XVI”, José Ignacio Urquiola Permisan, coordinador, Historia de la cuestién agraria
mexicana, estado de Querétaro, volumen I, México, Juan Pablos Editor, Gobierno del Estado de
Querétaro, Universidad Auténoma de Querétaro, Centro de Estudios Histéricos del Agrarismo
en México, 1989, pp. 199-285; David Wright, Querétaro en el siglo XVI, fuentes documentales
primarias, México, Gobierno del Estado de Querétaro, 1989; José Antonio Cruz Rangel et al,
Indios y franciscanos en la construccion de Santiago de Querétaro, siglos XVI y XVII, México,
Gobierno del Estado de Querétaro, 1997; Juan Ricardo Jiménez Gémez, Mercedes reales en
Querétaro, Los origenes de la propiedad privada, 1531-1599, México, Universidad Auténoma de
Querétaro, 1996; José Ignacio Urquiola Permisan, “Introduccién”, en José Ignacio Urquiola
Permisan y Alejandra Medina Medina, Primeras noticias sobre la conquista, posesion, limites y
encomenderos de Querétaro, México, Universidad Auténoma de Querétaro, Municipio de
Querétaro, 2006, pp. 15-62.

152 Archivo General de Indias, (en adelante AGI), Justicia, Legajo 124, Numero 1, fojas 1r-293r.
Version paleografica en Urquiola y Medina, Primeras noticias, Op. Cit., pp. 63-297. Son los Autos
entre el cacique de Xilotepec y el encomendero Herndn Pérez de Bocanegra, iniciados el 9 de
julio de 1535 y concluidos el 14 de marzo de 1541. Estos indios solicitaron la restitucion de sus
sementeras. Archivo General de Notarias de Puebla, Notaria de Tepeaca, Legajo 1, Cristébal de
Tapia, afios de 1550-1569, caja 2. Version paleografica en José Antonio Cruz Rangel, “Querétaro
en los umbrales de la conquista”, en José Antonio Cruz Rangel et al., Indios y franciscanos en la
construccién de Santiago de Querétaro, siglos XVI y XVII, México, Gobierno del Estado de
Querétaro, 1997, pp. 38-44. Mal llamados relaciones, pues son poderes dados a Luis de Quesada
de 1554 en el libro de protocolos de Cristobal de Tapia. La Relaciéon de méritos (1569-1604) del
indio cacique confirma que éste provenia de Xilotepec y que habia llegado con amigos y
familiares, a una zona habitada por indios chichimecos. Archivo General de la Nacion de México,
(en adelante AGN), Ramo Tierras, volumen 417, expediente 1, fojas 108r-164r. Version
paleografica en Wright, Op. Cit., pp.236-357.

152 AGN, Ramo de Mercedes, volumen 7, f. 267v. Version paleografica en Wright, Op. Cit., pp.372-
374. Este es un mandamiento de amparo para los indios que ahi vivian dado en 1564.
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que por “mafias y cautelas” los queria hacer mudar.153 Esta accidn del indio cacique
permite confrontar la versidon de los testigos que presentd para su Informacién de
méritos, que lo mostraron como un congregador de indios con formas pacificas y buenos
tratamientos, y al mismo tiempo con la versién de la Relacién geogrdfica de
Querétaro,>* redactada en 1582 por Francisco Ramos de Cardenas, que lo exhibié de la

misma manera.

Se puede datar a partir de 1530 los inicios del proceso de consolidacion y fundacién
del pueblo de indios de Querétaro con el arribo de los otomies, y que tras las conquista
de Nufio de Guzman, mediante su capitdn Maximiliano de Angulo, el conquistador haya
dado en encomienda las inmediaciones a dos espafioles: Arquillada y Alonso Lorenzo,
quienes pronto la dejaron porque segin decian que los chichimecos eran muy rebeldes.
Entonces Nufio se la dio a Hernan Pérez de Bocanegra hacia 1531, quien se hizo cargo
de ella desde entonces, seglin los testigos que él mismo presentd. Las fuentes mas
tempranas no dan indicios de que se haya hecho una conquista sangrienta, aunque hubo
un enfrentamiento donde se hirié a un peninsular, su proceso de fundacién se hizo en
acuerdo con los indios otomies. También los documentos no presentan una fundacién
mitica, de apariciéon de una Cruz y del apdstol Santiago. Un personaje ausente en la
documentacion es el indio Nicolas de San Luis y Montafiez, supuesto fundador de

Querétaro.

La categoria juridica de Querétaro fue la de pueblo de indios, republica sujeta a la
alcaldia mayor de Xilotepec. Un primer movimiento de congregacion de indios debio
suceder antes de 1571,155 en el que testigos de ese afio apuntaron “que en este pueblo

de Querétaro hay espafioles y cantidad de indios que se han juntado de otros”.156 El

153 AGN, Ramo de Mercedes, volumen 7, f. 267v. Version paleografica en Wright, Op. Cit., pp.372-
374. Este es un mandamiento de amparo para los indios que ahi vivian dado en 1564.

154 Universidad de Texas, Coleccion Latinoamericana “Nettie Lee Benson”, Coleccién Joaquin
Garcia Icazbalceta, volumen XXIV, documento nimero 17. Version paleografica en Wright, Op.
Cit., pp. 120-191. Es claro que la Relaciéon geogrdfica fue realizada a partir de testimonios
queretanos, como la familia de los Tapia que posiblemente tenian a la mano la Informacion de
méritos, en la que se ensalz6 la figura del cacique conquistador.

155 Medina, “Querétaro: pueblo de indios en el siglo XV1”, Op. Cit., pp. 252-255

156 AGN, Tierras, Volumen 417, expediente 1, f. 117r, en Wright, Op. Cit.
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pueblo se conformaba tanto de indios como de espafoles, el arribo de los segundos
debid suceder gracias a una serie de descubrimientos mineros que motivaron su paso
y residencia en él, y la apertura del camino Real de la Plata hacia 1575.157 El pueblo se
separard de la alcaldia mayor en 1577 para formar una con su nombre. Sobre si se lleg6
a conformar en Villa, hay dos opiniones reinantes en la historiografia, quien asegura
que se le dio tal titulo en 1606 y otro que lo niega.1>8 Propone Cervantes Jauregui que si
Querétaro tuvo otra categoria y se le seguia llamando pueblo por los franciscanos “se
pudo deber muy probablemente, a que la categoria de pueblo de indios implicaba la
exclusividad de los franciscanos como encargados de la doctrina e imparticion de los

sacramentos”.1>? Pero la documentacion niega esta afirmacién.160

Respecto a quién fue el primer eclesiastico que evangelizd la zona, las fuentes mas
cercanas no refieren en especifico a ningiin nombre, y tampoco se ponen de acuerdo si
fue un clérigo o un fraile. Los testigos presentados por Hernan Pérez de Bocanegra
afirmaban que hacia 1533, aproximadamente, “hizo y edificé una iglesia alli e una
cruz”,161 quien predicaba ahi era el mismo Bocanegra, ademas otros hablaban de que
habia puesto “cruces en sefial de posesion”.162 Los testigos insistian en que el

encomendero habia construido una iglesia concluida en 1536, en la cual “tenia un

157 José Ignacio Urquiola Permisan, “La region centro sur de Querétaro: colonizacion y
desarrollo ganadero y agricola durante la época colonial. Aspectos econdémicos, demograficos y
territoriales”, en Urquiola, Historia de cuestién agraria mexicana, Op. Cit., pp. 35-44.

158 Arturo Domingo Paulin, “Datos basicos de Querétaro”, citado en Cecilia del Socorro Landa
Fonseca, Querétaro, textos de su historia, México, Instituto Mora, Gobierno del Estado de
Querétaro, 1988, Vol. I, p. 25; Juan Ricardo Jiménez Gomez, Composicién de tierras de los vecinos
de Querétaro con su majestad en 1643, México, Universidad Auténoma de Querétaro, Tribunal
Superior de Justicia, CONACULTA-INAH, 2003, pp. 26-27.

159 Cervantes Jauregui, Los franciscanos y la historia de la fundacién de Querétaro, Op. Cit., p. 32.
160 Archivo de la Parroquia de Santiago, Fondo Juzgado Eclesiastico, Caja 30, Legajo 119, 1616,
En el pueblo de Querétaro, (en adelante APS, JE, 30, 119, afio, titulo o expediente); Ibidem, 46,
151a, 1619, En el pueblo de Querétaro en treinta dias del mes de marzo; también el documento
de los testimonio de los autos hechos sobre la composiciéon que la republica y vecindad del
pueblo de Querétaro tuvieron con sumajestad en 1643, Archivo del Poder Judicial de Querétaro
(en adelante APJQ), Civil, Legajo 1650 s/n, Tercero cuaderno sobre las aguas deste pueblo de
Querétaro.

161 AGI, Justicia, Legajo 124, Num. 1, Tira 4, f. 1r. En Urquiola y Medina, Primeras noticias, Op.
Cit.

162 [bidem, f. 4. v.
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religioso que decia misa a los indios e se bautizaban e los doctrinaba”.163 Algunos decian
que Bocanegra envid un fraile, otros que les prometio6 un clérigo, algunos simplemente

hablaban de un cristiano espafiol que adoctrinaba.

Segun el Informe de méritos (1571), del indio Conni, sefial6 que éste habia predicado
afios antes a los indios chichimecas, aunque “habiendo frailes y clérigos en el dicho
monasterio, sin que los dichos frailes y clérigos no entendian la lengua chichimeca”.164
De ello se infiere que quien evangelizd lo hizo a través de Conni, Fernando de Tapia,
como intérprete. Esto contradice a la Relacién que afirm6 que Juan Sanchez de Alanis,
posterior clérigo y cura de Xichy, y el fraile franciscano fray Juan Maldonado,
aprendieron el idioma chichimeco.1¢> Ademas, en la Relacion se dijo que el indio
Fernando de Tapia los hizo adoctrinar por medio de Juan Sanchez de Alanis, y que
posteriormente llegaron religiosos para fundar “monasterio”, 16 el convento de

Santiago (San Francisco), en el que se estableci6 la doctrina.

El proceso de evangelizacidén correspondia, por bulas pontificias y permiso expreso
del rey, a las drdenes religiosas, sobre todo a las mendicantes, cuya tarea era
cristianizar y civilizar, segtn la bula papal de 1522, mejor conocida como Omnimoda.
Las tres ordenes evangelizadoras: franciscanos, dominicos y agustinos, a los que
posteriormente se les unieron los jesuitas, se dividieron el territorio, de manera que en
lugares especificos primaba una orden sobre la otra, pero todas bajo el modelo de
Iglesia mendicante. La doctrina de Querétaro pertenecia a la provincia franciscana de
México, pero una vez creada la de San Pedro y San Pablo de Michoacan paso a ella en
1567.167 De un modo u otro, los franciscanos detentaron la primacia eclesiastica de
manera monopdlica, hasta que otras 6rdenes religiosas quisieron fundar convento, no
por la evangelizacién, sino por las necesidades especificas de sus 6rdenes y la labor
singular de cada una. El monopolio franciscano también tuvo su sustento en una cédula

real de 1587 que protegia las doctrinas regulares de la secularizacién. Este periodo

163 Jbjdem, Tira 5, f. 3r.

164 AGN, Ramo Tierras, volumen 417, expediente 1, f. 115r, en Wright, Op. Cit.
165 Universidad de Texas, Op. Cit,, f. 8r.

166 [bidem, f. 3r, en Wright, Op. Cit.

167 Torquemada, Crénica, libro XIX, capitulo X. Citado en Wright, Op. Cit,, p. 209.
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coincide con el abandono utépico de los ideales regulares, trocandose por la
preocupacion de la sobrevivencia ante los ataques que pretendieran mermar su

primacia.

2.2 Primacia eclesiastica de los franciscanos

En 1571 ya existia la “iglesia y monasterio” de Santiago (San Francisco),168 construido
a expensas de Conni. El convento y su doctrina estaban sujetos a la provincia
franciscana del Santo Evangelio de México, después pasaron a la de San Pedro y San
Pablo de Michoacan en 1567. También se le atribuye a Fernando de Tapia la fundacién
del hospital de los naturales, el cual fue administrado por los mismos religiosos.1? Una
segunda etapa de construccion se dio hacia 1586.170 Pero pronto se tornaron, convento
y templo, incapaces de recibir a mas frailes y feligreses, de modo que a finales del siglo
XVI se concluyeron un templo mas amplio y nuevas celdas.1’? Hacia 1601 y 1602 se

debid construir la capilla de San José de los naturales.172

168 “Santiago” fue el nombre primitivo del convento franciscano ahi construido, pero con el
tiempo se le fue denominando el convento de San Francisco, a veces llamandolo de un modo o
de otro, pero en definitiva su nombre se asumi6 como el de San Francisco, hacia finales del XVI,
y durante el cambio de sede provincial de los franciscanos de Michoacan, se le empezé a
denominar como el convento Grande de San Francisco.

169 Universidad de Texas, Op. Cit., f. 15v. Medina, “Querétaro, pueblo de indios en el siglo XVI”,
Op. Cit., pp. 234-236.

170 Antonio de Ciudad Real, Tratado curioso y docto de las grandezas de la Nueva Esparia, vol. 11.
Josefina Garcia Quintana y Victor M. Castillo Farreras, editores, México, UNAM, 1976, pp. 74-75.
Citado en Wright, Op. Cit., p. 209.

171 Archivo Histérico Franciscano de la Provincia de Michoacan, (en adelante AHFPM), Fondo:
Provincia, Seccién: Gobierno, Serie: Cédulas Reales S. XVI, C.1, Varios: 10, Diligencias hechas por
el Alcalde Mayor de Querétaro, Junio 12, 1596. A junio 12 1597, f. 3. Version paleografica en Cruz
Rangel et al., Indios y franciscanos, Op. Cit., pp. 213-219.

172 Las fuentes que mencionan la Capilla de los naturales o de San José datan de 1608. Archivo
de Notarias de Querétaro, Protocolo: Baltazar Martinez, 1600-1601, Testamento de dofia Beatriz
de Tapia ff. 523r-529v, version paleografica en AA.VV., Documentos Inéditos para la historia de
Querétaro, tomo III, México, Universidad Auténoma de Querétaro, Centro de Investigaciones y
Estudios Historicos, 1984; este testamento fue reelaborado en 1608, Ibidem, Gaspar de Porras,
12, 1608, Testamento de doiia Beatriz de Tapia, ff. 322v-326r. Versién paleografica en AA.VV,,
Documentos Inéditos, Op. Cit., tomo VIII, p. 71-80.
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En cuanto a la administracion diocesana la doctrina perteneci6 hasta 1585 al
obispado de Michoacan, pasando a la del arzobispado de México, tras ganar el litigio
sobre linderos en esta jurisdiccion.1’3 Aunque a finales del siglo XVI y principios del
XVII ningun fraile recibié candnica institucion o colacién candnical’# para fungir como
doctrinero, lo hicieron conforme a las cédulas papales que les dieron ese derecho y
comenzaron sus libros de registro de bautizos en 1593.175 El fraile guardian del
convento de Santiago (San Francisco)!7¢ era el doctrinero del pueblo y vicario de la
capilla de San José, aunque él celebraba de ordinario los sacramentos, también podian
hacerlo otros frailes y clérigos por delegacidn suya.l’7 Ademas de realizar las labores

de parroco, en algunas ocasiones hizo las veces de juez eclesiastico.178

Los provinciales y los comisarios generales de la orden se preocuparon por llevar en
regla los registros parroquiales, ya que estaban en la mira del rey y los obispos, de modo

que a partir de 1616 hicieron visitas constantes para revisar que estuvieran conforme

173 Archivo Histérico del Arzobispado de México, en adelante AHAM, Cabildo, Caja 2, expediente
9. Auto proveido por el doctor Pedro Farfan en el que declaré que pertenecen al arzobispado
de México los diezmos del pueblo de Querétaro.

174 Colacion: “titulo y mandato de posesion”. Real Academia Espaiiola, “colacidn”, Diccionario de
Autoridades, tomo 11, 1729.

175 APS, Libro de bautismos, 1593-1635. Versidn paleografica AA.VV. Documentos inéditos, Op.
Cit.,, tomos 1V, Vy VI.

176 Para evitar confusion en adelante se le llamara convento de San Francisco, pero que quede
claro que su primitivo nombre fue de Santiago y algunas fuentes lo siguieron refiriendo asi.

177 APS, Libro de bautismos, 1593-1635. Versién paleografica AA.VV. Documentos inéditos, Op.
Cit., tomos IV, Vy VI, partida del dia 14 de octubre 1632. “Por delegacién del padre guardian de
este convento, yo, el bachiller Cristébal Sdnchez Cortés, presbitero, bauticé”.

178 Archivo de Notarias de Querétaro, en adelante ANQ, Protocolo: Juan Ibarra, 1587, 89,90 y
otros, ff. 85r-89r. Version Paleografica en AA.VV, Documentos inéditos, Op. Cit., tomo VIII. “Ante
no haber juez eclesiastico”. Antes de que hubiese juez eclesiastico las informaciones
matrimoniales las hacian ante el ordinario del arzobispado, una vez hechas se hacian las
amonestaciones, pero cuando ya se nombro vicario eclesiastico, que fue un clérigo secular, éste
hacialas informaciones y mandaba al cura y parroco para que amonestara a la pareja, pero hubo
casos en que se dio la licencia al doctrinero para que hiciera las informaciones y
amonestaciones. APS, Libro de bautismos, 1593-1635, 25 de agosto de 1597, en AAVV,
Documentos inéditos, Op. Cit., tomo IV; APS, JE, 26, 115, 1645, El doctor don Antonio de Cdrdenas
y Salazar; APS, JE, 44, 146, 1690, Fray José Olvera, prior y cura ministro de doctrina.
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a las Constituciones de su Provincial7? y del Concilio de Trento.180 Pero el interés por
supervisar las doctrinas no sélo le incumbié a los regulares sino también a los
diocesanos, quienes de una u otra forma intervenian en los registros, ya fueran notarios
eclesiasticos, visitadores o el mismo arzobispo.181 Confirmando de esta manera la
sujecion que debian tener los doctrineros a la autoridad ordinaria, considerando que
en estos anos los obispos estaban realizando campafias contra las érdenes religiosas,

de modo que debian evitar cualquier motivo.

En 1652 se dio la primera canénica instituciéon como parroco a fray Juan Leal.182 Por
medio de despacho, el arzobispo daba facultad para que en la doctrina pudiera celebrar
los sacramentos a los indios y por “excepcional comisiéon” encargaba la administraciéon
de los espanoles, negros, mulatos y mestizos.183 El prelado diocesano ordenaba a los
feligreses que lo tuvieran por tal y que lo apoyaran con los derechos conforme al arancel
del arzobispado.184 La colacién obligaba al cura doctrinero a que no se ausentase sin
expresa licencia escrita del arzobispo, nuevamente confirmando la sujecién de éstos al
diocesano. Cuando recibia el despacho de canénica institucion la presentaba al notario

para que la ejecutase y ante una multitud de testigos se hacia la posesién.18>

La doctrina era de indios, pero como la poblacién espafiola, mestiza y de castas
aumento, tomo un caracter diverso. Pero los arzobispos dejaron en manos de los frailes
este sector de la poblacién para que también administraran los sacramentos, pero so6lo
de manera privilegiada, pues las parroquias por su origen fueron parte del modelo de

iglesia diocesana, y por el contrario las doctrinas lo eran del modelo regular. Ya que a

179 APS, Libro de bautismos, 1593-1635, 22 de junio de 1620, en AA.VV, Documentos inéditos,
Op. Cit.,, tomo V. La primera visita se realizé el 16 de abril de 1616 por el Comisario fray
Francisco Carranzo.

180 Jhidem, 9 de julio de 1623. Visita del Comisario General fray Alonso Montemayor.

181 Como consta que en 1620 el bachiller Ortega, notario, dio fe de que el registro contaba con
128 fojas, apenas cinco dias después de que el Comisario Visitador fray Pedro de Orti lo visitara.
Ibidem, 27 de junio de 1620. La primera visita de un arzobispo quedd asentada el 24 de
diciembre de 1632, por Francisco Manzo y Zuiiiga, a quien el guardian del convento le presentd
el libro de bautizos. Ibidem, 24 de diciembre de 1632, Documentos inéditos, Op. Cit., tomo VL.
182 APS, Matrimonios, vol. 1, f. 121. Mendoza, Op. Cit., pp. 22-23.

183 APS, JE, 44, 146, 1675, Nos, el maestro don fray Payo de Rivera... f. 1r.

184 fdem.

185 Jbidem, f. 2r.
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mediados del siglo XVII se vivié un impulso secularizador de doctrinas con la finalidad
de fortalecer el modelo secular, en Querétaro no fue la excepcién, como se vera mas

adelante.

Los seglares queretanos dejaron en sus testamentos diversas limosnas cuyo
beneficio redundaba a los frailes, sobre todo de misas. Otros instituyeron rentas, a
modo de capellania, dejando a los padres franciscanos como patrones y capellanes, y
solicitaron a sus albaceas que hicieran todo lo posible para que la renta no se conmutara
en ningun tiempo, prohibiendo el uso de la renta al clero secular.18¢ Las primeras
corporaciones seglares que se formaron fueron las cofradias. Para 1625 existian
alrededor de “siete u ocho”, segtin Rivas,187 y en 1680, Carlos de Sigiienza y Géngora
contabilizé un total de quince cofradias, de las cuales diez estaban fundadas en el
templo del convento de San Francisco y sus capillas, tres en el convento de la Cruz, una
en el convento de Santa Clara y otra en el de San Antonio.188 Todas bajo al amparo de la
familia franciscana. Otra corporacion seglar fue la Tercera Orden de San Francisco,

fundada en 1634.189

186 ANQ, Protocolo: Nicolas de Robles, nim. 7, 1605-1606, ff. 350r-353r. Testamento de
Francisco Sanchez Quebrajo, 1606, en AA.VV, Documentos inéditos, Op. Cit., tomo VII. Este decia:
“es mi voluntad que no pueda entrar en ella arzobispo ni otro visitador alguno, sino que se
hagan los requisitos que fuere necesario y mis albaceas vieren qué conviene, para que los dichos
religiosos me hagan este bien, para lo que dejo esta dicha limosna”. También sucede con la
capellania fundada por dofia Beatriz de Tapia en 1608. ANQ, Protocolo: Gaspar de Porras, ndm.
13,1608-1616, ff. 49v-53v, en AA.VV, Documentos inéditos, Op. Cit., tomo VIIL.

187 Pedro de Egurrola, Relacion de la fundacion del Colegio, transcrito por Andrés Pérez de Rivas,
Crénica y historia religiosa, tomo I, México, Imprenta del Sagrado Corazdn, 1896, p. 345. Obra
escrita posterior a 1654. Hacia 1600 en la iglesia del convento existian las cofradias del
Santisimo Sacramento y la de Nuestra Sefiora del Rosario, y para 1601 en la capilla de los
naturales la de Nuestra Sefiora del Transito, un poco después también existieron, en la misma
capilla, la de la Santa Veracruz y la de San José. La de las Animas en 1609 ya existia en la iglesia
de espafioles, pero le fueron dadas sus constituciones en 1614 y reformadas en 1623, por el
visitador arzobispal. ANQ, Protocolo: Baltazar Martinez, 1600-1601, Testamento de dofia
Beatriz de Tapia, 1601, ff. 523r-529v, en AA.VV., Op. Cit,, tomo 111, pp. 167-181; AA.VV,, Op. Cit,,
tomo VIII, pp. 24, 50 y 87; Idem, p. 82; APS, JE, 14, 75, 1614-1635, Libro de la cofradia de las
dnimas, ff 1r-21v.

188 Carlos de Siglienza y Gongora, Glorias de Querétaro..., México, Viuda de Bernardo Calderén,
1680, pp. 32-33.

189 Zelaa e Hidalgo, Glorias de Querétaro... Op. Cit., p. 36. Una de sus practicas fue dar el habito
y/o escapulario franciscano para llevar una vida mas devota y austera. Sin embargo, esta
practica del recibir habito ya se hacia a principios del siglo XVII, pero inicamente por medio de
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Estas corporaciones dotaron de un dinamismo religioso a la sociedad, pues su
estructura permitia que se inscribieran en ellas para afiliarse a un modo cotidiano de
vivir la religiosidad, recibiendo indulgencias y asistencia después de la muerte, o
inclusive formar parte de sus mayordomos y diputados, colectando limosnas para sus
actividades, las cuales redundaban en favor del convento: misas, fiestas, procesiones y
funerales.10 Aunque hubo otras érdenes religiosas, s6lo a finales del siglo los
carmelitas y dominicos tuvieron una cofradia cada cual, y los jesuitas tenian una

congregacion.

En cuanto a nuevos conventos, en 1604 se inicid el procedimiento para la fundacién
del de Santa Clara establecido en 1607.1°1 Este convento, en tanto que espacio femenino
de recogimiento, a pesar de ser de clausura, tuvo un dinamismo e impacto importantes
en la sociedad del pueblo de Querétaro: en primer lugar porque en él hicieron “estado”
las hijas de las grandes y pudientes familias, no s6lo del pueblo sino de otros lugares,
también recibieron niflas en educacion; en segundo lugar, al ser objeto de dotes,
limosnas, capellanias y donaciones, lograron juntar una serie de bienes que producian
réditos importantes, con cuyo sobrante realizaron una actividad crediticia que dio flujo

a la economia regional y permitié sostener hasta doscientas monjas.192

clausula testamentaria para que se les enterrase con el dicho habito, por el que pagaban
limosna. AA.VV., Op. Cit., tomos, 111, VII y VIII.

190 Landa Fonseca, Las cofradias, Op. Cit., pp. 60-67.

191 La iniciativa surgié del cacique Diego de Tapia quien fue apoyado por los vecinos en
conformidad para su ereccion, de manera que en 1606 tanto el virrey como el cabildo
eclesiastico, sede vacante, concedieron licencia para que Diego y su hermana Maria de Tapia lo
fundaran, en el que la hija del cacique fue la primera abadesa. Mina Ramirez Montes, Nifias,
doncellas, virgenes eternas. Santa Clara de Querétaro, (1607-1864), México, UNAM-IIE, 2005, pp.
52-60.

192 Un trabajo monografico ver Mina, Op. Cit; Myrna Lili Jiménez Jacome, El convento de Santa
Clara de Jestis de Querétaro, mundo de privilegios y restricciones. 1607-1809, Tesis de Maestria
en Historia, México, Universidad Auténoma de Querétaro, 2012. Sobre la importancia
econdmica del convento ver Asuncién Lavrin, (1975). “El convento de Santa Clara de Querétaro,
La administracion de sus propiedades en el siglo XVII”, Historia Mexicana, XXV-1 (1975), pp.76-
117; Myrna Lili Jiménez Jacome, “El convento de Santa Clara de Jests de Querétaro. Una mirada
al manejo de sus finanzas. Siglos XVII al XIX”, Sergio Rivera Guerrero y Octavio Luna Alvarez,
coordinadores, Historia franciscana, V Centenario de la presencia franciscana en México, volumen
I, México, Provincia Franciscana de San Pedro y San Pablo de Michoacan, 2015, pp. 113-125.
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El siguiente convento franciscano en fundarse fue el de la descalcés de San Antonio
de Padua en 1613, aunque pobre, también fue objeto de donaciones testamentarias de
bienes para su construccion, culto y sostenimiento.1?3 Donaron al templo en 1616 una
imagen de la Virgen de los Remedios, la cual tuvo gran devocidn en el siglo XVII, lo que
permiti6 una estrecha relaciéon de los frailes descalzos con la poblacion de Querétaro,
sobre todo con las familias distinguidas, que al recibir favores de la milagrosa imagen
invirtieron limosnas para la construcciéon y remodelacion de su altar.1°% En este
convento se fundé la cofradia de la Santisima Trinidad. Mas tardia fue la fundacion del
convento de recolecciéon de San Buenaventura, instaurado en la ermita de la Cruz.195
Aunque en 1639 Alonso de La Rea en su Crénica afirmé que el origen de la Cruz no se
sabia, pero que los franciscanos tuvieron la dicha de “haberla y gozarla y darle la
adoracién y decencia justa, labrandole iglesia, diciendo misa y ahora labrarle convento
en que ponerle religiosos que asistan”.1%¢ Para 1607 la Cruz estaba erigida en el cerrito,

y para 1614 su devocion estaba en crecimiento.197

193 AA.VV. Op. Cit,, tomo VIII, pp. 114 y 116; Archivo Histérico Municipal de Querétaro, en
adelante AHMQ, Acatas de Cabildo, Volumen I, version paleografica en José Ignacio Urquiola
Permisan, et. al, Documentos para la historia urbana de Querétaro, siglos XVI y XVII, México,
Ayuntamiento de Querétaro, 1994, pp. 263-268.

194 Baltasar de Medina, Crénica de la provincia de San Diego de México, México, Juan Rivera,
1682, paragrafos: 176-187. Hacia 1682 llegaron a vivir hasta 18 religiosos.

195 E] origen de la Cruz se remonta a la colocacion de una cruz de madera, que en tiempos de la
llegada de los espafioles, en sefial de posesion y conquista ponian encima de las mojoneras, y
tal vez con el paso del tiempo se colocod una de cantera y que poco a poco fue adquiriendo
devocion por la importancia que tenia en la cosmovisidn catolica. Por lo que a su alrededor se
debid construir una ermita o capilla. Medina Medina, “Querétaro: pueblo de indios en el siglo
XVI”, Op. Cit.,, pp. 212-213.

196 Alonso de la Rea, Crénica de la orden de nuestro serdfico padre San Francisco..., México, Viuda
de Bernardo Calderoén, 1643, Capitulo XXIII. Edicién de la “Voz de México”, México, Imprenta de
J. R. Barbedillo y C., 1882, p. 286. Fue concluida en 1639. Sobre el desconocimiento del origen
de la Cruz también lo lamenté Carlos de Sigiienza y Géngora, Op. Cit., p. 28.

197 En 1607 un testamento la menciona como referencia de un solar, diciendo “junto a la Cruz”.
ANQ, Protocolo: Gaspar de Porras, Num. 11, 1606-1607, Testamento de Isabel Niifiez de Aguirre,
ff. 134r-142r, en AA.VV.,, Op Cit., tomo VII, pp. 133-142. En 1614 un testador solicit6 que le
celebraran misas por su alma en “la Santa Cruz del Milagro”. ANQ, Protocolo: Juan Ibarra, 1587,
89, 90 y otros, Testamento de Juan de Larrea ff. 85r-89r, en AA.VV.,, Op Cit., tomo VIII, pp. 113-
122.
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Cuando se hicieron las informaciones sobre esta efigie en 1649,198 los informantes
aseguraron que en tal sitio estuvo muchos afios, como humilladero y punto de plegaria
de los caminantes. Y que a partir de 1603 se considerd que tenia dotes taumaturgicas,
por lo que en 1613 se construy6 una ermita de cal y canto con techo de madera,
levantada por los frailes a expensas de limosnas de los devotos. A ella acudio
regularmente a oficiar misa un ministro del convento de San Francisco. Y en 1615 se
fundé la cofradia de la Santa Cruz en Jerusalén, a la que se afiliaron muchos indigenas.
Cada afio el 3 de mayo, dia de la invencién de la santa cruz, los indios hacian festejos

con danzas y representaciones de moros y cristianos.19?

La Crénica de La Rea se escribi6 bajo el provincialato de fray Cristébal de Vaz, 1637-
1640. Vaz fue un fraile criollo que desde antes habia residido en Querétaro y habia
logrado ser administrador de los bienes del convento de Santa Clara y mandé construir
el claustro de las monjas. También ampli6 el convento de San Francisco, al que traslad6
la sede de operaciones de la provincia Michoacana. Pero su interés se enfocé en el cerro
del Sangremal, donde yacia la Cruz milagrosa en su vieja ermita, la cual, a su parecer,
era “insuficiente e indecorosa” para su culto. De modo que sin consejo, ni licencia, la
demoli6 e inici6 a construir un claustro y templo con el apoyo de algunos generosos
queretanos. Esta decision le acarreé conflictos con notables del pueblo.290 A pesar de
las circunstancias y de amenazas de derribarlo, se erigié en convento de recoleccién en
1666 bajo el patrocinio de San Buenaventura. Pero fue entregado a los padres
apostolicos, franciscanos, en 1683 para que fundaran el primer colegio de misioneros

de Propaganda Fide.201

Por lo tanto, la primacia franciscana se manifestaba en la administracién de la
doctrina, en las corporaciones seglares, los conventos de San Francisco, Santa Clara, San
Antonio y San Buenaventura, y posteriormente el Colegio de la Cruz. De esta manera los

vecinos de Querétaro circundaban los espacios franciscanos: en la doctrina recibian los

198 “Informaciones sobre la antigiiedad del convento de la Santa Cruz”, abril de 1649. AHPFM,
Colegio de la Santa Cruz, D, legajo 2. Citado en Escandén Bolafios, Op. Cit., p. 85.

199 fdem.

200 [pidem, pp. 88-94.

201 Zelaa e Hidalgo, Glorias de Querétaro, Op. Cit., p. 28.
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sacramentos, en sus capillas se reunian espanoles, criollos, indios y castas, ya como
congregantes o como terciarios franciscanos, las mujeres encontraron una opcion de
vida al tomar “estado” de monja o educarse en el monasterio de clarisas, y sus
festividades giraban en torno a devociones franciscanas. Las practicas de primacia
eclesiastica la poseian, sobre todo las de predominio y las de precedencia, porque atin

no tenian la amenaza de la primogenitura, pues estas practicas las daban por supuesto.

Fueron los frailes del convento Grande de San Francisco quienes opusieron
resistencia tanto a las nuevas fundaciones de otras 6rdenes y a los embates del clero
secular que iba en aumento. Después recibieron el apoyo de los frailes del Colegio de la
Santa Cruz, la segunda fuerza franciscana. Pero mientras llegaban, se opusieron a

fundaciones de otras 6rdenes religiosas.

2.3 Oposicion franciscana a las fundaciones de otras 6rdenes

Cuando los agustinos de Michoacan trataron de establecer un convento en Querétaro
en 1602, encontraron resistencia tanto de los frailes como de los vecinos quienes se
opusieron a su ereccion, y en 1609 consiguieron los frailes menores cédula que
cancelaba tal fundacion, ya que el rey era el que determinaba si era necesario un nuevo
convento. Tal postura también fue apoyada por la provincia agustina de México, lo que
deja ver que las provincias regulares tuvieron conflictos internos, sobre todo en este
tiempo en que se dividieron en dos facciones: peninsulares frente a criollos.202
Circunstancias parecidas no permitieron que se fundara en 1606 un convento de
carmelitas descalzos.293 En cambio, frente al arribo de los franciscanos descalzos en
1613 no hubo ninguna aversion, pues eran de la misma familia, aunque de diferente

provincia, representaban mas ser aliados que enemigos, fortaleciendo su predominio.

202 Escandén Bolafios, Op. Cit., p. 85.
203 ANQ, Protocolo: Baltazar Martinez, Num. 6, 1603-1607, ff. 319r-320v, en AA.VV., Op. Cit,,
tomo VII, p. 63.
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Si el primer intento de los carmelitas no fue fructifero, su segundo intento tuvo que
hacerse a escondidas para que fuera eficaz. El provincial de los carmelitas deseaba
establecer casa intermedia entre la de Celaya y la de México, de manera que en 1614
obtuvo la licencia del maestro general de su orden y en ese mismo afio Felipe III
concedid su real cédula para erigirla. Tomaron precauciones los padres fundadores,
para evitar ser descubiertos por los franciscanos, de modo que en octubre de ese afio
llegaron al pueblo de Querétaro vestidos de seglares y acudieron al alcalde mayor Diego
de Barrientos para que les dierala posesion legal. Para que esto resultara, los carmelitas
de Celaya habian invitado a la comunidad franciscana a las festividades de la
beatificaciéon de Santa Teresa de Jesus, casi todos asistieron, excepto el guardian del
convento, que era el doctrinero, quien por mandato real no debia dejar la doctrina.
Enterados de lo acontecido, se retornaron molestos e iniciaron pleitos contra su

establecimiento.204

Uno de los conflictos contra los carmelitas surgi6 a raiz de una clausula
testamentaria de Juan de Larrea, ganadero espafiol, avecindado en Querétaro, que
solicitaba, tras su muerte, ser sepultado en el convento del Carmen “nuevamente
fundado en este pueblo”.295 El testador murié el 3 de diciembre de 1614, para lo cual
sus albaceas se dispusieron a cumplir con la citada clausula que, a falta de juez
eclesiastico, recurrieron al padre guardian del convento de San Francisco quien se
opuso, porque el convento del Carmen estaba enfrentando apelaciones “en razén de la
fundacién y posesion”,2%¢ que los mismos franciscanos habian interpuesto. Mientras se
resolvia el asunto, el cadaver fue puesto en Santa Clara. El problema llegé a la Audiencia
de México, quienes obligaron y amenazaron con excomunioén mayor a los franciscanos
si no aceptaban la fundacién, con lo que se resolvio el asunto del entierro del
testador.207 Probablemente esta circunstancia impidié que se opusieran al arribo de

otras ordenes religiosas, pero no les quité el resentimiento hacia los carmelitas ya que

204 Manuel Ramos Medina, El Carmelo novohispano, México, Centro de Estudios de Historia de
México Carso, 2008, pp. 135-137.

205 ANQ, Protocolo: Juan Ibarra, 1587, 89, 90 y otros, ff. 85r-89r. AA.VV, Op. Cit., tomo VIII, p.
114. El “nuevamente” refiere al primer intento realizado alrededor de 1606.

206 Jpidem, p. 120.

207 Ramos Medina, El Carmelo novohispano, Op. Cit., p. 138.
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para 1625 por “siniestra relacién” que hizo el guardian de San Francisco al virrey
Gelves, éste ordend al alcalde mayor para que los despojara del agua a que tenian
derecho los carmelitas, lo que el alcalde obedeci6 sin reparo alguno, lo que indica un

pacto entre la autoridad y los franciscanos.208

Aparecieron hacia los afios veinte otras dos corporaciones religiosas, que como
sospecha Escandén Bolafos, no tuvieron resistencia franciscana “posiblemente porque
lo especifico de sus funciones impedia que éstos los consideraran rivales”,20° pero hay
que agregar que la experiencia con los carmelitas no tuvo los resultados esperados y
que ademas, por estos afios, quienes empezaron a amenazar su primacia fueron los
clérigos nombrados jueces eclesiasticos. De modo que los hermanos de San Hipdlito
recibieron en 1624 el Hospital Real, del que hasta entonces se habian hecho cargo los
franciscanos. Aunque los indios del pueblo se opusieron, el traslado se hizo en paz. La
transicion fue aprovechada por los clérigos seculares quienes pretendieron ser
capellanes, pero los franciscanos se opusieron tomando la capellania sin costo alguno.
Los hermanos hipélitos poco a poco dejaron entrar a la clerecia, al grado de que en 1634
ya tenian capelldn clérigo, pues estaban sujetos al ordinario. Por eso, su iglesia fue un
punto de reunién paro los clérigos iniciadores de la congregacién de Guadalupe, lo que
significaria para los hipolitos que, hacia 1668, los indios les quisieran quitar el hospital,
tal vez por iniciativa de los franciscanos, pues les constaba “haberse resfriado la caridad

desta hermandad”.210

En agosto de 1625 hicieron su entrada al pueblo de Querétaro los padres de la
Compania de Jesus, solicitados por el alcalde mayor Diego de Barrientos. Fueron
recibidos en “paz y quietud”, tanto por los vecinos como por los franciscanos, “cosa que
les parecia milagrosa, habiendo visto el ruido que habia pasado en ocasiones de otras
que se habian fundado”.21! Refiere, sin lugar a dudas, a la de los carmelitas y en

consecuencia a la de los hospitalarios, estos dltimos no por ellos sino por los seculares.

208 AHMQ, Actas de Cabildo, Vol. I, en Documentos para la historia urbana, Op. Cit., pp. 222-224.
209 Escanddn Bolafios, Op. Cit., p. 87.

210 Francisco de Ayeta y Hernando de la Rua, Manifestacién breve, radical y fundamental, San
Gabriel de Cholula, 2 de agosto de 1671, f. 27.

211 Pedro de Egurrola, Op. Cit., pp. 344-346.
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Insisten las fuentes jesuitas en que la relaciéon con los franciscanos era benéfica y
pacifica, de modo que hacia 1640 realizaban sus festividades con la autorizacion del
cura, “debido a haber entrado en Querétaro la Compaifiia por beneplacito desta serafica
religion”.212 A los franciscanos no les pareci6 amenazadora esta fundacidn, ya que ellos
no tenian a su cargo la educacidn, y ademas los queretanos los necesitaban, de modo
que abrieron escuela de primeras letras, del que se beneficiaron nifios nobles y pobres.
Por esta razdn, quiza, los jesuitas fundaron una congregacion titulada de Nuestra
Sefiora de la Concepcidn que funcionaba en 1640, la cual iba creciendo en congregantes

y en limosnas sin reparo de los franciscanos.213

La oposicion de los franciscanos con nuevas fundaciones religiosas estaba en orden
a la amenaza que sentian sobre su predominio en Querétaro. Pero fueron los clérigos
seculares quienes intentaron hacer menoscabo a su primacia, como se vera a
continuacién, desde luego que apoyados por la alta clerecia y haciendo uso de los
recursos sociales a su alcance, como las peticiones apoyadas por sectores de la
poblacién para mermar el poder franciscano.21# Los frailes menores habian sido objeto
de limosnas y donaciones, lo que fueron perdiendo poco a poco tras la entrada de otras
“religiones”, ademas eran los que encabezaban las procesiones y celebraciones,
regenteaban la doctrina sin que nadie les hubiera puesto en duda su primacia. La

verdadera amenaza llegaria con el arribo de la clerecia secular.

212 AGN, Ramo Misiones, Vol. 25, f. 295, afio de 1640. Version paleografica de José Ignacio
Urquiola Permisan, La fundacién y los bienes del colegio de San Ignacio, Querétaro, México,
Miguel Ferro Editio, 2017, pp. 157-158.

213 Pérez de Rivas, Cronica y historia religiosa, Op. Cit., pp. 346-350. La educacion a inicios del
siglo XVII estaba a cargo de seglares de manera particular, como Juan de Cuadros. AA.VV., Op.
Cit., tomo VII, p. 44; Ibidem, tomo VIII, p. 128.

214 La oposicidén franciscana también se hizo ver cuando los dominicos decidieron fundar su
convento en 1693. Esteban Arroyo, Op. Cit., pp. 19-21.
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2.4 La avanzada de los clérigos: Los jueces eclesiasticos

A finales del siglo XVI el clero secular iba en aumento en la Nueva Espafia, y pasando el
siglo XVII los regulares que en cada lugar detentaban la primacia eclesiastica se vieron
fuertemente amenazados por el clero que ascendia, pues solicitaba espacios propios
para el ejercicio de su ministerio, y asi el modelo de Iglesia beneficial se fortalecia.
Algunos obispos, con sus cabildos y dignidades catedralicias intentaron diversas
estrategias para restar la primacia de los regulares, como se vio en el primer capitulo.
En el arzobispado de México, al que pertenecié Querétaro como doctrina de indios, los
obispos Pérez de la Serna (1613-1625) y Payo Enriquez de Rivera (1668-1681),
tuvieron una actividad secularizadora importante, ademas el canénigo Antonio de
Cardenas y Salazar, en calidad de provisor del arzobispado de México (1667-1670),
tomo6 decisiones que tenian un fin, restar poder a los franciscanos, lo cual tuvo

consecuencias locales.

Mientras los franciscanos se oponian a las nuevas fundaciones de érdenes religiosas,
la clerecia local iba teniendo presencia, aunque en un inicio no fue competitiva, poco a
poco interfirieron en la vida sacramental de la parroquia. El fortalecimiento del bando
eclesiastico secular se manifestd, por vez primera, cuando tuvo representacion publica
de su existencia, mediante el nombramiento de jueces eclesiasticos, y después en la
conformacion de la congregacion de Nuestra Sefiora de Guadalupe de clérigos
seculares. Tanto los jueces eclesiasticos como los congregantes fueron quienes
realmente amenazaron la primacia eclesiastica de la familia franciscana, dandose una
serie de iniciales enfrentamientos, y la configuracion de la posterior pugna en torno a
las practicas de predominio y precedencia, generando a su vez una tension por las

practicas discursivas en torno a la primogenitura.

La presencia temprana de los seculares es casi nula, acaso esporadicos nombres de

clérigos aparecieron en los Libros de bautizos de la doctrina, entre 1599 y 1632, ya como
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celebrantes, padrinos o testigos.?15 No se tiene la certeza del primer nombramiento del
juez eclesiastico, en el libro de bautizos aparece en 1620 el bachiller Ortega, como
notario para dar fe del libro, el cual pudo haberlo hecho como notario del juzgado
eclesiastico.216 Es significativo que tal diligencia la haya hecho en ese afio, ya que en ese
tiempo el arzobispo nombr6é como juez eclesiastico a un clérigo, cargo que habia
desempefiado casualmente el guardidn y cura doctrinero, pero un sector de la
poblacién, encabezado por el alcalde mayor, solicitaron que se retirara. Que el alcalde
mayor haya hecho semejante solicitud, invita a sospechar que la iniciativa provenia de
los franciscanos y confirma que tenian un pacto con la autoridad del pueblo,
predominando no sélo la Iglesia, sino la injerencia sobre el poder real. Este mismo afio
concuerda con que un tal Juan Mercado habia solicitado la doctrina, pero de todo esto

no se tiene mas noticia.217

Otro nombre relevante que aparece en el Libro de bautismos fue el bachiller Cristébal
Sanchez Cortés, que empez6 a figurar desde 1620, quien posiblemente fue, si no el
primero, por lo menos el segundo juez eclesidstico nombrado. Aunque tenia presencia
en el pueblo, lo mas seguro es que en 1634 ya estaba ahi como capelldn del Hospital.218
Designado como juez eclesiastico, tuvo conflictos con el doctrinero fray Cristébal Vaz
hacia 1635. Todavia era vicario foraneo en 1643,219 y probablemente le sucedié Antonio
de Cardenas y Salazar hacia 1645, pero volvio a serlo en 1649, tal vez después de que

Cardenas haya sido nombrado arcediano de la catedral de Oaxaca. Para 1654 fue

215 E] can6nigo Antonio de Salazar, el bachiller Andrés Nieto, el padre Pedro de Mata, el
presbitero Juan de Rivera, Rodrigo de Larrea, bachiller Ortega, bachiller Cristébal Sanchez
Cortés, bachiller Silvestre de Soldrzano, doctor Juan de Pareja Rivera, bachiller Salvador
Gonzales y el bachiller Salvador Hernandez.

216 AA.VV. Op. Cit, tomo V. La anotacién dice que registré y conté que el libro tenia 128 fojas, sin
dar mas detalle, no se vuelve a encontrar mas dato de él.

217 Cervantes Jauregui, Op. cit., pp. 34 y 69. Sobre el primer clérigo nombrado juez eclesiastico
y del personaje que solicit6 la parroquia, no se ha encontrado mas informacion que la citada.
218 Era duefio en este afio de un molino y una huerta, denominados de Cortés, junto a las tierras
de la congregacion de indios de San Sebastian, o de La Otra Banda. AHMQ, Acatas de Cabildo,
Vol. |, en Documentos para la historia urbana, Op. Cit., pp. 173-205.

219 Archivo Histérico del Poder Judicial de Querétaro, en adelante AHPJQ, Civil, Legajo 1650 s/n,
f. 38v, version paleografica en Jiménez Gomez, Composicién de tierras, Op. Cit., p.155.
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referido muerto.220 Tuvo una labor importante para la pretendida secularizacion en

1650, como se apuntara.

La figura de Antonio de Cardenas y Salazar es de vital importancia en el proceso de
secularizacién, no sélo para Querétaro sino también para el arzobispado de México y el
obispado de Oaxaca.?21 Oriundo del pueblo, tenia una relaciéon estrecha con la “élite”
local, confianza que le merecié en 1643 fungir como representante de los vecinos de
Querétaro para la composicion de tierras, significando una unién entre la clerecia y un
sector de la poblacion.222 En 1649 dejo de ser juez eclesiastico para ser arcediano de la
catedral de Oaxaca, donde aconsejo a los obispos para secularizar doctrinas de los

dominicos, con quienes tuvo diversos pleitos.

Nuevamente fue juez eclesiastico Cristobal Sanchez Cortés hacia 1649, enemigo del
entonces provincial franciscano Cristébal Vaz y de su allegado Alonso La Rea, su sucesor
en el provincialato. El dio franciscano desplegé una serie de estrategias para mantener
su primacia, no sé6lo sobre los clérigos, sino también sobre el sector franciscano

peninsular y sobre asuntos que competian a un grupo de “notables” queretanos.223 Vaz,

220 AHMQ, Actas de Cabildo, Vol. I, en Documentos para la historia urbana, Op. Cit., pp. 123y 159;
Escandén Bolafios, Op. Cit., pp. 91-92.

221 Este clérigo nacié en Querétaro, hijo legitimo del capitan Luis de Cardenas y de dofia Antonia
de Avila y Mendoza. Mendoza Mufioz, Secularizacién de la parroquia de Santiago, Op. Cit., pp.
85-88. Fue colegial del colegio de Santa Maria de Todos Santos, doctor en sagrados canones,
abogado de la Real Audiencia, arcediano de Oaxaca, candnigo de la metropolitana de México,
provisor, y vicario general de fray Payo de Rivera, el arzobispo virrey. Baltasar de Medina,
Crénica de la provincia de San Diego de México, Op. Cit., paragrafo: 886.

222 Juntos realizaron una serie de acciones en beneficio de los vecinos y de la futura ciudad de
Santiago de Querétaro a partir de 1643, con la composicion de tierras. Para ello, el abogado de
la real audiencia, el doctor Antonio de Cardenas, fungié como representante de los vecinos, y
estuvo al tanto de los tramites, por lo que ofrecié ocho mil pesos al rey para su real armada de
Barlovento, a cambio de darles nuevos titulos de sus tierras y posesiones. Esta agrupacién de
los queretanos notables en conjunto con el doctor Cardenas, fue un ejemplo de organizaciéon
para lograr los fines en comun. Jiménez Gémez, Composicion de tierras, Op. Cit., pp. 86-128.

223 Patricia Escandén descubre que el grupo de “notables”, término que emplea la autora, estaba
compuesto por: el latifundista, ganadero y capitdn Juan Caballero de Medina (con dos hijas
monjas); los hermanos Cardenas y Salazar: Antonio, presbitero y abogado de la Real Audiencia,
y Juan, capitan y terrateniente (la hermana, Juana de San Antonio, era novicia en Santa Clara);
el primo de los anteriores, el minero y capitan Lorenzo de Cardenas; el también empresario
minero, regidor del ayuntamiento de México y alcalde mayor de Querétaro, Antonio de Monroy
(con tres hijas en el referido claustro) y el administrador del convento de Santa Clara, Bernabé
de Vigil Valdés. Casi todos eran duenos de grandes extensiones de terreno y de hatos, y
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en su trienio como provincial, 1637-1640, se empefid por rescatar la ermita de la
Cruz,224 y construir a su alrededor un convento, lo que hizo sin los permisos y licencias
necesarios. Ante estas acciones el grupo de “notables” se opuso férreamente a la
construccion de dicho convento, y en 1649 La Rea le dio el titulo de guardiania, lo que
molestd al grupo de detractores, quienes se quejaron por la irregularidad de dicha
construccion. Aunque se intent6 derribarlo, los franciscanos lograron mantenerlo en
pie y el virrey mando al juez eclesiastico Sanchez Cortés que dejara de entrometerse en
los asuntos.22> Obtuvieron en 1650 una prorroga para los permisos, los cuales llegaron

en 1653.226

Mientras se daba la prorroga, el grupo de “notables” junto a los clérigos no
permanecieron quietos, ya que fueron propulsores de otros ataques al monopolio
franciscano. Uno de ellos tenia que ver con la administracién de los bienes del convento
de Santa Clara, pues La Rea en cuanto que provincial se la quité al seglar Bernabé Vigil
Valdés, para darsela a fray Cristébal Vaz. Al finalizar el provincialato de La Rea, ambos
frailes fueron denunciados ante los definidores franciscanos, por medio del arcediano

de Oaxaca, Antonio de Cardenas y Salazar.

formaban parte de una “nueva aristocracia” que aspiraba, tanto como la nobleza peninsular, a
ligar la propiedad del suelo con el prestigio del nombre. Escandén Bolafios, Op. Cit., pp. 88-124.
224 Auspicié a su amigo queretano, fray Alonso de La Rea, para que fuera el cronista de la
provincia, cuya Cronica se publicéd en 1643, donde se narré la importancia de la Cruz para el
pueblo, posteriormente lo promovié para que fuera el provincial. Los provincialatos de ambos,
significaron el triunfo del partido criollo dentro de la orden en la provincia de Michoacan,
fendmeno que se replicé en otras, como los dominicos, AIDIH, ACP, 1637, Admonitiones 5.

225 E] comisario franciscano fray Buenaventura Salinas consigui6 del obispo de Yucatan y virrey,
Marcos de Rueda, la aprobacién de la construcciéon y ordené al vicario fordneo Cristébal
Sanchez Cortés para que no impidiera la fabrica. Pero tras la muerte del obispo virrey los
notables consiguieron de la Audiencia gobernadora una real provisiéon que mandaba derruir el
inmueble.

226 E] mismo dia en que se ley6 en Querétaro la real provision que ordenaba la destruccién del
convento, también se ley6 una peticion ante la Real Audiencia por parte de fray Carlos Salazar,
con suficientes argumentos. Entonces, se dio una tregua en lo que las apelaciones volvian del
Consejo de Indias, para lo cual una parte del cabildo indigena mand6 un representante para
defender la causa franciscana y un sustancioso donativo para ablandar el parecer del rey. En
1650 se despacho al obispo Ramirez de Prado para que hiciera las averiguaciones, quien
favoreci6é la causa, y fray Alonso de La Rea solicité prérroga para obtener los permisos
necesarios, los cuales llegaron en 1653 sin mas interrupciones. Cervantes Jauregui, Op. Cit., pp.
38-49.
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En el mismo tenor de descontento de la “plutocracia” queretana, se vislumbré el
primer intento de secularizar una parte de la doctrina entre 1650 y 1651. Pues llego6 al
virrey y a la Real Audiencia una cédula en 1651. El rey mand6 que se hicieran las
consultas necesarias para secularizar una parte de la doctrina franciscana de Querétaro,
ademas referia que la peticién se habia hecho “por parte de los vecinos”, al parecer la
iniciativa fue del bachiller y juez eclesiastico Cristobal Sanchez Cortés. Estos se habian
quejado que fuera de los indios, los demas habitantes no recibian las atenciones
necesarias de una parroquia. Que eran mas de diez mil vecinos, y que habia mas de
veinte sacerdotes “doctos y graduados”, que eran:

Naturales, hijos y nietos de pobladores, y conquistadores, que no tienen iglesia, en qué decir

misa, serfa muy digno de mi piedad, que se acomodasen en la administraciéon de los

espafioles; pues con esto, quedaban todos consolados, los religiosos, en la administracion de
los indios de aquél partido, pues es tan util, y grande el aprovechamiento; y los clérigos

patrimoniales, con Iglesia, y comodidad, con qué socorrerse a si, y alos suyos, y los espafoles
tendran parroquia legitima.227

Los que enviaron la solicitud, probablemente firmada por el grupo de “notables”,
citaban la secularizacion hecha en el obispado de Puebla, llevada a cabo por Palafox y
Mendoza. Acusaron que los frailes ministros de doctrina no se apegaban a los aranceles
y que lo que hacian respecto a los espafioles, criollos y castas era por “pura caridad”. No
se ejecutd la cédula, los motivos se ignoran, pero quiza este intento produjo que los
frailes solicitaran la colacidn o institucién candnica que recibieron al afio siguiente. Los
despachos dados por el arzobispo de México a los ministros de doctrina, s6lo hacia
institucion canodnica en la cura de almas de los indios, y que por “especial comision” les
daba la administracidon de espafoles, negros, mulatos y mestizos, haciendo énfasis en
esta distincion. Aunque no se logro la secularizacion, si pudieron conseguir que el conde
de Alba de Liste exhortara a los frailes para que no obligaran a los indios a prestarles
servicios personales o a remunerarlos de otras formas. Cuestiones que se

reglamentaron posteriormente en la Recopilacién de 1680.

227 AGl, Escribanias, 1904, f. 3, este documento se cita a partir de la version paleografica de
Cecilia del Socorro Landa Fonseca, inédita, y en adelante se referira sin esta nota aclaratoria.
Esta cédula fue empleada posteriormente para volver a solicitar la secularizaciéon en 1705, y
también para realizar la secularizacion de la doctrina de San Pedro de la Cafiada. APS, JE, 25,
113, 1785, Consulta del Ayuntamiento de Querétaro, f. 2v.
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Surge una interrogante, aunque era entendible el deseo de los clérigos por ganar
espacios propios para el ejercicio de su ministerio, ;por qué una seccion de “notables”
queretanos ansiaba lo mismo, o por qué se empefnaron en desprestigiar a fray Cristébal
Vaz y a su amigo fray Alonso de La Rea? La respuesta la da Patricia Escandén, al decir
que el alarde de autoridad que ejercio fray Cristdbal Vaz sobre el convento de Santa
Clara “lesion6 gravemente los intereses, la susceptibilidad y el puntilloso sentido de la
jerarquia y del honor de algunos de los mas insignes miembros de la aristocracia
queretana”.228 Después de sucedido eso, querian sacar a Vaz del pueblo hacia 1654, lo
que después se logro. Tras su caida, también sobrevino la de La Rea, pues la firma de

ambos casi desapareci6 de los expedientes provinciales.

Los “notables” por fin habian logrado establecer un cabildo en 1655 al obtener el
titulo de ciudad,?29 en cambio, los clérigos no lograron sus objetivos, por lo que desde
entonces tratarian de conglomerarse para reunir fuerzas y buscar espacios propios
donde ejercer su ministerio. En este tiempo el arcediano Antonio de Cardenas, fue
removido al arzobispado de México en 1664,230 donde fue candnigo durante tres
gobiernos episcopales: Alonso de Cuevas Davalos (1664-1665), Marcos Ramirez de
Prado (1666-1667) y Payo Enriquez de Rivera (1668-1681), arzobispo y virrey. Este
ultimo tomo posesidn de la silla catedralicia hasta diciembre de 1670, por lo que desde
mayo de 1667, en que muri6 su antecesor, Antonio de Cardenas qued6 como provisor

del arzobispado.

Diversas acciones del candnigo, en calidad de provisor, afectaron a las 6rdenes

mendicantes, pues queria secularizar sus doctrinas, por lo que se dio un enfrentamiento

228 Escandon Bolafios, Op. Cit,, pp. 111-112.

229 En 1654 el rey Felipe IV expidi6 una cédula para recabar fondos, y en 1655 lleg6 el
recaudador a Querétaro, una oportunidad para los “notables”, que a cambio de un donativo
solicitaron el titulo de Muy Noble y Muy Leal Ciudad de Santiago de Querétaro. En su propuesta
de escudo, refieren que tanto Santiago como la Cruz eran insignias respetadas y veneradas por
los queretanos, sin indicar la relacién con la mitica fundacion. Carlos Arvizu Garcia,
Capitulaciones de Querétaro, 1655, México, Municipio de Querétaro, 1994. Respecto al “Santiago
de”, se analizara en el capitulo IV de esta tesis.

230 Tras la muerte del obispo de Oaxaca, Francisco Diego Evia y Valdés, en 1653, el provincial
de los dominicos, Francisco de Burgoa, hizo las diligencias necesarias para lograr restituir sus
doctrinas y remover al arcediano al arzobispado de México. Mendoza Mufioz, [dem; Rubial
Garcia, La mitra y la cogulla, Op. Cit., pp. 246-247.
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entre él y el comisario general de los franciscanos, fray Hernando de la Rua. En una
publicacion titulada Manifestacién breve, el fraile dio sucinta relaciéon de los agravios
que su orden habia recibido por parte de las dignidades episcopales en Puebla, México
y Michoacan. Cuando hablé de México, dijo que el sujeto de tales agravios fue Antonio
de Cardenas y Salazar. Entre otras acciones que tomo¢ el candnigo, fue establecer en las
doctrinas franciscanas jueces eclesiasticos, que hasta entonces ya se habian puesto,
pero no con autoridad de jueces provinciales como “de hecho” lo hicieron, “precediendo
a los prelados de los conventos, [...] formando tribunal y judicatura en los conventos,
entrometiéndose a presidir y gobernar las elecciones de los oficiales de la cofradias, no
visto desde la conquista, mas que sola la visita”. Con ello no sélo se pretendia
menoscabar el predominio sobre las corporaciones, sino quitar la precedencia en los
espacios rituales. Ademas, “alter6” tanto a espafioles como a indios para que solicitasen
clérigos en sus parroquias. También estableci6 el diezmo a las monjas clarisas de la
ciudad de Querétaro.23! Fue él quien permiti6 e impulsé la congregaciéon de clérigos

seculares.

Los primeros clérigos que aparecen a inicios del siglo XVII no tenian espacios para
ejercer suministerio. Es decir, ni capellanias, ni altares, ni templos, en dénde decir misa,
hacer sus devociones y rezar las horas candnicas. Pero cuando hubo la oportunidad,
comenzaron a solicitar el juzgado eclesiastico y la sujecion de recintos como el hospital,
del que se apoderaron para iniciar su congregacién. La creacidn del juez eclesiastico en
Querétaro (1620) fue el punto de quiebre para la primacia eclesiastica franciscana, que
poco a poco permitié que algunos ascendieran a las dignidades catedralicias como
Antonio de Cardenas, que una vez promovido al arzobispado de México aproveché su
periodo de provisorato para tratar de debilitar a los franciscanos, y de ayudar a los
clérigos a posicionarse con mas autoridad en Querétaro. Pero el vicario foraneo o juez
eclesiastico, no actuo solo, fue apoyado en conjunto o de manera particular por un
grupo de notables queretanos, haciendo un frente contra la primacia no sélo

eclesiastica, sino inclusive politica y econ6mica de los frailes menores.

231 Ayeta y Rua, Manifestacion breve, radical y fundamental, Op. Cit, ff.13v-31r.
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2.5 La congregacion de Guadalupe, sdlida trinchera del clero secular

La calma no siguid a los acontecimientos anteriores, sino que por medio de estrategias
bien encaminadas y por circunstancias casi providenciales, los clérigos lograrian
establecer una congregacion de puro sacerdotes seculares. Tal vez su fallo en tratar de
secularizar una fraccion de la doctrina franciscana les dio el impulso para agruparse,
cuyo pretexto fue una imagen de la Virgen de Guadalupe, que mando pintar el bachiller
Lucas Guerrero, por consejo del juez eclesiastico Francisco de Lepe, para agradecer su
abundante cosecha que habia estado en peligro. Por ello, hacia 1659-1660 el bachiller
Guerrero decidi6é ponerla al culto publico, pues no existia imagen de la Guadalupana
expuesta en algin templo. Pero el Unico lugar que estaba sujeto a la administracién
diocesana era el hospital de los hipdlitos, donde un clérigo era capelldn, entonces con el
favor de los religiosos de la hermandad de San Hipdlito se colocé la pintura, segin
Siglienza con una simpleza y con tan “moderado concurso”. Festejaron el 12 de
diciembre con modesta solemnidad, desde entonces cada domingo cantaban una misa

los clérigos que se habian agregado al bachiller Guerrero.

Los presbiteros llevaban su vino y su cera, y después comenzaron a hacer limosna
para costear a los indios musicos de la parroquia que acompafiaban las misas. Sigiienza
y Gongora (1645-1700), con su estilo, narr6 las situaciones de controversia que
surgieron a raiz de las piadosas muestras dadas a la Guadalupana, respecto a los indios
musicos, que “el estorbo s6lo dimanaria de los que pudieron prohibir (quizas porque
les hacian alguna falta en aquella hora) el que fuesen los indios a oficiar con su canto las
misas”.232 Sutilmente daba a entender que quienes prohibian a los indios fueron los
franciscanos que regenteaban la parroquia, aunque la excusa, los acusa. A sabiendas de
las prohibiciones hechas a los indios cantores, en una ocasién los mismo clérigos
hicieron coro, aunque mal ejecutados, su devocién a Maria no impidi6 que lo llevaran a
cabo, y que tanto fue su arrebato que decidieron instaurar un ejercicio piadoso de

cantar todos los sabados la Salve, que “siendo el fruto de accién tan piadosa nuevos

232 Sigiienza y Géngora, Op. Cit., p. 12.
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estorbos, que sélo sirvieron de seminario de pleitos”, los cuales impidi6 el arzobispo
electo de México, fray Marcos Ramirez de Prado ordenando que no se “estorbasen
ejercicios tan piadosos”. ;Pero quiénes eran los que provocaron estorbos? Sigiienza no
lo dice, pero es obvio pensar que fueron los franciscanos que se opusieron abiertamente

a las practicas de los clérigos.

Segun la versidn del comisario de los franciscanos, fray Hernando de la Rua, los
clérigos se introdujeron al Hospital, con el consentimiento de los hipoélitos, para “tener
sermones y hacer solemnidades”, lo que procuraron impedir “politicamente”, pero que
hallandose provisor Antonio de Cardenas y Salazar, “los clérigos esforzaron dichas
solemnidades, y ganaron mandamiento del dicho provisor”, que ademas orden¢ a los
frailes que no las impidieran y coloc6 el santisimo contra la voluntad de los frailes.233
Siglienza resumid las dificultades dandole un significado teol6gico mariol6gico:234

Que cuando en aquella ciudad se reconocian los estorbos, eran disposicién del Dragén

antiguo con que acechaba al Hijo primogénito de la que vestida de sol, y colocada sobre el

trono argentado de la luna, queria ya dar el fruto de sus entrafias piadosas en una

Congregacion Venerable de Presbiteros Seculares, en quienes habfa de vincular como

mayorazgo su afecto tierno. Sazondse en fin tan generoso fruto, y después de los dolores,

que se juzgaron de parto, naci6 el Hijo de la Mujer Apocaliptica, quiero decir se instituyé en

la ciudad de Querétaro la Congregacién Eclesiastica de Maria Santisima de Guadalupe de
México.235

Los “estorbos”, palabra que significaba las dificultades y embarazos que enfrentaron,
no eran para nada imaginados, como quiso matizar Sigiienza. Cuando los primeros
congregantes redactaron las Constituciones y ordenanzas, se las dieron a los demas
clérigos para que las firmaran, pero los inundé “un dnimo intimidado”, inclusive a
aquellos que las habian solicitado, pues temian represiones y castigos “de quien pudiera

darselo, por no haber procedido en esto con su beneplacito previo”, ;a quién debian

233 Rua y Ayeta, Op. Cit., f. 27v. Acus6 ademas que los clérigos intentaban preferir a los ministros
doctrineros, tal vez referia la intenciéon de que el juez eclesidstico pretendi6 celebrar las
exequias de Felipe IV en 1666. AHPFM, Fondo Provincia, serie alfabética, 171 E, citado en
Cervantes Jauregui, Op. Cit.,, pp. 55-56; mismo documento en la version del: APS, JE, 12, 53,
Expediente 64, f. 8r.

234 Es decir, una reflexion por analogia con un pasaje biblico referente a los misterios de la
Virgen Maria.

235 Sigiienza y Géngora, Op. Cit., p. 13.
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pedir beneplacito, sino a los franciscanos?, de modo que sélo unos pocos las rubricaron,
lo que bastd para que el provisor las confirmara.23¢ Con aprobacion del representante
diocesano, los demas clérigos las suscribieron, quedando fundada la congregacién en

1669, corporacion que daba existencia juridica a la clerecia secular.

Posteriormente consiguieron un terreno para construir una sala que les sirviera de
iglesia, con permiso real. La bendicién y primera misa se hizo el 3 de mayo, el mismo
dia de las festividades de la Santa Cruz. Antonio de Cardenas y Salazar impulsé para que
se le construyera un templo mas suntuoso, pero murié en 1674. De él dijo Siglienza que
habia sido “columna firmisima del estado clerical, promovedor insigne de estos
piadosos intentos, y a quien todos miraban en esta accién con linces ojos como al norte
mas fijo de su esperanza”.237 Se construy6 un templo mas suntuoso, gracias al apoyo de
los hermanos Caballero y Ocio, Nicolas presbitero y prefecto de la congregacién y Juan,

que entonces era alguacil mayor de la ciudad de Querétaro.

La fundacién de la Congregacién representd, después de los jueces eclesiasticos, la
segunda avanzada de los clérigos, s6lida trinchera desde donde proferirian los ataques
a las practicas de primacia eclesiastica de los franciscanos. Para conmemorar la
inauguracion de la nueva edificacion de los congregantes, Juan Caballero y Ocio, recién
ordenado sacerdote, invit6 al clérigo Carlos de Siglienza y Gongora, para que escribiera
la cronica que intitulé como Glorias de Querétaro.238 En su obra, el poligrafo configurd
la pugna eclesiastica en su forma discursiva, pues puso en duda la primacia franciscana
en tres aspectos: en cuanto al predominio, argumento, desde una lectura teoldgica, la

fundacion de la Congregacidon, como ya se mencion6, y que los indios en accidon de

236 Rua y Ayeta, Op. Cit., ff. 26r-31r. Aqui habla Raa de los agravios contra la orden franciscana
bajo el provisorato de Antonio de Cardenas.

237 Siglienza, Op. Cit., pp. 22-23.

238 Para mayor conocimiento de la vida y labor de Juan Caballero y Ocio, ver los escritos de
Rodolfo Anaya Larios, “Infancia con milagro”, en Gabriel Rincén Frias, Don Juan Caballero y Ocio,
La Generosidad y el poder. Los anhelos barrocos del benefactor queretano, México, Librarius,
Municipio de Querétaro, 2013, pp. 15-21; Gabriel Rincon Frias, “Biografia. Don Juan Caballero
y Ocio, (1643-1707). La opulencia para la gloria de Dios y el beneficio de los demas”, en Rincon
Frias, Don Juan Caballero y Ocio, Op. Cit., pp. 23-57. José Ignacio Urquiola Permisan, “Juan
Caballero y Ocio. Los caminos de las fortunas”, en Ibidem, pp. 59-115. Alejandra Medina Medina
“Cuerpo documental”, en Ibidem, Op. Cit., pp. 117-532.
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gracias, por haber sido evangelizados por un clérigo, festejaron con gran regocijo el dia
de la dedicacidon del templo,23° ademas sumé que, ante ciertos temblores de la reliquia
de la Cruz, los franciscanos querian desviar la atencién, de modo que Sigiienza sostuvo
que “no fue temblor (aunque asi lo subscriban) el de la Santa Cruz, sino conmocion
alegre”,240 con ello dejaba en claro que la sociedad reconocia la presencia de los clérigos;
respecto a la precedencia, que erala vez primera que él veia como las 6rdenes religiosas
antecedian al estado clerical, y sobre todo los franciscanos,?4! de esta manera planteaba
lo absurdo que le parecia aquello, sin decirlo pretendia que el clero secular debia
preceder los espacios rituales; y finalmente, en cuanto a la primogenitura, lamentaba
se ignorase el origen de la Cruz milagrosa que coronaba “el cerrillo por la parte
oriental”,242 y que el clérigo secular Juan Sanchez de Alanis fue quien evangeliz6 a los

indios de Querétaro.243

La inauguracién discursiva de la pugna no provocé ningin efecto, tal vez por la
sutileza con que las expreso el cronista, o porque no significé para los franciscanos gran
amenaza, pues para estos afios parecia se estaba tranquilizando el impetu secularizador
en la Nueva Espaiia. Solo se registré un enfrentamiento entre la Congregacion y el fraile
ministro de doctrina, como habia sucedido con el caso carmelita, sobre una clausula de
un testamento de un clérigo, que deseaba ser enterrado en el nuevo templo, los
franciscanos se opusieron sin resultado.244 Este altercado no fue la respuesta al sutil
ataque discursivo, perpetrado por Sigiienza, pues hubiese tenido continuidad, mas bien
parece que fue un caso aislado, porque hubo una tregua, tras la llegada de los cruciferos,
quienes desplegaron estrategias encaminadas a salvaguardar las practicas de

predominio y de precedencia.

En 1650 se habian contabilizado un total de veinte clérigos, y cuando la dedicacién

del templo de la Congregacidn, estaban agregados a ésta alrededor de cincuenta y dos,

239 Sigiienza, Op. Cit,, p. 51.

240 Jpidem, p. 29.

241 [pidem, p. 33.

242 [pidem, p. 28.

243 [pidem, p. 52.

244 Archivo Digital, Universidad Auténoma de Nuevo Leodn, en adelante AD-UANL, codigo del
manuscrito, 10200004 76. Es un Testimonio de los autos, de 1681.
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de entre los cuales sobresalia Juan Caballero y Ocio, ahora clérigo, generoso mecenas y
benefactor de las 6rdenes religiosas, gracias al caudal recibido en herencia.?45 Los
clérigos iban en aumento y por lo tanto deseosos de espacios, pero también huno una

tregua local pactada entre los congregantes y los cruciferos.

2.6 La hermandad entre los congregantes y los cruciferos

Las tensiones entre los cleros se calmaron con la Recopilacién de 1680, pues en ella se
estipulé la forma de gobernar ambos cleros, sometiendo en varios puntos el clero
regular bajo la autoridad diocesana, pero de igual modo prohibi6 las iniciativas
secularizadoras al determinar que las doctrinas permanecieran con los regulares que
las regenteaban. Esta relativa paz se percibié también en Querétaro, pero pareciera que
s6lo aguardaban el fin de la centuria para traer los cambios, tanto en la monarquia, el
virreinato, el arzobispado de México y en la iglesia queretana, pues iniciando el siglo

XVIII, aquella paz local se torn6 en discordia, como se vera en el siguiente capitulo.

Ya habian muerto fray Cristébal Vaz y Antonio de Cardenas y Salazar, cada quien
habia dado embates para lograr sus fines, uno manteniendo las practicas de primacia
eclesiastica, otro atacando directamente en el predominio tras incentivar la fundacion
de la Congregacion de clérigos seculares. Una segunda fuerza franciscana reforzoé el
predominio de los frailes. Hacia 1683 llegaron los misioneros del convento de la Cruz,
otrora de San Buenaventura, fundando el primer Colegio de Propaganda Fide. En él
descollaron figuras importantes, llegadas desde la peninsula hispanica, que como
misioneros tuvieron fama de santidad, algunos fueron grandes escritores y oradores.246

Tuvieron un papel importante dentro de la sociedad queretana a finales del siglo, pues

245 Rincén Frias, “Biografia, Don Juan Caballero y Ocio”, Op. Cit; Urquiola Permisan, “Juan
Caballero y Ocio. Los caminos de las fortunas”, Op. Cit.

246 1,0s fundadores del colegio fueron los frailes Antonio Margil de Jesus, José Diez y José de
Castro, entregados a la labor misionera y a las letras, pues algunos fueron cronistas y grandes
oradores. José Enrique Martinez Espino, “Un siglo de crénicas de Propaganda Fide”, en Rivera
y Luna, Op. Cit, pp. 43-53.
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intentaron reformar la vida laxa de la ciudad, provocando disturbios y su propia
desacreditacion. Ademas, sus primeros afios se caracterizaron por ser un baluarte de

frailes peninsulares, que con el tiempo fueron recibiendo criollos.

La Congregacion se habia instituido como una corporacion religiosa de clérigos
seculares cuyo fin era la caridad. Como toda corporacién tuvieron sus Constituciones. Se
conform6 con sacerdotes locales, pero también se inscribieron en ella dignidades
arzobispales (arcedianos, obispos y arzobispos), y hubo también algunos seglares que
pudieron ingresar, siempre y cuando cumplieran los requisitos que se pedian para ello,
inclusive algunas mujeres lo fueron, como fue el caso de las beatas de Santa Rosa de
Viterbo. Tanto los frailes de la Cruz como los Congregantes pactaron una hermandad,

dando inicio a un periodo de cierta paz.

Un papel importante en esta concordia lo jugé el arzobispo Aguiar y Seixas que
promovié relaciones entre ambos cleros, sobretodo en cuestion de administracion de
las cofradias, pues reafirmd, en su visita pastoral hecha en 1686, la autoridad del
doctrinero sobre estas corporaciones y al mismo tiempo la intervencion del juez
eclesiastico para revisar los libros de Carga y Data, asi como las elecciones de
mayordomos y diputados. Reformo las cofradias del lugar introduciendo la austeridad,

algo que empatd con las practicas franciscanas de los cruciferos.

De las dos corporaciones religiosas recién fundadas, fue la Congregacidon la que tomo
la iniciativa de pactar entrambas la hermandad. La peticién fue elaborada en 1684, por
el “afecto e inclinacion” que les provocaron “desde el dia que entraron en esta dicha
ciudad, nacida de su buen ejemplo y de el bien que han hecho a toda esta republica”.247
En ella se solicitaba que ambas corporaciones pudieran compartir en sus principales
festividades el “altar y el pulpito”, el dia de la Virgen de Guadalupe y el dia de la Santa
Cruz, y en este sentido se apoyarian en todo lo posible unos a otros, obligandose a
corresponder como corporacion, ya sea en misiones, fiestas, confesiones y defunciones

de sus respectivos integrantes. La peticion fue firmada por veinte presbiteros de mas

247 Archivo Histérico de la Congregacion de Nuestra Sefiora de Guadalupe, en adelante AHCNSG,
Caja 13, Breves, 1702, Escrito del guardidn y discretos del colegio, f. 1r.
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de cuarenta que eran, pues conviene saber que no todos los clérigos inscritos radicaban

en la ciudad de Querétaro.

Hubo un silencio de tres afios por parte de los cruciferos, su peticion fue leida hasta
1688, quienes aceptaron haciendo algunas modificaciones a las condiciones. Escribi6 el
cronista franciscano Isidro Félix de Espinosa (1679-1745) que desde ese dia inici6 la
“hermanable concordia” a producir frutos de virtud, de admiracion y de ejemplo. Pues
cumplian en conjunto sus disposiciones, que en los asientos de las fiestas se
interpolaban los congregantes con los misioneros, “guardando el decoro a cada oficio,
antigiiedad y mérito a cada uno debido”. También lo hacian en las procesiones de
misiones. Los clérigos reformaron su vida conforme al ascetismo introducido por los
padres apostoélicos de la Cruz. Un pacto se habia fraguado y en cierta medida de
complicidad, tomando ventaja los frailes al mediar en los conflictos que pudieran surgir
en las practicas de precedencia al intercalarse en los lugares de privilegio, y respecto al
predominio, se hicieron cémplices en todo, como las misiones que iniciaron en la
ciudad, la defensa de la mistica Francisca y de las endemoniadas de la Tercera Orden

franciscana.248

La Crénica de Espinosa se publicé hacia 1746, para ese afio la ciudad habia sido
testigo de los enconados enfrentamientos entre la clerecia y los frailes de la orden de
San Francisco, por eso el cronista al narrar esta época dorada de la hermandad reparé
diciendo: “No imagine algun critico haga estas expresiones para solo exornar la historia;
tuve la dicha de alcanzar este tiempo y no puedo dejar de decir lo que vi y oi, de
estudiante secular, y con mas reflexion observé siendo ya religioso”. Agregd que,
enterandose el arzobispo Francisco de Aguiar y Seixas de “los espirituales progresos de

su amado clero”, se enlisté en el nimero de los congregantes, y que repetidas veces

248 De manera que “interpolados clérigos y misioneros, iban dando con su modestia singular
ejemplo. Asi daban vuelta por calles y plazas, logrando en cuantos los atendian compunciones”.
Isidro Félix de Espinosa, Cronica apostélica y serdfica, México, viuda de José Bernardo de Hogal,
1746, Libro I, Capitulo XXV.
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expreso “la especial complacencia que tenia” de ver unidos a sus clérigos con los

misioneros.249

Uno de los mas destacados congregantes fue Juan Caballero y Ocio, quien fue su
prefecto, cuyas empresas caritativas fueron en beneficio del comun. Entre otras obras,
fue bienhechor de nuevas fundaciones, como lo hizo con el beaterio de Santa Rosa de
Viterbo.2>0 Los franciscanos de la Cruz también apoyaron al beaterio, hacia 1699 tenian
como confesor a fray Antonio Margil de Jesus, quien se preocup6 por el estado espiritual
y corporal de las recogidas; en cuanto a lo primero él fue su confesor y en cuanto a lo
segundo, pidi6é a Juan Caballero, quien tenia estrecha amistad con la mistica Francisca
de los Angeles, la fundadora, para que las apoyara econdmicamente.25! Asi se hizo
mancuerna entre los cleros para darle impulso a la fundaciéon de mujeres recogidas.
Para 1702 era confesor de ellas fray José Diez, quien les escribié una “instruccion de
vida, que observasen en comunidad para la mayor seguridad y solidez del ejercicio de
virtudes”.2>2 Poco después, el clérigo Juan Caballero consiguié construir a las recogidas
algunos cuartos y un oratorio, y obtuvo licencia para decir misa; la primera fue
celebrada por su confesor.253 Ademas, ambos cleros apoyaron a Francisca de los
Angeles ante las indagaciones efectuadas por el Santo Oficio en la tltima década del

siglo XVIL.

Tanta era la unidad entre las dos corporaciones que se dedicaban sermones
impresos, como fue el caso del que dict6 fray Antonio de Trejo en 1701, en la fiesta de
San Pedro que hizo la Congregacion.2>4 El mismo colegio dedic6 otro sermén en 1702 a

Juan Caballero y Ocio, por haber concluido el crucero del templo de la Cruz. El que

249 [dem.

250 E] cual habia surgido hacia 1692 en el seno de una familia huérfana de padre, quienes, hijas
y madre, habian iniciado una vida de recogimiento.

251 Les dio una dote de 300 pesos y seis pesos semanales. Maria de Jesus, Cronica del Real colegio
de Santa Rosa de Viterbo de la ciudad de Querétaro, 1730, en Josefina Muriel, Cronica del Real
Colegio de Santa Rosa de Viterbo, México, Gobierno del Estado de Querétaro, 1996, pp. 19-25;
también ver la tesis de maestria de Silva Martinez, Una opcién de vida para la mujeres, Op. Cit.
252 [pidem, p. 37.

253 [bidem, p. 41.

254 Antonio de Trejo, Milagrosa sombra de el soberano principe de los principes, México, 1702. El
sermon se pronuncié en 1701. El capitulo IV de esta tesis aborda las practicas discursivas.
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escribio la dedicatoria fue el joven colegial Isidro Félix de Espinosa, futuro cronista,
quien lo compar6 con un aguila levantando vuelo. Con esta metafora lo elogiaba como
un ave que abria sus alas para dar cobijo, y que construyendo nido auxiliaba con
descanso seguro. Espinosa dio testimonio de la hermandad pactada:
Son los hijos de este Colegio hermanos en todo menores de los ilustres hijos de la esclarecida
Congregacion de Nuestra Madre de Guadalupe; y siendo vuestra merced meritisimo prefecto

de esta Congregacion; y prefiriendo a los hermanos mayores, prefiere juntamente a los
Menores [...] Y este es el blasén de que todos nos gloriamos.255

El colegial reconocia a Juan Caballero todos los beneficios que habia hecho, entre otros,
el de haber fomentado los estudios mayores a través de la Compaiiia de Jesus, donde
fue estudiante. En fin, elogi6 tanto al presbitero que lo llamé “Aguila siempre generosa”,
pero este futuro cronista, que escribiria la vida de los célebres misioneros que él
conocio, ;por qué no escribi6 la vida del insigne benefactor de los pobres, como lo llamé
en algln lugar, si era objeto de su estima y amor? ; En qué radicaria el silencio posterior?
;Acaso su “Aguila la mas liberal” lo decepcioné con alguna accién? La respuesta a estas
interrogantes s6lo se las puede otear en un planteamiento hipotético, fundado en
inferencias indiciales.2>¢ Antes de continuar, cabe aclarar que los franciscanos, al final
del siglo, perdieron cierta credibilidad a causa de las practicas con que intentaron

reformar la vida local.

255 [sidro Félix de Espinosa, “Al sefior don Juan Caballero y Ocio...”, en José de Castro, Sermon
que en el dia primero de su celebridad..., México, por los herederos de la viuda de Francisco
Rodriguez Lupercio, 1702.

256 Carlo Ginzburg, “Indicios. Raices de un paradigma de inferencias indiciales”, en Mitos,
emblemas, indicios. Morfologia e historia, Barcelona, Gedisa, 1999.
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2.7 Los franciscanos desacreditados: Las practicas cruciferas contra las

acechanzas del Demonio

Hacia las ultimas tres décadas del siglo XVII Querétaro vivié un dinamismo religioso,
signo de un progreso econémico. Entonces la ciudad se fue embelleciendo por templos
y conventos, por los que descollaron personas de afamada virtud, pero fuera de los
templos el enemigo acechaba “como ledn rugiente, buscando a quién devorar”.257 Las
transgresiones morales, el nivel delictivo y disparidad entre pobres y ricos aumentaron,
como es comun de las ciudades en crecimiento. Las familias nobles adquirieron las
modas que llegaban con nuevos vecinos, la vestimenta y la etiqueta. Querétaro dejé de
ser un pueblo puritano y pasé a ser una urbe laxa. Se hacian bafios de “publicidad
escandalosa”, donde concurrian ambos sexos, al margen del rio, “con musicas,
meriendas y festines”. También habia juegos publicos, bailes y comedias. Las fiestas
religiosas se engalanaban con corridas de toros, marchas y “alarde de moros y
cristianos”.258 Al parecer el pietismo religioso mut6 a uno de apariencia: la opulencia

suplio la penitencia, el elogio a la humildad y el donativo a la caridad.

A un afo de realizadas las funciones suntuosas de inauguracion del templo de los
congregantes de Guadalupe, se pronunci6 un sermon en la festividad de la guadalupana,
impreso en 1682 y dedicado a Juan Caballero. El orador fue el padre Juan de Robles,
tedlogo de la Compaiiia de Jesus, originario de Querétaro, quien ensalz6 el templo
construido por el clérigo y aplaudio6 su generosidad, mereciéndole alabanzas divinas.259
El sermén, ademas de tratar de la Virgen de Guadalupe, era una exaltacion a la piedad
queretana, que aunque hablaba de “toda nuestra nacién”, se referia igualmente al
traslado que se tenia en el magnifico templo, donde se le consagraban los debidos

cultos.260 Este sermdn es una muestra de como la piedad queretana tenia que ver con

257 Primera carta de San Pedro, 5, 8.

258 Espinosa, Cronica, Op. Cit., Libro I, Capitulo XVI.

259 Juan de Robles, Sermén predicado el dia doce de diciembre de 1681, México, Juan de Rivera,
1682, sin paginacidn la dedicatoria.

260 Juan de Robles, Sermdn, Op. Cit, f. 8v.
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la apariencia, las fiestas eran un alarde de la opulencia, la exaltacién del mecenazgo y la

honorabilidad.

Queretanos ejemplares como Juan Caballero y Ocio, que tenian posibilidad, también
hicieron donaciones piadosas para el culto de los templos.261 De algunas personas
identificadas que apoyaron a los jesuitas en Querétaro, por ejemplo, ademas de Juan
Caballero, fue Alonso de Estrada Altamirano, hacendado y propietario.262 La piedad
ostentosa se gratificaba con titulos de patronato, reservando lugares principales en los

templos, tanto para asistir al culto como para el descanso eterno.263

Las practicas discursivas de los eclesiasticos habian girado en torno a la forma de
predicar, haciendo gala de sus dotes en los sermones, como lo defendié en el pulpito el
bachiller Ignacio de Aguilar, pues demostrar su preparacién como Cristo, pretendia el
orador captar “mas gustosa la atencion” de sus oyentes y hacerla “mas del aplauso”.264
Los sermones predicados, segiin constan de los que se publicaron durante el siglo XVII
en Querétaro, giraron en torno a las festividades de los santos locales, ademas los

carmelitas y jesuitas descollaron como buenos oradores.

“Siendo la profanidad del cuerpo indicio de la torpeza del alma”,265 sentencié el
crucifero Antonio de Escaray, en ese ambiente de pietismo de apariencia, en su sermoén
dictado el viernes santo de 1686. Con ello hacia una critica a la sociedad queretana,
reflejando en su forma discursiva las conductas que pretendian erradicar los
franciscanos apostdlicos llegados en 1683. El orador dispuso a su publico para que en

esos dias santos prepararan un corazén como sepulcro de Cristo, pero adornado con

261 Como lo demuestra una memoria que se hizo de los bienes de la Congregacién en 1685, en
el que se declaro6 los nombres y personas que los habian donado, la mayoria clérigos. AHCNSG,
cajon 13. Version paleografica de Alejandra Medina Medina, en Rincén Frias, Don Juan Caballero
y Ocio, Op. Cit., pp. 380-389.

262 Urquiola Permisan, “Juan Caballero y Ocio. Los caminos de las fortunas”, Op. Cit.,, pp. 106-
107.

263 AHQ, Protocolo de Jerénimo Bravo de Aguilar, 1686-1689, ff. 79r-82r. Versidn paleogréfica
de Urquiola Permisan en Rincén Frias, Don Juan Caballero y Ocio, Op. Cit., pp. 233-240.
Fundacién de patronazgo de Juan Caballero y Ocio.

264 Ignacio de Aguilar y Monroy, Sermén en la fiesta de la Inmaculada Concepcion de
Maria, México, Bernardo Calderdn, 1653, fol. 2v.

265 Antonio de Escaray, Sermdn en el entierro de nuestro redentor Jesucristo, México, por los
herederos de la viuda de Bernardo Calderén, 1686, f. 8r.
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“espinas, cruz y clavos”. Entonces se lamentaba: “;Oh Sefior!, qué poco veo desto en este
siglo, pues cuando debian mas los mortales desnudarse de galas y vestirse de
mortificaciones, experimentamos lo contrario”.26¢ El mismo fraile habia dictado varios
sermones durante la cuaresma, lo que le valieron criticas, y no s6lo por medio de la
oratoria, sino que ademas se enfrenté a los que promovian las comedias de los corrales

y a los jugadores de naipes, asistiendo a esos lugares a delatarlos y condenarlos.267

El origen de estos males, asegur6 fray Escaray que provenian de lo que él llamoé
“nuestro comun enemigo”, que en escasas referencias lo nombré como el Demonio o
Lucifer. Entonces todas aquellas liviandades, que mencioné a lo largo del sermon,
tenian que ver con el Demonio y con la predicacion mediocre de los frailes y clérigos,
atacando el estilo rebuscado de los sermonistas locales.268 Aunque criticé a toda la
sociedad, puso énfasis en las mujeres, pues, siguiendo a Tirso Gonzales, sefialé que en
la “profanidad, escotados, aceites y culpables alifios se hallan todos los vicios capitales”,
y a ello dedic6 todo un tratado publicado en 1691 en Sevilla.26? Y recurriendo a un
ejercicio de oratoria, en la negrura del templo, pues se hizo de noche, dijo:

Por el sello que se nos dio en el bautismo seremos aquél dia [del juicio final] conocidos. Y

cuando el Sefor, mujeres, os pregunte ; cuius est haec imago, dime qué imagen es esta? No es

la que yo formé, no son estos mis colores, no conozco aqui mi imagen ;Qué has hecho? ;C6mo
has borrado el rostro que yo te di, y que te convenia para tu salvacién? ;Cémo has escrito
con tus aceites y composturas la imagen del Demonio? Pues si es suya la imagen, dadle a el

Demonio lo que es suyo, Discendite a me male dicti in ignem eternum. Apartaos de mi malditas
mujeres al fuego eterno.

Decidme hombres, ;qué imagen traéis cuius est haec imago? Senor, de la lujuria, de la
soberbia, de la avaricia, del rencor, etcétera, pues bisce dite a me, apartaos de mi, pues habéis
borrado el sello que yo os puse en el bautismo.270

Los oyentes, entre ellos las mujeres, ;se habrian cuestionado a si mismas las imagenes

apocalipticas del discurso franciscano?, ;Pudo generar el nuevo estilo de predicacion y

266 Escaray Sermon, Op. Cit,, f. 8r.

267 Pasada la semana santa escribi6 por agosto un tratado contra la vestimenta, las comedias y
los naipes, obra que se public6 hasta 1691. Antonio de Escaray, Voces del dolor, Sevilla, Tomas
Lépez de Haro, 1691, pp. 1-13.

268 Escaray Sermon, Op. Cit,, f. 9v.

269 [pidem, f. 11r.

270 Ibidem, f. 12r.
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el modo de vida extremista en rigor que llevaban los frailes apostoélicos de la Cruz, algiin
cambio en la sociedad queretana de finales de siglo? Desde luego que las formas
discursivas de penitencia estaban reforzadas por las practicas de mortificacion, de
modo que en palabras y obras trataron de reformar la vida de los queretanos. Ademas,
las anteriores formas discursivas se basaban en una piedad ostentosa, como qued6 de
manifiesto en las Glorias de Querétaro, y en los sermones de los carmelitas y jesuitas, de

modo que la acusacion recaia sobre estos predicadores.

Anot¢ fray Isidro Félix de Espinosa que “siendo los misioneros venidos de extrafas
regiones los escuchaban los queretarenses como hombres de otro mundo”.27! Los
frailes predicaron en las calles y en las plazas, llevaban una vida de mortificaciones,
tanto al interior del colegio como fuera de él. “Las reformas religiosas iniciadas por los
franciscanos tuvieron efectos dramaticos sobre la vida cotidiana en Querétaro que se
habia caracterizado por su alegria y festividad”.272 Querétaro dejé de ser Querétaro,
estaba tan reformada que algunos solian decir en tono de lamento “ya no hay aquellos
fandangos que habia, ya todo estd muy triste, ya no se escucha una arpa, ni una guitarra,

todo es rezar y sermones, con que ha perdido el lugar su alegria”.273

“La intensa religiosidad de los nuevos misioneros atraia en particular a las mujeres
de la ciudad. Las amas de casa dejaban sus labores para asistir a sus misas y
confesionarios”.2’4 Entre las practicas de un ascetismo espiritual y de una moral de
prohibiciones, surgieron fendmenos en algunas mujeres: posesas y misticas. Pues,
como asegura Solange Alberro, los franciscanos emplearon dos estrategias: preparar a
la sociedad por medio de una “acciéon misional agresiva”, con la intimidacién y sumision,

lograda “mediante un proceso de culpabilizacion y terrorismo respaldado por cierto

271 Isidro Félix de Espinosa, El peregrino septentrional atlante: delineado en la ejemplar vida del
venerable Padre Antonio Margil de Jests, México, 1737, p. 41. Citado en Ellen Gunnarsdottir,
“Una visionaria barroca de la provincia mexicana: Francisca de los Angeles (1674-1744)”,
Asuncién Lavrin y Rosalva Loreto Lopez, editoras, Monjas y beatas: la escritura femenina en la
espiritualidad barroca novohispana: siglos XVII y XVIII, México, Archivo General de la Nacidn,
Universidad de las Américas de Puebla, 2002, p. 208.

272 Gunnarsdottir, Op. Cit, pp. 208-209.

273 Espinosa, Crénica, Op. Cit., Libro I, Capitulo XVI.

274 Gunnarsdottir, Op. Cit., p. 209.
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milenarismo”, reflejado en los sermones y en las practicas acéticas, y paralelamente
aislar a las ovejas, sobre todo las mujeres; para que una vez lograda la ruptura y el
aislamiento, intentar reagruparlas en manifestaciones colectivas, procesiones,
misiones nocturnas “en las que [imperaba] el terror estableciendo relaciones
frecuentes y privilegiadas con los confesores franciscanos”.2’> Aunque Alberro no
analiza los demas casos, sino que se centra en las endemoniadas, se sucedieron casos
de misticismo y brujeria, la segunda no es cosa rara, lo raro es que la supuesta bruja se
entrego sola a las autoridades, quiza bajo el influjo de las practicas discursivas de los

franciscanos.276

El caso mistico le acontecié a una joven beata llamada Francisca de los Angeles, quien
prometia ser la portadora de mensajes divinos para los cruciferos, su intensa vida
espiritual le permiti6 viajar y misionar a infieles en Tejas; asegurd ver dngeles, santos y
a Dios mismo, tuvo, segin ella, luchas con el Demonio. Su vida fue muy apegada a los
padres de la Cruz y al bachiller Juan Caballero y Ocio, pues cuando ella dio a conocer sus
visiones fue durante la hermandad entre ambos cleros, quienes promovian su beaterio.
Las autoridades inquisitoriales se enteraron del acontecimiento y mandaron hacer las
respectivas investigaciones, por haber sospecha de ser alumbrada, en el afio de 1691,
cuando Juan Caballero era “familiar’2’7 de la Santa Inquisicion. El representante
inquisitorial, amigo de la beata, en lugar de procesarla, la protegio, alargando las
investigaciones hasta 1697, en que mando el parecer de un fraile misionero de afamada
santidad, fray Antonio de los Angeles Bustamante, quien dio puros elogios a la

mistica.278

275 Solange Alberro, Inquisicién y sociedad en México, 1571-1700, México, Fondo de Cultura
Econdémica, 1996, p. 514.

276 Asegur6 Antonio Escaray que en uno de sus sermones contra la moda de los vestidos, las
mujeres se rasgaban las vestimentas y se tapaban con el rebozo de sus criadas, en sefial de
obediencia y transformacion de vida, otras muchas recurrian al confesionario para acusarse y
pedir ayuda para dejar los “alifios”.

277 Familiar: “El Ministro del Santo Oficio, que aunque no es oficial, acude cuando se le llama
para asistir a las prisiones y otros encargos que se le hacen”, Real Academia Espafiola, “familiar”,
Diccionario de autoridades, tomo 111, 1732.

278 K] caso de la beata y algunas cartas a sus confesores en: Gunnarsdottir, Op. Cit., pp. 205-261.
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Querétaro era una ciudad de santos, pero también de brujas y endemoniadas. En el
mismo afio en que se inicié el proceso contra Francisca de los Angeles, tres doncellas
espafolas, terciarias: Francisca de la Serna, Francisca Mejia y Juana de los Reyes,
presentaron sintomas muy raros, por lo que sus familiares las llevaron ante los padres
de la Cruz. Los cruciferos determinaron que estaban poseidas. En 1692 Juana dio a luz
un hijo, que en un exorcismo, el demonio que la poseia, afirmé que €l habia introducido
semen a la doncella en obediencia a un hechizo hecho por la bruja llamada la
Chuparratones, coyota que al parecer desde 1686 se le adjudicaban varios maleficios y

que ella misma habia confesado su pacto con el Diablo.27?

La clerecia secular y regular se dividi6 en dos bandos, respecto a los
acontecimientos: unos defendian lo que la posesa Juana de los Reyes decia, y otros que
la mujer no estaba poseida sino que fingia, o que en un caso mas factible estaba
hechizada. A favor estaban los franciscanos Pablo Sarmiento, José Diez y José de Olvera,
a quienes se les uni6 el “familiar” de la Inquisicién Juan Caballero, con una postura
matizada. En contra estaban los guardianes de las respectivas 6rdenes religiosas de

carmelitas, jesuitas y dominicos.280

El defensor en contra fue el carmelita fray Manuel de Jestus Maria, quien acus6 a Juana
de los Reyes que por malicia, defendia que su parto era un suceso extraordinario.
Justificéd que los franciscanos habian propiciado aquella situacion: pues habian hecho
salir de noche a las mujeres cuando organizaron las misiones, que al exorcizarlas
cuidaban poco de las formas, pues las acariciaban de la cara, el pecho y otras partes

"menos decentes". Sefial6 que los frailes llegados de Espafia, no conocian la bondad y

279 E] caso ha sido tratado por: Flor de Maria Trejo Rivera, “El discurso inquisitorial sobre la
brujeria, lo femenino y el Demonio en el siglo XVII novohispano. El caso de La Chuparratones”,
en Noemi Quezada, et. al.,, Inquisicion novohispana, volumen I, México, Universidad Nacional
Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Antropolégicas, Universidad Auténoma
Metropolitana, 2000, pp. 287-299

280 E] caso de las endemoniadas de Querétaro se encuentra ampliamente narrado y analizado,
con un toque de hermenéutica psicosocial, y con algunos documentos paleografiados, en: Maria
Elvira Buelna Serrano, “Las endemoniadas de Querétaro”, en Maria Elvira Buelna Serrano,
coordinadora, Heterodoxia e Inquisicion en Querétaro, México, Universidad Auténoma de
Querétaro, Universidad Auténoma Metropolitana, 1997, pp. 95-144. Y especificamente sobre
Juana de los Reyes: Alberro, Op. Cit., pp. 508-525.
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blandura de corazon de la gente, pues desde su arribo, empezaron a atemorizar a los
fieles, los querian hacer santos. Se debe considerar ademas las acusaciones que en el
pulpito hicieron los apostdlicos a los predicadores locales, culpandolos de los males que

ellos vieron en la ciudad, por la falta de piedad en sus prédicas.

Acusé el carmelita que los franciscanos obligaron a las mujeres a ir al convento y ala
doctrina contra su voluntad y de sus parientes, y que si faltaban un dia, los frailes las
mandaban llamar y reprehendian a quien las hubiese impedido. También les
impusieron penitencias excesivas, lo que caus6 enfermedad en unas y locura en otras.
Segun el carmelita, todo esto habia propiciado que los fieles se alejaran de las demas
ordenes religiosas, porque les prohibian confesarse con otros que no fueran
franciscanos. Por lo tanto, concluia que los padres apostoélicos eran quienes causaban
los disturbios en la ciudad, justificando lo que habian provocado, daban crédito a lo que
Juana decia.281 El caso se resolvio tras procesar a Francisca de la Serna, Francisca Mejia,
Juana de los Reyes y Catalina de las Casas, determinandose que habian sido unas
embusteras y falsas.282 Por su parte, los franciscanos fueron reprendidos por sus
“excesos imprudentes”, se les prohibié exorcizar sin permiso del arzobispo, asi como

las misiones nocturnas, “generadora de desérdenes y terrores colectivos”.283

El temor del padre carmelita habia girado en torno a la division de la poblacién y de
la clerecia misma, pues ambos bandos empezaron a predicar en sus sermones lo
acontecido, ya defendiendo o atacando la posesidn de las terceras, lo que permitié que
los vecinos tomaran partido. La defensa del fraile descalzo, a la que se unieron los
jesuitas y dominicos, no puede verse sO0lo como una afrenta entre cleros, sino
considerar también como una disparidad en la interpretacion de un acontecimiento, y

sobre todo de lo que teol6gicamente estaba mal.

Es de consideracion que los franciscanos, que estaban a cargo de la doctrina, se

habian opuesto a la fundacién de la Orden de Predicadores en 1691, a lo que el rey

281 Buelna Serrano, “Las endemoniadas de Querétaro”, Op. Cit.,, pp. 138-139.

282 Juana de los Reyes confesé que todo habia sido inventado, que el hijo que tuvo fue de su
hermano quien luego de su accién de habia hecho fraile franciscano.

283 Alberro, Op. Cit., p. 524.
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resolvio sin considerar su oposicidon.284 Los dominicos habian llegado a Querétaro para
hacerse cargo de las misiones de la Sierra Gorda, que los franciscanos habian
abandonado seis anos atras. Una vez resuelto el caso de las endemoniadas, en 1693 los
dominicos reclamaron a la doctrina la cofradia de la Virgen del Rosario, que se disput6

perdiendo los franciscanos.285

Tanto los padres apostdlicos de la Cruz como los frailes del convento de San
Francisco, por las cuestiones que se han narrado, se desacreditaron ante la sociedad
queretana. Pero a pesar de ello, ain seguian en armonia los franciscanos y los clérigos.
Juan Caballero, tras elaborar una version de su testamento en 1688, dedicado a la
oracion se desprendi6 de sus bienes, queddndose con un crucifijo como unica
posesion,286 con lo que parecié haber reformado su estilo de vida y con él, sus
sacerdotes congregantes, pues compartieron las mimas préacticas con los cruciferos. Los
jesuitas, por su parte, al tener la educacidén de los futuros clérigos locales, se ganaron la
benevolencia del bienhechor Juan Caballero, quien los apoyé abundantemente para que

su institucién creciera.

Los frailes de la Cruz, fueron la segunda fuerza franciscana que implementaron dos
tacticas para frenar a los clérigos: mantener el predominio sobre la sociedad queretana,
reformando y vigilando su vida a través de las practicas ascéticas y discursivas en torno
a la austeridad y los vicios, sobre todo haciendo énfasis en las mujeres; y el pacto de la
hermandad propuesta por los clérigos, para tenerlos como aliados y cdmplices. Aunque
lo primero les vali6 su propia desacreditacion. Pero la paz entre los franciscanos y los
clérigos no duré por mucho, sélo bastaba un pretexto para desencadenar nuevamente
las pugnas por la primacia eclesiastica, y al parecer fue un mal entendido lo que propicié

el dinamismo eclesiastico tendiente a la secularizacion.

284 Esteban Arroyo, Las misiones dominicas en la Sierra Gorda de Querétaro, Universidad
Auténoma de Querétaro, México, 1987, pp. 58-65.

285 Landa Fonseca, Las cofradias en Querétaro, Op. Cit., pp. 58-59.

286 Rincdn Frias, “Biografia, Don Juan Caballero y Ocio”, en Rincén Frias, Don Juan Caballero y
Ocio, Op. Cit,, p. 52.
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Inferencias

Evangelizado por los franciscanos, Querétaro, pueblo de indios, tuvo como doctrineros
a los frailes, que no necesitaron de otra legitimidad que la de evangelizar la zona. Pero
entrando el siglo XVI], se fue poblando de gente no india, para lo que los frailes también
prestaron sus servicios eclesidsticos. Los franciscanos tenian un poder, no sdélo
eclesiastico sino también secular, lo que molest6 a los comerciantes y terratenientes,
pues se involucraban y entorpecian sus negocios. Aunado al descontento de los “nobles”
queretanos, los clérigos seculares en aumento solicitaban espacios propios en dénde
ejercer su ministerio, algo que parecié amenaza a los franciscanos, e intentaron evitar
su crecimiento, asi como lo habian intentado con otras 6rdenes religiosas. Entonces fue
cuando se dieron los primeros enfrentamientos por la primacia eclesiastica, pugna que

no prospero, pues se hizo una hermandad entre clérigos y franciscanos.

Al iniciar el siglo postrero, el nuevo rey, Felipe V, apoy6 al clero secular, confirmando
la autoridad de los jueces eclesiasticos, ; Este apoyo real fue aprovechado para restar la
primacia de los franciscanos en Querétaro? ;O fue el descrédito de los frailes lo que
orill6 a los clérigos para tratar de poseer la primacia? Ambos acontecimientos fueron
condiciones que posibilitaron el dinamismo de los clérigos por secularizar espacios.
Ademas, vale considerar que una situacién especifica fue el detonante, como pretexto
(Pero, quién debia tener la iniciativa, el prefecto de la Congregaciéon o el juez
eclesiastico? ;Y, como preparar el ataque a la primacia de los frailes menores, para que

fuera certero y no tuviera fallas como el intento de 16507
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Capitulo III
Dinamismo eclesiastico tendiente a la secularizacion: Tensiones en las
practicas de predominio y precedencia en Querétaro, 1704-1759

Diversas condiciones posibilitaron la secularizacion sistematica iniciada en 1749. Por
un lado, el proyectismo “ilustrado” de pensadores y autoridades novohispanas que se
quejaron de la necesidad de reformar el clero. Por otro lado, las politicas reales que
basadas en las ideas reinantes de la “ilustracién espafiola”, se ejecutaron para
centralizar el poder, las cuales se empezaron a establecer desde el arribo de Felipe V, y
que tuvieron su auge con Fernando VI y Carlos IIl. Lo que coincidié con el arribo de
obispos “ilustrados” con animos reformistas, que supieron representar los intereses de
la Corona. Dentro de estas condiciones, también el dinamismo eclesiastico impulso6 la
secularizacién, no desde el “alto clero”, sino de la clerecia “baja”, que en el dia a dia
disputaron la primacia en sus determinados enclaves. En la ciudad de Querétaro,
espacio de estudio, las figuras del juez eclesiastico y del prefecto de la Congregacion
encabezaron la avanzada clerical, en cambio el doctrinero y el provincial la parte

franciscana, apoyando a sendos bandos los arzobispos y los comisarios generales.

La dindmica clerical de Querétaro tendiente a la secularizacion, de principios del
siglo XVIII, adquiere su sentido amplio con el ascenso de la clerecia en el arzobispado,
sobre todo en la busqueda de espacios para ejercer su ministerio.?87 La clerecia obtuvo
su apoyo de los obispos que representaban los intereses de la monarquia, por lo que el
rey reforzd, a su vez, la autoridad episcopal en detrimento de la primacia de los
regulares. La nueva dinastia de los Borbon, pese a la guerra de sucesiéon (1701-1713),
pretendia, con la delegacion de autoridad sobre los prelados para la recoleccién del
subsidio, que los obispos novohispanos confiaran en la nueva forma de gobierno y que

de esta manera exhibieran su obediencia al rey.288 A través de diversas estrategias el

287 Aguirre Salvador, “El clero secular del arzobispado de México: oficios y ocupaciones”, Op. Cit.
288 Aguirre Salvador, “El alto clero de Nueva Espafia ante el subsidio eclesiastico de Felipe V”,
Op. Cit.
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monarca se dio cuenta de que era necesario reformar la Iglesia, y para hacerla eficaz, el
modelo diocesano era el ideal, por eso permitio el aumento de autoridad a los jueces
eclesiasticos.28? De modo que antes de la secularizacion sistematica iniciada en 1749, el
rey delegaba cuestiones eclesiasticas a los obispos y arzobispos novohispanos para
corroborar cada vez mas su fidelidad: como la recoleccidn del subsidio y la resolucion
de conflictos entre cleros. Por su parte, las nuevas dignidades episcopales tenian
impulsos reformistas para con su clero, un clero hambriento de espacios dénde ejercer

su ministerio y tener recursos para vivir.290

Tras la muerte del arzobispo Ortega y Montafiés (1708), la Iglesia metropolitana
quedd en sede vacante por cuatro afos, gobernando el cabildo, y aunque al interior se
dieron disputas por la regencia del provisorato, quedé a cargo Antonio Sanchez de
Villasefior y Monroy,2°1 hasta la llegada del arzobispo José Lanciego y Eguilaz en 1712.
Durante la sede vacante se permitieron la ordenacién de sacerdotes seculares sin
restricciones y la negaciéon de examenes a los frailes para las 6rdenes y doctrinas. En
1715 Lanciego realiz6 su visita pastoral en toda su arquididcesis, y Querétaro no fue la
excepcion.2?2 Durante su visita, el prelado dio varias 6rdenes: la creacién de ayudas de
doctrina, la promocién del beaterio de Santa Rosa, el adoctrinamiento de los indios y la
puesta en regla de las cofradias. En la década de los veinte planed Lanciego una
secularizacién de 60 doctrinas, la cual no sucedié por atentar contra el patronato.2?3
Este arzobispo muri6 en 1728 y dos afios dur6 la sede vacante, pues en 1730 se nombr6
a Antonio de Vizarrdén y Eguiarreta, enemigo de los frailes, a quien le seguiria Manuel

Rubio y Salinas, ejecutor de la secularizacion sistematica.

Este tercer capitulo centra el andlisis en el dinamismo eclesiastico local, para
demostrar que la iniciativa de secularizaciéon también partié de los cleros en sus

determinados enclaves, interesados en poseer varios espacios de sociabilidad religiosa,

289 Aguirre Salvador, “Grados y colegios en la Nueva Espafia. 1704-1767", Op. Cit.

290 Aguirre Salvador, “El ascenso de los clérigos de Nueva Espafia durante el gobierno del
arzobispo José Lanciego y Eguilaz”, Op. Cit.

291 Archivo del Cabildo Catedral Metropolitano de México (ACCM), legajo 10, Ubicacién 8.3.

292 Aguirre Salvador, “José Lanciego, arzobispo de México, y el clero regular”, Op. Cit.

293 Aguirre Salvador, “La secularizacion de doctrinas”, Op. Cit., p. 504.
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y con ello sefalar que no s6lo querian la doctrina, sino también las cofradias, el beaterio
y encabezar los actos publicos. Se observara que el clero secular planed y ejecuté varias
estrategias para pugnar las practicas que dotaban de predominio y precedencia a los
franciscanos, quienes hicieron uso de diversos argumentos para su defensa. En un
principio centraron sus fuerzas argumentativas a los de hecho, para dar pie a los de
derecho, entre los cuales naci6 el argumento de la primogenitura, considerada aqui
como una practica discursiva por antonomasia, a la cual se le dedicara el cuarto capitulo

para profundizar en su proceso particular.

Antes de continuar, cabe comprender que por prdcticas de primacia eclesidstica se
entiende a las formas o maneras de hacer?** de un clero para poseer la jurisdiccidn,
privilegios y formas discursivas de los origenes en una sociedad, frente a otro clero.
Respecto a esta triple forma de actuar se han agrupado las practicas en: las de
predominio, las de precedencia y las discursivas de primogenitura. Este dinamismo
eclesidstico tuvo un auge tras la ejecucion de decisiones reales y episcopales para
secularizar doctrinas, cofradias y otros espacios religiosos en la década de los cincuenta
del siglo XVIII. Con lo que la primacia eclesiastica pasé al clero secular, recayendo la

autoridad de parroco y juez eclesiastico, in capite, en un sélo clérigo.

3.1 Juan Caballero y Ocio, motivo de discordias

(En algin momento hubo un mal entendido entre los clérigos y los franciscanos, que
pasé inadvertido, hasta que las consecuencias lo delataron? El 11 de noviembre de
1702, cinco meses después del sermon de la Santa Cruz dedicado al prefecto de la
Congregacion Juan Caballero y Ocio, el guardian y discretos del Colegio de la Cruz,

hicieron saber a los congregantes que Los estatutos dados por bula del Papa Inocencio

294 Michel De Certeau, La invencién de lo cotidiano, 1 artes de hacer, México, Universidad
Iberoamericana, Instituto Tecnolodgico y de Estudios Superiores de Occidente, 2010, p. XLI.
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XIen 1686, ordenaban que no salieran, ni por gravisima causa.2% Aunque la prohibicién
era previa al pacto de la hermandad, ;por qué hasta entonces se hacia saber de ello? Se
fundamentaron en la visita que hizo su provincial haciendo cumplir la bula, tal vez
enterado de los escandalos protagonizados en la ultima década del XVII. De modo que
se disculparon pidiendo retirar el pacto, pero que no les privaran de la “hermandad
espiritual”, la cual fue aceptada por los congregantes.2%¢ Espinosa en tono de lamento y
justificacion dijo al respecto:
Cuando, o por nuestro demérito o porque dichas grandes no tienen larga duracién en el mar
inconstante de esta vida, se vio precisado el Colegio por orden superior (a que no podia
resistir) a privarse de lo que siempre habia estimado como cadena de oro de su cuello [...]
Vive y vivira este precioso caracter de nuestra hermandad indeleble en el sagrario de
nuestro pecho, para que nunca se nos culpe de ingratos, [... y agregd advirtiendo] gravese

con nuestra Cronica este recuerdo, y sepan los venideros que ni por la Congregaciéon
venerable ni por el apostdlico Colegio se rompio este dulce lazo; rompiole brazo superior.297

¢Por qué insistieron, tanto los documentos de la ruptura como el cronista Espinosa, en
puntualizar que se debi6 a motivo superior? ;Con ello no pretendian tapar algo mas de
fondo, y la bula pontificia era sélo el pretexto? ;Quiza la ruptura generé un
malentendido? ;O mas bien, la ruptura fue la excusa para dar fin a la paz entre los
cleros? No quedan claras las respuestas, pero es posible otearlas. Desde luego que
influyo en ello el descrédito sobre los franciscanos, la amistad de Juan Caballero con los
padres de la Sociedad de Jesus, el apoyo real al clero secular y, en consecuencia, la

autoridad que deleg6 el arzobispo sobre los jueces eclesiasticos.

Segun la Paromologia,?*® del seudonimo fray Paciente de Verona, Juan Caballero

tomoO “por vengarse de cierto desdén, que por entonces en la religion se le habia

295 Se permitia solo salir a funerales de los compafieros y del comisario general, pero no a
entierros ni procesiones. Jorge René Gonzalez Marmolejo, Los novicios del Colegio de la Santa
Cruz de Querétaro (1691-1819), México, Fondo Editorial, Universidad Auténoma de Querétaro,
2018, p. 110.

296 AHCNSG, Caja 13, Breves, 1702, Escrito del guardidn y discretos del colegio, fs. 3-6. Espinosa
Crénica de los colegios apostdlicos, Libro I, Capitulo XXV.

297 Espinosa, Cronica, Op. Cit., Libro I, Capitulo XVI.

298 Paciente de Verona, Paromologia, s/fs. El titulo significa: “concesién fingida de una cosa de
la cual se sacan fuertes consecuencias contra su adversario”. Ramoén Joaquin Dominguez,
Diccionario universal Francés-Espariol, tomo III, Madrid, Ramén Joaquin Dominguez, 1846, p.
405. La version que se cita para este trabajo es una version paleografica del fondo de la
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hecho”,2%9 ;a qué se referia con ello la Paromologia?, aunque no lo esclarece, se podria
sospechar que quiza el prefecto de la Congregacion tomoé la ruptura de la hermandad
como una ofensa, o que mientras apoyaba al beaterio tuvo algiin enfrentamiento con
fray José Diez, “discreto”390 de la Cruz y confesor de las beatas, o alguna discrepancia
con el guardian del Colegio fray Juan de la Cruz, o con el doctrinero. Pues como haya
sido, todo parece indicar que el clérigo benefactor planed un ataque a la primacia de los
franciscanos, dando inicio a la pugna entre los cleros, que aparentemente terminé con

la secularizacion de la doctrina en 1759.

Juan Caballero fungia en la Iglesia local como comisario de la Inquisicidon y de la Santa
Cruzada, cabeza de la Congregacién de clérigos como prefecto vitalicio, y
posteriormente asumio el cargo de juez eclesidstico. Amigo de los jesuitas, en 1700 dot6
la festividad del Padre Eterno, promovida por la Compaifiia de Jesus,301 habia pagado las
catedras de estudios superiores en su Colegio,392 y tras haber ayudado en sus misiones
de California, recibié del rey una bula que lo congratulaba por su labor, solicitada por
los mismos padres. Recibi6 la cédula en 1704, y afirm6 la Paromologia que “fundado en
aquel favor”, “le indujeron a que seria facil la consecucién de la doctrina y que en él
recayese el ministerio, el beneficio y lo Cura”.303 Esta fuente deja ver que quienes lo
instaron fueron los mismos jesuitas. Entonces, encargdé una serie de acciones a su

compadre Pedro Lépez del Aguila, enviandolo a Espafia, con lo que pretendia restar la

Universidad Auténoma de Nuevo Ledn, (AD-UANL, 1020000299), que no esta debidamente
foliado, por ello la referencia sera de manera imprecisa: Paciente de Verona, Paromologia.

299 Paciente de Verona, Paromologia.

300 Discreto: “En la Tercera Orden de San Francisco, y en otras comunidades religiosas, es el
sujeto elegido, para que como Consiliario asista al superior en las juntas, para el gobierno, con
su parecer y direccion”, Real Academia Espafiola, “discreto”, Diccionario de Autoridades, tomo
I11, 1732.

301 Diego Felipe de Mora, Sermén panegirico, que en la solemne fiesta del Padre Eterno, México,
1700, Herederos de la viuda de Bernardo Calderén. Dedicado a Juan Caballero y Ocio, de parte
del padre jesuita Nicolas de Azoca, su sobrino. Seglin sus biografos, Juan Caballero rechaz6 la
prefectura vitalicia, pero en la practica seguia teniendo mucha influencia en la Congregacién
como si la poseyera, como se vera.

302 Urquiola Permisan, “Los caminos de las fortunas”, Op. Cit., pp. 99-110. José de Castro, Sermon
que en el dia primero de su celebridad, en la muy plausible fiesta de la ampliacion de el crucero,
México, Herederos de la viuda de Francisco Rodriguez Lupercio, 1702.

303 Paciente de Verona, Paromologia.
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primacia eclesiastica que, por mas de un siglo, habian tenido los franciscanos en

Querétaro.304

Cuatro encargos le pidi6 a su compadre Lépez del Aguila que hiciera en Sevilla: la
impresion de su Relacion de méritos;3%5 la impresion del sermoén del jesuita Gaspar
Sanna, para solicitar la fiesta y jubileo del Padre Eterno;3% requerir la divisiéon de la
doctrina franciscana para erigir parroquia de espafioles;3%7 y pedir la fundaciéon de un
nuevo convento femenino con las beatas congregadas en nombre de Santa Rosa de
Viterbo, alrededor de la mistica Francisca de los Angeles.3%8 Fue de esta manera como

el compadre cumplié con los encargos, mientras que el bachiller protegia a su familia.309

:.Como estos cuatro encargos eran un ataque a la primacia franciscana? La Relacion
de méritos, era una carta de presentacion ante Felipe V, para ganar su gracia. En cambio,
la fiesta del Padre Eterno, pretendia ser una de las méas grandes, inclusive se festejo dias
después de la Invencién de la Santa Cruz, y con ello sobreponerla a cualquier otra
festividad, de este modo restar importancia a las fiestas franciscanas. Por su parte, con

la solicitud de la divisién de la doctrina queria quitar la jurisdiccion y administracion

304 Juan Caballero y Ocio en su dltimo testamento (1704) declaré que Pedro Lépez del Aguila le
debia cierta cantidad de dinero, que de ellos le dio cuatro mil pesos para que se fuera a Espafia.
Es interesante que en este testamento no dijo que su compadre fue a cumplir sus encargos, sino
pretensiones propias. Archivo General de Notarias del Distrito Federal (AGN-DF), Acervo
Histérico, Notario 200, José Diez Hortufio, 1704-1706, Libro 1348, ff. 89v-103v. Version
paleografica de Alejandra Medina en Rincén Frias, Don Juan Caballero y Ocio, Op. Cit., p. 526.
305 Archivo Histérico Nacional, Diversos, Colecciones, 27, n°, 66, ff. 1r-4r. Version paleografica
de José Urquiola Permisan en Rincén Frias, Don Juan Caballero y Ocio, Op. Cit., pp. 165-170. Esta
Relacion no era un Curriculum de concurso de oposicién para una parroquia, pues carecia de la
informacién basica para ello: origenes y pureza de sangre, formaciéon académica, diversos
puestos, aplicaciones en grados y oposiciones a parroquias vacantes. Mas bien, se asemejaba a
una relacidon de méritos para cargos civiles y titulos nobiliarios, pues hacia memoria sucinta de
todos los beneficios que habia hecho en la Nueva Espafia.

306 Gaspar Sanna, La fiesta primera y novisima, Espafia, Juan Francisco de Blas, Impresor Mayor,
1705. Esta fiesta la habia dotado desde 1700. El dominico fray José Lépez del Aguila, del
convento de San Pablo de Sevilla, posiblemente hermano de Pedro, dio la aprobacion tanto para
la impresion del sermén como de la fiesta y jubileo.

307 AGI, Audiencia de México, 719, f. 7, version paleografica de Urquiola Permisan en Rincon
Frias, Don Juan Caballero y Ocio, Op. Cit., pp. 110-111.

308 Maria de Jesus, Cronica del Real colegio de Santa Rosa de Viterbo, Op. Cit., p. 42.

309 AGN-DF, Acervo Histérico, Notario 200, José Diez Hortufio, 1704-1706, Libro 1348, ff. 89v-
103v. Versidn paleografica de Alejandra Medina en Rincon Frias, Don Juan Caballero y Ocio, Op.
Cit.,, p. 526.
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de aquellos feligreses no indios, para tener mas espacios dénde ejercer su ministerio.
Su ataque iba directo al doctrinero y frailes del convento Grande de San Francisco. Pero
convertir el beaterio en convento, y sobre todo de Teresas, iba contra los friales de la
Cruz, pues ellos eran sus directores espirituales por ser terciarias franciscanas, pero
convertidas monjas y de la orden del Carmen, nada tenian que ver con ellas, pues los

cruciferos tenian prohibido atender monjas.

Por junio de 1706, llegé el compadre del mecenas queretano, recibiéndolo poco
gustoso, pues ya habia nuevo parroco, fray José Picazo, por lo que Juan Caballero perdid
la ocasion de la vacante parroquial. Los congregantes recibieron las noticias de mala
gana, leida la cédula “asi nomas repicaron y tristes cantaron la Salve de malisima
cantadura. Uno de ellos me lo refiri6 cayéndose de risa”, aseguré el autor de la
Paromologia.31° Muri6 Juan Caballero y Ocio el 11 de abril de 1707. Segtin testimonios,
desde finales de 1706 andaba “muy quebrantado de salud”31! de un “horrendo mal”,
pues no podia contener la lengua dentro de la boca, le colgaba con “asco y horror”, y
para ello su “esclavillo enano” se la limpiaba “burlandolo”, entonces, de “una apoplejia
murid solo”. Al siguiente dia fue enterrado en la capilla de Loreto, ubicada a un costado

del convento de San Francisco, cumpliendo asi su ultima voluntad.312

Sin duda que Juan Caballero fue una figura que cimbro la primacia eclesiastica de los
franciscanos, no s6lo en Querétaro, sino en el arzobispado mismo, puesto que a pesar
de las prohibiciones sobre secularizar doctrinas, se atrevid a solicitarla. El legado que
dejob a sus clérigos no fue sdlo las cuantiosas rentas y ajuares, sino también su espiritu
secularizador, por ello resulta ser una figura importante para este fenomeno de
secularizacion religiosa, pues ademas de solicitar la doctrina dese6 otros espacios. Este
dinamismo eclesiastico tendiente a la secularizacién fue una respuesta al crecimiento

de la clerecia en todo el arzobispado, pues contradecia el nlimero de éstos a los pocos

310 Paciente de Verona, Paromologia.

311 [sidro Félix de Espinosa, El familiar de la América y doméstico de Espafia, extrafio de su patria
y natural de la ajena, Vida muy ejemplar del venerable padre doctor don Juan Antonio Pérez de
Espinosa, manuscrito, 1753, p. 21. El manuscrito se encuentra en AD-UANL, 1080016681. La
copia del manuscrito que aqui se cita, pertenecié al obispo Emeterio Valverde Téllez. Beatriz
Cervantes cita una version impresa en 1942, Cervantes Jauregui, Op. Cit., p. 63.

312 Paciente de Verona, Paromologia.
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espacios para ejercer su ministerio,313 de modo que esta demanda generdé que los
arzobispos, al mismo tiempo, buscaran soluciones y reformas al clero para evitar el

exceso en numero. ;Pero, cudles fueron esas practicas y como se dieron?

3.2 Practicas de predominio: Jurisdiccion y administracion eclesiasticas

Las practicas en torno al predominio son aquellas maneras de ejercer la jurisdiccién
sobre las corporaciones religiosas mas importantes, lo que les daba presencia e
importancia ante la sociedad: autoridad religiosa, politica y econdémica. Y al mismo
tiempo un espacio dénde ejercer su trabajo eclesiastico. El conflicto local por estas
practicas se revel6 en tres corporaciones: el centro espiritual de la ciudad, que era la
doctrina y posteriormente las “ayudas” de parroquia; en las corporaciones de seglares,
como las cofradias; y una corporaciéon femenina, que aunque de terceras, supieron
reiiirla los clérigos tratando de convertirla en convento, y que como colegio beaterio se

pudo secularizar.

Estos enfrentamientos por las practicas de predominio se iniciaron a partir de lo que
dejé Juan Caballero en la palestra, pues hered6 su “espiritu secularizador” a los
sucesores de sus cargos: juez y prefecto de la Congregacién. Lo que permitié que cada
afrenta siguiera un patrén de pugna: el ataque del clero secular, el contraataque
franciscano y las estrategias diplomaticas para solucionar los conflictos. Pero los
acontecimientos no pasaron desapercibidos a la sociedad queretana, ya que muchas de
las veces los pleitos eran de conocimiento publico. La misma sociedad se involucré de
manera directa o indirecta en cada circunstancia, ya apoyando a cada bando o con el
simple rumor, generandolo y esparciéndolo. Algunas estrategias empleadas por los
cleros fueron recurrir al derecho, al arzobispo, al virrey, al rey o al papa, generando un

argumento legal para defender sus respectivos derechos.

313 Aguirre, “El clero secular del arzobispado de México”, Op. Cit., pp. 67-93.
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3.2.1 Ladoctrinay las ayudas de parroquia

Una de las cartas que llevo bajo su cuidado Pedro Lépez del Aguila, estaba firmada por
Juan Caballero el 8 de octubre de 1704, a nombre de los clérigos congregantes. Pedia
que se erigiese parroquia de los que no fuesen indios, pues habia mas de cuatro mil
vecinos espafioles. Ademas, apelaba a la cédula que dio su “tio abuelo”, Felipe IV, en
1651. La ventaja de la nueva parroquia, segun el clérigo, ademas de la moderacién de
los derechos parroquiales, era que bajo “la vista” del arzobispo, no seria tan facil “el
exceso en los clérigos, como suele permitirlo el disimulo de los prelados regulares, y no
ser tan facil la enmienda de estos”.314 Con ello dejaba en claro el papel que jugaba el
arzobispo en el real patronato, como el que vigilaba la Iglesia indiana en nombre del
rey, y este argumento parece que fue contundente, ya que Felipe V era afecto a una
politica centralista. Dio la cédula de secularizacion el 26 de marzo de 1705,315 en la que
dijo que era conveniente dividir la doctrina como sugeria Juan Caballero. Entonces
ordené que se les dieran las doctrinas a los clérigos del arzobispado conforme fueran
vacando, lo que estimularia a los indios para emprender y lograr el sacerdocio.31¢ La
cédula contradecia lo establecido por la Recopilacién, pues prohibia la secularizaciéon de

doctrinas regulares, aunque lo que se estaba solicitando era la division.

El rey, respondié de manera personal a Juan Caballero, recordandole la carta que le
habia mandado, y por este medio le dio noticia de la resolucidn, pues quiso remitirle el

despacho adjunto para que se encargara de cumplirlo.31” En Querétaro el doctrinero

314 AGI, Audiencia de México, 719, f. 7, version paleografica de Urquiola Permisan en Rincén
Frias, Don Juan Caballero y Ocio, Op. Cit.,, pp. 110-111. Para ver una relaciéon detallada del
conflicto por la doctrina: Cervantes Jauregui, Op. Cit; Mendoza Mufioz, Secularizacion, Op. Cit.
315 Paciente de Verona, Paromologia.

316 AGI, Escribanias, 1904, ff. 3v-4r. APS, JE, 25, 113, 1785, Consulta del Ayuntamiento de
Querétaro sobre que las doctrinas se den a los clérigos seculares, f. 3. En la que se haya inserta la
dicha cédula de 1705, y también la de 1651. Este viso de la formacién indigena para el
sacerdocio, era un modo de potenciar la confianza de la nueva dinastia por reafirmar la
disposiciéon de continuidad del gobierno anterior, como las cédulas reales de la tltima década
del siglo XVII que permitian el acceso a las érdenes eclesiasticas a los indios y mestizos. Aguirre
Salvador, “Formacion y ordenacidon de clérigos”, Op. Cit., pp. 343-345.

317 AGI, Escribanias, 1903, f. 27.
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habia muerto, y se habia dado colacién canénica a un nuevo fraile, José Picazo. Entonces,
la cédula no se podia ejecutar, porque la doctrina ya no estaba vacante, pero en la
desesperacion, asegurd el autor anénimo de la Paromologia, que Juan Caballero por “no
gastar mas y que sin provecho suyo”, resolvid juntar a los congregantes para la
“prosecucion del empefio, hasta las consecuencias del beneficio”.318 El clérigo tenia
especial atencidon con el bachiller Juan Antonio Pérez de Espinosa, hermano del
franciscano Isidro Félix, a quien crio como hijo y en demasia confiaba,31? por ello le
encargl los negocios necesarios para la ejecucién de la cédula, pues él estaba
enfermo.320 Tras varios desprovistos, el fiscal ordené el traslado de varias doctrinas a
los clérigos, conforme fueran vacando, sin adelantar la ejecucién solicitada por los

congregantes.321

Como todo se hizo con el sigilo necesario, una vez enterados los franciscanos, dieron
cuenta de ello en la Corte.322 E] procurador general de las provincias de Nueva Espafia,
fray José Santos, hizo peticiéon al virrey para que no se ejecutara la cédula,
argumentando el grave perjuicio que se hacia a su orden, pues de las doctrinas “mas
pingiies”,323 como la de Querétaro, dependian los novicios, estudiantes, las enfermerias
y las custodias en donde estaban las “conversiones”, que quitandoselas, todo eso
quedaria imposibilitado.32# Por su parte, 35 vecinos de Querétaro dieron poder
explicito a tres clérigos,32> para que: “en nuestro nombre y de esta ciudad, y
representando nuestras propias personas, derechos y acciones”, parecieran ante el

virrey pidiendo “entero y debido cumplimiento” de dicha cédula.32¢ Esta insistencia tal

318 Paciente de Verona, Paromologia.

319 Espinosa, El familiar de la América, Op. Cit., p. 21.

320 Espinosa, El familiar de la América, Op. Cit., p. 24.

321 AGI, Escribanias, 1903, f. 4.

322 Paciente de Verona, Paromologia.

323 Pinglie: sinébnimo de “abundante, copioso y fértil”, Real Academia Espafiola, “pingiie”,
Diccionario de Autoridades, tomo V, 1737.

324 AGI, Escribanias, 1903, f. 4v.

325 Los clérigos eran, Francisco Coronel, Juan Antonio Pérez de Espinosa y Juan Antonio
Rodriguez.

326 Jhidem, ff. 23v-25r. Destacan los nombres de los alcaldes ordinarios José de Ignacio Estrada
Altamirano y Francisco de Alzaga, varios capitanes entre ellos Pedro Lépez del Aguila y Agustin
de Ocio, algunos notarios del Santo Oficio de la Inquisicién como Tomas de Mesa y Mena. Por
mencionar algunos.
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vez respondia a la peticidn franciscana, aunque mas bien la intensién era adelantar la

ejecucion y no esperar la vacante, como se determinaba.

La peticidn de los franciscanos fue escuchada,327 y se suspendio la secularizacién, por
lo que el fiscal solicito, tanto al arzobispo como a los prelados de los conventos de San
Diego, el Carmen, la Compania de Jesus y de San Francisco, su parecer, y al alcalde
mayor pidi6 una relacion sobre el nimero de habitantes.328 E] alcalde inform6 que habia
aproximadamente 6,400 individuos,32°y a la par, el apoderado de los congregantes, José
de Ledesma, se quej6 de que los escribanos se habian excusado para no hacer notorios
los despachos a los prelados, entonces la Congregacion recurri6 al notario eclesiastico.
Tanto el poder firmado por algunos vecinos, como la accién de los escribanos locales,
dejan ver que la misma ciudad se involucr6 en los asuntos. Por ello, en ese ir y venir de
acciones, afirmo el anénimo franciscano:

Quedo Querétaro en esto un vulgo entre si con tantos chismes alborotado, inquieto y diviso

que era vergiienza parecer en publico, por no ver ni oir lo que pasaba y se decia hasta entre

los muchachos, si repicaban en Guadalupe; [se ofan] los gritos que les vinieron las doctrinas

a los clérigos. Y si en San Francisco, que a los frailes, acudiendo todos a preguntar a cada
parte respectivamente, al que ve, dé gracias a Dios y no se espante que esto y mas ocasiona

el interés temporal.330

Se escribieron en diciembre de 1706 los informes solicitados a los guardianes de los
conventos. Tanto el de San Francisco como el de San Antonio, hermanos de habito,
informaron con una negativa sobre la division de la doctrina, aunque el guardian de San
Francisco dijo que el inico conveniente de ejecutar la cédula era obedecerla, pero que
habria muchas inconveniencias por el grave perjuicio que se hacia.331 Los franciscanos
le dieron mayor importancia a los efectos de dicha secularizacion, puesto que el rey
debia solventar los gastos de las misiones y conventos. En cambio, el jesuita presento

dos razones a favor y dos en contra. El carmelita, por su parte, expuso cuatro razones,

327 Ibidem, f. 2v.

328 [bidem, ff. 5ry 8.

329 Ibidem, f. 7r.

330 Paciente de Verona, Paromologia.

331 AGI, Escribanias, 1903, ff. 8v-12v. Argumentos muy parecidos a los presentados por el
procurador general al virrey.

104



tanto a favor como en contra.?32 Sin duda que estos ultimos se pusieron en una situacion

neutral para evitarse malos entendidos.

El arzobispo Ortega y Montafiés inform6 que la pretensién de los vecinos de
Querétaro era “racionalisima” y que se ajustaba a la “mente del rey”, por lo que era
necesario constituir dos curas, para el bien de la feligresia.333 No presenté mas
inconveniente que el dafio que se le causaba a los frailes, pero que estos no bastaban
para remediar “los excesos, la vigilancia y cuidado mas vivo” de la doctrina. Y afiadio
que los clérigos “patricios”334 eran tan capaces “en literatura y méritos” como otros que

opositaran, dando a entender que no habria privilegio por ser locales.33>

Mientras los asuntos iban y venian, afirmé fray Matias de Mendoza, comisario
general de la orden franciscana, que los clérigos “adelantaron el real beneplacito”, de
modo que “tomaron tanto vuelo” portandose como individuos del beneficio parroquial,
aun teniéndose pendiente su cumplimiento.33¢ Se referia a las pretensiones entorno a
la procesion del Corpus, lo que se verd mas adelante. Muerto “el gran limosnero don
Juan”, sus albaceas, Esteban de Estrada y José de Torres Vergara, canonigo de México y
amigo del difunto, ordenaron que se diese lo necesario para lograr la ejecucion de la

cédula.337 Las acciones de los clérigos no dieron fruto.338

Tras la muerte de Caballero y Ocio, la regencia del juzgado eclesiastico recay6 en José
de Frias Valenzuela, quien goberné escasos seis meses.33° Entonces el prefecto de la

Congregacion, Felipe de las Casas, aun no recibiendo el titulo de vicario eclesiastico se

332 Ibidem, 1903, ff. 15r-20r.

333 Ibidem, 1903, f. 21r.

334 Patricio: “Lo que pertenece o toca a alguna patria”, Real Academia Espafiola, “patricio”,
Diccionario de autoridades, tomo V, 1737. Y por “patria” se entendia al “lugar, ciudad o pais en
que se ha nacido”, Real Academia Espafiola, “patria”, Op. Cit.

335 AGI, Escribanias, 1903, f. 21v.

336 APS, JE, 30, 119, Del ario de 1708, sobre la preferencia del procesion del Corpus, fs. 2v-3r.

337 Espinosa, El familiar de la América... Op. Cit., p. 24; APS, JE, 38, 136, 1707, En la ciudad de
Santiago de Querétaro, en seis dias de octubre de mil setecientos y siete afios; AGNDF, Notario
200, José Diez Ortuiio, 1704-1706, libro 1348, fs. 89v-103r, version paleografica de Alejandra
Medina en Rincén Frias, Don Juan Caballero y Ocio, pp. 513-532.

338 AGI, Escribanias, 1903, fs. 22v-26r.

339 Fue nombrado Vicario in capite el 26 de mayo de 1707. APS, JE, 38, 136, 1707, Nos, don Juan
de Ortega y Montariés.
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dispuso a serlo, por ello el cura doctrinero no le recibi6 los despachos de causas
matrimoniales hasta que no le ensefase la comision del arzobispo, eso le enfurecié. Las
Casas, aunque amigo de los menores, después de lo acaecido, se aprecié como heredero
de los “dos foraneos difuntos, ventajoso en el espiritu”, segiin la Paromologia, y que
decia que donde estaba él no hacia falta Caballero.340 Ambos vicarios pusieron orden a
las cofradias, como se verd en el siguiente apartado, quizd para presionar a los

franciscanos a ceder, o tal vez para desprestigiarlos.

Respecto a las diligencias de la doctrina, el fiscal habia solicitado la cédula de 1651y
la colacidn canodnica del primer doctrinero, asi como la fundaciéon de dicha doctrina.
Respondid el apoderado de los congregantes que buscar las diligencias conllevaba
“grave dilacion”, tiempo que iba en contra de la voluntad del rey, queja que no fue
atendida.341 El fiscal solicité la busqueda en los oficios de gobiernos, y para ello se
necesit6 de dinero, el cual la congregacion presté a los albaceas de Juan Caballero.342
Como nada se encontré en las pesquisas, no resulté en los tribunales de México “cosa
favorable a la pretension”, por ello la Congregacion determiné que pasaran a Espafia los
clérigos Antonio Pérez de Espinosa y Miguel Montafiés, para solicitar la ejecucion de la
cédula.3*3 En 1708 el virrey Enriquez de la Cueva envi6 el conflicto al rey y su Consejo,
pero los franciscanos habian obtenido una cédula que ordenaba no se hiciera novedad

y suspendia la de 1705, en tanto que resolvian.344 Sélo restaba esperar.

En 1711 fray José de Trejo y fray Matias de Mendoza enviaron al virrey su parecer y
relacion de los acontecimientos, a los que agregaron un “sentir” de diversos vecinos que
apoyaban a los frailes, y fue cuando relucio el argumento en favor de la primogenitura,
nada elaborado, pero asegurando que fueron los frailes de San Francisco los que habian

llegado primero y evangelizado la zona.3%> El 29 de abril de 1712, el rey excluy6 la

340 Paciente de Verona, Paromologia.

341 AGI, Escribanias, 1903, fs. 26r-28v.

342 APS, JE, 38, 136, 1707, En la ciudad de Santiago de Querétaro, en seis dias de octubre de mil
setecientos y siete afios, f. 1r.

343 Espinosa, El familiar de la América... Op. Cit., p. 24.

344 AGI, Escribanias, 1909, fs. 28v-29r; APS, JE, 12, 53, Expediente 64, ff. 10v-12r.

345 APS, JE, 12, 53, Expediente 81, Querétaro y enero cinco de 1711; APS, JE, 12, 53, Expediente
64, Testimonio y traslado de los autos que se han expedido.
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pretension de los seculares, diciendo que se habia de dejar una sola parroquia bajo el
gobierno de quienes hasta entonces la poseian. Pero en julio del mismo afio, firmé una

cédula en la que ordend la ereccidn de cinco ayudas de parroquias.346

Fray Manuel de Mimbela, franciscano y electo obispo de Oaxaca, llegé a México por
esas fechas para realizar la averiguacion sobre las ayudas en Querétaro. En el afio de
1713 el nuevo obispo, Lanciego, junto al obispo francisano de Oaxaca, Mimbela, y el
provincial franciscano se reunieron con el virrey duque de Linares para resolver la
conveniencia e inconveniencia de erigir las ayudas. Sospeché el seudénimo Paciente de
Verona que, tanto el arzobispo de México como el virrey estaban influenciados por el
candnigo Torres Vergara. Se resolvié la ereccion de las ayudas, pero como una tactica a
largo plazo, pues cuando no hubiera suficientes “religiosos lenguas”,3*’ se las cederian

a los clérigos.

El predominio de la doctrina principal siguié siendo de los frailes y la precedencia
del Corpus se turnd a los clérigos, como se vera, pero en cuanto a las ayudas de
parroquia se determind que por el momento fueran de los frailes, y a la postre, a falta
de ellos pasaran a los seculares. En estas alturas aparecié el contrargumento dirigido a
Sigiienza y Gongora, respecto a la primogenitura franciscana, pues hacia 1713 se
escribio o termin6 de escribir la Paromologia, que dedicd un espacio a criticar las
Glorias de Querétaro. Tras estas determinaciones se esperaria una tranquilidad entre

los cleros.

En 1715 Lanciego realizé la visita del arzobispado: observo la deficiencia en el
adoctrinamiento de los indios, para lo que ordeno se les catequizara y establecieran
escuelas de castellano, también revisd las licencias de los frailes para administrar los
diversos sacramentos, entre otras acciones.348 En Querétaro estuvo del 19 de febrero al

22 de marzo de 1715, mientras dur6 la visita, hubo paz entre los cleros, pero los

346 AGN, Reales cédulas originales, vol. 35, n. 76, fs. 224-226v.

347 Lengua: “Intérprete que sirve de declarar una lengua con otra, interviniendo dos de
diferentes idiomas”. Por extension, se dice del clérigo o fraile “lengua” que dominaba los
idiomas nativos de sus doctrinas o parroquias. Real Academia Espafiola, “lengua”, Diccionario
de Autoridades, tomo 1V, 1734.

348 Aguirre Salvador, “José Lanciego, Arzobispo de México”, Op. Cit.
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cambios implementados por el prelado diocesano causaron la furia de los mendicantes,
pues una vez que partid el arzobispo se encon6 nuevamente el enfrentamiento, por
iniciativa de los frailes, sobre todo por la cuestion del beaterio de Santa Rosa y la

procesion del Corpus.

Una de las acciones que encolerizé a los frailes menores fue la ejecucién para la
creacion de ayudas, su temeridad estaba bien fundada, porque tras haber sido
rechazados sus frailes en los exdmenes de lenguas indigenas, los clérigos “lengua”
pudieron suplirlos facilmente, para entonces eran una fuerza importante en el
arzobispado, junto a los jueces eclesiasticos y diezmadores.3*° Ademas de esta
determinacion, lo que mas molest6 a los frailes, incluyendo la clausura que dio a las
beatas, sin el conocimiento y consentimiento de los cruciferos, fue la remocion del cura
doctrinero, fray José Picazo, pues electo provincial de Michoacan, le prohibié la unién
de cargos. Esto fue un signo de alarma, pues “estaban acostumbrados a conducirse con
libertad en los asuntos de la parroquia de doctrina, y la disposiciéon del prelado

diocesano innovaba sus practicas de gobierno”.350

Se patent6 el enojo y desconfianza de los frailes cuando decidieron no erigir las
ayudas, también con los pleitos en torno al Corpus y al Beaterio. Enterado el arzobispo,
ordeno al provincial y al cura de doctrina que se cumpliera su orden, insistiendo en que
pusiera en ellas “ministros peritos en el idioma”. Los religiosos se resistieron y
acudieron en ayuda del virrey, quien les oblig6 a ejecutar lo mandado, pero de igual
manera no obedecieron.3>! Para 1718 se informé al rey, quien por cédula de julio
ordend se cumpliera en todo, por ello el arzobispo decret6 la ereccién de las cinco
ayudas de parroquia, y al nuevo provincial franciscano de Michoacan, fray Fernando

Alonso Gonzalez, le dio un plazo de cuatro meses para disponer religiosos y lo necesario

349 Rodolfo Aguirre Salvador, “La demanda de clérigos “lenguas” del arzobispado de México,
1700-1750”, Estudios de Historia Novohispana, 35 (2006), pp. 47-70.

350 Mendoza Mufioz, Op. Cit., pp. 49-50.

351 E] virrey se neg6, quiza porque su apoyo en favor de los frailes sobre el Corpus le acarred
problemas.
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para la administracion de los sacramentos, amenazando con poner clérigos si no se

ejecutaba. El temor de los frailes casi se hacia realidad, por lo que obedecieron.352

Una vez cumplida la cédula, los franciscanos enviaron al rey una extensa
representacion con la intencién de que se les restituyeran los gastos empleados en la
construccion de las cinco ayudas, a saber: San Pedro de la Cafiada, San Miguel de
Huimilpan, San Sebastian y el Espiritu Santo, y la quinta ayuda no se construyo en la
hacienda de Buenavista por oposicion del hacendado, sino hasta 1753.353 A la peticion
recibieron una negativa, pues los frutos y obvenciones de las ayudas eran suficientes

para recuperar los gastos, ademas ordend se siguiera con la fundacién de la quinta.3>4

En la década de los veinte, Lanciego planed la secularizaciéon de doctrinas en su
arzobispado, lo que no fructific6. En cambio, el dinamismo eclesiastico en favor de la
secularizacién iba en orden a los limites jurisdiccionales entre el doctrinero y el juez
eclesiastico, como lo que sucedié entre 1729 y 1730. El doctrinero se quejo que el
vicario se entrometia en sus asuntos, pues prohibia que golpeara a los indios y ademas
que erogase gastos de las cofradias, el cabildo catedralicio respondi6 que el juez tenia
cierta autoridad en ambos casos, siempre y cuando fuera con justicia, respetando
limites. A su vez, el juez eclesiastico acusé al ministro de doctrina por haber encarcelado
a una mujer y enviado al obraje a un indio, a los que habia encontrado in fraganti, la
acusacion giraba en que el fraile no tenia la autoridad sino é1.35> Quien solucionaria los
conflictos jurisdiccionales, en favor de los jueces eclesiasticos, fue el obispo sucesor

Antonio de Vizarrén y Eguiarreta.3>6

Las propuestas nacidas en el seno de la clerecia de Querétaro por secularizar una
parte de la doctrina, activaron una serie de estrategias para requerirla y al mismo

tiempo, por parte de los frailes, la defensa y contraataque para seguir predominando

352 Mendoza Mufioz, Op. Cit.,, pp. 50-54.

353 Mendoza Mufioz, Op. Cit.,, pp. 54. 73-77.

35¢ Mendoza Mufioz, Op. Cit., pp. 43-58.

355 Rodolfo Aguirre Salvado, “El establecimiento de jueces eclesidsticos en las doctrinas de
indios. El arzobispo de México en la primera mitad del siglo XVIII”, Historia critica, 36 (2008),
pp. 27-28.

356 AHAM, Episcopal, caja 47, expedientes 22, 33, 41 y 45.
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sobre la feligresia local. Pero, entre todo este movimiento secularizador, los vecinos se
vieron inmiscuidos, ya apoyando a unos o a otros. Pero no sélo la administracion de la
doctrina fue objeto de disputa, también lo fueron en cierta medida la jurisdiccién sobre

las cofradias.

3.2.2  Las cofradias

Desde que Antonio de Cardenas y Salazar, a mediados del siglo XVI]I, les dio poder a los
jueces eclesiasticos para encabezar las reuniones de cofradias, los franciscanos habian
permitido en cierta medida la introduccidn, pero inicamente como visita. El arzobispo
Aguiar y Seixas en la década de los ochenta, ratifico la autoridad de los frailes sobre las
cofradias como rectores,3>7 pues busco una relaciéon mas pacifica con los regulares, pero
al mismo tiempo estableci6 que los jueces eclesiasticos debian revisar el libro de Carga
y Data, asi como la eleccion de mayordomo y diputados, recibiendo él y su notario una
paga. Pero el rey Carlos 1], a finales del siglo, redujo el poder de los jueces, de modo que
las cofradias siguieron bajo la vigilancia de los frailes iinicamente. Pero el arzobispo
Juan Ortega, solicitdé permiso para devolver la autoridad a los jueces, lo que Felipe V

permitié (1703).

Una vez iniciada la pugna por el predominio de la doctrina, los jueces sucesores de
Juan Caballero y Ocio, pusieron orden a las cofradias como estrategia para atacar a los
franciscanos. Por ello, José de Frias Valenzuela, que regente6 el juzgado de mayo a
septiembre de 1707, ademas de intentar presidir la procesion del Corpus, disefié un
ataque particular a las cofradias, que estaban bajo la custodia de los frailes menores,

pues tras haber recibido un edicto episcopal en el que se decia haberse informado que

357 “El rector era un eclesiastico, cura [clérigo secular] o fraile, considerado el funcionario de
mayor rango, que se encargaba de supervisar el buen desempefio de los otros miembros de la
mesa y el cumplimiento de los estatutos o constituciones. Estaba presente en todas las
reuniones ordinarias y extraordinarias que se realizaban, para estar al tanto de las decisiones
que se tomaban, sobretodo en cuestion de inversiones y en la revisién anual de las cuentas”.
Landa Fonseca, Las cofradias en Querétaro, Op. Cit., p. 61.
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la cofradia de las Benditas Animas del Purgatorio, fundada en la doctrina, llevaba mas
de catorce afios de no entregar cuentas y no elegir mayordomo. Este edicto se extendia
a todas las cofradias del lugar, para que entregaran sus cuentas y ejecutaran sus

elecciones bajo la presencia de dicho vicario.358

Surge una cuestion: ;como se enterd el arzobispo de que dicha cofradia no habia
mudado de mayordomo y tampoco habian entregado cuentas, si éste nunca hizo una
visita pastoral? Por las circunstancias del ambiente, no resulta descabellado pensar que
fue iniciativa del vicario foraneo, con la finalidad de intervenir en las cofradias y al
mismo tiempo desacreditar el trabajo del doctrinero, como mal rector de ellas. Pero
ademas, las cofradias, al hacerlo cada afio, remuneraban al vicario y a su notario, pues
eso habia hecho Valenzuela en su anterior periodo de vicario eclesiastico.3>? Si las
cuentas de la cofradia no coincidian se castigaba con carcel y pena monetaria al seglar
responsable, como le sucedié al mayordomo de la cofradia de la Virgen Purisima del

pueblo de San Francisco Galileo.360

Tras la repentina muerte de Frias Valenzuela, el nuevo juez eclesiastico, Felipe de las
Casas, se permitio libertades sutiles con la finalidad de entrar en tensién con los
regulares. Por ejemplo, contra fray Antonio de los Angeles Bustamante, un ejemplar
crucifero, amante de la caridad y la mortificacidn,361 quien en sus afios de seglar habia
mandado hacer una talla de un angel que salia en la procesion del viernes santo, que
tras “haber descaecido dicha procesion”, se la habian llevado a la iglesia del colegio de
la Cruz. Pedia que explicara si la habia dejado para la procesidn o para el colegio, quien

respondio que fue su deseo donarla a La Cruz.362

Ademas, aprovechando su autoridad, asisti6 al convento de la Cruz, previo a la
semana santa, a recibir las cuentas de la cofradia de Jesus Nazareno, limitando gastos

excesivos en la procesion del jueves santo, para ello organizo la procesion destinando a

358 APS, JE, 38, 136, 1707, En la ciudad de Santiago de Querétaro, en diez dias, f. 1r.

359 APS, JE, 22, 104, 1686, Libro de las constituciones de la cofradia de nuestra sefiora, ff. 1r-3v.
Recibian el vicario cuatro pesos y el notario dos pesos.

360 [bidem, f. 76v.

361 Espinosa, El querubin custodio del drbol de la vida, Op. cit.

362 APS, JE, 38, 136, 1708, En la ciudad de Santiago de Querétaro a veinte y siete.
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cada individuo los gastos requeridos, y se les castigaria fuertemente si no cumplian con

los cargos.363

Aunque la injerencia de los clérigos sobre las cofradias aumento, la presencia
franciscana seguia siendo importante en estas corporaciones, pues la mayoria de ellas
estaban fundadas en sus templos y los frailes eran sus rectores, por lo que las limosnas
de festividades y practicas devocionales redundaban en ellos. Al parecer, estas medidas
tomadas por los jueces eclesiasticos cesaron tras la sede vacante. Quien volvié al tema
fue José de Lanciego, pues en su visita pastoral de 1715 recorri6 la didcesis para
conocer y corregir los excesos, la cual se caracterizd por “establecer la primacia de la
jurisdiccion ordinaria por sobre la del clero regular, sus usos y costumbres en el manejo
de derechos, matrimonios o cofradias”.3¢4 La pretensidn de este arzobispo iba en orden

a la secularizacion.

Hacia los afos treinta del siglo XVIII, los conflictos por las cofradias giraron en torno
a los limites de la autoridad de los jueces y los frailes, como que el juez prohibia erogar
gastos de las cuentas para beneficio de los conventos, lo que los frailes veian con recelo,
aunque se solucionaron los problemas.365 El ataque por el predominio de la doctrina
estaba enfocado a los frailes del convento Grande, y por las cofradias tanto a ellos como
a los de la Cruz. Hubo otro enfrentamiento con afan secularizador, y esto le acontecio6 a
una corporacion femenina que los cruciferos dirigian, a saber, el beaterio de Santa Rosa

de Viterbo.

3.2.3  El beaterio de Santa Rosa de Viterbo

Otro de los negocios que Pedro Lépez del Aguila hizo en Castilla, a favor de Juan

Caballero, fue el de pedir licencia para fundar un convento, transformando el beaterio

363 APS, JE, 38, 136, 1708, Notorio y manifiesto sea a todos.
364 Aguirre Salvador, “José Lanciego”, Op. Cit., p. 78.
365 Aguirre Salvador, “El establecimiento de jueces eclesiasticos”, Op. Cit., pp. 26-27.
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de Santa Rosa de Viterbo, pero como los despachos no llevaban la firma del arzobispo,
quiza por falta de tiempo, Juan Caballero confiaba en las grandes mercedes con que el
nuevo monarca le habia favoreciendo.36¢ Al parecer queria fundar un convento de
Teresas y propuso que si no se hacia, se hiciera de Capuchinas, quiza por peticion del
fraile Antonio de los Angeles Bustamante.36”7 Cualquier injerencia sobre conventos
femeninos les fue negada a los cruciferos, aunque respecto a los frailes del convento
grande no, pues ellos no tenian tal prohibicion pontificia.3¢8 Aunque no se logro, el rey
dio licencia para proceder a fundar un colegio de nifias, paralo que se pidieron informes

sobre la utilidad de éste, lo que fue favorecido inclusive por los mismos franciscanos.369

Pero, siendo confesor de las beatas, el crucifero José Diez, ordené que las hermanas
no recibieran la ayuda de parte del bachiller Juan Caballero y les prohibi6 oir misa en el
oratorio construido por el clérigo, de modo que “en todo se le obedecid con prudencia,
para no dar a entender al sefior Juan Caballero el sentir de dicho padre”.370 Las
hermanas estuvieron en medio de la tensién hasta que intervino fray Margil de Jesus,
quien fue, mientras vivio, el “4ngel de paz de todas las adversidades y trabajos que se
ofrecieron”.371 La accién de su confesor respondia a la molestia sobre la intencion de
convertir el beaterio en convento y probablemente también influy6 en él enterarse de

la secularizacion planeada por Juan Caballero.

A la par de las diligencias necesarias para la division de la doctrina, fray José Diez
escribio al arzobispo una carta “muy en contra del retiro y recogimiento” de las
hermanas, con el fin de que ya no prosiguiese, y él mismo recogio del beaterio “laaray

» o«

todo lo necesario para decir misa”, “ara”372 en la que él mismo habia celebrado la

366 Maria de Jesus, Cronica del Real colegio de Santa Rosa, Op. Cit., pp. 41-42.

367 Isidro Félix de Espinosa, El querubin custodio de el drbol de la vida, México, 1731, José
Bernardo de Hogal, pp. 93-96.

368 Gonzalez Marmolejo, Op. Cit,, pp. 116-117.

369 AGI, Audiencia de México, Expediente sobre colegios, 643. La version paleografica
consultada aqui pertenece a Miriam Aurora Escalante, inédita.

370 Maria de Jesus, Cronica del Real colegio de Santa Rosa, Op. Cit., p. 42.

371 [dem.

372 Ara: “Comunmente se entiende la piedra consagrada, sobre la cual se extiende el corporal
para celebrar el Santo sacrificio del Altar”, Real Academia de la Lengua, “ara”, Diccionario de
Autoridades, tomo I, 1726.
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primera Eucaristia. De ello se enterd Juan Caballero, “quien estando ya en los ultimos
dias de su vida, no pudo remediarlo como podia, sintiéndolo grandemente”. Cuando
murié el protector de las beatas, el mismo fraile pidié a Francisca de los Angeles, la
fundadora, que las hermanas se fueran a sus casas, “pues ya habia faltado quien las

mantenia”, pero ella se neg6 rotundamente.373

Matias de Hijar, un sacerdote secular residente en México, al enterarse de la orfandad
de las beatas, asi como que no tenian capellan ni autorizacion para celebrar misa en su
oratorio, obtuvo nuevamente el permiso y consiguié que un clérigo secular local las
ayudara. También hizo las diligencias necesarias para cumplir la voluntad de Caballero,
de fundar con ellas un convento, por lo que encargé todo al jesuita Antonio Figueroa,
pero se ahogo6 en la navegacion.374 No se logr6 y el legado de Caballero permitid

posteriormente la fundaciéon del convento de Capuchinas (1721).37>

Dice la Crdnica del beaterio que desde entonces, aproximadamente 1708, asistieron
confesores clérigos sin que dejasen de ir los cruciferos.37¢ Las beatas se sostenian,
ademas de los seis pesos semanales que seguian recibiendo de la limosna que Juan
Caballero les habia establecido, con el “trabajo de manos”. Nuevamente, tras la muerte
del clérigo que las atendia, fray José Diez las obligo a asistir hasta el colegio de la Cruz
para sus devociones, lo que provocaba que les faltase el tiempo para remediar sus

necesidades por lo que padecieron en su “mantenimiento y vestuario”.377

Antes de 1715 se ausent6 del beaterio el confesor colegial José Diaz y se incomunicé
con ellas.378 Entonces tuvieron como confesores a dos frailes de la Cruz y dos
congregantes, uno de ellos fue Nicolas Armenta, su capellan. Este clérigo las ayudaria,
pero lo que debian ser “cuidados dulces” se tornaron, para las hermanas, en una

“amarga tormenta que durd por mas de veinte aflos”,379 segtn la cronista, ya que no las

373 Maria de Jesus, Cronica del Real colegio de Santa Rosa, Op. Cit., p. 56.

374 Maria de Jesus, Cronica del Real colegio de Santa Rosa, Op. Cit., p. 59.

375 Jesus Mendoza Mufioz, El convento de San José de Gracias de pobres monjas capuchinas,
México, Fomento Histérico y Cultural de Cadereyta, 2005, pp. 19-32.

376 [bidem, p. 60.

377 [bidem, p. 61.

378 Maria de Jesus, Cronica del Real colegio de Santa Rosa..., Op. Cit., p. 87.

379 Ibid.
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asistia, duraba meses sin visitarlas, cuando lo mandaban llamar mentia para no ir,
diciendo que estaba enfermo.380 Afirmd la Crdnica que este clérigo era una “figura
desdefiosa, pero no tirana por su caridad tan noble como verdadera”,38! pues sin duda

era adinerado.382

Durante la gira arzobispal, el prelado diocesano visit6 cuatro veces el recogimiento.
Ante ello, las beatas solicitaron que les diera clausura, pero al no ver el arzobispo los
requerimientos necesarios se las negd, de modo que pidio “diesen tapias”,383 y para ello
se ofrecidé su capellan, Nicolds Armenta, para poner los medios posibles para su
resguardo, con lo que el arzobispo convino que “guardasen clausura voluntaria”.384 Los
franciscanos, durante la estancia del arzobispo le dieron buen parecer del beaterio.
Pero al recibir la clausura, se levanté una “voceria contra la fama y crédito de las

hermanas”, lo cual lleg6 a oidos de Lanciego, por lo que no dio el permiso eclesiastico.38>

Con las disposiciones del arzobispo, perjudicando a los franciscanos, las beatas
padecieron laira de los frailes. Pues el provincial de la orden, fray José Picazo, les brindé
su apoyo cuando el prelado hizo su visita, “afirmando y diciendo grandes bienes”, pero
una vez que se fue, comenz6 a “revolver la tercera orden (cuyo habito vestian las
hermanas) con patentes y toques de campanas”, para que observaran la clausura. Con
el mismo fin, un nuevo provincial las visito y las incité diciendo que si querian se

encerrasen todo el afio, pero que salieran a las “estaciones” el jueves santo y “cumplir

380 [hidem, p. 90.

381 [bidem, p. 88.

382 Ejercid su profesion de médico a principios del siglo, lo que significaba provenir de una
familia acomodada, su fortuna le permitié costear impresos de sermones, fiestas y
construcciones, beneficiando a las beatas. Coste6 un sermén en 1712 que dedicé al vicario juez
eclesiastico Felipe de las Casas. Marcos Xaramillo de Bocanegra, Sermdn de los dolores de Maria
santisima, México, Herederos de la Viuda de Francisco Rodriguez Lupercio, 1712.

383 Entiéndase como sindnimo de “pared”.

384 Maria de Jesus, Cronica del Real colegio de Santa Rosa, Op. Cit., p. 101.

385 |bidem, p. 102. Lo que sucedi6, fue lo consiguiente: algunas personas que visitaban el
recogimiento, entrando hasta “lo mas interior”, tras haber abrazado las hermanas la clausura
voluntaria, cuando llegaban a visitarlas y veian el encierro, les causaba extrafeza, entonces
empezaron a retirar su apoyo y paulatinamente se opusieron al beaterio. Algunos criticaban
que era “temeridad” hacerlo, teniendo en su casa “tan pocos aparatos”, otros que se querian
hacer “singulares apartdndose del trato comun”, de modo que contra ellas se levant6 una
“grande turbacién y rumor del vulgo”.
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con la Iglesia, y les decia ser este el parecer del padre cura”. Del mismo modo invité a
que las amonestasen algunos religiosos “de su carifo”.38¢ Acab6 su trienio este
provincial, y el siguiente que lo relevo, al saber que las beatas solicitaban de su obispo
licencia, hizo un informe “muy contra su fama y crédito”:
Que las hermanas no servian mas que para hacer profundidades y aumentar la vanidad, y
que estando dicho recogimiento tan inmediato a la ayuda de parroquia, le parecia
conveniente el que su ilustrisima lo demoliera y destruyera dicho recogimiento, y que no les

permitiera estar congregadas en compafiia, sino que las separase unas de otras enviandolas
a sus casas.387

Fue la misma intencién que tuvo otrora su confesor fray José Diaz. Dicho informe llegd
a manos del arzobispo, quien al ver su contenido y “sabiendo ya otras cosas que por
medio del vulgo el demonio le habia levantado”, obrando prudentemente y con los
antecedentes del Corpus y de las ayudas, mand6 al juez eclesiastico para que “pusiese
en estrecho” al provincial para que declarase por “juramento” la verdad de su informe.
Asi lo ejecutd Felipe de las Casas, a lo que el padre provincial se negé a confirmar lo

dicho. Las beatas recibieron el apoyo de los vecinos con sus informes.388

No lograron el permiso episcopal, por lo que acudieron al virrey Baltazar de Zafiiga
Marqués de Valero.38? Gracias a que este marqués fue nombrado en Espafia como
presidente del Consejo de Indias, obtuvo por fin el permiso real. Les pidié su parecer
para convertirlas en monjas, pero viendo éstas su origen y de como se habian
mantenido unidas durante mucho tiempo, tras la fundacién de un monasterio seria
necesario separar las que no cumplieran con los requisitos, por lo que solicitaron pedir
unicamente la permanencia del habito del Tercer Orden de San Francisco, y el modo de
vida hasta entonces practicado.3?° El 2 de julio de 1728 recibieron la real cédula que

aprobaba la obra y su permanencia bajo el real patronato, trocandose asi en Real

386 Maria de Jesus, Cronica del Real colegio de Santa Rosa, Op. Cit., p. 103.

387 [dem.

388 [hidem, p. 104.

389 Josefina Muriel, “Introduccién”, en Maria de Jesus, Crénica del Real colegio de Santa Rosa, Op.
Cit,, p. 9. Desde luego que también influyd la prohibicion real de fundar nuevos conventos y
corporaciones, pero sobre todo que Lanciego en este tiempo estaba promoviendo la
secularizacion de doctrinas, sin el previo consentimiento del rey, lo que le vali6é ser amonestado,
pues atentaba contra el patronato.

390 Maria de Jesus, Cronica del Real colegio de Santa Rosa, Op. Cit., p. 108.
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Colegio Beaterio de Santa Rosa de Viterbo. Se les dio “dep6sito”391 y clausura voluntaria,
lo que no le pareci6 a los franciscanos, pues comenzaron nuevamente a “conmover la

religion y tercera orden”.392

Para ello, los frailes se reunieron y visitaron a las hermanas para amonestarlas, pues
seguin un rumor decia que el juez eclesiastico les iba a quitar los habitos, y cuando
llegaron al beaterio, estaban ahi el juez y otros sacerdotes de la Congregacion, quienes
intervinieron. Los religiosos preguntaban quién era el superior de ellas. El vicario
eclesiastico respondié que obedecian a los franciscanos en cuanto que terceras, lo que
los tranquilizé. Pero una vez que los frailes llegaron a su convento, repicaron campanas
y el vulgo interpret6 que les habian quitado los habitos a las beatas y que se habian
llevado el “depdsito”. Los franciscanos insistian en solicitar su derecho, pero enterado
el cabildo catedralicio, sede vacante:

Se sirvieron sus sefiorias demandar al sefior juez eclesiastico que previniese a las hermanas

y les dijese que si las precisase tan continua lucha y persecucion, a mudar el color de habito

que vestian en otro, que lo hiciesen, que de sus sefiorias serian amparadas y patrocinadas
como lo pedia lo contenido de la cédula.393

Cumplié el juez eclesiastico, y las hermanas determinaron en consenso que Unicamente
se hiciera si con ello se llegaba la paz. El vicario al saber que los franciscanos podrian
influir en sus dirigidas y confesadas, decidio solicitar a los frailes que suspendiesen su
asistencia hasta que “tomase asiento las cosas”, con la finalidad de que ellas no se
dividieran. Pero nuevamente el rumor hizo de las suyas, “se sond en toda la ciudad que
habian sido despreciados y corridos”, motivo por lo que “lo mas de la ciudad se

conmovié en favor de los padres” franciscanos y en contra de las beatas.3%*

391 Deposito: “Obligacion que contrae expresa o virtualmente el que recibe la alhaja o dinero, de
tenerlo en guarda, custodia y resguardo. Vale también lugar, sitio o paraje destinado por
algunas villas o ciudades para guardar con toda seguridad lo que se deposita. [...] Se usa alguna
vez por seguridad, elegida para resguardo de alguna cosa.” Se entiende en el contexto de que se
trataba del depdsito eucaristico. Real Academia Espafiola, “Depdsito”, Diccionario de
Autoridades, tomo 111, 1732.

392 [bidem, p. 111. El asunto es tratado por Silva Martinez, Op. Cit., pp. 51-58.

393 Maria de Jesus, Cronica del Real colegio de Santa Rosa, Op. Cit., p. 112.

394 [bidem, p. 113.
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Entonces, los franciscanos se valieron de parientes de las beatas para hacerlas
cambiar de parecer. Ante esto, Francisca de los Angeles junto a sus hermanas
resolvieron mudar de habitos, sustentadas en la cédula que las “reducia al gobierno
ordinario”. Por ello, vistieron otro habito, de color negro con la imagen de la Dolorosa
en el pecho.3?> Nueve hermanas se resistieron, y por desobedientes fueron separadasy
acogidas en el convento de Santa Clara. Su salida se trat6 de manera sutil por el juez
eclesiastico, diciendo que eran expulsadas por no sentir “4nimo de seguir en la casa”.3%
Las hermanas restantes fueron “amparadas y favorecidas de la muy ilustre y venerable
congregacion, recibiéndolas solamente por compasién y suma caridad por hermanas

congregantes, concurriendo los sefiores confesores”.397

Con el acontecimiento del cambio de habitos termino la Crdnica de la colegiala Maria
de Jesus.398 Se intereso en la escritura de ésta el cronista Isidro Félix de Espinosa, ;Cual
era el objetivo de que se narrara la relacion del beaterio con los franciscanos, siendo a
todas luces que los clérigos habian puesto sobre ellas su predominio? Con la narraciéon
de los fuertes vinculos se deseaba regresar al habito del Tercer Orden, pues de alguna
manera la pérdida del habito indicaba el menoscabo, no s6lo del predominio que
ejercian los franciscanos sobre las beatas, sino ademas de su primacia simbdlica, por
ello se busco, tan prontamente, el que ellas lo volvieran a vestir. Asi lo confirman las

diversas cartas que iban y venian desde que se habia iniciado el pleito.39?

Testimonios pictoricos demuestran que se lleg6 a una solucion, el unir ambos
habitos: por un lado el color de la Tercera Orden, y por otro el medallén de la Virgen
Dolorosa. Todo finalizé con una bula de Clemente VII que dejaba la jurisdiccién

espiritual a los franciscanos, pero sujetas al arzobispo.490 A partir de entonces, ambos

395 [bidem, p. 114.

396 APFM, Fondo Provincia, Seccién General Alfabética, Caja 5, Documento 3. Citado en Silva
Martinez, Op. Cit., p. 55.

397 [bidem, p. 115.

398 E] tercer libro trata de la vida de la hermana Antonia de la Encarnaciéon, madre de Francisca
de los Angeles. Maria de Jesus, Crénica del Real colegio de Santa Rosa..., Op. Cit., pp. 117-126

399 APFM, Fondo Provincia, Seccién General Alfabética, Caja 5, Documento 3. Citado en Silva
Martinez, Op. Cit., pp. 63-64; Zelaa e Hidalgo, Glorias de Querétaro, Op. Cit., p. 50.

400 APFM, Fondo Provincia, Seccion General Alfabética, Caja 5, Documento 3. En Silva Martinez,
Op. Cit., pp. 63-64.
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cleros tendrian sus tareas bien definidas, en cuanto terceras los regulares las
atenderian, pero en cuanto que beatas colegialas estarian bajo la jurisdiccion del
ordinario, representada por el juez eclesiastico. Una vez tranquilizado el recogimiento,
se inicio un periodo constructivo de su colegio y templo, los clérigos locales fueron sus

principales bienhechores, pero se avecinaba su definitiva secularizacion.401

3.3 Las practicas de precedencia eclesiastica: Procesiones, bancas y asientos

Las practicas de precedencia eran aquellas acciones que dotaban de prestigio y posicion
fisica y simbdlica en espacios publicos de culto, como encabezar las procesiones y los
lugares de privilegio en los templos. El ataque a estas practicas era una consecucion de
las de predominio, pues con ellas se demostraba su presencia en los diversos actos
publicos. Su discusion se fundamenté con el argumento de predominio ;Qué tipo de
clero debia preceder por ser la autoridad eclesiastica local? Se analiza en este apartado
los ataques a la precedencia de la procesién del Corpus Cristi, asi como los privilegios
sobre asientos y bancas en los templos, pleito en el que parece que no se involucraron
los franciscanos, y finalmente otra procesion, la de la Virgen de El Pueblito, icono del
que los queretanos se estaban apropiando, cuya consecuencia fue un fuerte lazo entre

el imaginario social y los franciscanos.

Esta disputa por las precedencias se dio en el calor del momento, lo que provocé el
escandalo de la ciudad. La precedencia no s6lo implicaba a los clérigos seculares y los
franciscanos, sino también a los demas regulares, asi como las corporaciones seglares.
Las procesiones eran aglomeraciones de las masas, a las que asistian personas de todas

las edades, calidades y condiciones, éstas ejercian diferentes papeles sociales, por un

401 Sijlva Martinez, Op. Cit.
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lado representaban “la difusion de la ideologia del poder”, y por otro, “la organizacion

estamental del Estado”.402

Quienes iban mas cerca de la imagen o del Santisimo Sacramento tenian mayor
autoridad, por ello las procesiones en Querétaro se estructuraban mas o menos de la
siguiente manera: adelante iba la tarasca,*%3 acompanada de gigantes disformes, luego
intercalados trios de musica y danzas de naturales y jovenes, luego las cofradias segin
su antigliedad y calidades: la de negros, las de indios otomies y tarascos, y 1a de mulatos;
después las de espafioles por su antigiiedad; enseguida el clero secular, precedidos por
los regulares intercalados y finalmente el doctrinero y provincial de los franciscanos
con el Santisimo en las manos, bajo un palio sostenido por hombres pertenecientes a
las 6rdenes caballerescas, y detras las autoridades reales locales, y finalmente demas

gente.404

Todos debian respetar el orden que se les asignaba, para ello solicitaban los
privilegios reales para asegurar su posicion dentro de las procesiones. Las precedencias
no sélo fueron disputadas por los cleros, sino también entre cofradias y demas
regulares. Sin duda que la pugna de los lugares en las romerias significaba la primacia
de cada corporacion, la de unas sobre otras. Una de las pugnas mas significativas dentro
de estas practicas de precedencias fue la disputada por los cleros en la procesion del

Corpus Cristi.

402 Valiente Timdn Santiago, “La fiesta de Corpus Christi en el Reino de Castilla durante la Edad
Moderna”, en Ab Initio, 3 (2011), pp. 45-57; Nava Sanchez Alfredo, “Solemnidad y escandalo
publico. El juego del estatus en la celebracién del Corpus Christi en la ciudad de México, siglo
XVII”, en Rafael Castafieda Garcia y Rosa Alicia Pérez Luque, (Coordinadores), Entre la
solemnidad y el regocijo: fiestas, devociones y religiosidad en Nueva Esparfia y el mundo hispdnico,
México, COLMICH, CIESAS, 2015, pp. 233-254; Sigaut Nelly, “La presencia del virrey en las
fiestas de Nueva Espafia”, en Castafieda y Pérez, Op. Cit,, pp. 211-232.

403 Tarasca: “Figura de sierpe, que sacan delante de la procesion del Corpus, que representa
misticamente el vencimiento glorioso de nuestro Sefior Jesucristo por su sagrada muerte, y
Pasion del monstruoso Leviatdn. Es voz tomada del verbo Griego Theracca, que significa
amedrentar, porque espanta, y amedrenta a los muchachos”. Real Academia Espafiola,
“tarasca”, Diccionario de autoridades, tomo VI, 1739.

404 Este es el orden que se llevo en la procesion del deposito del Santisimo que se hizo en 1680
en torno a las festividades de la dedicacion del templo de la Congregacidn. Sigiienza y Gongora,
Op. Cit., pp. 32-34.
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3.3.1  La procesion del Corpus Cristi

En la festividad del Corpus Cristi de 1705, el cura doctrinero, que ya era para ese
entonces fray José Picazo, invitd a los sefiores clérigos para la procesion, pero “el
Demonio, por medio de un cierto vagante, solté en ellos voz de que si alguno dejase de
ir otro dia lo excomulgaria el dicho cura”,#%5 por lo que ningun clérigo se presento6 a la
funcion, entonces los franciscanos omitieron el convite del domingo, y los congregantes
se vengaron no invitdndolos a la fiesta de San Pedro. El conflicto por la practica
procesional del Corpus se inicié aqui, y gracias al rumor que se solt6, una serie de mal

entendidos devino.406

Muerto Juan Caballero, el nuevo juez eclesiastico, José de Frias Valenzuela, fue
“ocasionado y ruidoso” con los franciscanos, por las cofradias y por la procesién del
Corpus de 1707. Pues, invitado por el guardian del convento asistié y cuando llegé,
pregunto6 por el lugar de sus congregantes en la procesion, el guardian le respondi6 que
“el de la buena correspondencia de siempre”. El vicario esper6 y cuando inici6 la
procesion dijo al guardian que sus religiosos “pasasen adelante porque su congregaciéon
debia precederlos”, ante la negativa del guardian, los clérigos se fueron sin participar.
Tras su partida, pidié a su notario, Diego Antonio de Avilés, que hiciera testimonio de
lo ocurrido, dando cuenta de todo lo envié al arzobispo. Lo que al parecer no result6

nada, y en septiembre muri6 Frias Valenzuela de una apoplejia.*07

(Por qué importaba tanto la precedencia del Corpus? En la Espafia de la edad
moderna el Corpus fue la fiesta que tuvo mayor significacidon publica. Esta festividad
surgio en torno a una herejia eucaristica y ante la devocion de los milagros eucaristicos
del siglo XIII. El papa Urbano IV la instituy6 en 1264 y la confirmé Clemente V en 1311.

Como sugiere Valiente Timdn, tenia un profundo significado religioso y de elementos

405 Paciente de Verona, Paromologia.

406 Estos momentos conflictivos fueron descritos por el autor de la Paromologia, que se referira
en estos apartados. El caso fue ampliamente seguido por Cervantes Jauregui, Op. Cit., pp. 75-98.
407 Paciente de Verona, Paromologia. Se narran también estos acontecimientos de manera
general en: APS, JE, 12, 53, Expediente 64.
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paganos, porque coincidia con el solsticio de verano.4%8 La procesion del Corpus era un
reflejo del orden social establecido que debia mantenerse: de modo que adelante, en
algunos lugares, iban simbolos que representaban la maldad y los vicios, le seguian los
pobres, después el pueblo bajo con sus cruces de cofradias, luego las 6rdenes religiosas

y el clero secular, y finalmente la autoridad maxima con el santisimo.

Para el Corpus de 1708, los frailes invitaron a los clérigos a la misa de la festividad,
sin convidarlos a la procesion, pues causaban controversia. Aunque el vicario Felipe de
las Casas, sucesor de Valenzuela, habia obtenido despacho del arzobispo que les daba
la precedencia, la guardé y los clérigos no participaron en esa ocasion.*%? En diciembre
de ese afio, muri6 el arzobispo gobernando el Cabildo catedralicio. De modo que
proxima la festividad de 1709, presento el juez al doctrinero el despacho que le daba la
precedencia.#10 Fray José Picazo obedeci6 y respondié que la ejecutaria mientras
entrase en su autoridad, y afirmé que tenia poca para resistirse, esta respuesta fue
considerada como “el mayor de los desacatos”, lo que le valié la carcel y una sentencia
de un afio de destierro, sentencia dada por José de Torres Vergara, candnigo afecto a los

clérigos queretanos.

Tras lo acontecido, los congregantes decidieron ir al cabildo gobernador para que
obligara al doctrinero a cumplir con la orden del arzobispo muerto. Argumento que
apoyaron Torres Vergara, candnigo racionero, y Francisco Pedro de la Asuncion Urtiaga
y Parra, hijo del convento de la Cruz, queretano y obispo de Puerto Rico.#11 Por ello, el
19 de mayo de 1709, el Cabildo dio la providencia para que los religiosos salieran en la

procesion “fuera de la cruz parroquial”, en el lugar que le competia a su orden. No s6lo

408 Valiente, “La fiesta de Corpus Christi”, Op. Cit., pp. 45-57.

409 Paciente de Verona, Paromologia; APS, JE, 12, 53, Expediente 64, ff. 3ry 11v.

410 APS, JE, 30, 119, Del ario de 1708, sobre la preferencia del procesion del Corpus Cristi, ff.3r-3v.
Paciente de Verona, Paromologia. El arzobispo Ortega y Montafiés muri6 el 16 de diciembre de
1708.

411 Paciente de Verona, Paromologia.
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se apoderaron de la precedencia, sino inclusive dentro de la celebracion de la misa, lo

cual gener6 novedad y gran escandalo.412

Segun la Paromologia, para el Corpus de 1710 asisti6 el racionero Torres Vergara, y
la procesion fue precedida por el clero secular, mientras que el parroco, en este caso el
coadjutor, elegiria de la clerecia a sus acompafiantes. En octubre de 1710 orden¢ el
virrey que no se perturbara la posesion de la parroquia de los religiosos y que se evitara
toda novedad, como la del Corpus, hasta que el rey determinase otra cosa. El vicario
respondid que:

No perturba en nada a los dichos religiosos, quienes valiéndose de sus trazos solicitan

inquietudes y ocasionan discordias que paran en ruinas y ultrajes del venerable clero de esta

ciudad, y que las veces [que] se le ha ofrecido, al que responde, notificar a dichos religiosos
ha sido con despacho, facultad, mandato de comisién de su superior y prelado, usando en

ellos de toda atencidn, benevolencia, urbanidad y cortesia, atendiendo y estimando como
debe a dichos religiosos.*13

Pero poco después, en 1711, fray José de Trejo enviaba una peticién acusando al
provisor de ordenar que los clérigos precedieran la procesion,*14 1o que no rindi6 frutos,
pues en 1712 se realizé como en 1710: apareci6 en la puerta parroquial un cartel del
juez eclesiastico Felipe de las Casas, y nuevamente prefecto de la congregacion, en el
que ordenaba la jerarquizacién de la procesién. Fray José Picazo, retornado de su
destierro, al leer que el parroco regular debia ir sélo, en sefial de protesta se present6
sin religiosos y se hizo acompafiar de clérigos seculares. Partiendo de la importancia y
jerarquizacion social de la procesion del Corpus en Nueva Espaia, queda claro, como

indicé la Paromologia, que en Querétaro el parroco era de mayor autoridad, y con él los

412 APS, JE, 30, 119, 1713, Sobre la preferencia de la procesion del Corpus Cristi, ff. 4r-5r. Pues el
oficio de didconos fue realizado por algunos clérigos, lo que no aceptaron los frailes, aunque
ayudados de la autoridad local, intentaron disuadirlos, pero no lo lograron.

413 APS, JE, 12, 53, Expediente 64, f. 10r. Al interior de la Congregacién hubo conflictos por la
prefectura, pues en 1710 se habia elegido como prefecto a Antonio Pérez de Espinosa, hermano
del crucifero Isidro Félix, adepto a los frailes menores, el vicario y anterior prefecto, Felipe de
las Casas, intent6 discutirle el cargo, pero no pudo. De modo que para 1711 el nuevo prefecto
invité a dar misa y sermoén a los frailes, lo que significé una breve tregua, a la espera de las
resoluciones del rey respecto a la doctrina. Espinosa, Familiar de las Américas, Op. Cit.

414 APS, JE, 12, 53, Expediente 64, ff. 9r-12r.
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religiosos, pues estos eran tenientes del cura, y afirmaba que nada de esto eran los
clérigos.*1> La procesion se llevd de la siguiente manera:
Las imagenes de los barrios por delante, luego los estandartes de las cofradias; después los
terceros de San Francisco en orden; luego, por el suyo, las religiones con sus cruces; luego la

de la parroquia y luego él con los clérigos seculares, y por ultimo el reverendo padre cura
solo debajo del palio con el Santisimo en las manos. No mas.416

En diciembre de 1712, fray Picazo predic6 un sermoén en la infraoctava de la Inmaculada
Concepcion, por mandato del rey Felipe V, en desagravio de la herejia y sacrilegio de
1710 en las “Cortes y otras partes”, y aprovechd la oportunidad para echar en cara los
desacatos de los clérigos seculares frente a la procesidn del Santisimo Sacramento en el
Corpus, de manera que los compardé con brutos y con judas, el mal amigo. Y haciendo
las veces de Jesus sacramentado dijo:
Vaya que, en su modo, cada uno es mi enemigo declarado; pero que sobre mi, en mi cara, en
mi presencia, hagas y digas con escandalo tantos disparates, entrando y saliendo con tantas
notificaciones; por ultimo, en desprecio mio, ti, hombre, que tanto te precias de serlo; tu, de
mi Congregacion por la Autoridad Apostélica; tu, para el cuidado y manejo de sus rentas y
limosnas, el Prefecto de ella; tu, el primero que te llamas, en lo eclesiastico, ;por eso
conocidamente? ;Al fin, comensal en la Iglesia, templo y casa de Dios; por el sacerdocio?

Aqui, de la admiracion en la tolerancia tal y tanto sufrimiento; porque aqui es donde mas
sobresale todo.#17

Nombrado arzobispo de México en 1712, José de Lanciego y Eguilaz, instado por el
canonigo Torres Vergara reafirmo la resolucion de su cabildo respecto al Corpus, de
manera que en dicha procesion de 1713 se llevé a cabo como los recientes afios. A la
par, se determind la creacion de cinco ayudas de parroquia en Querétaro, y tras la visita
de Lanciego en 1715, ordend a los franciscanos las erigieran, lo que no se ejecut6 en
sefial de inconformidad. Y en este tenor, intentaron los frailes recuperar su precedencia
del Corpus en 1717. Aunque no lo lograron de momento, pues entre el guardian del
convento de San Francisco y el prefecto de la Congregacidn resolvieron intercalarlos

para que se procediera a la procesion.418

415 Paromologia, pericope 8.

416 Paromologia, pericope ultima.

417 Paromologia, Sermén de fray Picazo.

418 Mendoza Muiios, Secularizacién, Op. Cit.,, pp. 52-53.
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Entonces, los franciscanos recurrieron a la Real Audiencia ganando las apelaciones
contra la jurisdiccién diocesana.#1° El arzobispo recurri6 al rey por la decision que habia
tomado la Audiencia, haciendo notar que éstos, a pesar de percibir la desobediencia de
los regulares al diocesano, dieron su fallo en favor de los frailes. Lanciego favorecia a
los clérigos. Los franciscanos acudieron a la Santa Sede, pero el rey detuvo la resolucion
pontificia en el Consejo de Indias, y deleg6 autoridad al arzobispo para solucionar el
conflicto, el cual fallé en favor de los seculares en 1723.420 Esto seculariz6 y calmé el
conflicto por las precedencias. Pero otro conflicto por la precedencia en los lugares de

culto publico se inici6, en el que se quiso involucrar a los franciscanos.

3.3.2  Las bancas y los asientos en los templos: Los franciscanos excusados

Los frailes menores no pudieron arrebatar la precedencia del Corpus a los clérigos, lo
que significé que no les correspondia en todas partes, como otras procesiones y en las
bancas dentro del templo, asi como de los asientos en el presbiterio. Se dieron cuenta
de esto los prelados de las demas “religiones”, y aprovechando estos asuntos entre
franciscanos y los clérigos, intentaron renovar dicho enfrentamiento. Esto se plane6 en
un acto publico en el templo de Santa Clara, a principios de marzo de 1726, en la que la
“disposicion de los asientos en dicha funcién de acto se ejecutd” por orden de los padres
de la Compaiiia de Jesus, quienes recibian a los cuerpos eclesiasticos y los acompafiaban
hasta sus lugares. Primero entré la provincia de los franciscanos y en seguida la
Congregacion, que fueron dirigidos a sus respectivos lugares por los padres jesuitas.
Entonces, pasada la ceremonia, el Corregidor se percaté del cambio que se hizo y se
quejé ante el rector del colegio de la Compaifiia, fray Matias de Huerta. Este prelado

envio un “billete”#21 a todas las “religiones” donde inculpaba al prefecto de la

419 Landa Fonseca, “El establecimiento de la parroquia secular, Querétaro”, Op. Cit., p. 13.

420 Mendoza Munoz, Secularizacion, Op. Cit.,, p. 53.

421 “Papel pequefio doblado en formas diversas, con que reciprocamente se comunica la gente
en cosas de poca consecuencia, y se evita la equivocacion de los recados, tan comun en los
familiares”, Real Academia Espafiola, “billete”, Diccionario de Autoridades, tomo I, 1726.
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Congregacion de lo acontecido, diciendo que ellos habian usurpado la banca tanto de

los padres franciscanos como la propia, y para ello convoc6 una reunion.#22

El 21 de marzo de 1726 se form6 una junta con los superiores religiosos, no fue
invitado el juez eclesiastico, y se hizo un auto donde se mandaba poner bancas en los
templos para los religiosos y quitar la de los congregantes. Dicha reunion se realiz6 en
el convento de Santo Domingo. La documentacién consultada deja ver que la
comunidad dominica tenia ciertas dificultades con los clérigos seculares, pues se
mencionaron algunas “coplas infamatorias”, que supuestamente escribié un dominico
contra el padre Francisco Ortiz, y también sobre un sermén pronunciado en el templo
del Carmen por un “predicador”, en la que dijo que la Congregacién no debia ser
preferida por ser congregacion sino por ser “congregacion eclesiastica de clérigos
seculares”. Pero que advertido el “predicador”, en otro sermén dado en el convento de
Santa Clara “corrigié la peroraciéon dando a el clero congregado el lugar que le

corresponde”.423

Entonces, surgié un argumento contra la congregacion y clérigos, si merecian las
bancas y la precedencia por ser congregantes o por ser clérigos, porque segin eran
cosas distintas.#2# De manera que quitaron la banca del templo de Santa Clara y de la
doctrina. Y con ello inici6 un ir y venir de documentos sobre el pleito del asiento de los
congregantes. La respuesta de los clérigos, por pluma de su prefecto, el bachiller
Sebastian de Olivares, argument6 que la congregacion y el clero, son una y la misma
cosa, y que por ello no debia quitarseles el asiento y la banca. Que inclusive, si se les
quitase el asiento en el presbiterio,*2> no debian quitar la banca que se hallaba abajo,
pues en nada les dafiaba. Pero esta vez, quienes iniciaron el altercado fueron los
jesuitas, a los que se sumaron las demas religiones, quienes despreciaron a la
Congregacién como si no fuera comunidad eclesiastica. El prefecto envié carta al padre

comisario de los franciscanos, agradeciendo el buen comportamiento del padre

422 AHCNSG, Caja 13, Breves, 1726, Papeles pertenecientes al derecho.

423 AHCNSG, Caja 13, Breves, 1726, Papeles pertenecientes al derecho.

424 AHCNSG, Caja 13, Breves, 1726, Consulta al licenciado don Nicolds Hurtado.

425 Este es el espacio donde se encuentra el altar mayor de una iglesia, cominmente esta
levantado y rodeado por una barandilla, o comulgatorio.
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guardian del convento, fray José Mena, el comisario respondié complacido y

agradecido.426

En 1727 seguian las consultas. Fue hasta julio de 1728 que se dio la resolucién por
parte del fiscal del arzobispado, diciendo que si ninguna “religién” metia controversia
debidamente, se debia restituir la banca en la parroquia y demas templos, y que sobre
el asiento en el presbiterio, era cierto que la congregacion no debia preceder a las
ordenes en sus propios templos, de modo que el lugar lo asignarian cada una, pero que
en cuanto que la autoridad ordinaria debia preferirlos, entonces debia darse el primer

asiento al juez eclesiastico.

Quien haria patente la resolucién era el notario del juzgado eclesiastico, que a la
sazon lo era el bachiller Diego Colchado, viceprefecto de la congregacion. Pero antes de
ejecutarla hizo una extensa consulta preguntando de cémo debia hacerlo, pues a él
competia ejecutarla en cuanto notario y recibirla en cuanto viceprefecto. La respuesta
tardo, y se dio despacho para que en enero de 1729 se resolviera nombrando notario a
Diego Agustin Pardo.*?” Quedando asi disuelta la controversia, en la que se quiso

involucrar a los frailes de San Francisco.

No queda muy claro el punto que querian lograr los jesuitas y dominicos respecto de
quitar las bancas de los clérigos, quiza, como ya se apunto, su intencién iba dirigida a
entablar nuevamente el pleito por la precedencia entre los clérigos y los franciscanos,
lo cual no se logré. Pues se apoyaron mutuamente y se agradecieron debidamente. ;Fue
prudente esta concordia entre los cleros? ;Las disposiciones de ambos iban por buen
camino? Pues el pleito sobre las bancas y asiento se dio en 1726, aunque se solucion6
definitivamente en 1729, cabe pensar que ambos cleros estaban dispuestos a llevar una
sana concordia, pero lo que no sabian los frailes es que en 1728 se recibiria la cédula de
fundacion del Real Colegio Beaterio de Santa Rosa de Viterbo, que tras la ejecucion de
la cédula devino un nuevo enfrentamiento, como se vio. Esto abri6 las disputas por la

precedencia nuevamente, aunque con soluciones diplomaticas, pues un nuevo juez

426 AHCNSG, Caja 13, Breves, 1726, Papeles pertenecientes al derecho.
427 AHCNSG, Caja 13, Breves, 1728-1729, Papeles pertenecientes al pleito de la Congregacion.
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eclesiastico tomo posesion. Ademas la aparicion en la ciudad de otro icono franciscano

reforzoé la identidad con los queretanos para poseer la primacia simbolica.

3.3.3  Procesion de rogativas a la Virgen de El Pueblito

Querétaro solicité en 1654 el titulo de ciudad, afio en que se redactaron sus
Capitulaciones, pero la confirmacién real se dio hasta 1712. Las Ordenanzas de la ciudad
fueron elaboradas en 1731 y aprobadas por el rey Felipe V, el 6 de julio de 1733.428 En
la cuarta se establecié que en los afios que se “experimentare esterilidad por falta de
lluvias, otra langosta, plaga o enfermedad”, se guardase la “costumbre piadosa” de pedir
amparo a la “Virgen Maria, nuestra sefiora en su milagrosa imagen de el pueblo de
naturales de San Francisco, y que para ello venga en procesion”.42? La imagen era la
representacion de una Purisima Concepcion. Lo relevante de esta circunstancia es que
a partir de las Ordenanzas se establecia el vinculo de la Virgen de El Pueblito con la
ciudad de Querétaro, mediante la formalidad de una practica piadosa,*30 pues se
estipulaba conforme “habia sido costumbre”, es decir, que la imagen desde antes era
introducida en la ciudad para rendirle culto. Y algo mas curioso, todavia no se la
invocaba como la “Virgen de El Pueblito”. Otro icono franciscano hacia su aparicion en

la ciudad.

Surge una pregunta, ;por qué el ayuntamiento adopt6 a la Inmaculada Concepcién
del pueblo de San Francisco como principal protectora de la ciudad? Parte de la

respuesta estriba en torno a las Capitulaciones hechas a mediados del siglo XVII, en las

428 Felipe V, Ordenanzas que se han de observar y guardar en la muy noble y muy leal ciudad de
Santiago de Querétaro, Espafia, Sin nombre de imprenta, 1733.

429 Felipe V, Ordenanzas, Op. Cit,, f. 3r.

430 Certeau define a la “formalidad de las practicas”, como la logica de éstas. “Estas practicas
ponen en juego una ratio “popular”, una manera de pensar investida de una manera de actuar,
un arte de combinar indisociable de un arte de utilizar”, Michel de Certeau, La invencién de lo
cotidiano, Op. Cit., p. XLV.
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que se estipulé que la ciudad debia rendirle juramento a esta advocacién mariana.431
;Pero, acaso no existian otras imagenes de la misma advocacién dentro de la ciudad? La
respuesta solo adquiere sentido pleno si se acepta que la imagen de El Pueblito fue
ampliamente solicitada por los fieles de la ciudad, apropiandosela,#32 dejando de lado
otras imagenes de la Purisima dentro de la ciudad.#33 Pero, también debe tomarse en
cuenta que quienes la custodiaban eran los franciscanos, y es muy posible pensar que
ante las amenazas de perder su presencia dentro de la sociedad queretana le hayan
hecho una fuerte promocién para hacerse sentir. Su devocién resurgi6é el

enfrentamiento por las precedencias, aunque sutil.

Apenas aprobadas la Ordenanzas, en agosto de 1733, el cabildo y regimiento de la
ciudad acordé que saliera en procesion solemne la imagen de la Virgen del pueblo de
San Francisco a la iglesia parroquial, para celebrar un novenario de misas pidiendo su
intercesidon por las aguas pluviales para el “remedio de la esterilidad que se padece”. De
manera que por edicto, el juez eclesiastico solicité el cumplimiento de dicha procesion
de rogativas,*34y que todo el clero asistiera. Para evitar un conflicto sobre precedencias,
entre el clero secular y el regular franciscano, José Martin de las Casas, juez eclesiastico,
habia resuelto con los prelados regulares que en la procesién se debian de “interponer
y mezclar en el lugar del clero secular”. Enterados los clérigos de la interpolacion,
pidieron explicacion de la resolucidn tomada, diciendo que ello contravenia al edicto de
precedencia dado por el arzobispo Juan de Ortega y Montafiés en 1707. De manera que

solicitaron que mandara que la procesiéon saliera ordenada, y de no hacerse asi,

431 AGN, Civil, volumen 520, exp. 1, ff. 1-23, version paleografica en Carlos Arvizu Garcia,
Capitulaciones de Querétaro, 1655, Titulo de ciudad, atribuciones municipales, escudo y primeras
Actas de Cabildo, México, Ayuntamiento de Querétaro, 1994, p. 35.

432 Sobre la apropiacion, véase al respecto en el capitulo IV de esta tesis.

433 Hubo imagenes de la inmaculada en Santa Clara, Santa Rosa de Viterbo, San Francisco, y con
los jesuitas.

434 Rogativa: “Se toma particularmente por la oracién publica hecha a Dios, para conseguir el
remedio de alguna grave necesidad, especialmente publica”, Real Academia Espafiola,
“rogativa”, Diccionario de Autoridades, tomo V, 1737.
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protestaban “la nulidad y la violencia de las determinaciones”.#3> El juez eclesiastico
respondio diciendo:
No pudiendo conseguirse en esta [procesidon de rogativas] todo el orden que encarga y
manda el santo Concilio de Trento, en concurrencia del venerable clero y sagradas religiones,
por las grandes controversias que se originan entre unas y otras, y entre estas y el clero
sobre la preferencia, su merced, pro bono pacis*36 y evitar escandalos, arreglado a dicho
santo concilio de Trento, seccidn veinte y cinco, capitulo trece, eligiendo el mejor medio, ha

dispuesto, por ahora e interin, da cuenta a su llustrisima para la mejor determinacién en lo
de adelante, lo que ahora no hace por la estrechez del tiempo.437

Asi forzo6 el vicario eclesiastico a ser obedecido en su edicto convocatorio con pena de
censura. Agrego:
Y atendiendo a que por ningin pretexto deje de hacerse dicha procesion, con toda la
solemnidad posible y necesaria, buscando en ella la mayor devocién, para aplacar a la divina

justiciay temiendo que de lo contrario se originen escandalos con que se mueva mas su justa
indignacién, mandaba y su merced mando6 se guarde por ahora lo determinado.438

De ello no se hizo mas escandalo, pues acataron a la autoridad eclesiastica. Lo que se
observa es que el juez eclesiastico tomé la iniciativa para evitar los escandalos que
provocaban este tipo de encuentros, pero los clérigos argumentaron su derecho, y
aunque amenazaron, no les quedd de otra que obedecer, por la buena paz. De alguna
manera este encuentro entre el juez eclesiastico y sus propios clérigos fue un
precedente de como entre la clerecia comenzarian a dividirse, lo que se radicalizé con
la secularizacién, dando un giro a las pugnas eclesiasticas. En cambio, a los franciscanos
les favorecia esta procesidon para promocionar el culto a su icono mariano que los
queretanos se estaban apropiando. A partir de la formalizaciéon de la entrada de la
Virgen en la ciudad su devocion se comenzd a extender, hasta que la sociedad se logro

identificar con ella.

435 APS, JE, 28, 117, 1733, Querétaro y agosto de 1733 afios, fs. 3r-5v. Es curioso notar que la
solucion del vicario y juez eclesiastico fue semejante a la que hicieron en 1717 el guardian de
San Francisco y el prefecto de la Congregacion, al parecer una solucion aceptable.

436 Traduccion: Por la buena paz.

437 APS, JE, 28, 117, 1733, Querétaro y agosto de 1733 arios, fs. 6v-7r. El concepto de
“preferencia”, era sinébnimo de “precedencia”.

438 APS, JE, 28, 117, 1733, Querétaro y agosto de 1733 aiios, f. 7v.
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Una vez formalizada la practica, expres6 Navarrete en su Relacién peregrina (1739),
que en el pueblo de San Francisco habia un templo “fabricado de los corazones de todos
los queretanos [en el que] tiene su solio Maria santisima con el titulo de El Pueblito, [...]
comun refugio en todas las necesidades”.43° En 1743 en el Informe del corregidor
Gémez de Acosta, noticié de la riqueza de la cofradia de la Virgen y de cémo el
Ayuntamiento habia apoyado a la construccion y ajuar de su templo.#4? Esto manifiesta
la entera apropiacion simbélica de esta imagen, icono que permitio, junto a la Cruz, dar
la primacia simbdlica a los franciscanos.#41 En adelante, la Virgen del Pueblito fue otro

estandarte mas para hacerse notar en la ciudad.

Al parecer, los frailes se preocuparon mas por las practicas devocionales que por el
adoctrinamiento de los indios, y por la concordia entre sus correligionarios, bajando la
guardia dieron paso a un desliz, dejdndolos con descrédito. Esto parecia generalizado,
pues los regulares dieron de qué hablar en las Cortes, ya criticados por informantes,

virreyes y obispos.442

3.4 Otra vez los franciscanos desacreditados

Entre los afos veinte y principio de los cincuenta, Querétaro estaba sufriendo
transformaciones, tanto en el espacio fisico como en la sociedad. Pues se fundaron mas
conventos y corporaciones seglares, se construyeron nuevos templos, algunos se

reconstruyeron, otros se ornamentaron con retablos, pero también hubo nuevas

439 Francisco Antonio Navarrete, Relacion peregrina, México, Gobierno del estado de Querétaro,
1987, p. 50. Impresa en 1739.

440 Esteban GOmez de Acosta, Querétaro en 1743, Informe presentado al rey por el corregidor,
México, Gobierno del Estado de Querétaro 1997, pp. 140-142. Redactado en 1741. Para 1740 la
cofradia de El Pueblito contaba con 48 escrituras de entre 50 y 300 pesos que generaban
anualmente cada una, ya sea por hipoteca, deposito, arrendamiento o censo, de casas, huerta o
solar, la més antigua parte de 1715. APS, JE, 22, 105, 1739-1793, Libro de carga, ff. 3r-5r.

441 1,0 que permitié generar una nueva expresion discursiva, dotando de un sentido mariolégico
ala conversion de los indios del pueblo de San Francisco Galileo, el cual se plasm6 en 1761 con
la impresién del Novenario histérico de fray Hermenegildo Vilaplana, como se vera en el
siguiente capitulo.

442 Como qued6 dicho en el capitulo I de esta tesis.
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construcciones publicas, como el acueducto y las casas consistoriales.#43 Entre las
dedicaciones y fiestas anuales, Querétaro reflejaba su riqueza, que se fundamentaba en
el comercio, ganaderia y los obrajes de familias pudientes, bienhechoras de todas estas
obras.#4* La piedad de los queretanos giraba en orden a diversas devociones, pero las
mas generalizadas eran las franciscanas, ya por su antigiiedad como por la promocién

que los mismos frailes hacian: Santiago, la Cruz y la Virgen de El Pueblito.

En su Informe de 1743, el corregidor Gdmez de Acosta introdujo la version de la
conquista de Querétaro, presentada por fray Francisco Xavier de Santa Gertrudis
(1721), y aunque hizo referencia a la version donde Conni era el conquistador, segun la
obra de Siglienza y Gongora (1680), le dio mas crédito a la del franciscano. Resumié la
conquista y milagrosa pacificacion a través de las dos efigies que aparecen en el escudo,
Santiago y la Cruz, y determind la fecha de fundacién en 1531. En 1746 se publico la
obra magna del fraile Isidro Félix de Espinosa, la Crénica serdfica, en la que unificé
ambas versiones y estereotipé la mitica fundacién. De este modo, la reliquia franciscana
de la Cruz adquirié todo su sentido para los queretanos, reconociendo su relaciéon con

los frailes menores.

El ambiente, sin lugar a dudas, era de fiesta y piedad, pero por otro lado, los menos
afortunados padecian las consecuencias de las sequias y las pestes, de modo que
durante la sequia de 1749 se dieron acciones que pretendian armar un motin contra la
alhdndiga, pues el maiz escased y subieron sus costos. En una ocasion estando algunos
pobres, en especial indios, a las puertas de la alhondiga “lamentandose de su miseria,
comenzd un negro con voces descompuestas a culpar su sufrimiento exhortandolos a

un tumulto”.#4> Se puso fin al bullicio. Los indios fueron objeto de los abusos de

443 Se fundé el convento de capuchinas en 1721; se transform6 en Colegio el beaterio de Santa
Rosa en 1727 y en 1752 se dedicé su templo; los agustinos fundaron convento en 1729 y su
templo se dedicé en 1745; en 1738 se construy6 el acueducto; en 1740 se erigid el beaterio de
carmelitas; en 1741 se fundo6 el Tercer Orden de Santo Domingo. Entre otras construcciones y
arreglos destacan la del Tercer Orden de San Francisco, varios retablos y altares, as{ como la
construccion del Santuario de la Virgen de El Pueblito.

444 Navarrete, Relacion peregrina, Op. Cit;; Gémez de Acosta, Querétaro en 1743, Op. Cit;
Anoénimo, Acuerdos curiosos, cuatro tomos, México, Gobierno del Estado de Querétaro, 1989.
445 Anonimo, Acuerdos curiosos, tomo IV, México, Gobierno del Estado de Querétaro, 1989, afo
de 1749.
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espafioles. Ademas de las inclemencias del tiempo, sufrian las cargas tributarias y del
diezmo, asi como los castigos ante las transgresiones que cometian, lo cual les valian
penas para ser conducidos a los obrajes. Despojados de sus tierras, a falta de titulos,
fueron orillados a las periferias y en consecuencia, a la pobreza, vagancia y

mendicidad.446

Los franciscanos todavia poseian el predominio sobre la doctrina, y ya habian sido
prevenidos por el arzobispo Lanciego de que catequizaran a los indios, lo cual debi6 ser
objeto principal de su labor, pero un acontecimiento que sucedié entre 1739 y 1746,
dio motivo para que el clero secular echara en cara su falta en la catequesis. El caso que
se refiere es el de un doble matrimonio que contrajo la india Petra Maria, acusada del
pecado y crimen de “poliviria”. Esta india se habia casado por la Iglesia en Querétaro,
pero después contrajo matrimonio con otro indio en Apaseo.*47 El fiscal la sentencié en
1746, anulando su segundo matrimonio y por hallarla sospechosa de hereje y apdstata,
tras mostrar arrepentimiento, se le ordené salir al cadahalso en auto de fe.*48 Lo que se
ejecutd en la parroquia un domingo de marzo de ese afo, terminada la misa y
pronunciada la sentencia se le dieron 25 azotes, “por la honestidad de su sexo”, lo que
bastaba para la vergiienza publica.#4° Fue condenada por un afio en depdésito, donde
trabajé para ganar su sustento, pasado el afio, se le restituiria al marido legitimo. El
fiscal agrego en la sentencia:

Y por cuanto la experiencia nos ha manifestado en el despacho diario de los negocios de este
provisorato con gran compasion nuestra, que el [principal] origen de que los indios se

446 Jhon C. Super, La vida en Querétaro durante la colonia, 1531-1810, México, Fondo de Cultura
Econdémica, 1983, pp. 95-98, 190; Sobre la situacion de los indios en Querétaro, véase Juan
Ricardo Jiménez Gémez, La reptiblica de indios en Querétaro, 1550-1820, Gobierno, elecciones y
bienes de comunidad, México, Instituto de Estudios Constitucionales, 2006.

447 APS, JE, 46, 152b, 1739-1746, Vistos por nos don Juan José, ff. 1-2.

448 Cadahalso: “El tablado que se levanta en las plazas y otros lugares publicos para ejercer en
ellos algun acto solemne: como la aclamacion de algin Principe, publicacion de paz, etcétera.
Pero aunque en este sentido se entendia en lo antiguo esta voz, hoy cominmente por cadahalso
se comprehende el tablado que se hace para castigo de algiin delincuente, que es noble, y
merece la pena ordinaria.” Por lo tanto, era un tablado erigido como patibulo para este tipo de
autos, y los autos de fe eran las lecturas de culpas y sentencias, a la que le seguia la profesion
publica que manifestaba el arrepentimiento y su apego a la doctrina, recitando el credo. Real
Academia Espafiola, “cadahalso”, Diccionario de Autoridades, tomo 11, 1729.

449 APS, JE, 46, 152b, 1739-1746, Vistos por nos don Juan josé, ff. 3-5.
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precipiten a semejantes crimenes, proviene conocidamente de la lamentable ignorancia que
padecen de los principales misterios de nuestra santa fe, necesarios de precepto para la
salvacidn, de que a estar instruidos creyeran y obraran con arreglamiento a las obligaciones
de cristianos, proveyendo de el mas eficaz y oportuno remedio.450

Con ello acusaba a los franciscanos de la ignorancia de los indios, por lo que orden¢ al
doctrinero para que obligara a sus fieles ir todos los domingos a oir misa, y que después
de ella, junto a sus coadjutores, ensefiaran y explicaran “con toda claridad” los misterios
de la fe. Como todo fue publico, los frailes debieron oir la sentencia con desagrado.4>!
Este acontecimiento se dio justamente cuando se estaban acusando a las 6rdenes
religiosas de no cumplir con su labor, delatados de relajacién en sus reglas y vicios
diversos. Ademas, las mismas provincias de religiosos tenian enfrentamientos internos,

sobre cuestiones del criollismo. De modo que todo estaba en su contra.

Se suscité otro acontecimiento que fue de conocimiento publico, el pleito entre los
padres descalzos de San Antonio y los apostélicos de la Cruz por la precedencia en las
procesiones, pleito que arrastraban desde 1733, llevando la causa hasta las Cortes
espafiolas y Roma, con el Maestro General de la orden franciscana, cuya resolucién a
favor de los dieguinos se dio en 1751, quienes la imprimieron y la titularon Apelacién
frivola.*52 Pues, como habia mencionado el juez eclesiastico, los conflictos de las
precedencias se daban entre las mismas 6rdenes religiosas, y para el caso, dentro de la
familia franciscana. Lo que los dej6 todavia mas evidenciados ante el publico. Este desliz
se dio previo a la sistematica secularizacién de beaterios, doctrinas y cofradias, lo que

en cierta medida influy6 para que la sociedad interviniera poco.

450 Jdem.
451 [dem.

452 Rafael de Lugagnano, Apelacién frivola, sin lugar, sin fecha y sin imprenta. AD-UANL,
1020000329.
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3.5 La secularizacion sistematica de corporaciones religiosas

Con secularizacidn sistematica se entiende a la orden y ejecucidon real y eclesiastica del
cambio administrativo en la regencia que los frailes tenian sobre algunas
corporaciones: beaterios, doctrinas, ayudas y cofradias. Tuvo su punto de partida en
1749, cuyo precedente en la intencion fue el dinamismo eclesiastico que se analiz6 en

este capitulo.

Juan de Ortega y Montafiés fue el primer obispo bajo el gobierno de los Borbon
(1699-1708), quien supo representar los intereses reales en la Iglesia indiana, en
conjunto restauraron la autoridad de los jueces eclesiasticos, promoviendo el
dinamismo eclesiastico favorable a la secularizacién, pues apoyé en Querétaro tanto la
secularizacién de la doctrina como la precedencia del Corpus solicitadas por los clérigos
“patricios”, asi como la injerencia en las cofradias. La sede vacante (1708-1711),
regenteada tanto por el cabildo como por el provisor, también ayudé a que los clérigos
queretanos pudieran disputar la doctrina y la precedencia. El siguiente prelado, José de
Lanciego y Eguilaz (1711), renové la autoridad de los vicarios foraneos y promovié
espacios para su crecida clerecia, ademas frend la autoridad de los religiosos entorno a
las cofradias y puso orden en cuanto al ejercicio sacramental y evangelizador.4>3 Fue un
propulsor de la secularizacion de doctrinas, de modo que en tiempos en que las Cortes
espafiolas estaban en didlogo con Roma y replanteando las prerrogativas del patronato,
planteé secularizar 60 doctrinas en 1721, aunque no lo logré.*>* En 1728 muri6,

gobernando el cabildo y el provisor.

453 Rodolfo Aguirre Salvador, “José Lanciego, arzobispo de México, y el clero regular durante la
transicion eclesiastica del reinado de Felipe V, 1712-1728", Fronteras de la Historia, 17-7
(2012), pp. 75-101. Mendoza Mufioz, Op. Cit., pp. 43-58; Aguirre Salvado, “El establecimiento de
jueces eclesiasticos...”, Op. Cit., pp. 14-35.

454 Por saltar la autoridad real y llevarlo hasta Roma, fue amonestado por el monarca, esto
sembré un precedente en la solucién del concordato de 1753. Aguirre Salvador, “La
secularizacion de doctrinas...” Op.Cit,, p. 496; Aguirre Salvador, “José Lanciego, arzobispo de
México...”, Op. Cit,, pp. 94-97.
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Un nuevo arzobispo llegd en 1730, Juan Antonio de Vizarrdn y Eguiarreta, quien no
era muy afecto al clero regular, pues de ellos se quejo diciendo que tenian mucho poder
y que desgastaba las fuerzas enfrentandolos.4>> También determin la jurisdiccion de
los jueces diocesanos; mediante diversos edictos de 1732, en los que prohibia y
restringia a los ministros de doctrina su jurisdiccion sobre diversos asuntos, y
finalmente, en 1733 dio un edicto sobre la jurisdicciéon de los jueces eclesiasticos.*>¢
Este prelado junto con otros obispos, iniciaron pleitos contra los jesuitas sobre
cuestiones del diezmo entre 1734 y 1736.457 Entonces las acusaciones contra los
regulares no eran solamente una estrategia politica para desprestigiarlos, pues dentro
de las misma o6rdenes tenian conflictos diversos a causa del criollismo y sobre la

relajacion de sus reglas.+58

Pero los ataques a los regulares no sélo provenian de la misma clerecia local, ni del
arzobispo y cabildos gobernadores, sino también de las politicas reales de Felipe V,
quien exigia que en cada convento debia haber minimo ocho religiosos, y en 1717
prohibio6 fundar mas conventos, y en 1734 impidi6 a las érdenes recibir novicios por un

periodo de 10 afios.

Después de Vizarrdn, en 1748 fue elegido como arzobispo Manuel Rubio Salinas,
durante el gobierno de Fernando VI. Antes de partir fue convocado a las juntas de
Madrid, que sin conocer su realidad arzobispal se convenci6 de que el clero, sobre todo
los regulares, necesitaban de una profunda reforma. Enterados los ministros reales de
su desconocimiento, le hicieron un resumen de las bulas y cédulas que sobre la
fundacion de conventos se habian dado desde el siglo XVII hasta 1739. Su fin era frenar
el crecimiento de los frailes. También le presentaron un informe dirigido al papa en el
que se hablaba del estado de las doctrinas novohispanas, encontrandose con una

imagen muy negativa de ellas. El objetivo final de estas juntas fue proponer la

455 Alvarez Icaza, Secularizacién, Op. Cit., p. 60.

456 AHAM, Episcopal, caja 47, expedientes 22, 33,41 y 45.

457 Real Carta Ejecutoria, 1736, sin lugar, sin fecha y sin imprenta, FR-BFR, ubicacion 6130-C.
458 Por ejemplo, el provincial y definidores de los dominicos en 1749 en una circular se dolian y
ordenaban cumplir la observancia de la clausura, la pobreza y el respeto a los lugares sagrados.
Carlos Amado Luarca, “La presencia dominicana en el México del siglo XX”, Anuario dominicano,
1(2005), p. 142.
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secularizacion de las doctrinas, planeando una serie de estrategias: recibir apoyo de los
virreyes, sujetar a los doctrineros unicamente a la autoridad ordinaria y cuidarse del

apoyo popular que podrian recibir.45?

Rubio y Salinas siguié informando de la necesidad de secularizar, con diversos
argumentos: que los religiosos obedecian al patronato real que les dio las doctrinas, por
lo que el rey podia removerlos; que la secularizacién motivaria al clero a prepararse;
que un clérigo cuidaria mejor de la feligresia que los regulares, pues solian ser
removidos. Entonces, propuso hacerlo con tacto y con lentitud, para evitar escandalo, y
que dando tiempo habria clérigos bien preparados, que unidos virreyes y obispos se
lograria la empresa, a lo cual pondria todo su celo para cumplirla. Para ello, el rey dio
una cédula el 4 de octubre de 1749, ordenando la secularizacion de doctrinas en México
y Lima, extendiéndose a Santa Fe, y ordenaba que se iniciara en las doctrinas vacantes
y menos importantes, seguidas de las mas “pingilies”, y que sélo tomarian la decision el

virrey y el arzobispo, de todo ello se informaria al monarca.

Manuel Rubio y Salinas planeé y realiz6 su visita pastoral entre 1752 y 1753, a su
paso iba conociendo las realidades parroquiales y, al mismo tiempo, ordenando que se
realizara la secularizacion de doctrinas, pero siguiendo el principio dado por Fernando
VI: comenzar por las menos importantes. En esta visita ordend la secularizacion de las
doctrinas de Huichapan, Tecozautla y Cadereyta, que se ejecutarian hacia 1754. Cuando
paso a Querétaro, sabiendo que era una doctrina importante, aplico el principio que le
habian ordenado, ademas de que seguramente estaba enterado de que en 1751 el
Ayuntamiento y demas 6rdenes habian enviado informe apoyando a los franciscanos.#60
Lo unico que realizé fue la revision de las cofradias y obras pias, asi como el
nombramiento de juez eclesiastico sustituto al licenciado Antonio de la Via, futuro
primer parroco secular, y el nombramiento de cura ministro a fray José Nufiez de Ulloa.

También ordend la ereccién de la quinta ayuda de parroquia en la hacienda de

459 Aguirre Salvador, “La secularizacién de doctrinas...”, Op. Cit.,, pp. 497-505; Alvarez Icaza, La
secularizacion, Op. Cit., pp. 87-93.
460 Brading, Una Iglesia Asediada, Op. Cit., pp. 92-93.
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Buenavista y transformo la ayuda de San Sebastian en doctrina, regenteada por los

frailes, como un preambulo a la secularizacion de la de Santiago.461

El rey, tras recibir informes favorables, decidi6 extender la secularizacién a todo el
Orbe Indiano por un decreto de febrero de 1753. Pero tras esta extensidn, las 6rdenes
religiosas enviaron numerosos pareceres, ya informando de la injusticia con que se les
quitaban las doctrinas y conventos, ya pidiendo se les dieran formas de sobrevivir, ante
tales apelaciones, Rubio envi6 una defensa, pero los ministros que lo habian apoyado,
o habian muerto o habian cedido en el poder. De modo que en 1757, el ministro de
Indias Julidn de Arriaga, emitié un decreto en el que mandaba que cada orden debia
tener dos parroquias de primera clase para sostenerse, que todo convento con ocho
religiosos permanecerian abiertos, que si se les habia quitado, se les restituirian, pero
también limité la aceptacién de novicios, para que mermaran en nimero, y pedia que

se preparan para la evangelizacion de la frontera.462

Rubio, aunque no logré en un primer momento la secularizacion de la doctrina de
Querétaro, realiz6 la secularizacién de los beaterios. Por ello, redact6 las constituciones
tanto del beaterio de Santa Rosa de Viterbo (1752) como las de San José de Gracia
(1753), en los que determind su naturaleza y el sometimiento a la autoridad ordinaria,
dejando de lado a los regulares, franciscanos y carmelitas. En ambas Constituciones dej6
muy en claro su autoridad. Al Directorio de las beatas de Santa Rosa, dado por los
franciscanos, les “afiadio y borro lo conveniente”, e hizo enteramente las del Carmen.
Pero ambas quedaban bajo la “voluntad y disposicion de la sagrada Mitra”.463 Las
recogidas vestian los habitos de las ordenes terceras franciscanas y carmelitas,

respectivamente, lo que permitié el prelado, pero no habl6é en ningun caso de la

461 Mendoza Munoz, Secularizacion, Op. Cit.,, p. 72.

462 Brading, Una Iglesia Asediada, Op. Cit., p. 77-83.

463 AGN, Instituciones coloniales, Colegios, Volumen 21, Constituciones que para mds
regularidad y uniformidad en el modo de proceder mandé formar el ilustrisimo sefior doctor don
Manuel Rubio y Salinas, dignisimo arzobispo de México en su visita a las hermanas terceras que
moran en el beaterio de carmelitas de esta ciudad de Santiago de Querétaro. Aiio de 1753. Version
paleografica de Miriam Gomez Escalante, inédita; AGN, Bienes Nacionales, Volumen 474,
expediente 22, Constituciones del colegio beaterio de Santa Rosa de Viterbo, 1752, versién
paleografica de Josefina Muriel, en Maria de Jesus, Op. Cit.,, pp. 131-150.
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injerencia de los frailes. La autoridad del arzobispo la delegaba al vicario eclesiastico,
ya para presenciar las votaciones de rectora, ya para revisar las cuentas, ya para elegir

confesores o directores espirituales.

Defender la doctrina fue una estrategia empleada por los franciscanos, apoyandose
en el Ayuntamiento, que los favorecia, y demas 6rdenes que recibieron dafios, si no en
Querétaro, si en otras latitudes. Por ello se emple6 el argumento de la primogenitura,
que Xavier de Santa Gertrudis habia planteado en 1721 con su Cruz de piedra, imdn de
la devocion, y que defendio Espinosa en su Crénica serdfica (1746), con variantes, como
se vera en el siguiente capitulo. La leyenda ya se encontraba en el imaginario social
queretano, pues el informe del corregidor en 1743 ya mencionaba esa tradicion, y fue
la premisa que emple6 tanto el Ayuntamiento como los regulares para defender la
posesién de la doctrina. Como contrargumento, surgié en las practicas discursivas la
defensa de la primogenitura de los clérigos seculares, pues en 1755 el bachiller
Valderas Colmenero public6 su sermén dictado un afio antes, con un comentario en el

que defendi6 la postura de Siglienza en sus Glorias de Querétaro (1680).

Aunque la disputa se elevo a una practica discursiva, no impidio la secularizaciéon de
la doctrina, pues se puso en marcha tras la muerte del ministro regular en 1756, que la
habia regenteado desde 1723. Pero qued6 como interino fray Marcos Romero, y se
planed la secularizacion en 1758, por recurso del virrey Marqués de Amarillas,
cumpliendo lo estipulado por Julian de Arriaga, de que no se les quitase el convento y
alhajas, pero a la capilla de San José de los naturales se le quité todo caracter de
parroquialidad. Entre los “opositores”464 en 1758 se encontraba el bachiller Antonio de
la Via, quien fue el primer parroco secular de Santiago de Querétaro, con nombramiento
real. Se seculariz6 entonces la parroquia dandole el titulo de Real Parroquia de Santiago

y se les dejo a los frailes la de San Sebastian, para su sustento.*65 Como no se les quito6

464 Qpositor: “Se llama también al pretendiente a alguna prebenda u otra cosa, en concurso de
otros”, en este caso para parroquias. Real Academia Espafiola, “opositor”, Diccionario de
autoridades, tomo 'V, 1737.

465 En 1764 se seculariza la doctrina de San Sebastian.
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el templo, se decidi6 trasladarse a la congregacion de Guadalupe, donde duré hasta
1771 que se paso al templo de los jesuitas expulsados.466
Por lo tocante a las cofradias, todas aquellas instituidas para el sostenimiento de los oficios
divinos de la parroquia y el acompanamiento o culto del Santisimo Sacramento, las que se
emplearan en funerales y entierros o en hacer sufragios por los difuntos, pasaban a la nueva

parroquia con todos sus bienes, rentas, fundaciones y dotaciones, imagenes y altares, si
fueren amovibles, haciendo lo mismo con las de los indios establecidas en su capilla.46”

El cambio administrativo en la doctrina de Santiago fue una condicién que posibilito la
secularizacién de cofradias. Ademas se ordené el traslado del archivo parroquial,
integro. La entrega formal de la doctrina se hizo el 7 de febrero de 1759, recibiéndola
Antonio de la Via, junto con las cofradias, transferencia que se hizo en una aparente paz,
;acaso habia influido el descrédito de los mismos franciscanos?, aunque a la postre los

cofrades mostraron desinterés por su participacion en la nueva parroquia.68

3.6 Antonio de la Via Santelices y Elizalde, cura y juez eclesiastico

El doctor José Antonio de la Via Santelices y Elizalde, fue presbitero abogado de la Real
Audiencia y de presos del Santo Oficio. Fue hijo del capitan Sebastian de la Via y Ochoa,
y de Catarina Elizalde, vecinos de Querétaro. Estudi6 gramatica y retorica en el colegio
jesuita de Querétaro, y ahi mismo hizo la filosofia. En 1738 obtuvo el grado de bachiller
en la Universidad Real, donde en 1742 se gradu6 de Sagrados Canones y al afio siguiente
de Leyes. Desde 1740 se opuso a varias catedras en dicha universidad. Fue colegial del
Real Seminario de San Ildefonso. Hacia 1758 recibi6 el grado de licenciado y de doctor

en Sagrados Canones.*6?

466 Mendoza Mufioz, Secularizacion, Op. Cit., pp. 104-106.

467 [bidem, pp. 107-108.

468 Landa Fonseca, Las cofradias en Querétaro, Op. Cit., pp. 79-80.

469 APS, JE, 26, 114, 1758 ca., El doctor don Antonio de la Via y Elizalde, f. 1. Esta es la Relaciéon
de Méritos para opositar vacantes en el arzobispado. Al parecer imprimi6 una en 1753 y ésta
de 1758. También ver su testamento: AHEQ, Protocolo de Juan Manuel de Suvia, 1785, ff. 20v-
24r, version paleografica de José Rodolfo Anaya Larios en AA.VV. Documentos inéditos, Op. Cit.,
tomo VIII, pp. 181-187.
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Ordenado presbitero, obtuvo permiso para confesar hombres y mujeres, a lo que
dedic6 mucho tiempo. Se le consider6 un buen predicador, aunque se ignora si
imprimié algun sermoén. Durante la visita de 1752, el arzobispo Manuel Rubio lo
nombro presidente sustituto de las Conferencias Morales, para el clero de la ciudad de
Querétaro, asi mismo le confiri6 el empleo de juez eclesiastico sustituto, en ausencias y
enfermedades del propietario, ambos cargos le daban una presencia ante los
eclesiasticos locales. Hacia 1753 le dio el titulo de cura interino y juez eclesiastico del
pueblo de San Juan del Rio. Tiempo después recibié el juzgado eclesidstico de
Tecozautla, y posteriormente, al secularizarse esa doctrina, tomé el cargo de parroco.
Para 1758 oposit6 e hizo examen publico para las doctrinas vacantes, ganando la de

Querétaro, que se estaba secularizando.*70

Entonces fue nombrado juez eclesiastico y parroco de “su Majestad”, asumiendo los
cargos que por mas de cien anos habian tenido diferentes ministros, un fraile y un
clérigo secular, con lo que de alguna manera termind la disputa entre cleros. El autor
anénimo de los Acuerdos curiosos, se pregunto “;quién podra referir el modo admirable
con que se condujo en tan espinoso oficio, ni mucho menos las incalculables limosnas
que repartia?”,471 esto decia el cronista, ya que tomo6 la parroquia sin templo y sin
ajuares. Los congregantes ofrecieron su templo para tal finalidad.4’2 Acto que en un
primer momento debié motivar a los congregantes, pero el nuevo cura y juez

eclesiastico investido de tanto poder se haria odioso hasta por los de su mismo estado.

Segun los Acuerdos curiosos, 1la Real Parroquia de Santiago era “en lo pingiie” la
segunda de todo el arzobispado, pues rendia anualmente alrededor de quince mil pesos
y medio, gracias a la hacienda de la Esperanza que él poseia,#’3 ademas tuvo tres
vicarios coadjutores, a los que pagaba de su “bolsillo”. El doctor Via, segin este

testimonio, a pesar de tal riqueza “andaba todo remendado, comia dietéticamente, su

470 APS, JE, 26, 114, 1758 ca., El doctor don Antonio de la Via y Elizalde, f. 2r; Mendoza,
Secularizacion, Op. Cit., p. 111.

471 Andnimo, Acuerdos curiosos, Op. Cit., afio de 1785.

472 APS, JE, 44, 148, 1761, Despacho: Nos el doctor don Manuel José Rubio, f. 1r.

473 Sobre sus bienes, ver su testamento: AHEQ, Protocolo de Juan Manuel de Suvia, 1785, ff. 20v-
24r.
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cama era sencillisima y sus muebles menos que medianos”. Ademas se ejercitaba en la
caridad; recogia y mantenia en su casa a mujeres abandonadas; casaba sin derechos a
muchos pobres; de los pobres pagaban entierro los que querian; a los conventos
religiosos socorrié con limosnas; daba comida al hospital y carcel.#’74 Asegura el
andnimo que:

No estaba reducida a sélo esto su virtud: era paciente, condescendiente, humilde, sufrido,

hasta el extremo de no castigar y oir sin inmutarse las injurias personales que algunos
tuvieron la avilantez de hacerle, irritados por asuntos de judicatura, en que era muy recto.475

Seguramente se referia a los pleitos que sus cargos le ocasionaban, como el que tuvo
con los congregantes, quienes lo acusaron de no cumplir con lo estipulado por las
Capitulaciones respecto al uso del templo de la Congregacion, aunque el conflicto
parecia provenir mas de una envidia personal entre él y el tesorero de la
Congregacién.4’¢ También tuvo un enfrentamiento con un obispo que iba de paso por
Querétaro, pues el doctor Via en cuanto a “los derechos de justicia era sostenido y no
doblegaba en sus resoluciones”.#’7 Del mismo modo en 1763 y 1765 tuvo problemas
con el prefecto de la Congregacion, que lo fue por tres afios Ignacio Valderas Colmenero,
pues no se queria someter a su jurisdiccion.*’8 Estos enfrentamientos son el testimonio
de que las pugnas dieron un giro, ya no eran entre clérigos y franciscanos, sino que
ahora la nueva autoridad maxima, cura y juez, tenia nuevo rival, la Congregacion,
cuando en algiin momento fue el bastiéon de ataque a la primacia franciscana. Estos
enfrentamientos de justicia y su largueza con la feligresia eran la expresion factual de
su autoridad, como parroco y como juez eclesiastico in capite, pues tenia ayudantes
para el sostenimiento espiritual de la parroquia, asi como de vicarios sustitutos para el

juzgado.

474 Andnimo, Acuerdos curiosos, Op. Cit.,, afio de 1785; APS, 44, 148, 1761, Despacho: Nos el doctor
don Manuel José Rubio.

475 Andnimo, Acuerdos curiosos, Op. Cit., afio de 1785.

476 APS, JE, 44, 148, 1761, Despacho: Nos el doctor don Manuel José Rubio. Este pleito lo inicid el
tesorero de la Congregacion, el bachiller Antonio Lamas y Chavez.

477 Andnimo, Acuerdos curiosos, Op. Cit., afio de 1785. El conflicto fue con el obispo Calama, pues
queria bautizar fuera de la parroquia a un hijo de Tomas de Ecala, como cura se neg6 a sacar el
agua bautismal de la parroquia, pues el derecho candnico prohibia tales practicas.

478 Andnimo, Acuerdos curiosos, Op. Cit., afio de 1785.
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Tras los conflictos por el uso del templo de la Congregacién y la expulsién de los
jesuitas (1767), en 1771 se hizo el traslado de la parroquia al templo de la Compafiia de
Jesus, para darle fin a la controversia entre los congregantes y el parroco con sus
coadjutores. Como miembro de la Real Sociedad Vascongada de México, fiel a sus
ideales, propugné por acabar con la mendicidad,*’? para ello invirti6 sus bienes en la
caridad. De igual modo, al recibir el templo jesuita como parroquia, solicité la
reapertura del colegio de San Ignacio y del seminario de San Francisco Xavier en 1772,
lo que el rey, por cédula, acogié bajo su patronato. La cédula se ordend ejecutaren 1777,
pero fue hasta marzo de 1778 que se reabrieron los colegios junto a la escuela de
primeras letras.#80 Enfermo, hizo su testamento el dia 27 de enero de 1785, en el cual
asentd que con una parte de su caudal se hiciera un hospital para pobres.*81 Muri6 en
ese afio, y de ello dio testimonio el Anénimo de los Acuerdos Curiosos:

Cuando se sinti6 moribundo, llamé a un eclesiastico y le suplico le ayudase a rezar el oficio

del ap6stol Santiago, de quien era devotisimo y estando en esto dio su alma a Dios, como se

debe esperar piadosamente de tantas virtudes y limosnas. Muri6 tan escaso de ropa por

haberla dado de limosna, que so6lo se encontré una mala chupa sin mangas, y a ésta fue
necesario ponérselas de pronto, para que no fuera al sepulcro en mangas de camisa.

Su cuerpo estuvo tres dias expuesto en la iglesia de madres las Capuchinas (donde se enterrd
su corazon) y después fue trasladado en una procesion, la mas solemne que se pudo formar
en el lugar, y en la cual no honraban tanto al difunto benemérito cura, el clero, comunidades,
prelados y ayuntamiento, que asistido por ser bienhechor publico, sino una multitud de
pobres de todas clases, que tras el cuerpo iban llorando a voces la falta de su padre y de su
unico apoyo contra la indigencia.82

479 Josefa Maria Cristina Torales Pacheco, llustrados en la Nueva Espania, Los socios de las Real
Sociedad Bascongada de los amigos del pais, México, Universidad Iberoamericana, 2001, p. 341.
480 [.ibro de determinaciones y acuerdos de este real colegio de San Francisco Xavier de Querétaro,
y reales estudios de San Ignacio, f. 4r,en AD-UANL, 1020005491; APS, JE, 12, 53, 1789, testimonio
principal a la letra.

481 AHEQ, Protocolo de Juan Manuel de Suvia, 1785, ff. 20v-24r

482 Andnimo, Acuerdos curiosos, Op. Cit., afio de 1785.
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Inferencias

Las practicas de predominio y precedencia fueron disputadas por los clérigos a los
franciscanos para obtener la primacia. Lo que motivé a los frailes responder los ataques
con diversos recursos de fuero eclesiastico, argumentacion de derecho y apelando a la
tradicion, demostraciones de hecho, cuya variante fue la tesis histoérica. Por ello, en un
primer momento, tras ver amenazada la primacia franciscana alegaron
inmediatamente, y en un segundo momento, poco a poco se introdujo el argumento
histérico de primogenitura. El interés de los clérigos y la respuesta franciscana es lo que
se ha denominado aqui como “dinamismo eclesiastico tendiente a la secularizacién”.
Una tercera manera de disputar la primacia fue a través de las “practicas discursivas de

primogenitura”, a la cual se le ha dedicado un capitulo aparte.

Como se vio, los espacios de sociabilidad religiosa en las que incumbia el predominio
y precedencia fueron peleadas, y que un analisis somero y poco aportador afirmaria
que fue por avaricia, es decir interés econémico dejando de lado la importancia del
prestigio, el cual no sélo era de esa indole, sino también por la posicion social, politica
y religiosa.*83 Pues los rituales tenian no s6lo el peso econémico, sino uno mas simbélico
que enlazaba la primacia eclesiastica con el imaginario social, a pesar de que los clérigos
lograron secularizar varias corporaciones y precedencias no poseyeron la practica
discursiva de primogenitura, como se vera. Pero ain mas que eso, la solicitud primera
de dividir la doctrina estaba en orden a tener espacios propios donde ejercer su
ministerio, y que s6lo poseian la congregacion. Esto era una forma de dar solucion a la

falta de empleo para los clérigos.

La sociedad corporativa era un entramado cartografico, en el que los niveles sociales
podian ser negociados, heredados, disputados y/o ganados. Asi un esclavo perdia su
calidad y ganaba una nueva al ser restituida su libertad de parte de su amo. El ascenso
social, o mejor dicho, la movilidad social, no tenia como base sélo el aspecto econémico,

sino lo que implicaba el concepto de honorabilidad. La “honra” era la “reverencia,

483 Oscar Mazin, Una ventana al mundo hispdnico, ensayo bibliogrdfico, volumen I, México, El
Colegio de México, 2006, pp. 19-61.
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acatamiento y veneracion que se hace a la virtud, autoridad, o mayoria de edad de
alguna persona”,*8* pues el poder, mas que ser un dominio era un acatamiento a la
autoridad, la cual devenia no sélo por la representacion del “poder” real, sino por la
virtud que revestia de autoridad moral, y al mismo tiempo la edad o antigiiedad que
ello dotaba. Por lo mismo se respetaban costumbres por su antigiiedad, mas por eso
que por su legalidad, algo que la monarquia hispanica de los Borb6n quiso erradicar.
Entonces las pugnas eclesiasticas pueden ser leidas como la lucha por el poder, segin
intereses, pero se estaria traicionando parte de la representaciéon social que implicaba
el honor, ya que existia un adagio que rezaba “honra y provecho no caben en un saco”,
es decir, que los que aspiraban a ella no debian “llevar la mira al interés”.#8> El
historiador no trata de afirmar y negar una, la honra por el interés o a la inversa, ya que
es dificil, desde la visidn presente, distinguirlas. Por ello, también debe ser complicado
afirmarlas, algo de lo que historiografia aun falta. Lo que implica que aqui no se haya

evitado el error, pero si se ha tratado de matizar.

De manera que la pugna por la primacia eclesidstica en Querétaro, bien podria
quedarse con la lectura de una busqueda de intereses personales, o con la falseada idea
de buenas intenciones, pasando de largo las implicaciones que van mas alla de
elementos obvios, como los simbolicos. El analisis que se ha denominado como
antropologia histérica, aunque se ha empleado mas para las formas simbdlicas del
poder generando sélo un modelo interpretativo,48¢ es el que puede ayudar para tratar
de comprender las practicas discursivas, ya que estas fueron tanto un medio como
objeto de disputa. Medio, en tanto que a través de la oralidad y la escritura defendieron
los cleros su primacia; y objeto, ya que la practica discursiva, en tanto que

primogenitura fue disputada por estos mismos medios. Y es lo que permite afirmar el

484 Real Academia Espafiola, “honra”, Diccionario de Autoridades, tomo 1V, 1734.

485 [dem.

486 Adeline Rocquoi, “De los reyes que no son taumaturgos: Los fundamentos de la realeza en
Espafia”, Relaciones, 51, pp. 55-100; Gérard Delille, “Antropologia e historia: el problema de las
ciudades del mediterraneo occidental, siglo XV-XVIII”, en Hira de Gortari y Guillermo Zermefio,
presentadores, Historiografia francesa, corrientes temdticas y metodologias recientes, México,
Centro Francés de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, Centro de Investigaciones y
Estudios Superiores en Antropologia Social, Instituto de Investigaciones Histéricas UNAM,
Instituto Mora, Universidad Iberoamericana, 1996, pp. 107-121.
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sistema de hipodtesis planteado, que el dinamismo eclesiastico en favor de la
secularizacion, fue esa movilizacidn que los cleros hicieron por defender la primacia, en
tres formas de disputar sus practicas: de predominio, precedencia y primogenitura. Las
dos primeras fue obtenida por el clero secular, y la tercera permanecié durante mucho

tiempo para los franciscanos, como se vera.
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Capitulo IV
En defensa de la primogenitura: Las practicas discursivas eclesiasticas en
Querétaro de la primera mitad del siglo XVIII

Las “practicas discursivas” son las diversas “maneras de hacer”, en este caso de decir y
atender lo dicho.*87 Son practicas discursivas el contar, cantar, orar, defender,
denunciar, argumentar, relatar, delatar, oir, leer, escribir, dar parecer, pronunciar,
enjuiciar, confesar, dictar, etcétera. El andlisis de las practicas discursivas no sélo se
queda en “lo dicho”, “el discurso”, sino que pretende acercarse a las formas del hacer en
torno al discurso. Cuando esta practica tiene como motor la busqueda de los origenes,
es una practica discursiva de legitimacion. Por ello, analizar el “qué”, los “quiénes”, los
“para quienes” y los medios permiten comprender su contexto. Y asi dejar de lado la

estratificacion social, porque en las practicas discursivas no so6lo las ejecutan los

letrados y alfabetizados, sino también aquellos capaces de oir y de proferir palabras.488

La cultura oral y la cultura escrita (impresa) son dos caras de una moneda, cuyo valor
es equivalente, pues, ambas son manifestaciones de la cultura. Ademas, son practicas
discursivas que implican al que escribe, dice, lee y atiende. Y son estas practicas las que
dotan de un sentido de identidad, a través de la apropiacién simbdlica, generando una
representacion del mundo. En el Antiguo Régimen, la “representacién” fue un concepto
que tenia una carga significativa. Entre sus acepciones se encontraban: “hacer presente
una cosa”; como algo que sustituia “las veces de la realidad”; en cuanto a la autoridad y

de su delegacidn, significaba “estar en lugar de”.48% La representacién de esta manera

487 Michael de Certeau, Invencidn de lo cotidiano, Op. Cit. Lo discursivo es la articulacion de la
comprensibilidad que se manifiesta con palabras. El decir es la esencia del habla, por lo tanto el
que calla también dice. El decir lo que se piensa es discurrir, pero el atender lo dicho también
es un ejercicio discursivo, ambos intencionales: el que emite y el que recibe. Martin Heidegger,
De camino al habla, Espafia, Ediciones del Serbal-Guitard, 1987, p. 227; Martin Heidegger, El ser
y el tiempo, traduccion de José Gaos, México, Fondo de Cultura Econémica, 2002, pp. 179-182.
488 Roger Chartier, El mundo como representacion, Barcelona, Gedisa, 2005, pp. 45-62; Carlo
Ginzburg, El queso y los gusanos, el cosmos segtin un molinero del siglo XVI, Barcelona, Muchnik
Editores, 1999, pp. 13-28.

489 Real Academia Espafiola, “Representacion”, Diccionario de Autoridades, 1737.
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legitimaba. Representar por escrito legitimaba, y captar esas representaciones, sus

mecanismos, se eleva el concepto a categoria historica.

Por lo pronto, analizar el discurso como la traducciéon de las “luchas o los sistemas
de dominios”, por lo que y por medio del cual se lucha,*? no pasa de ser un analisis
pandptico que termina olvidando la singularidad de los acontecimientos,
superponiendo la generalidad del evento como una totalidad.#°® Tampoco se trata de
un analisis que fragmenta o etnologiza en campos, suponiendo que los ajenos no pasan
de ser transgresores, vision reduccionista, pues seria un analisis del puro habitus
inconsciente que determina la consecucidn, sabiendo por antelacién el resultado, y
considerar que a partir del estudio de una actitud se pueda universalizar la sociedad.4%2
Ni el puro discurso, ni la pura practica, sino la superposicion de ambos en actitud
analégica.#?3 Se trata de saber lo que pudo haber sucedido, pues miente el que dice que
sabe lo que sucedi6 en “realidad”, porque ajeno a los tiempos, el historiador busca
indicios de aquel pasado, indicios que llevan a la inferencia y no a la conclusién de

“certezas absolutas”.4%4

490 “Aquel poder del que quiere uno aduefiarse”. Michel Foucault, El orden del discurso, México,
Fabula Tusquets, 2002, p. 15.

491 M3s aun, dejar de lado la individualidad de los actores para someterlo a la vigilancia de una
comprension general, sacrificando al sujeto actor. Afirma Ginzburg sobre la historia que hace
Michel Foucault “El ambicioso proyecto foucaultiano de una archéologie du silence se ha
transformado en un silencio puro y simple, eventualmente acompafiado de una muda
contemplacidn estetizante [...] Vemos que el irracionalismo estetizante es la tinica meta de esta
serie de investigaciones [...] Se cae en éxtasis ante una enajenacidn absoluta, éxtasis que no es
mas que el resultado de eludir el andlisis y la interpretacion. Las victimas de la exclusién social
se convierten en depositarias del Uinico discurso radicalmente alternativo a las mentiras de la
sociedad establecida”. Carlo Guinzburg, El queso y los gusanos, Op. Cit., pp. 19-20.

492 Michel De Certeau, La invencion de lo cotidiano, Op. Cit., pp. 58-69.

493 Dejar la metonimia y metafora, como tales, asumiendo la sutilidad de la analogia. Mauricio
Beuchot Puente, “Elementos esenciales de una hermenéutica analégica”, Didnoia, 60-74 (2015),
pp- 127-145.

494 Carlo Ginzburg, “Indicios. Raices de un paradigma de inferencias indiciales”, en Mitos,
emblemas, indicios. Morfologia e historia, Barcelona, Gedisa, 1999; Dice Bloch al respecto, “Alli
donde es imposible calcular se impone sugerir”, Marc Bloch, Introduccién a la Historia, México,
FCE, 1979, p. 25; En esta misma linea se encuentra la propuesta de Febvre, con su “es posible
que”, actitud con la que se acercari a las fuentes, “el examen critico de los hechos tal vez pueda
llevarnos a sustituir la formula del magistrado —«sera verdad que»— por la del historiador
—«cémo explicar qué»—", Lucien Febvre, El problema de la incredulidad en el siglo XVI: la religion
de Rabelais, Madrid, Akal, 1993, pp. 7-19.
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La forma analédgica de comprender los acontecimientos parte de los principios de la
alteridad y de la posibilidad, bajo un mecanismo de apropiacion. El primero consiste en
analizar los eventos de pugna como el reconocimiento del otro, no para negarlo, sino
para aceptarlo y reconocerlo como distinto.#95> Porque las intenciones no se reducen
s6lo al poder de la voluntad, sino también a la voluntad de poder, de saber, de verdad,
de justicia y de querer. El segundo afirma la existencia de “causas”, pero no como
necesarias, sino como condiciones que posibilitan ciertos “efectos”, es decir que no hay
una sola “causa”, sino varias condiciones que dan sentido al evento acontecido, posible
explicacién y no verdades absolutas, con ciertos grados de certidumbre.4%¢ E]
mecanismo de apropiacién consiste en dos pasos invertibles de acomodacién y
asimilacion.#?7 La acomodacion ajusta lo propio a lo ajeno, fusionando y creando, y la
asimilacion asume lo ajeno como propio. Es el proceso que da sentido a las identidades,

representaciones y cotidianidades.

Segun una tradicion, Querétaro se fundd el 25 de julio de 1531, dia en que los
aguerridos chichimecos se rindieron a los embates de conquistadores vy
evangelizadores, con la ayuda de capitanes y caciques otomies. El motivo de su
rendicion se debi6 a la milagrosa aparicion en el cielo de una Cruz y Santiago Apéstol
montando un caballo, en medio de un eclipse. Esta tradicion afirmaba que Nicolas de

San Luis Montafiez fue el principal capitan otomi, restando protagonismo al indio Conni,

495 En busca del dominio, del poder, pero también en busca del bienestar propio, de la vanidad
y del cumplimiento del deber, evitando reduccionismos absurdos del poder por el poder o de
la accién del puro inconsciente de los “dominados” y “dominantes”.

496 Es la propuesta de Chartier que no asume los origenes como causa, sino como condiciones
que posibilitan, Roger Chartier, Espacio ptiblico, critica y desacralizacion en el siglo XVIII. Los
origenes culturales de la Revolucion Francesa, Barcelona, Gedisa, 2003, pp. 14y 29-32.

497 Proceso fundamentado en el aprendizaje, conocido como adaptacién. Jean Piaget, Seis
estudios de psicologia, Ariel, México 1992. “Toda necesidad tiende: 1.°, a incorporar las cosas y
las personas a la actividad propia del sujeto y, por consiguiente, a “asimilar” el mundo exterior
a las estructuras ya construidas, y, 2.°, a reajustar éstas en funcién de las transformaciones
sufridas, y, por consiguiente, a “acomodarlas” a los objetos externos [...] Ahora bien, al asimilar
de esta forma los objetos, la accién y el pensamiento se ven obligados a acomodarse a ellos, es
decir, a proceder a un reajuste cada vez que hay variacion exterior. Puede llamarse “adaptacion”
al equilibrio de tales asimilaciones y acomodaciones: tal es la forma general del equilibrio
psiquico, y el desarrollo mental aparece finalmente, en su organizacién progresiva, como una
adaptacidn cada vez mas precisa a la realidad.” Piaget, Op. Cit.,, pp.18-19.
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bautizado como Fernando de Tapia. También afirmaba que los primeros en evangelizar

fueron los franciscanos. Que la Cruz Milagrosa de piedra tenia su origen aqui.

El mecanismo cultural que dio principio a la leyenda de fundacién de Querétaro, esta
estrechamente relacionado con la busqueda de los origenes en la evangelizacidn,
“primogenitura” de los cleros, para legitimar su dominio y precedencias, apelando a la
autoridad del “publico”,4°8 que tuvo fuertes vinculos simbdlicos con los franciscanos,
especificamente con la Cruz, el patronato de Santiago y la veneracion de la Purisima
Concepcion del Pueblo de San Francisco, alias el Pueblito. Para entender este proceso
social, que implica no la separacion de las culturas, que la “élite” impuso la suya a la

“popular” local, sino que retroalimentadas dieron como resultado la “representacion”

de sus origenes, aceptada por los queretanos trascendié al tiempo y al espacio.4??

Una interrogante triple guiara el analisis ;cuadndo, como y porqué se volvid
importante establecer la representaciéon de la primogenitura eclesiastica en
Querétaro?590 Aunque la respuesta parece estar dada, por medio del capitulo anterior,
pues fue a partir de un motivo que merecia una fundamentacion histérica, como la
legitimacion misma del origen ante un alter que reclamaba el mismo derecho. Pero esto
solo responde en parte. También se debio a la forma historiografica estilizada en las
Glorias de Querétaro (1680) de Carlos de Sigiienza y Gongora. Quien sostenia que fue

Juan Sanchez de Alanis, sacerdote secular, el primero que evangeliz6 y bautizo6 a los

498 Entre sus acepciones, publico significaba de dominio de todos, o como el comtn del pueblo
o ciudad, o vulgar y como contrapuesto a lo privado. Real Academia Espafiola, “publico”,
Diccionario de Autoridades, 1737. La primacia eclesiastica definitivamente se obtuvo para los
clérigos, logrando asi el triunfo, pero no fue total, ya que aunque se pugnoé por los origenes, a
través de las practicas discursivas, el éxito no estaba en manos, ni del rey, ni del arzobispo, ni
de ninguna otra autoridad que el “ptiblico”. Es decir el mismo pueblo queretano: indios, negros,
mulatos, criollos y peninsulares radicados. El concepto de “ptiblico” en Annick Lempériére, “La
opinién publica en una sociedad corporativa. México, primera mitad del siglo XIX”, en Elisa
Cardenas Ayala y Annick Lempériére (coord.), Una ausencia que convoca..., pp. 337-359.
Distinta al “publico” ilustrado de Europa en Roger Chartier, “Espacio publico y opinién publica”,
en Espacio publico, critica y desacralizacion en el siglo XVIII. Los origenes culturales de la
Revolucién Francesa, Barcelona, Gedisa, 2003, pp. 33-50.

499 Representada en la escritura, la pintura, el culto y las danzas, que han sobrevivido hasta hoy.
500 Parafraseo aqui la pregunta que se plantea Beatriz Cervantes: “;cuando y porqué se volvio
importante escribir sobre los origenes de la poblacién?”, Cervantes Jauregui, Los franciscanosy
la historia de la fundacion de Querétaro, Op. Cit., p. 33.
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indios avecindados en las inmediaciones de Querétaro, y también lamentd la omision

de noticias respecto al origen histérico de la Santa Cruz.501

Pero antes de comprender esta imbricaciéon cultural de las “élites” y el “pueblo”, sera
conveniente estudiar las “practicas discursivas” de aquellos que tenian la posibilidad
de escribir y predicar en el ambito eclesiastico, en Querétaro. Para esto, el analisis del
capitulo centro su atencion en el mecanismo de disputa entre cleros, por la primacia, en
las practicas eclesiasticas de predominio y precedencias. Practicas que demuestran la
hipétesis de que hubo un dinamismo eclesiastico (participaciéon activa del bajo clero)
en favor de la secularizaciéon, y no s6lo de doctrinas, sino también de otras
corporaciones y espacios de sociabilidad religiosa. Este capitulo, por tanto, pretende
aportar al estudio de las practicas discursivas, la manera en que la cultura “oral” y
“escrita” se retroalimentaron en un proceso de apropiacion, bajo los mecanismos de

acomodacién y asimilacidn.

4.1 Practicas discursivas eclesiasticas: La oratoria sagrada en Querétaro

La religion catolica novohispana tenia bajo su dominio las catedras universitarias, hasta
un poco mas alld de la mitad del dieciocho, pero sus pulpitos y espacios propios,
también fungian como voceros de las “verdades”, avisos y sentencias. La oralidad fue la
primera forma en que se manifestdé su ideal, los frailes como evangelizadores
catequizaron en sus atrios a los indios, ensefiando la doctrina cristiana, pero también
dieron sermones en los que se revelaban las verdades de la fe. En Querétaro, la
catequesis estuvo a cargo del fraile ministro de doctrina y sus coadjutores, hasta la
secularizacion. Mediante su ensefianza lograron congregar a los indios y acercarlos a la
religién. El fraile exigia a sus feligreses no indios que cumplieran con la Iglesia, para

servir de ejemplo a los “naturales”.>02

501 Sigilienza, Glorias de Querétaro, Op. Cit, pp. 28 y 52.
502 APS, 44, 146, 1624, En el pueblo de Querétaro en tres dias.
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Aunque la catequesis era obligacion del doctrinero, por ser mandato del obispo,
aprovechaban la influencia para lograr que los indios asumieran las practicas
devocionales franciscanas, como sucedié con las fiestas y cofradias en torno a las
imagenes que ellos promovian: como la Cruz, Santiago, San José, San Benito de Palermo,
la Virgen Purisima, entre otras. Pero al mismo tiempo, los indios con la nueva
religiosidad acomodaron sus practicas y asimilaron las nuevas, de las que surgieron
formas nuevas de devocion: cantos, danzas festivas, exvotos, procesiones y
mayordomias. Este proceso de apropiaciéon simboélica, nada tiene que ver con la
interpretacion de un capitalismo socioldgico, pues de repente la sobrevivencia no se
negocia, se asume, y a la par, las circunstancias del momento ofrecian una salvacién, no
la venta de un bien simbdlico, intercambiable como tal. No habia dominadores y
dominados, divididos tajantemente. Pues la construccion de las representaciones, no
s6lo tiene que ver con el “conquistado”, sino en la relaciéon simbidtica con sus

“conquistadores”, pues una nueva forma de vida se estaba fraguando.

Las practicas cristianas de los fieles estaban en orden a las practicas discursivas de
los eclesiasticos, clérigos o frailes. Por ello, estas practicas no s6lo competian a los
ministros de culto, sino también a los destinatarios en su forma de asimilar la doctrina.
Desde la organizacién en corporaciones seglares, como 6rdenes terceras, cofradias,>03
fundacién de capellanias y obras pias.5%* Pero mas particularmente, se manifesto la

forma de apropiarse la religiosidad en ejemplos muy claros, ya indias virtuosas o

503 Sobre estas practicas en Querétaro ver a Landa, Las cofradias, Op. Cit.

504 E]l testimonio de la apropiacidn de la religion catdlica se aprecia también en los testamentos
de indios e indias, ladinos y caciques en los que manifestaron la devocién a los santos, y
fundaron capellanias para la salvacidn de su alma. Algunos testamentos de indios, e inclusive
de mulatos libres: Documentos inéditos para la historia de Querétaro, tomos II, 111, VII y VIIL
Marco Antonio Peralta Peralta, La salvacién del alma a través de la prdctica testamentaria en
Querétaro durante el siglo XVII, tesis de maestria en historia en la UAQ, México, 2015.
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transgresoras, criollas misticas y endemoniadas, brujas y brujos, autoridades y

bienhechores.5% Asi como clérigos ejemplares y otros solicitantes.>06

Otra forma en que se manifestaron las practicas discursivas de los frailes fueron las
amonestaciones publicas, como signo de “reprimenda” y de “sefializacién”. Los frailes
de la Cruz, en algunas ocasiones, salian de su convento predicando por las calles, otras
se detenian afuera de los corrales de comedias y de lugares donde se jugaban naipes.
Su formulacién discursiva se regodeaba en la imagen del Demonio, como lo hicieron
Margil de Jesis y Antonio de Escaray.>%” Desde luego que los oyentes de estas
reprimendas tomaron diversas actitudes, algunos cambiaron su parecer de asistir a
esos lugares, y otros levantaron voces contra ellos, aunque en menor medida. El interés
de los frailes por reprender estaba en orden a su ideal evangélico:

Tenemos los religiosos de la Cruz muchos titulos para mirar por vuestras almas, os debemos

mucho, nos dais de comer, os quitais el bocado de la boca para que no nos falte, y aun la capa

para que nos vistamos. Y como no podemos pagar tantos beneficios, sino cuidando de

vuestras almas, incesantemente estamos a la vista, porque esta comun bestia, e infernal
Dragoén no os despedace.508

La formulacién discursiva tenia una intencidn: la salvacién del alma. A estas practicas
eclesiasticas, se sumo el sermon, que era un medio de comunicacion privilegiado,
frecuente, autorizado y obligado. Sus auditores estaban acostumbrados a escuchar y
retener. El sermo6n “ha sido una forma histérica que, revestida de mayor formalidad y

cierta solemnidad, asumi6 las corrientes de la retérica en boga e influyd

505 Antonio Paredes, Carta Edificante [...] la vida ejemplar de la hermana Salvadora de los Santos
India Otomi, México, por los herederos de Joseph de Jauregui, 1784. Un ejemplo de una india
transgresora es el caso de Petra Maria que ya se refirié en el capitulo anterior; Asi mismo brujas
y hechiceros existieron en Querétaro, como se mencionan algunos en: Maria Elvira Buelna
Serrano, et. al., Heterodoxia e inquisicion en Querétaro, México, Universidad Auténoma de
Querétaro, Universidad Auténoma Metropolitana, 1997.

506 De los cuales no estuvieron exentas de sacerdotes solicitantes, se dice de aquellos sacerdotes
que en la confesion “solicitaban” a sus penitentes acciones sexuales: Marcela Suarez Escobar,
“Molinismo, herejia y sensualidad” Buelna Serrano, et. al., Heterodoxia e inquisicion, Op. Cit., pp.
49-66; Guadalupe Rios de la Torre, “Lujuria en el convento de Querétaro”, Buelna Serrano, et.
al., Heterodoxia e inquisicion, Op. Cit., pp. 181-188.

507 Juan Domingo Arricivita, Crénica serdfica y apostélica, México, Felipe de Zuiiga y Ontiveros,
1792, p. 45; Antonio de Escaray, Voces del dolor, Op. Cit., pp. 319-322.

508 Jhidem, p. 322.
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reciprocamente en ellas”.>%9 Sus variantes en los géneros determinaron épocas en las
formas de predicacién.510 Preparar un sermdn, atin contra la opinidn de algunos, debia
ser elegante y bien ordenado, pero no por ello simple, pues su mejor ejemplo fue
Jesucristo que hablé en parabolas, porque con los alifios de su composiciéon “captaba
mas gustosa la atencién de sus oyentes, y hacia su divina predicacion mas del
aplauso”.>11 Funcién primordial del sermé6n era ser intermediario entre la cultura
“élite” y la “popular”, pues el trabajo del orador, por muy dificil que podia ser comunicar
los misterios de la fe, lo hacia con el estilo analégico, utilizando imagenes y parabolas,

para ejemplificar.

Respecto a la oralidad, el sermdn era muy comun, lo poco comtn era la impresion de
éste, pues su practica requeria no sélo la pericia del orador, que lo habia o no escrito, lo
redactaba y arreglaba para darlo a la estampa, sino también de los mecenas, aquellos
interesados en publicarlo. El texto que llegaba a la imprenta tenia la intencién de
acercar a los lectores la fineza del expositor, para ello existian las personas que
deseaban hacerlo y a su costa lo publicaban. El querer imprimir un sermén devenia por
la fama que precedia al orador, entonces eran solicitados para engalanar las diversas
fiestas religiosas, con sus retdricas palabras. A veces el orador, con un aire de humildad
se negaba a darlo, pero finalmente terminaba cediendo su obra, muchas veces con
reserva del lector. El mecenas que pagaba los gastos determinaba a quién debia
dedicarselo, so6lo algunas veces quedaba en la eleccién del orador, como dejé en claro
un sermonista de 1745:

Gracias a Dios, que al remitir a las prensas, por orden de vuestra paternidad muy

reverendisima este mal formado sermon, que prediqué en la dedicacion de nuestra iglesia y

convento de Nuestra Sefiora de los Dolores de la ciudad de Querétaro; tengo, para dedicarlo,
la libertad, de que he carecido en otros, en los que la elecciéon del mecenas ha pedido del

509 Carlos Herrejon Peredo, “Los sermones novohispanos en el siglo XVII”, Raquel Chang-
Rodriguez, coordinadora, Historia de la literatura mexicana. 2. La cultura letrada en la Nueva
Esparia del siglo XVII, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Siglo XXI Editores,
2002, pp. 429-447. Para ahondar mas en el tema ver su obra Del sermdn al discurso civico, 1760-
1834, México, El Colegio de Michoacan, El Colegio de México, 2003.

510 Hugo Ernesto Ibarra Ortiz, El discurso barroco. Argumentacion e interpretacion en los
sermones novohispanos, 1638-1767, Tesis doctoral del Colegio de Michoacan, México, 2010, pp.
117-125.

511 Ignacio de Aguilar y Monroy, Sermon en la fiesta de la Inmaculada Concepcion, Op. Cit,, . 27r.
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arbitrio de los que a la estampa los han dado. Lisonja es de mi gusto la libertad que gozo en
este.512

Otros personajes que se relacionaban directamente con esta practica eran aquellos que
daban licencia y parecer para que se imprimieran, los cuales fungian como censores y
primeros lectores. Aunque pasar al rotulo el sermoén perdia su calidad oral, de lo cual
estaban conscientes los interesados: “quise trasladar a los moldes las voces muertas,
para que de un cadaver sin movimiento infiera vuestra merced lo que seria con la viveza
del espiritu”.>13 Con ellos es posible reconstruir con cierta cercania aquella “viveza”.
Pero la publicacién debia recibir un retoque, o reelaboracién de la pieza oratoria, para
que pudiera ser disfrutada por aquellos que no pudieron estar presentes. Es el caso de
los que daban la licencia, por ello sus escritos, aunque variaban en tamafio, solian alabar
las dotes del orador, inclusive sin haberlo escuchado.>14 Su trabajo consistia en analizar
la estructura de la pieza, que los contenidos no fueran heréticos y que en nada faltaran
a la verdad, dando asi el visto bueno. Era todo un arte elaborar y predicar un sermdn,
para ello se dedicaron obras y tratados, pero lo que mas importaba era que el orador

no era el servidor de las reglas, sino que éstas le sirvieran.515

Conventos, templos y plazas daban forma a la ciudad de Querétaro. Indios, espafioles
y castas parecian sobrellevarse y convivir con cierta soltura, respetando niveles. En las
procesiones festivas las cofradias de indios, esclavos, criollos y espafioles participaban

con sus cruces. Campanadas regian los horarios de los vecinos. Las personas se

512 Manuel Ignacio Farias, Nuevas y crecidas ganancias que ha logrado en su celestial comercio la
mds soberana obrajera Maria Santisima de los Dolores, México, Maria de Rivera, 1746, f. 2.

513 Juan de Robles, Sermon de la Purisima Concepcion de Maria, sefiora libre en su primer instante
de la comiin deuda de la culpa, México, Maria de Benavides, viuda de Juan de Rivera, 1689, f. 3.
Otra fuente dice: “Placenteros llegamos, persuadidos de que agrade a la vista de vuestra sefioria
la propiedad y acierto de este panegirico, el que para lisonjear mas su gusto, quisiéramos la
hubieran percibido sus oidos, pues no nos es posible trasladar a el papel, por medio de las
prensas, la dulzura que le afiadid la voz viva de su ingenioso autor”. José Rodriguez Vallejo Diaz,
Sermon que el dia ocho de octubre del afio de mil setecientos cincuenta y siete, primero de los
nueve, México, Imprenta de la Biblioteca Mexicana, 1758, f. 3.

514 Diego Luis de Saavedra, Sermdn de nuestro serdfico padre San Francisco, predicado en la
ciudad de Santiago de Querétaro, México, Herederos de la viuda de Francisco Rodriguez
Lupercio, 1728, f. 3. V.

515 Obras como la de Martin de Velasco, Arte de sermones, para saber hacerlos, y predicarlos, obra
publicada en México en 1728, cuya primera edicion se hizo en Espafia en 1677
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arrimaban a los templos para escuchar la doctrina. Que era dia de fiesta, todos se
acumulaban en el templo para oir al famoso orador, ya el jesuita Juan de Robles, ya el
franciscano apostolico Antonio de Escaray, ora Diego Luis de Saavedra franciscano de
la regular observancia, o los clérigos Ignacio Luis de Valderas Colmenero y José
Rodriguez Vallejo Diaz. ;Pero, cdmo fueron escuchados los sermones? Dificil pregunta,
pues esta practica de la escucha es compleja reconstruir, ya por la escasez de fuentes o
porque estas practicas no dejan huella directa. Pero como se apunt¢ arriba, a través de

la publicacion de los sermones es posible hacerse una idea de ello.

La escritura sin duda alguna era el recurso legitimador por antonomasia, pues por
medio de ella se defendian las causas, se acusaban las injusticias y se dictaminaban las
penas. Pero también era una forma de legitimar los origenes, la historia y la memoria.
Entre los clérigos, y con ellos monjas y beatas, destacan las cartas espirituales que se
compartian, los diarios intimos de vida, y la puesta por escrito de la crénica de los
institutos.>1¢ Las crénicas tuvieron una funcién variada, ensalzar la obra espiritual y
justificar su origen y permanencia, pero también relatar el itinerario de la comunidad
desde una lectura teolégica, asi como educar con la narracién de las vidas ejemplares
dentro de ellas, desprendiéndose las cartas edificantes, o biografias especificas de

personajes eclesiasticos, ya regulares o seculares, ya monjas o beatas.>17

La cantidad de impresos que se hicieron para Querétaro entre 1643 y 1760, suman
87, de los que se han podido localizar y saber de su existencia. De ellos, 74 son autores
eclesiasticos, 10 son seglares y de 3 se duda su estado. El analisis de la base de datos
permite ver una tendencia de dos periodos, el que va de 1643 hasta 1700, y el segundo
hasta 1760. El primer periodo, tiene menos impresos, pero los 13 son netamente de
tema religioso y sus autores también lo son, en cambio para el segundo periodo de las

74 obras, 61 son eclesiasticos, 10 seglares y de 3 se duda su estado, en cuanto a la

516 Las cartas de Francisca de los Angeles, la vida de Salvadora de los Santos, las crénicas de los
beaterios de Santa Rosa de Viterbo y del Carmen. Documentos ya citados.

517 Sobre todo las crénicas franciscanas, las citadas de los beaterios, las vidas de los franciscanos
Antonio de los Angeles Bustamante, Margil de Jesus, de los jesuitas misioneros, la carta
edificante sobre Salvadora de los Santos. La vida de la beata Francisca de los Angeles escrita
por fray Hermenegildo Vilaplana. Para la consulta de las obras publicadas ver Anexo.
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tematica 60 son totalmente religiosa, 5 netamente secular y 8 de materia combinada.
Esta primera comparacion en cantidad de obras y del tipo de autores conduce a decir
que la materia religiosa era abundante, aunque en el segundo periodo se abren camino
impresos con tematica totalmente secular y algunos otros con tema diverso, como
pleitos por tierras entre 6rdenes religiosas. Lo que importa decir es que en ambos
periodos lo que mas abundan son los sermones, 10 para el primero y 42 para el segundo

[Ver Anexo].

La importancia de esta numeralia para la tesis, es que de los 10 sermones del primer
periodo 5 son jesuitas, 2 carmelitas, 2 franciscanos y un clérigo, lo que implica decir que
los franciscanos a pesar de tener el predomino sobre las corporaciones no tenian tanta
fama de predicadores, como los jesuitas y carmelitas. Esto no afirma que los
franciscanos no predicaran, porque lo hacian en sus conventos y capillas, sino su fama
de predicadores, lo que tras la llegada de los franciscanos apostélicos en 1683,
abundaron impresos de éstos. Aunque como tal, los nimeros no reflejan, asi solos y
crudos, la pugna discursiva entre los cleros, y en ello se adentrara el siguiente apartado,
en el que sermones, crénicas y manuscritos, tanto de clérigos como de frailes
franciscanos, se entretejen en una dialéctica discursiva por la primacia y en un segundo
momento por la primogenitura, anclandose en tradiciones histdricas de la conquista de

Querétaro, ya escritas o de remanente oral indigena.

4.2 Configuracion de la pugna discursiva y los silencios sospechosos

Teniendo como referencia el contexto del capitulo II, de cémo el clero secular comenz6
a tener presencia y de como se apropiaron el hospital para iniciar su congregacion en
la década de los cincuenta y sesenta del siglo XVII. En 1653 el bachiller Ignacio Aguilar
y Monroy predicé dos sermones en las fiestas de la Inmaculada Concepcion en el templo
de San Antonio, fue el segundo el que se imprimi6 y en él dejé ver su enojo contra
aquellos que atacaron su primer sermoén, aunque no dice quiénes, es facil adjudicarselo

a los franciscanos del convento de San Francisco (otrora llamado de Santiago), pues en
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ese tiempo estaban muy molestos por el intento de secularizaciéon ocurrida un afio
antes. El sermonista Aguilar en la dedicatoria declaraba que su obra: “Habiendo
tropezado en lo mas corriente de su estilo algun zoilo, ni puede correr ya glorioso con
la dicha de inmune, ni se contenta con menos, que con ejecutoriar su inocencia, y para
esto ni pide, ni ofrece mas prueba que la grata acogida”.>18 El “zoilo” daba nombre al
“critico presumido, y maligno censurador, o murmurador de las obras ajenas”,>1° al
parecer fue el mismo que criticé su sermdn anterior, aunque de manera positiva dijo en
la prédica:
Dos veces con esta en estos dias he consagrado mi estudio, a los sagrados trofeos de la
purisima, inmaculada y triunfante Concepcion [...] Acuérdome, que el pasado, no parecié mal
a algunos, por curioso, y espero en esta soberana Seflora (a quien nuevamente rindo con mi
pobre estudio mis afectos) que no contentard menos éste, antes si mas, por mas ajustado a
todas las circunstancias desta tan alegre fiesta suya. Con esto no hara ya novedad el estilo,

no por singular el asunto. Cierto que pudiera correr plaza de fingida quimera, lo que con
trabajada inventiva me habéis de confesar, como misterio.520

Aunque no lo dice, refleja la critica que como clérigo debié recibir por parte de los
franciscanos, pues les molestaba que dijeran sermones e hicieran devociones
piadosas.521 Es interesante sospechar que los criticos del clérigo fueron los franciscanos
de San Francisco, porque ellos se habian apreciado en ser los mensajeros de la

Inmaculada,>22 ;cémo un clérigo predicaria sobre este misterio? El sermén del clérigo

518 Aguilar y Monroy, Sermon de la fiesta en la inmaculada, Op. Cit., f. 3r.

519 Real Academia Espafola, “zoilo”, Diccionario de Autoridades, tomo VI, 1739.

520 Jgnacio Aguilar y Monrroy, Op. Cit, f. 7r. Por curioso se entendia a lo “aseado, primoroso,
esmerado en la ejecucidn de las cosas”, y también a “lo que estad dispuesto con mucho aseo,
primor y hermosura”. Real Academia Espafiola, “curioso”, Diccionario de autoridades, tomo I,
1729. Por “plaza” se entendia a la “fama u opinién”, Real Academia Espafiola, “plaza”,
Diccionario de autoridades, tomo V,1737.

521 Rua y Ayeta, Op. Cit,, f. 27v.

522 Existe una pintura del siglo XVII en el Museo Regional de Querétaro, obra de Basilio Salazar,
titulada, Exaltacion franciscana de la Inmaculada Concepcidn, en la que se aprecia la defensa del
misterio de la Inmaculada por parte de los franciscanos. Sobre la defensa franciscana de la
Inmaculada, Hilda Graef, Maria, La mariologia y el culto mariano a través de la historia, Espafia,
Herder, 1967, pp. 291-297. El topico de la Inmaculada fue objeto de disputas en Espafia, ya con
tinte politico o teolédgico, con la finalidad de desaprobar otras 6rdenes religiosas, como la
mancuerna que hicieron los franciscanos y jesuitas para mantener la primacia eclesiastica en
Sevilla a principios del siglo XVII, José Dominguez Buardanlo y Antonio Sanchez Jiménez, “El
dogma de la Inmaculada Concepciéon como arma de confrontacion territorial en la Sevilla del
siglo XVII”, Rilce, 26-2 (2010), pp. 303-324.
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es una joya para el estudio de la prédica novohispana, que no estaba ajena a recibir
opiniones basadas en la escucha, y defendida en el pulpito y en la imprenta, tal vez s6lo
por eso imprimi6 el sermdn para que constara la respuesta a aquél “zoilo”. De esta
manera los cleros hicieron uso de las diversas formas discursivas para entrar en

disputa.

El ejemplo del clérigo defendiéndose manifiesta una presencia de la fuerza del clero
secular. Pero la presencia franciscana se habia hecho notar con la Crénica de La Rea en
1643, escrita en 1639, con la que pretendia legitimar el provincialato de fray Cristobal
Vaz, enemigo de los “notables” queretanos y de los clérigos. La Crénica de La Rea
ademas pretendia darle un realce a las festividades de la invencidén de la Cruz, que no
eran Unicas en Querétaro, sino comun en la provincia franciscana de Michoacan, pues
afirmé que los alardes que imitaban a moros y cristianos fueron introducidos por los
frailes.523 Narr6 cdmo se hacian estos alardes, y es de singular apreciacion que figuraron
la Cruz, cautiva, y Santiago el libertador, dos iconos que fueron colocados en el escudo
de armas de la ciudad de Querétaro (1655), en el que no se hizo referencia alguna a la
fundacion del pueblo, sélo al patrocinio de ambos.>24 Uno de los silencios que dan
mucha sospecha en la Crdnica es la ausencia total de la fundacién de Querétaro y del
indio Nicolas de San Luis Montafiez, uno de los supuestos fundadores. S6lo aparece
Fernando de Tapia, lo que indica que este personaje era recordado en la memoria local,
pero lo refiere muy poco.>2> Lo que intriga ain mas, es lo que dijo respecto a la reliquia
de la Cruz: “El origen de esta reliquia no se sabe, porque con el tiempo se ha borrado.
Nuestros frailes, como primeros, tuvieron la dicha de haberla y gozarla y darle la

adoracién y decencia justa”.526

La Rea no hablé especificamente ni de la fundacién y conquista de Querétaro como

tal, ni del origen mitico de la Cruz y aparicion junto a Santiago, y de la primogenitura

523 Alonso de La Rea, Crénica de la orden de nuestro serdfico padre San Francisco, México, Viuda
de Bernardo Calderoén, 1643, Capitulo XXIII. Edicién de la “Voz de México”, México, Imprenta de
J. R. Barbedillo y C., 1882, p. 223-227.

524 Version paleografica de Arvizu Garcia, Capitulaciones de Querétaro, Op. Cit, p. 119.

525 Alonso de La Rea, Crénica. Op. Cit., pp. 274-275.

526 [hidem, p. 286.
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dijo “nuestros frailes como primeros”. ;Estas omisiones son intencionales? Respecto a
la Cruz se limit6é a decir que su historia se habia borrado, ;sucedié lo mismo con la
conquista y fundacién del pueblo, asi como con la primogenitura de los frailes? Su
Crénica no tenia la intencidn de legitimar los origenes de Querétaro y su evangelizacidn,
sino los origenes de su provincia y justificar la obra de su mecenas y protector, el
provincial Cristobal Vaz, para legitimar su gobierno y las acciones que estaba haciendo

en torno a la Cruz y al convento de Santa Clara, como ya se vio en el capitulo dos.

La Crénica de La Rea y el Sermdn de Aguilar, son dos ejemplos del uso de la escritura
para generar un discurso legitimador, defender una causa: ya las acciones de los frailes,
ya su forma peculiar de dar un sermon. Ante el silencio de la primogenitura de los
frailes, los clérigos tuvieron en las Glorias de Querétaro (1680) un ataque directo a la
primacia franciscana. Carlos de Sigiienza y Gdéngora lamenté en sus Glorias el
desconocimiento de los origenes de la Cruz, mientras justificaba la escritura de su obra:
“Ojala la omision nuestra en perpetuar las noticias de cosas grandes, remitiéndolas en
los escritos a las futuras edades, hubiera privilegiado siquiera a lo sagrado, para que
hoy no ignorasemos el origen de la Santisima Cruz”.>27 En la descripcion de las fiestas
en torno a la dedicacién del templo de la congregaciéon de Guadalupe (1680), narré
como los indios lo hicieron con tanto regocijo, por lo que agrego:

Aunque el natural novelero de los indios suele no necesitar de estimulos para difundirse en

regocijos y fiestas, haberse ahora alargado tan nimiamente en la magnificencia y el gasto,

pudiera parecer muy advertible a los que sélo se pagan de lo primero que atienden, sin
investigar el origen de lo que ignoran. Mucho es lo que en ellos puede la insinuacién de los
que les administran justicia. Mas, es sin duda lo que de sus afectos recaba la devocién de

Maria Santisima de Guadalupe de México. Pero, en esta ocasion reluci6 en grado eminente

su gratitud festejando a los clérigos, en reconocimiento agradable de haber sido los de este

estado, los primeros que de las tinieblas de la gentilidad los trasladaron a las luces del
cristianismo, mediante la semilla del Evangelio, que en sus corazones plantaron. Pero,

aunque me divierta de lo principal del asunto, no quiero omitir esta breve digresién que me
parece curiosa.>28

Entonces, fundandose en el cronista franciscano Herrera relaté el origen del pueblo,

que quien lo fundo fue el indio “Conin”, sin identificarlo con Fernando de Tapia, y afirmo

527 Carlos de Siglienza y Gongora, Glorias de Querétaro, Op. Cit., p. 28.
528 [bidem, p. 51.

160



que Juan Sanchez de Alanis, clérigo, fue el primero en evangelizar. Con este y otros
argumentos Sigiienza puso en la palestra de las pugnas eclesiasticas la forma en que se
haria el enfrentamiento. Como qued6 claro en el capitulo dos, su forma discursiva
atacaba el predominio, la preferencia y la primogenitura. Sin embargo, ;por qué los
franciscanos no respondieron de inmediato a esos ataques? ;Qué les daba seguridad?
(Acaso estaban de acuerdo con Sigiienza? ;Tenia razon el clérigo? La respuesta ya se
oteo, pero se puede suponer que los frailes no leyeron la obra, o el que no les quitaran
la doctrina, los hacia sentir seguros de su predominio, pues el ataque discursivo no

implicé nada factico.

Aunque esto quedd ahi, los sermones de finales del siglo XVII fueron empleados
como medio legitimador del pensamiento franciscano.>?? Tras la llegada de los
apostolicos de la Cruz, su oratoria tuvo un impacto en la sociedad, pues en un primer
momento atacaron la prédica de los otros sermonistas y en segundo lugar promovieron
su espiritualidad ascética y apocaliptica, generando en sus auditorios diversas formas
de respuesta, como qued6 dicho. Fueron reprendidos los cruciferos, no obstante, el
pacto de amistad que habian hecho con los clérigos seguia. Un sermoén predicado en la
dedicacion del templo de la Cruz, por fray José de Castro, en 1702, como hace notar
Antonio Rubial, al no hacer mencién alguna sobre el origen de la reliquia se constata
que la leyenda fundacional de Querétaro aun no estaba fraguada.>3° Lo que si mencion6
el sermonista fue su crecimiento milagroso. Tampoco lo mencioné fray Isidro Félix de

Espinosa en la dedicatoria que hizo a Juan Caballero.

Sin duda que la escritura, la predicacion y estampa de sermones y cronicas, fueron
las practicas discursivas por antonomasia de los cleros, por medio de los cuales
generaron las diversas formas discursivas para legitimar sus acciones y doctrinas. Ante
la escucha de un sermdn, su injerencia en la sociedad era mas evidente y pronta, en
cambio en la puesta por escrito de un texto, como las crénicas, su lectura no lograba

llegar tan pronto y no se impregnaba tan fuerte. Por ahora se carece de testimonios

529 Cabe destacar el acontecimiento de las endemoniadas, en el que se dieron ataques por medio
de los sermones para afirmar o negar la posesion demoniaca.
530 Antonio Rubial, “Santiago y la Cruz”, Op. Cit., p. 34; José de Castro, Op. Cit.
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cercanos a la Cronica de La Rea y de las Glorias de Siglienza, de como fueron recibidas
por la sociedad. Respecto a la Crénica de Alonso de La Rea, publicada en 1643, a once
afios se publicoé la de los padres jesuitas por Andrés Pérez de Rivas, al hablar de
Querétaro no cito ni refiri6é en nada al cronista franciscano.>31 Ni el mismo Siglienza y
Gongora. Pero fue el cronista de los padres dieguinos quien mencion6 ambos textos, en

1682, sin ahondar en pormenores.532

Entre 1643, en que se publicé la obra de Alonso de La Rea, y 1702 en que se
pronuncid e imprimio el sermdn de la dedicatoria del crucero del templo de la Cruz,
nada se refiri6 en torno a la mitica fundacion de Querétaro, y nada hubo explicito en
torno a la primogenitura evangelizadora de los frailes, excepto la de los clérigos que en
su momento no fue refutada. Pero los ataques que perpetré Juan Caballero y Ocio a los
franciscanos a inicios del siglo XVIII, despertaron el interés por legitimar su primacia, y

darse a la tarea de buscar los origenes (su primogenitura).

4.3 La primogenitura como practica discursiva de legitimacion: Origenes y

evangelizacion de Querétaro

Por practicas discursivas de legitimacion se entiende a la busqueda de los origenes para
saber quién fue el primero en llegar, o lo que es lo mismo, ser el primogénito, y con ello
justificar y avalar, oral o escrito, la primacia o la tenencia de un bien. La idea que se
pretender argumentar no es lo que dijeron los autores, sino cdmo hicieron para decirlo,

bajo qué circunstancias o maneras de hacer se enfrentaron para poder y querer decir.

Los modos de convencer de las practicas discursivas de legitimacion, no se
justificaban solamente en las reglas establecidas, sino también bajo la aceptacion de la
“masa”, del pueblo, del “publico”. No son los argumentos, ni forma de argumentar, sino
las maneras de hacer para que lleguen a la mayoria. Cada cual justifico, pero la fuerza

de convencimiento estrib6 en la fuerza de apropiacion. Sobrevivir con fuerza o

531 Andrés Pérez de Rivas, Crénica, Op. Cit., p. 342.
532 Baltazar de Medina, Crénica, Op. Cit., ff. 253v-255f.
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debilidad quiere decir que existieron ambas (coexistieron), una bajo la sombra de la
otra, pero no dominada, reconocida como diferente pero no aceptada. Por ello, el
analisis que aqui se presenta da razon de las formas discursivas de legitimacion, a
través de la busqueda de los origenes para dejar al “publico” que decidiera, no como
tribuna de la verdad sino como el que acepta la propuesta al apropiarse de ella, desde
luego, bajo la carga simbdlica del convencimiento. Pues, justificar la primogenitura de
los cleros en Querétaro estaba a cargo de sus agentes escritores y oradores, pero

también dependia en mayor medida de la recepcioén, y por tanto de la apropiacion.

4.3.1  Primera version franciscana sobre la primogenitura eclesidstica

Los primeros escritores franciscanos del siglo XVIII, para defender su primacia,
recurrieron a la argumentacion de hecho y de derecho para legitimar su regencia sobre
la doctrina, y posteriormente sobre la precedencia. De manera que tras la segunda
amenaza de secularizar la doctrina en 1705, el comisario de los franciscanos apelé al
rey sobre la necesidad de mantenerla, pues con ella tenian su sustento las misiones y
los demas conventos. Ademas agregd dos explicaciones historicas: primero, la “casi
total independencia que tuvieron los religiosos doctrineros de los sefiores diocesanos
desde el principio del descubrimiento y conversion de estos reinos por indulto
apostdlico real”;>33 y segundo, que la instituciéon canénica del doctrinero de Querétaro
se dio en 1652, con cuya instruccion se anulaba la cédula de secularizacion de 1651. La
primera tesis histdrica no se refiere a la evangelizacion local, sino en general, pero con
ello indicaba que fueron los frailes los primeros en atenderla, y con la segunda daban

total legalidad a su posesion.

Ante la pretension de dividir la doctrina por parte de Juan Caballeo, el virrey solicité
en 1706 al arzobispo y al alcalde mayor de Querétaro, asi como al comisario de San

Francisco y prelados del convento de San Antonio, del Carmen y de la Compaiiia de Jesus

533 AGI, Escribanias, 1903, f. 12r.
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un informe sobre la divisiéon de la doctrina.53¢ Los dos franciscanos que dieron su
parecer emplearon argumentos semejantes que el comisario. Fray Antonio de Saavedra,
guardidan del convento de San Antonio, dijo que los religiosos franciscanos debian
conservarse en las “doctrinas y administraciéon, no solamente de los indios, sino
también de los espafioles y gentes de otras calidades”>3> ya que “todos” los tienen por
“legitimos parrocos” conforme al real patronato. Insistia en que no se hiciese practica
novedosa ya que esto estaria “opuesto a la regalia de su majestad, reales ordenanzas y
determinaciones apostélicas”,>3¢ como argumento de derecho. En cuanto al de hecho,
testificé que en ese convento no habia omisién ni falta en las obligaciones, mas bien vio
la solicitud, diligencia y fervor de los frailes, inclusive “arriesgandose a perder la salud
y muchas veces la vida”,537 y agreg6 que los seculares solicitaban esta parroquia porque

en ella hay “conveniencia”, sin buscar “en donde hay necesidad y trabajo”.538

Por su parte, el comisario general de San Francisco, fray Juan de la Cruz, expuso de
manera semejante los argumentos de derecho que el dieguino. Coincidié con sus
explicaciones de hecho, agregando que si se les quitaba la doctrina habria otras que lo
padecerian, porque se sustentaban de los beneficios de la de Querétaro, de manera que
“faltaran precisamente los ministros necesarios para ésta y las demas doctrinas
pequeiias”, ya que en el convento de San Francisco se instruian y se hacian idéneos los
frailes para aquellas doctrinas. Sin embargo, ninguno de los dos franciscanos
argumento histéricamente. De modo que el Unico que refirié al trabajo evangelizador
fue el jesuita, diciendo que éstos tuvieron en “pacifica posesion de mas de cien afios” la

administracién de la doctrina.539

Fray Antonio de Trejo, ministro provincial de Michoacan, envié una peticiénen 1711,
en la que argument6 que su “religion” habia tenido “desde su fundacion a su cargo y

cuidado la Ginica parroquia regular de esta ciudad de Santiago de Querétaro, desde que

534 Ibidem, f. 5r.

535 [bidem, f. 8v. Su respuesta esta firmada el 23 de diciembre de 1706.
536 [bidem, 1903, f. 9v.

537 Ibidem, 1904, f. 9r.

538 Ibidem, f. 9v.

539 Ibidem, f. 15v.
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era visita del pueblo de Xilotepeque, y después, cabeza de la custodia de Michoacan de
Xalisco”.>40 Introduciendo por vez primera un argumento historico referente a
Querétaro. Con lo que refuto el parecer de “algunos vecinos” de 1651 y 1705, en la que
daban noticia de:
La mala administracién de los religiosos, de los escripulos de nulidad que padecen en los
sacramentos que confieren, de los excesivos derechos parroquiales que perciben, de no ser

propios y legitimos parrocos, y otras falsedades de imposturas denigrativas de mi sagrada
religion.541

Para ello envi6 recibos de los aranceles de la doctrina, cité varias leyes referentes a la
posesidn de doctrinas bajo regulares. Pero lo que mas sobresale es la narracion de la
primogenitura franciscana, pues dijo que llegaron a reducir “a los barbaros chichimecos
al gremio santo de la fe y congregaron a dicho pueblo de Querétaro con inmensos
trabajos”.>42 Agreg6 que la fundacion del convento de Santa Clara, de San Diego de
descalzos y el convento de recoleccion de la Santa Cruz fueron corporaciones
franciscanas que hicieron mucho bien a la ciudad.>*3 Del mismo modo las fundaciones
de las otras “religiones”, a saber: jesuitas, carmelitas, dominicos, hipoélitos y la
Congregacion de sacerdotes seculares, los cuales:

Todos se deben implicita y radicalmente a la parroquia regular que dio su consentimiento y

permiso para su fundacién, pues ninguna hubiera tenido efecto si contradijera el dicho

parroquial o si alegara perjuicios de la parroquia, lo cual no han hecho los religiosos parrocos
atendiendo al mayor bien y aumento espiritual y temporal de esta dicha ciudad.>**

540 APS, JE, 12, 53, Expediente 81, Querétaro y enero cinco de 1711, f. 1r. En otra peticidn, al
parecer posterior a esta, hablaba sobre el conflicto del Corpus y solicitaba que “no se inquiete
ni perturbe la posesién en que han estado los religiosos que sirven a dicha parroquia en todos
sus actos parroquiales”, como lo habia resuelto el rey, de manera que se obligue al juez
eclesiastico a acatar el real acuerdo. Esta peticién narra los hechos acontecidos en los conflictos
por la preferencia y el modo en que procedieron los seculares, APS, JE, 12, 53, Expediente 64,
Testimonio y traslado de los autos, ff. 10v-12v.

541 APS, JE, 12, 53, Expediente 81, Querétaro y enero cinco de 1711, f. 1r.

542 [bidem, f. 2v.

543 El convento de Santa Clara se funda en 1607, el de San Antonio de los padres dieguinos o
descalzos franciscanos en 1613, el de recoleccion de San Buenaventura en la Cruz hacia 1640.
544 APS, JE, 12, 53, Expediente 81, Querétaro y enero cinco de 1711, f. 3r. En 1569 se establecen
los hipolitos fundando un hospital, fundan en 1614 un convento los carmelitas, en 1625 los
jesuitas fundan su colegio y convento de San Ignacio, en 1669 se instala la Congregacion de
Guadalupe de clérigos seculares y en 1693 los dominicos fundan su convento.
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Esta afirmacion es una argucia, ya que al menos se opusieron a la fundacién de los
conventos de los agustinos, carmelitas y dominicos, y todo apunta que también se
opusieron a la de la Congregacion. Emple6 el mismo argumento utilizado por los
anteriores franciscanos, de que el convento y doctrina nutrian a otros sin perjuicio del
“haber real”, y que una vez secularizadas el rey debia solventarlas. Respecto a que los
sacerdotes seculares “patricios” tenian mayor derecho sobre la doctrina que los
religiosos, defendié diciendo que los religiosos eran “también hijos y descendientes de
los mismos conquistadores y pobladores, y asi [tendrian] el mismo derecho y mas por
ser hijos de una religion sagrada que emprendi6 la conquista espiritual de este lugar y
de todo el reino”.545 A todo ello sumoé el “sentir de los vecinos y republicanos”, quienes

apoyaron su parecer y defendieron el predominio franciscano.

Por su parte, fray Matias de Mendoza envié un memorial en junio de 1711 al virrey,
relatando “el estado de inquietud en que se [hallaba] reducida aquella doctrina”,54¢ ya
que los seculares no s6lo intentaron despojarlos de su doctrina, sino que, ademas, al no
ver logrado su objetivo tomaron el camino de la “preferencia” de la procesiéon del
Corpus, generando un nuevo conflicto.>4” Por lo tanto, su argumentacién se encamind,
no solo a la defensa de la posesion de la doctrina, sino también a defender la “tradicién”

y derecho de preceder la procesion. Este fraile dijo:

Que desde que en dicha ciudad de Querétaro hay cristiandad, que ha tiempo mucho mas que
centenar, ha corrido por cuenta de los religiosos de mi orden y de dicha provincia la
administracion de sacramentos en ella y la educacion espiritual de toda su vecindad, cuyos
individuos de todas calidades y estados no han tenido ni reconocido otra feligresia ni
parroquia de dicho convento, servido siempre por los religiosos de él en virtud de indultos
apostolicos en cuanto a los indios, y de comisiones de los sefiores diocesanos en cuanto a los
que no lo son, y de reales disposiciones en cuanto a todos, por todo el tiempo referido y en
la forma dicha se mantuvo mi religién en quista y pacifica posesion y servicio de aquella
doctrina en el todo de sus feligreses.548

545 [bidem, f. 5v.

s46 APS, JE, 12, 53, Expediente 64, Testimonio y traslado de los autos que se han expedido.

547 Ver aqui el apartado sobre la precedencia del Corpus y las tensiones en torno a la
secularizacion de la parroquia.

548 [bidem, f 2r-v.
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Nuevamente aparecio el interés por defender la primogenitura como argumento de
legitimacion por el predominio, pero también se adentrd en tesis litirgicas para
demostrar que ellos debian encabezar la procesion del Corpus, ademas recurri6 al de la
tradicidn, pues ellos la habian precedido desde “inmemorial costumbre”. Sostenia que
si esto fue con la procesion, luego seria con las demas fiestas, y después en la
administracion de la incumbencia del parroco con la feligresia, es decir el temor de
secularizacion, de manera que si esto se permitia, seria lo mismo en las demas doctrinas

de su “religion” por imitacidn, algo que no debia convenirle al rey.

Tanto fray Antonio de Trejo como fray Matias de Mendoza incluyeron en el
desarrollo de su defensa la posesion de la doctrina de mas de cien afios. Por lo tanto, los
franciscanos adujeron argumentos de derecho y de hecho, y emplearon el temor del rey
para que no secularizara la doctrina, porque traeria esto un mal en su hacienda, ya que
debia solventarlos, pues las demas doctrinas y conventos se sostenian de las doctrinas
mas “pingilies” como la de Querétaro. Entonces la forma discursiva que adquirieron fue
de la defensa y justificacion de la practica de administracién de la doctrina y de la

practica de precedencia del Corpus.

En 1713 se termind de escribir la Paromologia firmada por fray Paciente de
Verona.>4? Autores como Valentin Frias, Manuel Septién y Beatriz Cervantes consideran
que este es un seudonimo, atribuyéndolo a fray José de Picazo. Lo que aqui se propone
es que su autor fue fray Antonio de Trejo, ya que hacia 1711 seguia siendo ministro
provincial, conocia muy bien las circunstancias del cura Picazo, y en la Paromologia dijo
que Picazo es el sujeto del dicho escrito, y que ademas al decir que “es otro yo”, indicaba

la cercania, empatia y las caracteristicas particulares entre ellos, y s6lo refiere al

549 Cervantes refiere que en la biblioteca del Museo Nacional de Antropologia hay un
manuscrito, escrito entre 1712 y 1713 firmado por fray Paciente de Verona, y lo considera un
seudénimo. Y la version paleografica se encuentra en la biblioteca del Congreso de Querétaro,
a la que le antecede una introduccién de Manuel Septién y Septién, quien solicité a Carmen
Huerta que lo paleografiara en 1948. Cervantes, Los franciscanos y la historia, Op. Cit., p. 76.
Septién, “Introduccion del libro Paromologia”, Op. Cit., p. 53. Existe una version paleografica en
la UANL, que es la que se ha consultado aqui via internet, es tal vez la paleografia del documento
que estaba en poder del historiador José Fernandez Ramirez, y que la UANL tiene un fondo
bibliografico suyo. José Fernandez Ramirez, Biblioteca Hispano-Americana Septentrional,
Adiciones y Correcciones, México, Imprenta V. Agiieros editor, 1898, p. 489.
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ministro provincial de aquellos afios dos veces, y transcribe un sermo6n contra la
voluntad de su autor, Picazo, por ello se propone como otro posible autor a fray Antonio

de Trejo.

La Paromologia significa “figura de literatura por la que se finge hacer una concesién

a fin de sacar alguna ventaja, o concesion fingida de una cosa de la cual se sacan fuertes
consecuencias contra su adversario”.550 Umberto Eco la define como una figura retérica
en la que se concede desde el inicio al adversario lo que éste objetaria, ya para captar
su benevolencia, ya para neutralizarlo desde el principio”.551 Septién dedujo la
definicion a partir de su etimologia y basado en el diccionario de Raimundo de Miguel
en el que se define como “la concesién de una cosa de que se sacan consecuencias contra

el adversario”.552

Este texto esta compuesto en dos partes e introduce con una pequefia nota que
resume el contenido del texto: “No hay duda que el clero [secular] precede a la religion
(franciscana) en cabildo y parroquia formado; pero es informe y material el de
Querétaro; donde con cabeza y cuerpo es por su majestad parroquia la religion”.>53 La
primera paromologia versa sobre el hecho, presenta la secuencia de los
acontecimientos en que se envuelve fray José Picazo, “sélo sujeto de esta historia”, cura
parroquial, desde 1704 hasta entonces que se escribe, ya que dejo de serlo en 1715. La
segunda paromologia es de derecho, sobresalen argumentos retdricos y juridicos,
refutando tanto la precedencia del Corpus como la regencia de la parroquia por parte

de los seculares.

Presento planteamientos historicos sobre la primogenitura de los franciscanos, y fue
la primera vez que un franciscano refutaba directamente a Sigiienza, inclusive lo llamo

mentiroso, diciendo “quemen a Géngora porque se resbald en ésta como en tantas, si es

550 Ramén Joaquin Dominguez, Diccionario universal Francés-Espaiiol, tomo IlII, Madrid,
establecimiento 1éxico-tipografico de don Ramén Joaquin Dominguez, 1846, p. 405.

551 Umberto Eco, La estructura ausente, Introduccion a la semiética, Espafia, LUMEN, 1986, p.
241.

552 Septién, “Introduccién del libro Paromologia”, Op. Cit., p. 56.

553 Fernandez Ramirez, Biblioteca Hispano-Americana Septentrional, Op. Cit., p. 490.
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mentira”.55* Lo que llama la atencién es que sus argumentos eran silogismos l6gicos,
que inclusive enumero, para defender a toda costa la primacia de su “religion” sobre el
clero secular, pero no empled nuevas fuentes, pues recurrio tanto a las Glorias como a
la Crénica de Herrera, que cit6 textualmente. También es de notar que no defendié los
origenes historicos de la Cruz, y en ningin momento menciond la aparicién de éstay de
Santiago en la conquista. Lo que si afirm6, pero no mencioné fuentes, es que los
franciscanos de la provincia de Xilotepec evangelizaron la zona de Querétaro por medio
de fray Jacobo Daciano, que como indicé6 Manuel Septién,5>> coincide con el cronista
Vilaplana en su Novenario histérico de 1760.55¢ Es posible rastrear su fuente como una
mala lectura de la Crénica de La Rea donde afirmé que fray Jacobo Daciano habia pasado

por Querequaro, un lugar diferente a Querétaro.>57

Resumiendo, la Paromologia tuvo como sujeto Unico al cura regular fray José Picazo
y como antagonicos, a los clérigos seculares de la Congregacidn, y en especial, el “origen
de todos los males”: Juan Caballero y Ocio, y sus dos iguales “en espiritu” el candénigo
Torres Vergaray el vicario foraneo bachiller Felipe de las Casas. Sus argumentos fueron
de dos indoles, de derecho y de hecho, primero argumentando contra la representacion
de los vecinos hecha en 1652 y nuevamente en 1705, y mas explicitamente contra
Carlos de Siglienza y Gongora en sus Glorias de Querétaro y al mismo tiempo contra
Herrera.>>8 Todo en torno a la secularizacion de la doctrina, y por los acontecimientos
de la precedencia del Corpus, que ganaron los seculares. Es interesante ver cdmo la
disputa por las practicas de predominio y precedencia motivaron hacer una lectura
critica de las Glorias de Gongora, con argumentos bien consolidados, como que Juan

Sanchez de Alanis no pudo haber sido clérigo en ese momento, como que era mas

554 Paciente de Verona, Paromologia.

555 Manuel Septién y Septién, “Fundacién y conquista de Querétaro”, Manuel Septién y Septién,
Obras, tomo 1V, Articulos historicos sobre Querétaro, México, Gobierno del Estado de Querétaro,
1999, p. 45.

556 Hermenegildo Vilaplana, Histérico y sagrado novenario de la milagrosa imagen de nuestra
Seriora del Pueblito, México, Imprenta de la Biblioteca Mexicana, 1761, p. 18.

557 La Rea, Crénica, Op. Cit., p. 132.

558 Esta forma argumentativa es la que emparenta a fray Antonio de Trejo con el an6nimo de la
Paromologia.
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factible que hubieran sido los franciscanos, y de la labor que desempeiié Fernando de

Tapia, donde lo identific6 con el “Conin” de Gdngora.>>?

Hasta estos afios, la primera version franciscana de la primogenitura comenzé a ser
una practica discursiva de legitimacién por el predominio y precedencia de los frailes.
La cual no llegé ala sociedad, pues la mayoria de estos documentos tenian una finalidad
juridica, aunque son el preambulo de la que se daria en la imprenta, con los
devocionarios, las cronicas y los sermones, que si llegaron a mas publico. En este
documento, siguen ausentes los elementos miticos, aunque es mencionada la Cruz, no
se reconoce su origen en la fundacion, también estan ausentes Santiago y el capitan,
indio y conquistador, Nicolas de San Luis Montafiez. ;Entonces, como se fraguo en el

imaginario de los queretanos la fundacién mitica de la ciudad?560

4.3.2  Elorigen de la leyenda: ; Tradiciones indigenas o invenciones franciscanas?

Santiago de Querétaro fue el nombre que no recibié el pueblo sino hasta 1654, cuando
se hizo la peticion del titulo de ciudad, porque ningiin documento, ni eclesiastico ni civil,

previo a esa fecha nombra al pueblo con el apelativo “de Santiago”.>61 Si acaso se

559 Los pormenores en Cervantes, Los franciscanos, Op. Cit., pp. 75-98.

560 Con imaginario se entiende aqui al bagaje conceptual y simboélico que permea a una sociedad.
Lo que Chartier llama “representacion” y Febvre denomina como “utillaje mental”, es decir a las
formas de apropiaciéon simbdlica que expresan el comun sentir del mundo “significativo” que
rodea a una sociedad o grupo, generando “metarrelatos”, comun a los “cultos” e “incultos”.
Roger Chartier, EIl mundo como representacion, Estudios sobre historia cultural, Espana, Gedisa,
1992, pp. 45-62; Lucien Febvre, El problema de la incredulidad en el siglo XVI: la religién de
Rabelais, Madrid, Akal, 1993, pp. 7-19.

561 Varios documentos publicados del siglo XVI y XVII dan testimonio de ello, y cuando se
menciona en el convento de Santiago de Querétaro son de indole eclesiastica. Pero todos los
documentos que iniciaban “En el pueblo de Querétaro”, no agregaron el “Santiago” como prefijo.
Urquiola Permisan, Primeras noticias sobre la conquista, Op. Cit; Juan Ricardo Jiménez Gomez,
Mercedes reales en Querétaro. Los origenes de la propiedad privada, 1531-1599, México,
Universidad Auténoma de Querétaro, 1996; Juan Ricardo Jiménez Gémez, Crimen y justicia en
el pueblo de indios de Querétaro a finales del siglo XVI, México, Porrua, Universidad Auténoma
de Querétaro, Poder Ejecutivo del Estado de Querétaro, 2012; Jiménez Gomez, Composicion de
tierras, Op. Cit; Urquiola Permisan, La fundacién y los bienes del colegio de San Ignacio,
Querétaro, México, Miguel Ferro Editores, 2017; Urquiola Permisan, et. al, Documentos para la
historia urbana de Querétaro, Op. Cit.
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refieren al convento de Santiago de Querétaro. Sin duda que el nombre del convento
lleg6 a tener una influencia en la identidad de los indios que vivian en las inmediaciones
de la doctrina franciscana. Los documentos, aunque no lo dicen explicitamente,
confirman que el pueblo no tenia un nombre con dicho prefijo, lo que da un parametro
de datacién documental. Por ello, aquellos papeles que pretenden pasar como del siglo
XVI o del XVII, hasta antes de 1654, que lleven el apelativo “Santiago de Querétaro”, son
de elaboracién tardia a la fecha que pretenden ser ;Cuales son esos documentos? ;Y,
por qué fueron elaborados posteriormente a la fecha que indican? Los documentos con
esta anomalia facilmente podrian ser desechados como falsos, pero ciertamente que no,

pues tuvieron un peculiar origen que se abordara en las siguientes lineas.

Para Juan Ricardo Jiménez, las fuentes del siglo XVIII no son fiables para determinar
el siglo XVI queretano,>¢2 parametro de analisis histérico, pues muchas de ellas tienen
documentos de otras épocas, que levantan mucha sospecha. El mismo publica en el
corpus documental del libro Mercedes reales en Querétaro, una supuesta merced en
cuyo interior dice “justicia mayor del pueblo de Santiago de Querétaro”, que se encontré
en un expediente de 1786.563 A su critica documental le falté agregar el andlisis
diplomatico, para confirmar que su datacion fuera correcta. Esta omisiéon lo motivé a
publicar la merced como cierta del XVI.564 La supuesta merced fue concedida a Nicolas
de San Luis Montafiez en 1555. Pero con lo indicado se demuestra la sospecha de Ana
Maria Crespo, pues opina que la presencia de este cacique en los documentos del siglo

XVI, era escasa con la excepcion de esta supuesta merced.>65

562 Garrido del Toral Andrés, “Rompiendo mitos sobre la fundacién de Querétaro”, en
Semanario, La voz del norte, periddico cultural de Sinaloa, 29 de Junio de 2014, en sitio Web La
Voz del Norte: http://www.lavozdelnorte.com.mx/semanario/2014/06/29/rompiendo-
mitos-sobre-la-fundacion-de-queretaro/

563 Jiménez GOmez, Mercedes, Op. Cit., pp. 176-177.

564 Tal merced no es del XVI, pues, ademas de decir “pueblo de Santiago de Querétaro”, no inicia
con el “Yo” de las demas mercedes, simplemente con “Don Luis de Velazco”.

565 Powell argumenta la presencia del cacique en el siglo XVI, con base en otros dos documentos,
de los que Ana Maria Crespo tiene una incertidumbre acerca de su autenticidad, a saber uno de
1557, que era la comision para ir a la Chichimeca, por el virrey Velasco, y el otro de 1560,
nombramiento de capitan de los chichimecas, por el mismo virrey. Ana Maria Crespo, “Don
Nicolas de San Luis Montafiez, cacique conquistador y pacificador en la Gran Chichimeca”, R.
Brambila (coord.), Episodios novohispanos de la historia otomi, México, Instituto Mexiquense de
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Este documento entra en lo que Wright Carr denomina genéricamente como
“Relaciones de Nicolas de San Luis”,>%¢ documentos elaborados a finales del siglo XVII y
la primera mitad del XVIII, afirma de ellos:

Siguen siendo fuentes de inspiracién para la construccion de las identidades étnicas, para la

creacion dancistica y para otras manifestaciones de la vida ritual. Estos actos estéticos

colectivos encierran, en su esencia, un espiritu de resistencia ante la imposicion de la cultura
europea. En ellos, los indigenas se apropiaron de simbolos de la dominacién colonial, como

Santiago y la santa cruz, integrandolos en su propia cosmovisiéon, mediante procesos

discretos de resignificacion. Estos simbolos, semanticamente reelaborados, son elementos
claves en la definicion y la replicacion transgeneracional de la identidad étnica.567

El espiritu de resistencia, bien podria denominarse como acomodacion, puesto que
visto de aquella manera, simplifica el proceso de apropiacién a “dominados” y
“dominantes”, por la sola voluntad de poder, dejando de lado la voluntad de querer de
los individuos que conforman las sociedades. Tal vez sea s6lo la expresion que emplea
Wright, pues habla de la apropiacién de simbolos, aunque bajo ese lenguaje
reduccionista y maniqueo. La apropiacién en su doble proceso, se acomoda y asimila al
adoptar un nuevo estilo y cultura, no es que sélo llegan a imponer, sino que también los
que llegan reciben. Y lo que llama resistencia es una acomodacién, pues las
permanencias de ambos lados son acomodaciones y asimilaciones que resignifican. Es
discutible su teoria de fondo, pero es loable la generacidn categdrica con que clasifica
los documentos en torno al cacique Nicolas de San Luis Montafiez, desde luego, aquellos
que lo presentan como una figura mitica, conquistador y testigo de los eventos
milagrosos de la fundacién de Querétaro, distintos a los que lo tratan como cacique y
gobernador del pueblo de indios de Querétaro, durante la primera mitad del siglo XVII,

el Nicolas historico.568

Cultura, Universidad Auténoma del Estado de México, 1999, pp. 98-102; Philip W. Powell, La
guerra Chichimeca (1550-1600), México, Fondo de Cultura Econdmica, 1977, pp. 167-169.
Documentos que Wright considera de elaboracién tardia, afirmacién a la que nos unimos. David
Charles Wright Carr, “Visiones indigenas de la conquista del Bajio”, Estudios de cultura otopame,
8-1, 2015, pp. 39-41.

566 David Charles Wright Carr, editor, Origen de la santisima cruz de milagros de la ciudad de
Querétaro, Espana, Iberoamericana, 2017, p. 12.

567 [dem.

568 David Charles Wright Carr, “Visiones indigenas de la conquista del Bajio”, Estudios de cultura
otopame, 8-1, 2015, pp. 39-41.
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La pregunta que intriga es ;Quiénes y como generaron esta documentacién tardia
entorno a la figura de Nicolas de San Luis Montafiez? ;Habra una posibilidad de
desentrafar los autores de estas “Relaciones”? Uno de los documentos que pertenece
al corpus es el denominado como Origen de la santisima cruz de milagros, pero que ha
sido citado como Relacién histérica de la conquista o Relacion de Tula, sobre el cual se
basaron principalmente los cronistas franciscanos para defender su primacia
eclesiastica, y sobre todo la primogenitura.>¢? Para resolver las preguntas planteadas el
analisis versara sobre este documento, con la ayuda de otros que pertenecen a este

corpus.

La referencia mas antigua de la existencia del documento data de 1717. Lo que
levanta sospecha es que su aparicién se dio en medio de las pugnas eclesiasticas por la
primacia en Querétaro. Pues, tras la visita arzobispal de Lanciego en 1715, mandé se
cumplieran ciertas determinaciones: que el doctrinero no tuviera otro cargo, que las
beatas recibieran la clausura voluntaria, que se crearan las cinco ayudas de doctrina. Lo
que enfad¢ a los frailes y pusieron trabas a esas determinaciones, como ya se vio en el
capitulo anterior. En 1717, por no haber obedecido con la creacién de las ayudas de
parroquia, el arzobispo amenaz6 con mandar clérigos para que las formaran. Aunque
las erigieron, atacaron al beaterio y pretendieron quitar la precedencia que habian
ganado los clérigos, lo que no consiguieron, y con los informes franciscanos el beaterio

no obtuvo “licencia ordinaria”.

Entonces en medio de estas disputas, en julio de 1717, fray José Diez hizo un traslado
“de un cuaderno antiguo y maltratado”, del archivo del colegio de la Santa Cruz,

transcrito con sus “toscos modos, segiin y como esta en su original”.570 Fray José Diez

569 Aqui se referird como Relacién histérica. Este documento se ha publicado: Rafael Ayala
Echavarri, “Relacion historica de la conquista de Querétaro”, Boletin de la Sociedad Mexicana de
Geografia y Estadistica, LXVI (1y 2), 1948, pp. 109-152; La edicion de Ayala fue reeditada por
Antonio Rubial Garcia, “Apéndice documental”, Juan Ricardo Jiménez Gémez, coordinador,
Creencias y prdcticas religiosas en Querétaro, siglo XVI-XIX, México, Universidad Autonoma de
Querétaro, Plaza y Valdés, 2004, pp. 59-104; David Charles Wright Carr, editor, Origen de la
santisima cruz de milagros de la ciudad de Querétaro, Espafia, Iberoamericana, 2017. La version
de Rubial es la que se cita aqui como Relacién historica.

570 Relacién histdérica, Op. Cit., p. 59. Cervantes hace notar esta relacion entre la transcripcion y
los conflictos entre cleros. Cervantes, Los franciscanos y la historia, Op. Cit., p. 102.
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habia sido confesor de las beatas, y las habia atacado. Fue uno de los fundadores del
colegio de la Cruz, asi como su cronista,>’! y del mismo modo uno de los que firmaron
la ruptura entre los apostolicos y los congregantes de Guadalupe, y quiza el causante de
la separacion, pues tradujo la bula con que se excusaron. La anotacion que hizo Diez
sobre su maltrato deja mucho que desear, como apunta Wright, pues en el transcrito no
hay laguna alguna que justifique faltantes por maltrato.>’2 Wright también descubre
otra afirmacion del cronista como sospechosa: que el documento lo encontré en el
archivo. Cuando un testimonio que entr6 en conflicto con los franciscanos, la
Disertacion histdrico apologética (1755, ca.), escrita por un clérigo, afirmé criticando
este documento:

Andando los religiosos en solicitud de noticias acerca de el origen de la Santa Cruz, y

culpando a los caciques de omisos en no haberlas conservado, uno de ellos respondi6é que

tenia en su poder una relacion escrita en lengua otomdi, en la cual estaba lo que se buscaba.
Que la traduciria en castellano, y se la daria. Lo que con efecto ejecutd.573

Este testimonio parece estar dirigido por la pretension de la defensa de la
primogenitura de los clérigos, lo cual pareceria mas una acusacién. De modo que es una
de dos versiones del origen del documento, de como se obtuvo, a pesar de la
divergencia, refuerza la idea de que proviene de tradiciones indigenas, quiza orales.
Pero en la composicion del documento hay un elemento que da mas desconfianza, que
a pesar de explicar el origen la Cruz de los milagros, no afirmé ni apoyé la version
franciscana sobre su primogenitura. Pues, el Unico fragmento que la apoya, como
advirtié el clérigo autor de la Disertacidn, parecia “fuera de su contexto y por modo de
adicion”.574 Lo que tiene mucho sentido, ya que al final del traslado cierra con la
siguiente anotacion: “Viniendo en compafia el padre ministro de doctrina y

conquistador fray Juan de Quemada de la Orden de Nuestro Padre San Francisco,

571 José Enrique Brito Miranda, “Un siglo de crénicas de Propaganda Fide”, Sergio Rivera
Guerrero y Octavio Luna Alvarez, coordinadores, Panorama histérico del franciscanismo en
México, volumen I, México, Provincia Franciscana de San Pedro y San Pablo de Michoacan, 2015,
pp. 48-50.

572 Wright, “Visiones indigenas”, Op. Cit., p. 25.

573 Andnimo, Disertacion histérico apologética, 106r. citado en Wright, “Visiones indigenas”, Op.
Cit., p. 26.

574 Anénimo, Disertacion historico apologética, citado en Cervantes, Los franciscanosy la historia,
p. 128.
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juntamente con el sefior bachiller don Juan Bautista de la lengua otomies y demas
congregadores”.57> Este ultimo apunte indica un agregado al original, ya que dentro del
cuerpo del documento no aparecen los franciscanos y mucho menos fray Juan de la

Quemada, misma critica que hizo el clérigo.576

Junto a Antonio Rubial, Gruzinski y Wright sostienen que este documento es de
tradicion indigena, por lo que mas que ser una relacién de méritos se emparenta con
los documentos llamados Titulos de providencia y los Techialoyan. Y por ser varios
documentos que tienen como sujeto principal a Nicolas de San Luis Montafiez, Wright
decidio llamarlos genéricamente como Relaciones de Nicolds de San Luis Montariez, por
su contenido, mas que por su estructura.>’7 No cabe duda que la autoria del documento
Relacién histdrica de la conquista de Querétaro, por analogia y parentesco con los
documentos indigenas citados,>’8 debié ser de una comunidad otomi que recogié una

tradicion oral, ya que hay otros documentos que parecen indicar diversas

575 Relacidn historica de la conquista de Querétaro, Op. Cit., pp. 59-104.

576 Titulo completo del manuscrito: Disertacion histérico-apologética sobre la conversion a la fe
de los indios de Querétaro. Defiéndese lo escrito en el asunto por el cronista mayor de las Indias
Antonio de Herrera y se examina lo que en su contra han publicado posteriormente los M.R.P. fray
Francisco Xavier de Santa Gertrudis y fray Isidro Espinosa, cronista de el Colegio de Misioneros
Apostdlicos de la Santa Cruz de dicha ciudad. Escribela un clérigo secular de la misma ciudad en
nombre de los de su estado.

577 Antonio Rubial Garcia, “Santiago y la Cruz de piedra. La mitica y milagrosa fundacién de
Querétaro, ;una elaboracién del siglo de las luces?”, Juan Ricardo Jiménez Gémez, coordinador,
Creencias y prdcticas religiosas en Querétaro, siglo XVI-XIX, México, Universidad Autonoma de
Querétaro, Plaza y Valdés, 2004, pp. 43-54; Serge Gruzinski, “La memoria mutilada:
construccion del pasado y mecanismos de la memoria en un grupo otomi de la mitad del siglo
XVII”, La memoria y el olvido, Segundo simposio de Historia de las Mentalidades, México, Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 1985, pp. 33-46; Wright, “Visiones indigenas”, Op. Cit.

578 Hay una produccion bibliografica sobre el tema de los Titulos primordiales: José Luis de Rojas
y Gutiérrez de Garandilla, “Del dicho al hecho... Los pueblos de indios de la Nueva Espafia y la
documentacién”, Actas de las V Jornadas cientificas sobre documentacién de Castilla e Indias en
el siglo XVII, 2006, pp. 293-311; Yukitaka Inoue Okubo, “Fundaciéon de pueblos indigenas
novohispanos segin algunos titulos primordiales del Valle de México”, Ritsumeikan
International Affairs, 5 (2007), pp. 107-131; Alberto Carrillo Cazares, “”Chiquisnaquis” un indio
escribano, artifice de “titulos primordiales” (La Piedad siglo XVIII)”, Relaciones, 48 (1991), pp.
187-210; Margarita Menegus Bornemann, “Los Titulos Primordiales de los pueblos de indios”,
Estudios, Revista de historia moderna, 20 (1994), pp. 207-230; Maria de los Angeles Romero
Frizzi, “El titulo de San Mateo Capulalpan, Oaxaca. Actualidad y autenticidad de un titulo
primordial”, Relaciones, 122 (2010), pp. 21-54; Amos Megged, “El “relato de memoria” de los
axoxpanecas (posclasico tardio a 1620 dc)”, Relaciones, 122 (2010), pp. 107-162.
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tradiciones.>”? El contexto de su origen, al igual que los Titulos y los Techialoyan, debe
colocarse en las movilizaciones indigenas de congregaciones de la primera mitad del
siglo XVII>80 y con las composiciones de tierras ordenadas en 1591, pero ejecutadas
hasta los afios cuarenta del XVII.>81 No necesariamente fueron escritos en esos
momentos, sino que los acontecimientos propiciaron la busqueda de la legitimidad de
la tierra en un proceso de acomodacién y asimilacién por parte de los indios, al recurrir
a formas europeas para legitimar no sélo sus titulos de propiedad, sino inclusive el
cacicazgo e hidalguia, y mezclarlos con sus practicas legitimadoras, apropidndose de un
imaginario, si se quiere, sincretizado. Si los dioses daban la tierra, tras la evangelizacion
el Dios y sus santos cristianos legitimaban la propiedad a través de sus apariciones y

manifestaciones milagrosas.>82

En el imaginario de los indios estaban muy presentes la Cruz y Santiago, ya por la
tradicional danza de “moros y cristianos”, asi como el impulso franciscano por
promover dichos iconos. [conos que fueron empleados en el escudo de armas de la
ciudad, cuya colocacion en él fue un fuerte argumento para asegurar la leyenda, como
se vera. Es probable que el documento titulado como La fundacidn del pueblo de San
Bartolomé Aguas Calientes,>83 sea de manufactura previa a la Relaciéon histérica, o
simplemente otra tradicion sobre la fundacion de Querétaro, ya que narra el hecho sin
el milagroso portento, mencionando a Santiago y a la Cruz como elementos
significativos, ya que el primero dio el titulo al pueblo fundandose su dia, el 25 de julio

de 1534, y respecto a la “Santa Cruz”, dijo que se puso como mojonera y sefal de ser

579 Documentos que presenta Wright “Visiones indigenas”, Op. Cit. Que entre otros estan las
mercedes concedidas a Montafiez, las relaciones de méritos, de las cuales hay varias versiones,
las cédulas de fundacion de Querétaro, la relaciéon de San Bartolomé Aguascalientes, por
mencionar algunos.

580 En Querétaro hubo un movimiento congregador de indios en 1603, en cuyos documentos
aparece Nicolas de San Luis Montafiez como gobernador del pueblo de Querétaro, documento
en el que no aparece nombrado el pueblo como “Santiago de Querétaro”. Ver version
paleografica de Valentin F. Frias, La conquista de Querétaro, México, Universidad Auténoma de
Querétaro, pp. 159-184.

581 Margarita Menegus Bornemann, “Los Titulos Primordiales de los pueblos de indios”,
Estudios, Revista de historia moderna, 20 (1994), pp. 207-230.

582 [noue, “Fundacién de pueblos indigenas novohispanos”, Op. Cit., pp. 119-124.

583 Versidn paleografica de Valentin F. Frias, La conquista de Querétaro, Op. Cit., pp. 131-141.
Supuestamente escrito en primera persona por Nicolas de San Luis Montafiez.
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tierras conversas, ya que fueron bautizados por un sacerdote, como lo dice también la

Relacién historica.>84

Fue en 1694 cuando se prohibié en Querétaro la realizacion de la danza de “moros y
cristianos”, tradicion indigena en torno a las fiestas de la Cruz. Fueron denunciadas
como profanas, y se puede apreciar una aversién franciscana hacia ellas.>8> ;Seria la
Relacién histérica una respuesta indigena ante tal prohibicién? Ya que estas se
realizaban, como se dijo, con un Santiago a caballo libertando a la Cruz cautiva por los
moros, generando un alarde, entre los que aparecian caciques y guerreros indigenas,
como narré Sigiienza.>8¢ ;Esto fue motivo suficiente para poner por escrito el mito
fundacional?587 Algo mas debié motivarlo. El imaginario indigena se configur6 con la
acomodacion de sus propios origenes y asimilé sus nuevos origenes como cristianos,
relacionando asi los dos iconos promovidos por los franciscanos y sus tradiciones

orales.

584 Considerando que el final de éste es un agregado del copista franciscano. Dentro del
documento se habla de una “relacién cristiana”, ;a qué se referia con ello? ;A las crénicas de la
conquista repleta de apariciones de cruces y santiagos?

585 José Ignacio Urquiola Permisan, “Un conflicto surgido ante las fiestas de Moros y Cristianos:
Querétaro en 1694”, El Heraldo de Navidad, 1999, pp. 110-113. Cabe destacar que la denuncia
al parecer fue, si no hecha, motivada por los franciscanos, que con sus practicas de ascetismo y
rigor, no so6lo acusaron que en las fiestas de la Santa Cruz se hicieran las danzas, sino también
las corridas y las comedias, asuntos fuertemente atacados por los cruciferos, como se vio en el
capitulo IL

586 Siglienza describe que en la procesion iba una tropa de indios capitaneada por personajes
como Diego de Tapia, Xolotl, Nopalton, entre otros “reyes” toltecas, tepenecas, aztecas y
mexicanos, ausentes Fernando de Tapia y Nicolas de San Luis Montafiez.

587 Aunque se prohibieron siguieron siendo parte de las tradiciones locales, inclusive
promovida por criollos, como testimonia los Acuerdos Curiosos, que don Esteban Gémez de
Acosta, corregidor, por gracia recibida promovi6 el culto a la Virgen de El Pueblito (1741) no
s6lo con “funcion de iglesia, sino que fue general en fuegos, banquete, refresco, fiesta de toros y
hasta de las lides que los indios imitan en tales ocasiones, vestidos de espafioles y moros”, de
este modo las tradiciones indigenas danciles fueron apropiadas por criollos para manifestar
esta devocidn, y probablemente sucedié lo mismo con las danzas en honor a Santiago y la Cruz.
Anénimo, Acuerdos curiosos, Op. Cit., 1766; Vilaplana, Histérico, Op. Cit, pp. 108-109.
Tradiciones que serian fuertemente acusadas por el provisor e inquisidor de indios y chinos, el
doctor Manuel Joaquin Barrientos Lomeli y Cervantes, quien, en edicto de 1769, prohibié las
“danzas de santiaguitos [y] otros bailes supersticiosos”, pues segin eran promovidos, entre
otras cosas, por la supersticion e irreverencia. Edicto, 1769, CARSO, Archivo, 11472.
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Los indios queretanos fueron objeto de diversos pleitos a causa del agua y sus
tierras,®88 y con la finalidad de argumentar su defensa generaron por escrito sus
tradiciones orales, produciendo una literatura fascinante en torno al cacique Nicolas de
San Luis Montafiez, quiza el mas recordado por ellos a finales del siglo XVII y principios
del XVIII, ya que los Tapia casi desaparecian.>8? Por lo tanto, muchos factores debieron
implicar en la puesta por escrito de su oralidad: las congregaciones de indios, para
unificar y resguardar su identidad como grupos; las prohibiciones de sus rituales
sincretizados; las composiciones y pleitos diversos por tierras y aguas, para legitimar
la tenencia sobre ellas; pero también como legitimacién del poder caciquil sobre otras
familias.>0 Pero un suceso de 1710 debid obligar a los caciques y pueblos indigenas de
Querétaro pararecurrir ala creacién de documentos que pudieran legitimar la posesion

de tierras.>°1 Ya que los indios temerosos de que se las quitaran por las composiciones

588 Véanse los diversos pleitos entre el siglo XVII y principios del siglo XVIII. Urquiola Permisan,
et. al, Documentos para la historia urbana de Querétaro, Op. Cit.; Juan Ricardo Jiménez Gémez,
La Reptiblica de Indios en Querétaro, 1550-1820, Gobierno, elecciones y bienes de comunidad,
México, Instituto de Estudios Constitucionales, 2006, pp. 205-209.

589 Gruzinski, “La memoria mutilada”, Op. Cit., pp. 35-36.

590 Esta literatura en torno al cacique, permitié que supuestos descendientes las usaran en su
beneficio, como ejemplo esta el caso de Cayetano Ciriaco de San Luis Montafiez, que presentd
en 1791 dos documentos con los que intentaba demostrar su derecho de cacique remitiéndose
a Nicolas, uno de ellos es el nombramiento de capitan, no “digno de fe, pues esta dado sin
mandato judicial, sin fecha y sacado de otro igual que se dice produjo el interesado”. AGN, Civil,
vol. 1779, exp. 2, f. 15r. Versidn paleografica de Alejandra Medina Medina, “Un probable
descendiente del conquistador don Nicolds de San Luis Montafiez, don Cayetano Ciriaco de San
Luis Montafez”, El Heraldo de Navidad, 2004, 45-52. Aunque el segundo documento que
presentd fue la donacién de tierras hechas en 1624, mas apropiado a su época, donde se
menciona la relacién que tenian los Tapia y Montafez, y en el cual no se habla de “Santiago de
Querétaro” como en el nombramiento. También es curioso como una supuesta cédula de
fundacidn de Querétaro estaba en manos del indio Ventura Reyes, ;quiza la empleo él o algin
antepasado para tratar de legitimar parentesco con el ya famoso Nicolas de San Luis? Pues el
traslado se hizo en 1761. Version paleografica de Eduardo Rabell Urbiola, “La Real Cédula de
fundacidn de Santiago de Querétaro”, El Heraldo de Navidad, 2006, p. 34.

591 En diversas latitudes de orbe indiano, sobre todo lo que hoy es México, los indigenas
recurrieron a diversas formas para legitimar la tenencia de la tierra, como a la elaboracién de
documentos no existentes, ya mercedes, titulos, nombramientos, cédulas fundacionales,
relaciones de méritos, etcétera. Carrillo Cazares, ““Chiquisnaquis” un indio escribano”, Op. Cit.;
Romero Frizzi, “El titulo de San Mateo Capulalpan”, Op. cit.; Megged, “El “relato de memoria” de
los axoxpanecas”, Op. Cit., pp. 116-117; Para el caso de Querétaro, por ahora la referencia sobre
Cayetano Ciriaco de San Luis Montafiez, quien al parecer mandé hacer un documento. AGN,
Civil, vol. 1779, exp. 2, f. 15r. En Medina Medina, “Un probable descendiente del conquistador
don Nicolas de San Luis Montafiez”, Op. Cit.
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que se estaban haciendo, pidieron se hicieran sin su perjuicio, a lo que el juez privativo
de composiciones les respondi6é que se harian sin su menoscabo, por lo que debian
presentar los titulos, si los tenian, para que se les hiciera composicion de sus tierras,

justificando su tenencia.>92

Estos proceso debieron dar origen al documento transcrito en 1717 por el fraile
crucifero, José Diez, que sumergido en un ambiente de agitacion y tension entre los
cleros, pudo alterarlo para tratar de legitimar su primogenitura agregando el final, que
quedo totalmente desconectado del resto. El documento no lo encontro en el archivo y
tampoco estaba tan maltratado, pues no hay lagunas que lo confirmen, sino que fue
solicitado a los indios de Querétaro, quienes lo habian redactado, si no en otomi, si en
espafiol, quiza basandose en otros como el de San Bartolomé Aguascalientes, y
afiadiendo sus propias tradiciones con la carga significativa de los dos iconos que se
aparecieron para legitimar sus danzas prohibidas, legitimar también sus tierras y tal

vez también el cacicazgo de los descendientes de Nicolds de San Luis Montafiez.

Las practicas discursivas de los indios, que acomodadas y asimiladas dieron el origen
a la leyenda fundacional, generan mdas preguntas ;Como esta practica discursiva
legitimadora fue apropiada por el resto de los “vecinos” de Querétaro? ;Quiénes se
encargaron de hacerlo? Pues fueron los franciscanos, a través de las practicas
discursivas para legitimar su primogenitura puesta en duda, uno de sus principales

promotores fue fray Isidro Félix de Espinosa.

Cabe inferir que el mito fundacional se debe a las tradiciones orales indigenas, que
se apropiaron de ella para legitimar varias causas. Y que el aspecto de la primogenitura
en la Relacion histdrica, parece mas un agregado, “invencion” franciscana. Lo que no
implica que no hay sido asi, pues lo mas seguro es que si fueron los franciscanos quienes

evangelizaron y, sélo tal vez, un clérigo bautizé a los primeros conversos. Para el caso,

592 [iménez Gémez, La Reptiblica de Indios, Op. Cit., pp. 209-210. Todavia en 1712, inclusive hasta
1715, se seguia este proceso de composicion de la tierra de los indios, Ibidem, p. 110. AGN,
Tierras, vol. 252, exp. 1; Megged, “El “relato de memoria” de los axoxpanecas”, Op. Cit.,, p. 116.
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no interesa saber quiénes fueron los primeros, sino comprender como se imbricaron

las tradiciones discursivas para generar una apropiacion identitaria.

4.3.3  La otra version franciscana: Se populariza la leyenda

Era la transcripcidon de Diez un documento que al parecer se quedé ahi en el archivo,
donde dijo que lo habia encontrado. Cinco afios mas tarde, 1722, apareci6 el libro Cruz
de piedra imdn de la devocién>?3 de fray Francisco Xavier de Santa Gertrudis, quien
retom6 el documento transcrito. El jesuita Juan de Oviedo, quien fungié como
censurador de la obra, dejé en claro que no existia hasta entonces una “relaciéon en
forma”, sobre los origenes de la reliquia, “sino solamente una corta y confusa tradicién”,
por ello elogiaba las dotes del escritor, ya que lo conocia desde que fue su alumno en el
seminario. No dudaba el jesuita que la obra del franciscano “reducida ya a forma de
historia verdadera”, aumentaria con la “noticia” sus cultos y devocién “se [avivaria] la
confianza, y se [haria] celebérrima, para gloria de Dios y exaltacién de nuestra Santa Fe
en todo el mundo”.>% El otro censurador, Joaquin Antonio de Villalobos, también
jesuita, coincidio con el desconocimiento del origen de la Cruz, y que la obra restablecia

“sobre los fundamentos de la verdad, los mas altos motivos de la veneracion”.>95

Acceder a la verdad era una aspiracién racionalista de la historia. Por eso, tanto los
censuradores como el autor insistieron en ello. El mismo Xavier de Santa Gertrudis se
quejo de la poca documentacion sobre la “Conquista de este sitio”, ya que registro los
protocolos y archivos locales, encontrando “noticias muy escasas e indirectas”
referente a su asunto, por ello recurrié a “antiguos papeles, memorias y tradiciones de
los principales caciques de esta comarca”, y que comparandolos con los cronistas se

acomodd a lo “mas verosimil y congruente” para determinar lo “mas auténtico”

593 Francisco Xavier de Santa Gertrudis, Cruz de piedra imdn de la devocién, Op. Cit.

594 Juan Antonio de Oviedo, “Aprobacién”, Francisco Xavier de Santa Gertrudis, Cruz de piedra
imdn de la devocién, Op. Cit., f. 2.

595 Joaquin Antonio de Villalobos, “Aprobacién”, Francisco Xavier de Santa Gertrudis, Cruz de
piedra imdn de la devocion, Op. Cit,, f. 3.
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concordando con la “ingenua veracidad de la historia”.>%¢ Con estas referencias, ademas
de pretender la verdad racionalista de la historia, deja ver el uso de fuentes diversas,
originadas en la memoria indigena. Aunque no lo cita directamente, una de sus
principales fuentes fue la transcripcion de Diez del documento conocido como Relacién
histdrica, el cual nombré como “papeles de Tula y Xilotepec”, aunque se baso en otros

que denominé genéricamente como “relaciones juradas”.>97

Para dar credibilidad a la leyenda, el franciscano decidié “poner las razones que
persuaden a la afeccion pia a creer con aquella sencilla fe que permite una relacion
jurada, y una asentada tradicion”.598 El primero de sus argumentos fue el escudo de la
ciudad, en el que aparecen las efigies de la Cruz y de Santiago, por ello afirmé que era
“asentada e inconcusa tradicién aludir aquellas sagradas imagenes de la Cruz y de
Santiago a la conquista de Querétaro, con que se [corroboraba] la verdad de su
aparicion”.5?? Para reforzar este argumento, recurri6 a las apariciones de los mismos
iconos en diversos lugares de conquista espafiola, por lo que Juan de Solérzano habia
nombrado a la América como “Tierra de la Cruz”. E insistio en su autenticidad, a través

de los portentos y milagros que realiz6 la reliquia.600

Los elogios a la Cruz y a Querétaro también fueron para uno de los grandes
benefactores, el “ilustre y venerable presbitero don Juan Caballero y Ocio, heroico
varon”, a quien su piedad le debian los templos no sélo las alhajas y adornos, sino sus
propias construcciones, como consta que fue él quien termind el crucero y cupula del
templo de la Cruz.6%1 Con ello, el fraile Santa Gertrudis, disponia al lector para moverlo
a la generosidad y devocion, un argumento a posteriori de la veracidad de su origen
milagroso. Y estando en esto, alarded a la ciudad de Querétaro nombrandola no sélo

como “Paraiso de la América”, sino que se atrevié a llamarla “Nueva Jerusalén”,602

596 Francisco Xavier de Santa Gertrudis, Cruz de piedra imdn de la devocién, Op. Cit., p. 5.

597 Entre los cuales seguramente figurdé La fundacién del pueblo de San Bartolomé Aguas
Calientes, Op. Cit.

598 Francisco Xavier de Santa Gertrudis, Cruz de piedra imdn de la devocion, Op. Cit., p. 11.

599 [bidem, p. 12.

600 [,os cuales narra a partir de la pagina 21 hasta la 39.

601 Francisco Xavier de Santa Gertrudis, Cruz de piedra imdn de la devocién, Op. Cit., p. 39.

602 [hidem, p. 43.
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comparando el monte Calvario con el cerro del Sangremal, de esta manera persuadir
mas al lector en favor de la leyenda, pues al parecerse esta tierra al lugar donde la Cruz
fue victoriosa, legitimaba con mas razén su aparicién. Este tltimo argumento lo reforzo
con la fundacidén de una cofradia (1614), que recibio el titulo pontificio de “Santae Crucis

in Jerusalem” 593 es decir la Cofradia de la Santa Cruz en Jerusalén.

;Pero los motivos que expresa la obra fueron los que movieron al escritor? ;No
seguia en su instinto argumentar la primogenitura franciscana puesta en duda por los
clérigos? Pues, mas bien parece que el pretexto de la obra, que era la Cruz, tenia de
fondo dejar en claro su primogenitura, aunque no abundé en ello si lo refirio. Afirmo,
siguiendo a la Relacién histérica, que fray Juan de Quemada, de la provincia del Santo
Evangelio de México, al que “los antiguos papeles de Tula y Xilotepec [dieron] el nombre
de conquistador, por su ardiente celo y generoso espiritu, con que sin novedad del
animo, entraba en los mas ingentes peligros, animandolos con su voz y alentdndolos
con su ejemplo”.6%4 Por lo que ya se dijo, este agregado lo tom6 como verdadero y
aumento los datos, como de qué provincia venia y su valentia en la empresa misionera.
Relato que parece contradecir lo que mas adelante afirmo, que una vez presenciado el
portento, los indios “chichimecos” fueron déciles a recibir la fe “por medio de los hijos

de San Francisco, sagrado Antesignano de la Cruz”.695

Poco es lo que dice el fraile respecto a la primogenitura, por lo que tratar de
determinar a partir de ello la tension discursiva en la pugna tendria escaso significado.
Pero, se ha dejado pasar un dato relevante de la publicacién, que la dedicatoria fue
escrita por el guardian del convento de la Cruz, fray Isidro Félix de Espinosa, quien
otrora dedicara elogios a Juan Caballero, en esta ocasion su pluma dirigia loas al capitan

José de Urtiaga Salazar y Parra, alférez de la ciudad, a cuyas expensas se publicd la obra,

603 Jhidem, p. 44.

604 [hidem, pp. 6-7.

605 Jbidem, p. 11. Antesignado no tiene acepcion en el Diccionario de Autoridades, pero puede
deducirse su definicion a partir de la descomposicidn, del que “signado”, significa representar,
lo que bien podria colegirse como “Representante”.
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promoviendo asi su devocion.®% Pero Espinosa fue un fraile que conocia muy bien la
pugna por la primacia eclesiastica, por lo que el apoyo a la publicacion de esta obra era
un ataque en las practicas discursivas contra los clérigos. De esta manera, Espinosa se
relaciond con la tradicién establecida por el rescate de Diez y publicada por Santa

Gertrudis.

Impulsar la historia franciscana fue una tarea que Espinosa tomd bajo su tutela, pues
auspicié la obra de Santa Gertrudis y apoy0 la redaccion de la Crénica del Beaterio de
Santa Rosa, hacia 1730.697 ;Tenia alguna intencion el franciscano Espinosa al
involucrarse en la Crénica del beaterio? Quiza su Unica intencion fue la de rescatar los
origenes franciscanos de la corporacién, porque en 1728 se habia secularizado
transformandolo en colegio ;O, trataba de armar una defensa de los origenes
franciscanos del beaterio para restituir, si no el predominio bajo su “religién”, por lo
menos el habito para que fueran reconocidas como Terciarias Franciscanas? Este
segundo planteamiento adquiere sentido al saber que las copias manuscritas de la
Cronica del beaterio se conservaron en el archivo del Colegio de la Cruz, y que para 1732
el colegio beaterio obtuvo un breve pontificio del papa Clemente VII, que las reconocia
como “hermanas enclaustradas, otorgandoles el derecho a gozar de todos los
privilegios de la Tercera Orden, pero dejandolas sujetas al arzobispado de México”.608
Otra manera en que se hizo cargo de la historia de su orden, fue la labor de cronista que
desempefi6, por lo que publicé biografias y su Crdnica, y dejé obras inéditas con la

misma intencién.

Impresa la obra del fraile Francisco Xavier Santa Gertrudis, la leyenda estaba puesta
en circulacién para los letrados. Su impregnacion parece que no fue pronta, ya que ni
las Ordenanzas (1733)699 ni la Relacion peregrina (1739)%10 la mencionaron. En cambio,

en el Informe del corregidor Esteban Gémez de Acosta (1743), el redactor la tuvo a la

606 Este capitan fue un promotor de las devociones franciscanas, pues también lo hizo con el
culto a la Virgen Purisima de El Pueblo de San Francisco Galileo, alias El Pueblito, construyendo
su templo. Hermenegildo Vilaplana, Histdrico, Op. Cit., pp. 40-44.

607 Maria de Jesus, Crénica del Real colegio de Santa Rosa, Op. Cit., p. 25.

608 Muriel, “Estudio introductorio”, Crénica, p. 13.

609 Ordenanzas, Op. Cit.

610 Navarrete, Relacién peregrina, Op. Cit.
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mano, pero también hizo mencién de otra tradicién, una que al parecer se estaba
cuajando y que provenia de lo escrito por Siglienza, aunque no lo refirié. El Informe fue
el primero en proponer la fecha de 1531 para la fundacién de Querétaro, y se lo adjudico
a Santa Gertrudis.®11 La otra tradicion fue la que expuso Espinosa en su Crénica de
1746,612 tradicién que consideraba a Fernando de Tapia como cacique fundador, en
lugar de Nicolas de San Luis Montafez. Dejo expreso el Informe que esta tradicidon le fue
notificada por el guardian del convento de la Cruz, fray José Hurtado de Jestuis Maria. De
cualquier forma, de mano de un crucifero, aunque bien pudo solicitar los avances de

fray Isidro Félix de Espinosa de su Crdnica.

Si los queretanos no se habian acercado a la tradicion de Nicolas de San Luis
Montafiez, a través del impreso de Xavier Santa Gertrudis, ni por el Informe del
corregidor, si lo hicieron a través de su devocion, festividad y pintura. Por esos afios se
elaboraron los retratos del cacique Montafiez, aludiendo a la obra de Santa Gertrudis,
asi como ala fecha de fundaciéon de 1531, en el que se expresaba el portento.613 También
implicé en la difusién de la leyenda la reproduccion del escudo de armas, al que hizo
referencia el franciscano en su Cruz de piedra, como argumento fiable de las apariciones
de Santiago y la Cruz. En fin, el convento de la Cruz se hacia mas famoso, ya por sus
fiestas como por sus misioneros, y de ello se encarg6 el franciscano Isidro Félix de
Espinosa mediante la publicacién de dos obras entorno a frailes cruciferos con fama de

santidad, una sobre fray Antonio de los Angeles Bustamante (1731)614 y otra de fray

611 Gdmez de Acosta, Informe, Op. Cit., pp. 116-117.

612 Espinosa, Crdnica, Op. Cit., p. 589. Dice que la terminé de escribir el 2 de septiembre de 1744,
y que cinco afios atras la inicid, y una pagina adelante declara haber concluido la obra el dia 19
de octubre, dia de San Pedro de Alcantara, de 1747, lo que es evidente un error de impresion,
lo mas seguro es que fue de 1744.

613 Una reproduccion de uno de los retratos véase: Conrado Tostado et. al., Tesoros de la ciudad
de Querétaro, México, Gobierno del Estado de Querétaro, 1992, p. 25.

614 [sidro Félix de Espinosa, El querubin custodio de el drbol de la vida, la Santa Cruz de Querétaro.
Vida del venerable siervo de Dios, fray Antonio de los Angeles Bustamante, ejemplarisimo portero
de el colegio de la Santisima Cruz de los milagros, México, José Bernardo de Hogal, 1731.
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Antonio Margil de Jesds (1737).61> Pero su obra mas importante fue la Crdnica

apostdlica y serdfica (1746).616

Félix de Espinosa en su Crdnica reforzo el aspecto milagroso de la version de Xavier
de Santa Gertrudis, y agregé a su fundamentacién nuevas fuentes, la Informacién de
méritos de Fernando de Tapia encontrada en el archivo del convento de Santa Clara. Por
ello, comenta Antonio Rubial que la elaboracién de la versién de Espinosa sobre la
pacificacién, conquista y fundacion de Querétaro, responde a una doble tradicion, la de
la Relacién y la de la Informacién, apoyandose en los testimonios de los cronistas que
no dieron mas detalle.61” Referente a la pacificacion de Querétaro, Espinosa dijo que
sucedid el 25 de julio de 1531, tras una representacién de una batalla entre cristianos
y gentiles, es decir los indios conversos y soldados espafioles contra los chichimecas y
refugiados, de modo que se hizo un “alarde de esforzada valentia, batallando de una y
otra parte, cuerpo a cuerpo, sin mas armas que sus naturales esfuerzos”,618 algo que

recuerda mas a las rituales danzas.

Le preocupaban a Espinosa, la pacificaciéon de Querétaro y el origen de la Cruz, a las
que se sumaria la primogenitura de la evangelizacién, y por ello argument6
abiertamente contra Siglienza y contra el cronista Herrera,®1° y reforzé lo dicho por
Santa Gertrudis. Respecto a la Cruz y la evangelizacion sustenté que la Cruz de los
milagros tenia un origen histdrico, que era el mismo al de la fundaciéon de Querétaro,
para ello se basé en la Relacién utilizada por Santa Gertrudis, pues “fue el principal
asunto de aquella erudita descripcion”, pero en lo tocante al conquistador Montafiez, lo
desmiente,®20 esta contradiccion la notara el clérigo autor de la Disertacion. Contra

Siglienza argumenté sobre la primogenitura franciscana desmintiendo que no pudo

615 [sidro Félix de Espinosa, El peregrino septentrional Atlante: delineado en la ejemplarisima
vida del venerable padre fray Antonio Margil de Jests, México, José Bernardo de Hogal, 1737. Una
segunda edicion se hizo en 1742 impresa en Valencia.

616 [sidro Félix de Espinosa, Crdnica apostdlica y serdfica de todos los colegios de Propaganda
Fide de esta Nueva Esparia, de misioneros franciscanos observantes, México, Viuda de José
Bernardo de Hogal, 1746.

617 Antonio Rubial, “Santiago y la Cruz de piedra”, Op. Cit., pp. 35-42.

618 [sidro Félix de Espinosa, Cronica Apostdlica y Serdfica, Op. Cit., p. 3.

619 Jbidem, pp. 7-10.

620 [hidem, pp. 4-7.
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haber sido Juan Sanchez de Alanis el primer evangelizador en Querétaro, que inclusive

para la época de la pacificacién ni si quiera era clérigo.621

La Crdnica afianz6 en el imaginario la mitica batalla, teatralizada, y con ello de la
aparicion tanto de Santiago como de la Cruz, fusionando dos tradiciones de la fundacién
de Querétaro, y negando la primogenitura de los clérigos. Por lo que en los albores de
la secularizacidn religiosa, en 1751 el ayuntamiento envié un extenso memorial en el
que afirmo6 que la orden franciscana “emprendié la conquista espiritual de este lugar y
de todo el reino”, que por lo tanto “si la conquista temporal funda derecho, mucho mas
la espiritual”.622 Un atisbo de que la primogenitura franciscana habia sido relacionada
alos origenes de Querétaro. Pero los clérigos no se quedaron ahi, y uno de ellos escribi6

con sutileza la defensa, en un curioso proceso discursivo como se vera.

4.34  Contra argumento de los clérigos

Complicado es analizar los procesos discursivos no escritos, como en qué momento
arribé al imaginario local la leyenda, si fue necesariamente por las obras impresas, lo
que no se niega, pero tampoco satisface, pues la version debid circular de manera oral
entre los indios y los vecinos, ya por las fiestas, las danzas, las pinturas y el escudo.
Entonces, comprendiendo el proceso, cabe pensar que la sociedad rumoraba la
primogenitura franciscana para apoyar que no se les quitasen las doctrinas, como lo

hizo el Ayuntamiento en 1751. Quiza tras estos decires, en la festividad de San Pedro,

621 Jpidem, pp. 7-10.
622 AFPM, Q-2, Ayuntamiento de la ciudad, 5 de noviembre de 1751, citado en Brading, Una
Iglesia Asediada, Op. Cit., pp. 92-93.
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29 de junio de 1754, el clérigo Ignacio Luis de Valderas Colmenero®Z3 pronunci6 un

sermodn que dio a la estampa en 1755.624

Con ocho paragrafos armé su sermon, seis de los cuales eran el panegirico a San
Pedro, al que llamé la “sombra de Cristo”, en cuya sustancia eran un so6lo individuo, la
roca firme de la fe, en el que se afianzaba la verdad de la Iglesia. Al finalizar el paragrafo
sexto dijo que san Pedro vencié la cabeza de Roma, hiriéndola por los oidos “con las
voces de su predicacion”, y que personalmente ayud6 a conquistar la “occiseptentrional
América, esgrimiendo el diestro acero en un blanco hermosisimo caballo, como
testifican muchos historiadores”, de manera que con su espada conquisto y “planto la
fe por boca de sus hijos primogénitos, los clérigos seculares, que fueron los primeros
que ilustraron la América con las luces del Evangelio”.2> De modo que el séptimo
apartado inicié diciendo “No emprendo resucitar antiguas proezas, ni oscurecer ajenas
glorias; pero para que no se olviden las muchas que hizo el sagrado clero en beneficio
de la América”. Con ello indic6 la tensién por la primogenitura de los cleros en la Nueva
Espafia. Aseguré que no hablaria de Juan Sanchez de Alanis, quien con su doctrina
convirtid a los indios en Querétaro, porque “todos los hombres de buen gusto”, y por
ello aficionados a la obra de Sigiienza, habrian leido su relacion intitulada Glorias de
Querétaro. Por eso versd sobre la obra evangelizadora de los clérigos en la “América”,

para ello cit6 a los grandes cronistas religiosos como Torquemada, Davila Padilla y

623 Hijo del licenciado José de Valderas, coronel y abogado de la Real Audiencia, y de Juana Maria
Colmenero y Corral, espafioles, naturales y vecinos de Querétaro. Fue abogado de la Real
Audiencia, bachiller en filosofia y los dos derechos por la Real Universidad, opositor en ella a
catedras de las dichas tres facultades, presidente de la Academia de Leyes, examinador sinodal
de juristas, vicario y juez eclesiastico sustituto de Querétaro. Oposit6 el 1755 a las parroquias
que se estaban secularizando. Segin su relaciéon de méritos y la portada del Sermén de San
Pedro.

624 [gnacio Luis de Valderas Colmenero, Sermdn del principe de los Apdstoles, nuestro padre San
Pedro, que en su dia y solemne anual fiesta que le celebra la muy ilustre Congregacion de
Presbiteros Seculares de Nuestra sefiora de Guadalupe de Querétaro en su iglesia, México,
Imprenta nueva de la Biblioteca Mexicana, 1755. El cuerpo del Sermén esta dividido en dos
partes, el sermon y a partir de la pagina 29 estd inserta la "Satisfacciéon a un reparo y motivos
de la impresién".

625 [hidem, p. 22.
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Grijalva. Enlisté un nimero de clérigos ilustres. Y con el octavo paragrafo culminé su

sermon.

Estas afirmaciones debieron mover a los oyentes, conocedores de la versiéon
franciscana, a murmurar contra él. Y asi lo afirmé Valderas en la “Satisfacciéon a un
reparo, y motivos de la impresién”, contigua al sermoén. Asegur6 que su sermdn no tenia
nada de “singular” y era tan “ordinario”, pero que aun asi motivé “ruidosos alborotos”,
por la novedad que generd entre los “ignorantes”, y con tono de modestia asegur6 no
faltar en nada sobre las “religiones”. Lo que le causd otras “falsedades, hablillas y
rumores”, de las cuales s6lo merecian su risa. Quienes lo atacaron seguramente fueron
clérigos o frailes que podian predicar, ya que de sus “invenciones” y “juicios” no tenian
la capacidad “para formar aun peores sermones” que los suyos, de modo que asi no
podian darle ni quitarle crédito con los “doctos”.62¢6 Se le acus6 de “temeridad”627 contra
el fraile crucifero Espinosa, quien decia lo opuesto en su Cronica, por lo que aclaroé:

Venero y aprecio a este doctisimo escritor que ha sabido con sus gigantes letras y virtudes

aumentar glorias a nuestra patria, en las pulidas obras que ha dado y esta para dar a luz,

como a uno de los muchos ilustres varones que ha producido Querétaro, pero confieso con

toda ingenuidad, que hasta ahora después que prediqué, no habia logrado la fortuna de ver
esta su Crénica.628

Aclaracién que debe ser tomada con cierto tiento, pues teniendo fama de una erudicién
en diversas materias como la historia,®2? a casi una década de su impresion, no cabe
pensar que desconociera la obra del franciscano. Pero sélo hay de dos, o no lo sabia o
fue un recurso con que intentaba matizar la invectiva. Ya que Espinosa ataco las tesis
histoéricas de Siglienza y Herrera, sobre la primogenitura de los clérigos, y para ello se

escudo6 en las palabras del franciscano: “los discursos de un historiador basta que

626 [bidem, pp. 22-24.

627 Temeridad: “Audacia inconsiderada, e imprudente, sin meditado examen del peligro”; “Vale
también concepto formado sin fundamento, o razén”. Ambas acepciones en Real Academia
Espafiola, “temeridad”, Diccionario de Autoridades, tomo VI, 1739.

628 [gnacio Luis de Valderas Colmenero, Sermén del principe de los apéstoles, Op. Cit., p. 33.

629 Juan José de Eguiara y Eguren que fungié como censor del sermon, sostuvo la erudicion del
orador. Quien respecto al tema dijo que “ambos cleros, sin embargo de que las glorias sean
muchas y en diferentes tiempos, todas van a una, quiero decir a la Dios”. Juan José de Eguiara y
Eguren, “Parecer”, Ignacio Luis de Valderas Colmenero, Sermdn del principe de los apdstoles, Op.
Cit.,, S/F.
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tengan probabilidad, pero que los hechos han de ser infalibles”.3% Con base en ellas
critico sus fuentes y las puso en duda, refiriéndose a los traslados de la Relacién y la
Informacion encontrada en el Archivo de las Clarisas. Arguy6 que Sanchez de Alanis en
1531 era clérigo, pues cabia la posibilidad de que Espinosa leyera mal la Informacidn, o
que el Sanchez de Alanis de ese documento era otra persona. Finalizé diciendo que estos
eran algunos fundamentos de entre otros que omitié6 por no extenderse. ;De qué
argumentos se trataban? ;Los tenia redactados y decidi6 no publicarlos por no

extenderse?

Parece que Valderas Colmenero fue el autor del manuscrito titulado Disertacion®31
en el que se refuta a Félix Espinosa, el cual debi6 escribirlo después del sermén entre
1754 y 1755, ademas porque la Disertacion menciona a Espinosa como alguien vivo,
seguin anota Cervantes, y éste muri6 en 1755.632 ;Aquellos argumentos que omitié
Valderas Colmenero fueron puestos por escrito en la Disertacién? Todo apunta a que si,
ya que los empleados en la “Satisfaccion”, aparecen reformulados en la Disertacién. El
autor defendi6 a Herrera y utiliz6 a otros historiadores como Torquemada, Davila

Padilla, Mendieta, Vetancourt, Feijo6, Papenbroeck, Segura, Pennoto, entre otros.

Se apego a la autoridad de Herrera, porque al ser cronista del reino tuvo acceso a los
depositos documentales del monarca, mismo argumento que emple6 en Ila
“Satisfacciéon”. Dijo que Herrera narro la fundaciéon de Querétaro sin ruido, ni estrépito,
ni armas, respaldando ademas lo escrito por Siglienza al respecto, y sefalé el

desconcierto que le caus6 al autor de las Glorias la carencia de informacion sobre la

630 [gnacio Luis de Valderas Colmenero, Sermdn del principe de los apdstoles, Op. Cit., pp. 33-34.
La cita completa dice: “No hay duda, que los discursos de un historiador basta que tengan
probabilidad, pero los hechos han de ser indefectibles, y ningin escritor debe seguir
instrumento, que primero, con grande averiguacion, no califique de cierto. Los que por elegir
asunto de cosas pasadas dicen lo que no vieron, son obligados a instruirse con gran tal firmeza,
que cefiidos siempre a la verdad no priven a la historia de su principal oficio de ensefarla”.
Isidro Félix de Espinosa, Crénica, Op. Cit., p. 8.

631 Beatriz Cervantes ubicé el manuscrito, aparentemente incompleto, junto a la Relacién
copiada por Diez, en el Archivo General Franciscano: Archivum Generale FF Minorum. Romae,
Mexici Missiones I, Vol. XI-62, fs. 96-176v. Para este analisis nos basaremos en lo que dice
Cervantes al respecto, por no tener a la mano el documento. Cervantes, Los franciscanos y la
historia, Op. Cit., pp. 123-135.

632 [bidem, p. 124.
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Cruz milagrosa. Después hablo de lo escrito por Xavier de Santa Gertrudis, quien estuvo
en contra de lo anterior, y que Espinosa retom6 a este fraile corrigiendo las
desproporciones del relato. Se pregunté por qué los antiguos cronistas callaron lo que
Santa Gertrudis y Espinosa dijeron, y duda de las fuentes empleadas por ellos, sobre
todo de la Relacidn. Para el clérigo era evidente que la Relacién fue obra de los indios,
quienes acosados por los religiosos sobre los origenes de la Cruz, les tradujeron un

documento antiguo que contenia lo que pedian.

Dijo el clérigo que la Relacién, ademas de ser tosca, tenia errores historicos,
“manifiestas falsedades, notorias repugnancias, ridiculas y despreciables ficciones”.
Copid la extensa Relacidn, con sus respectivas anotaciones al margen, y afirmé que pudo
haberse escrito a fines del siglo XVII, sin argumentar. Pero lo que critic6 no fue la
autenticidad de la fuente, sino que haya sido tomada como tal por los franciscanos, pero
que Unicamente en parte, lo que debieron hacer fue tomarla toda como verdadera o
descalificarla por completo, inclusive que si era tomada como buena, esa fuente
confirmaba que fue un secular el primero que bautizé a los indios. En adelante el texto
se enfocé a desmenuzar a Espinosa, y criticarlo concediendo indulgencia a Santa
Gertrudis por haber escrito tan pronto como lleg6 de Espaia. De la Crénica de Espinosa
hizo notar las contradicciones en las que cayd, y sobre la conquista asegur6 que la
misma fe que recibia el documento criticado, merecia lo presentado por el fraile,
aunque acept6 que Espinosa quit6 las desproporciones. Lo que le pareci6 acertado de
la Crénica fue lo dicho sobre “Conin”. En cuanto a la Cruz, ademas de basarse en la
debilidad de la Relacién, tampoco era suficiente la credibilidad del escudo. Sobre Juan
Sanchez de Alanis, Espinosa aseverdé la imposibilidad de que haya sido clérigo para
1531, pero el autor de la Disertacion propuso que Espinosa habia leido mal la
Informacion, porque debid estar escrita en procesal, ya dificil de leer a principios del
siglo XVIII.633 Entonces el documento se interrumpid, la sospecha de Beatriz Cervantes

al respecto tiene mucho sentido:

633 Pues era comun confundir, como lo es hoy, el trazo de la “s” con la “t”, que ley6 “poco mas de
sesenta”, donde decia “poco mas de setenta”, o que el poco mas no significaban meses sino afios.
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Quiza lo inconcluso del manuscrito, si es que quedd asi, se debi6 por una parte, a la muerte
de fray Isidro y por otra a que en 1753 se produjo la cédula general emitida por Fernando VI
para la secularizacion de las parroquias en la Nueva Espafia.634

Aunque la Disertacién no se publicd, el Sermén de Valderas Colmenero si, breve y
conciso dejé en claro su postura, la cual matizé el censurador Juan José de Eguiara y
Eguren, ya que siendo punto “accidental” no menoscababa en nada la “esencia” de la
pieza oratoria, y agreg6 que la finalidad de ambos cleros era la gloria de Dios. Pues como
quedo claro, el Sermdén motivé a la murmuracion, ya que siendo la versién franciscana,

en sus rasgos mas generales, la que estaba impregnada debié motivar una respuesta.

4.4 Trascendencia discursiva

Con “trascendencia discursiva” se quiere dar a entender a lo que se sigui6 en estas
practicas discursivas por la primogenitura. De cdmo la dialéctica estaba en marcha.
Precisamente un afio después de haberse publicado el Sermén de Valderas, se imprimio
el Novenario de preciosas piedras (1756) del crucifero José Joaquin de Ortega y San
Antonio, el cual contenia una “breve noticia de su origen milagroso y progresos”.63> Es
lamentable no haber ubicado esta obra para su consulta, ya que su cercania a los textos
del clérigo pareceria una respuesta, pero por lo pronto su contenido queda velado. Si
no fue una respuesta, aunque el titulo es estimulante para pensar que si, los
franciscanos estaban generando otra forma discursiva para hacer sentir su presencia
en la poblacidn, con el icono de la Virgen Purisima de El Pueblito. A escaso un afio de la
secularizacion de la doctrina principal de Querétaro, se imprimid el Histdrico y sagrado

novenario (1760) de Hermenegildo Vilaplana, sobre la Virgen de El Pueblito, que habia

634 [bidem, p. 135.
635 José Joaquin de Ortega y San Antonio, Novenario de preciosas piedras que (con breve noticia
de su origen milagroso y progresos) consagra a la preciosa y admiranle Cruz de Piedra, que se

venera en el seminario de padres misioneros de Propaganda Fide, México, Biblioteca Mexicana,
1756.
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sido nombrada patrona de la provincia franciscana en 1745. Respecto a la
primogenitura dijo:
Dignos de perpetuos aplausos sera siempre los trabajos que tuvo la religion franciscana en
reducir a la fe y buenas costumbres a los otomies cerriles y barbaros chichimecas, que
habitaban esta poblacion de Querétaro, antes de su gloriosa conquista. Para esto destind la
famosisima provincia (custodia entonces) del Santo evangelio de México, los ministros que

con victorioso afan y maravilloso celo, habian de conseguir la palma de la victoria, o habian
de empufiar el estandarte del triunfo.636

Mencioné a fray Jacobo Dacia como uno de los primeros evangelizadores, segln le
habian informado los “monumentos” que poseia. Aunque breve, se agregé a la pugna
discursiva por la primogenitura. Partiendo de estos hechos, narro la conversion de los
indios del pueblo de San Francisco (El Pueblito), que sucedi6 casi cien anos después, en
1632, y que una relectura posterior la hizo coincidir la talla de la imagen con el afio de
1631, para que fueran cien afios después de la pacificacion de Querétaro y de las
supuestas apariciones y estampacion de la Virgen de Guadalupe.®37 Ahora la Virgen
Purisima lograba la conversion de los indios de El Pueblito, segin esa interpretacidn,
pero ello queda para un tema de investigacién aparte. Un proceso de apropiacién de
esta imagen extramuros a Querétaro tuvo su punto algido en la segunda mitad del siglo

XVIII, pues una serie de practicas discursivas y devotas surgieron en torno suyo.638

La insistencia franciscana seguia en la Crénica (1778-1780) inédita de fray Pablo de
la Purisima Concepcién Beaumont: la primogenitura franciscana; el origen milagroso

de la Cruz y aparicion de Santiago en la conquista de Querétaro; y el protagonismo del

636 Hermenegildo Vilaplana, Histdrico, Op. Cit., p. 17.

637 Informe muy ilustre Ayuntamiento de las Autoridades judiciales y del Regimiento de la ciudad
de Querétaro, 9 de septiembre de 1762, citado en Sergio Rivera Guerrero, “Nuestra Sefiora de
El Pueblito: Acercamiento histérico e iconografico”, tesis de Doctorado en Artes, Universidad
de Guanajuato, 2014, p. 71.

638 Pues el informe del Ayuntamiento de 1762 solicitaba la construccion de un convento
franciscano a lado del santuario que se le estaba construyendo. La imagen habia sido tomada
como la defensora y protectora de la ciudad. Su culto se extendié atin mas por las ediciones del
Novenario de Vilaplana, 1760, 1761 y 1765. Los sermones franciscanos fueron otra forma de
promocionar su culto, de los cuales se imprimieron muchos. En agradecimiento se imprimieron
textos dando testimonio de su taumaturgia, para una referencia documental e impresos ver
Francisco Manuel Romero y Manuel Oropeza, Santa Maria del Pueblito, Historia e identidad
desde Santiago de Querétaro, catdlogo de exposicién, México, Museo de la Ciudad de Querétaro,
1997.
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indio Nicolas de San Luis Montafiez.63° Beaumont conocié varios documentos de
elaboracion indigena, pues hizo estudios sobre las aguas termales de San Bartolomé
Aguascalientes,®40 cercano a Querétaro, del que existe una “Relacion” de su fundacién
de evidente hechura indigena. Su Crénica defendié la tradiciéon indigena de la conquista
con el traslado de algunos documentos en torno al cacique y capitan Montafiez. La
promocion y devocidn a la Virgen de El Pueblito y a la Cruz permite analizar no una
primacia factica, sino simbdlica sobre la ciudad, ya que el clero secular poseia la

primacia de facto sobre las corporaciones eclesiasticas, tras la secularizacion.

Lo clérigos, en cambio, no hicieron pronta su respuesta, ya que respecto a la Virgen
de El Pueblito no habia algin interés, por entonces, ni por las precedencias y
corporaciones, pues para finales del siglo XVIII tenian la mayoria de las parroquias.
Pero, el clérigo José Maria Zelaa e Hidalgo redundé en la tematica de la primogenitura
tras la reedicidn de las Glorias de Querétaro de Sigiienza, agregando un fragmento de la
publicacién de Valderas Colmenero,®*! reafirmando la version mitica de la fundacion,
pero negandole protagonismo a Nicolds de San Luis Montafiez. La discusién no giraba
en torno a las apariciones de los iconos franciscanos y patronos de Querétaro, sino en
la evangelizacion y conquista, de quiénes la habian logrado. La accién de Zelaa también

se vislumbro en las practicas de precedencia, como consta en el inicio de esta Tesis.

La disputa discursiva se siguid, ya no necesariamente por la primogenitura, la
precedencia o el predominio, sino por la afiliacion politica durante la guerra de
independencia. Aunque no tan tajante, la mayoria de los franciscanos de la Cruz se

apegaron al realismo y los clérigos, en su mayoria, al ideal insurgente.®42 Después de la

639 Pablo de la Purisima Concepciéon Beaumont, Crdnica de la provincia de los Santos Apéstoles
San Pedro y San Pablo de Michoacdn de la regular observancia de nuestro padre San Francisco,
tomo IV, México, Imprenta de Ignacio Escalante, 1874, pp. 536-584. Escrita entre 1778 y 1780,
permanecio6 inédita por muerte de su autor, y por lo mismo incompleta, Bustamante trat6 de
publicarla, pero sélo logré unos fragmentos de muy mala edicién, y por fin se publico la obra
completa sin los mapas con que se ilustraba, en cinco tomos entre los afios de 1873 y 1874.

640 Pablo de la Purisima Concepcion Beaumont, Tratado de el agua mineral caliente de San
Bartolomé, México, José Antonio de Hogal, 1774.

641 José Maria Zelaa e Hidalgo, Glorias de Querétaro, México, 1803, Mariano José de Zuniga y
Ontiveros, pp. 103-110.

642 [nvestigacion personal inédita demuestra esta hipotesis. Respecto a la postura de los
cruciferos, Cecilia del Socorro Landa Fonseca, Querétaro siempre fiel, baluarte realista durante
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Independencia, las hostilidades entre los cleros siguieron, ahora en torno a la Virgen de
El Pueblito.643 El hilo puede seguirse y hacerse visible en la naciente didcesis de
Querétaro (1863) en el conflicto por la catedral (1883-1911), que por circunstancias
particulares los diocesanos se apropiaron del templo de San Francisco,%** del mismo
modo se puede seguir el hilo sobre el patronato de la di6cesis con la Virgen de El
Pueblito y la Virgen de los Dolores de Soriano,%4> elementos de andlisis para otra

ocasion.

Inferencias

Con este capitulo queda demostrado el proceso de pugna discursiva entre los cleros, de
como ante el atentado a la primacia franciscana éstos se vieron forzados a buscar los
origenes y evangelizacion en Querétaro para legitimar la posesion de sus espacios. Este
proceso discursivo se imbricé con los origenes de Querétaro y las tradiciones orales
indigenas para dar cuerpo a un relato unido: sobre la primogenitura franciscana, el
protagonismo del indio Nicolas de San Luis Montafiez y el origen milagroso de la Cruz

de piedra.

Lo que implica decir que la cultura se va transformando y performando a través del
proceso de apropiacion simbolica. Pues los procesos culturales, como quedé

demostrado, adquieren sentido al ser analizados bajo el doble proceso de asimilacion y

la guerra de independencia, México, Universidad Auténoma de Querétaro, 2012, pp. 51-74.
Respecto a la postura de los parrocos seculares, Lourdes Somohano Martinez, “Los
ayuntamientos gaditanos en Querétaro”, Lourdes Somohano y Cecilia del Socorro Landa
Fonseca, coordinadoras, Querétaro, cruce de caminos. Hacia el bicentenario de la Independencia,
México, Universidad Autonoma de Querétaro, 2009, pp. 84-101.

643 Un conflicto tuvo un tinte politico, sobre la banda que habian permitido ponerle a la Virgen
los franciscanos por parte del ejército realista. APS, JE, 20, 98, 1822, Entre los diversos abusos;
Anodnimo, Acuerdos curiosos, Op. Cit., 1822 junio 5. Otro asunto fue el de las 6rdenes religiosas,
instadas por los franciscanos, se pusieron renuentes a asistir a la procesion y misa de rogativas
de dicha imagen. APS, JE, 24, 112, 1821, Los infra escritos prelados.

644 Francisco Paulin G., La Bula de Ereccion del obispado de Querétaro, primera parte, México,
JUS, 1962, pp. 18-23.

645 Por mencionar un texto referente a esta discusion: Humberto Sudrez Mufioz, La Virgen del
Pueblito, patrona de la diécesis de Querétaro, México, S/Editorial, 1997.
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acomodacion. Lo que se ha llegado a denominar como resistencias y permanencias no
es otra cosa que las acomodaciones y asimilaciones de la cultura propia, lo que bien
podria llamarse sincretismo. No es que se resistan a dejarlo atras, sino que se acomodan
a las circunstancias. No es que haya permanencia, sino que se asimilan las culturas,
dando lugar a una “nueva”, si se quiere. La oralidad indigena dio materia a los

franciscanos para alegar su primogenitura, legitimando el predominio y la precedencia.

La cultura oral, a pesar de la imprenta, era la que abundaba, pues para ello tan sélo
era necesario hablar y escuchar. Aunque la cultura escrita no estad por demas, pues
refuerza y pone por escrito aquella otra. Pero hay una tercera vertiente que pasa
desapercibida, la cultura de la imagen, el arte mismo: pintores reconocidos y anénimos,
esculturas, templos con abundantes lienzos, ya las manifestaciones “populares” en los
exvotos, etcétera. Tema que aqui no se profundizé. Existié una implicacién de las

manifestaciones culturales, de la oral sobre la escrita y viceversa.

La punga entre cleros tuvo su resolucion con la secularizacion, tanto para el
predominio como para la precedencia, desde entonces la primacia factica la poseyeron
los clérigos, pero no asf la primacia simbdlica. A pesar de que el beaterio y las cofradias
pasaron a manos de los seculares, no dejaron atras sus devociones franciscanas, y aun
asi tuvieron que acomodarse y asimilar la realidad. La practica discursiva entorno a la
primogenitura no tuvo resolucion en tribunales, ni eclesiasticos ni seculares, sino en
aquél tribunal del “publico”, que asumid la primacia franciscana junto a la leyenda
fundacional de Querétaro, lo que permeo en el imaginario social a través de las fiestas,

trascendiendo siglos.
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Inferencias generales

Se planted en la Introduccidn, no una hipétesis, sino un sistema de ellas. El capitulado
expuesto ha demostrado la viabilidad de éstas, lo que estaria por demas repetir aqui.
Para facilitar la comprensién se hara la ilacién conveniente, que no necesaria, de las
inferencias a las que se han llegado. Por ello, se evidencia la relacién de unas con otras,
como un verdadero sistema que forman. Otras hip6tesis no quedaron planteadas en la
Introduccion, en cambio, fueron propuestas a lo largo del texto, pues ningtn trabajo se
guia bajo una sola suposicién, y mucho menos en historia. ;Porque, qué es un hipoétesis
histérica? Una pregunta que no tiene respuesta pronta, pero si que la tiene bajo la

mirada comprensiva.

La tesis general plante6, siguiendo a Rodolfo Aguirre, que el éxito de la secularizacién
iniciada en 1749 se debié también al dinamismo de los cleros locales, y no sélo al
ambiente politico e “ilustrado” del momento. Ademas se reafirmé que lo que se ha
denominado como “secularizacién”, durante y después del siglo XIX, tuvo sus raices en
ésta, formando parte del “gran” proceso de secularizacion. Para distinguirla del resto,
se le denomin6 aqui como “secularizacién religiosa”, ya que esta tuvo su gesta en el
mismo seno de la Iglesia dentro de las dindmicas de sus cleros, proceso peculiar en los

nuevos reinos, a partir del siglo XVI.

El primer capitulo demostro6 que la clave para que los reyes hispanicos tuvieran un
poder casi absoluto sobre la Iglesia de los nuevos reinos, fue la creacién y apropiacion
del derecho de patronato, que poco a poco fue adquiriendo sentido y su practica sobre
las nuevas tierras. Por otro lado, la iglesia naciente en el Orbe Indiano, se enfrent6 a una
cuestion pastoral sobre qué tipo de iglesia se queria fundar, si la promovida por las
ordenes mendicantes o la diocesana. Ambas se establecieron, primando el modelo
regular gracias a las concesiones reales y pontificias. Se iniciaron los forcejeos entre una
y otra al tratar de sobre ponerse la Iglesia de los clérigos sobre la de los frailes. De modo
que la administracion pastoral y los diezmos dotaron de un caracter combativo, sobre
todo a nivel del “clero alto”, provinciales y comisarios de las 6rdenes frente a los obispos

y cabildos catedralicios, y los virreyes y corregidores apoyando a uno u otro bando,
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segun singularidades. Pugnas que llegaron a la Corte del rey. Pero fueron las decisiones
de los Borbon, a mediados del siglo XVIII, cuyo proyecto reformista incluy¢ a la Iglesia

indiana, lo que pudo frenar las afrentas, en cierta medida.

(Pero la pugna sélo se dio a nivel del “alto clero”? No. Pues, como sostuvo Aguirre,
hubo un dinamismo eclesidstico del “bajo clero”, los frailes de doctrinas frete a los
clérigos que formaron cuerpos. Parece que Querétaro fue un caso excepcional, aunque
la hipdtesis permite extenderlo a otros enclaves eclesiasticos, como Guanajuato o
Celaya, ciudades importantes que no eran sedes episcopales, ya que en dichas sedes las
pugnas fueron entre el “alto clero”. Por ello, la hipétesis particular afirma que en
Querétaro, a partir de 1704, el apocado clero secular promovié un dinamismo tendiente
a la secularizacion, mediante la disputa por las practicas de primacia eclesidstica a los

franciscanos (predominio, precedencia y primogenitura), hasta obtenerla en 1759.

El segundo capitulo expuso los origenes de Querétaro y su evangelizacion, a través
de fuentes primarias, reconstruyendo la Iglesia local. Todo indica que los franciscanos
fueron los primeros en evangelizar la zona, y al ser Querétaro un pueblo de indios se
fundé una doctrina franciscana. Pero, el pueblo se transformé en una villa, aunque no
tuvo tal titulo, pues no soélo radicaban indios, sino peninsulares y criollos comerciantes,
pues Querétaro comenzo a ser un importante lugar de paso para el comercio. Esta
nueva poblacién dio un color nuevo a la sociedad, los hijos comenzaron las carreras

eclesiasticas, ya como frailes o como clérigos seculares.

Una vez que los clérigos comenzaron a crecer en niumero, se dieron cuenta de que
carecian de espacios propios para ejercer su ministerio: el rezo, las devociones, las
prédicas y los sacramentos. Pero, los espacios adecuados estaban bajo la
administracion franciscana, y de otras 6rdenes que lograron establecerse. Entonces, el
juez eclesiastico fue la primera figura clerical de importancia, que apoy0 al resto para
reunirse en cuerpo, y asi fundaron la Congregacidon de clérigos seculares de Guadalupe,
siendo ésta una trinchera de su estado y cuyo prefecto fue otra figura importante.
Aunque se iniciaron con ella los conflictos por la primacia, hubo un periodo de relativa
paz, tanto a nivel local como a nivel mas general, ya por la concordia entre ambos cleros,

ya por las determinaciones reales y episcopales. Sin embargo, iniciada la siguiente
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centuria, un interés se desperto en los clérigos de volver a insistir en los espacios
propios. Resalta asi la figura de Juan Caballero y Ocio, quien habia tenido cargos como
ser familiar y comisario del Santo Oficio, juez eclesiastico y prefecto de la Congregacion
de Guadalupe. Tanto Caballero como los sucesores de sus cargos tuvieron las mismas
demandas, y para ello inclusive llegaron a saltarse la autoridad. Para el analisis de esta
pugna local, se descubri6 que tenia una triple manifestacion por las practicas: por el
predominio, o administracidn de espacios religiosos como la doctrina, las cofradias y el
beaterio de Santa Rosa; por la precedencia, o como gustaron en decir “preferencia”, es
decir, encabezar las procesiones y lugares de culto, sobre toda la del Corpus Cristi, los
asientos y bancas en los templos, y la procesion de la Virgen de El Pueblito; y por la

primogenitura.

Por ello, el capitulo tercero demuestra cémo se dio el mecanismo de afrenta por las
dos primeras practicas, y de cdmo los clérigos se apropiaron de ellas. En cambio, el
cuarto capitulo centra su atenciéon en la tercera practica, exhibiendo que en el
imaginario social la primacia simbélica fue de los franciscanos, a través de sus iconos y
la leyenda fundacional de Querétaro. Fue el capitulo mas aportador, no sélo para la
historia de la Iglesia, sino de la historia cultural, pues analizar las practicas discursivas
de legitimacidon puso en evidencia la circularidad entre cultura impresa (escrita) y
cultura oral. Hipo6tesis planteada y confirmada por Carlo Ginzburg para la Italia del XVI

en El Queso y los gusanos.

La Tesis en general demuestra que el estudio de los procesos histoéricos, al ser
especificados en cortes temporales, espaciales y tematicos, no implica presentar una
vision reduccionista, ni mucho menos estatica de éstos. Sino mas bien, ingeniarselas
para lograr una visiéon mas global y dinamica, como si se estudiara una sociedad viva, o
que estuvo viva, y no un cuerpo inerte y muerto, acartonado. Aunque lo muerto sea lo
Unico que nos quede para inferir la vitalidad de aquél. Ademas, que un fenémeno
histérico tiene amplias relaciones con otros “campos” de accién, por lo que para
comprenderlos es conveniente afrontar con método las practicas, las cuales suponen la
agencia de los sujetos y la gama de posibilidades en sus relaciones, y de relaciones no

s6lo con los mismos de su “especie”. Sugerir que las practicas generan discursos, es mas
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apropiado, y analizarlas no como modus vivendi sino como respuestas a un estilo de
vida. Por ello, el capitulo cuarto manifiesta el proceso de apropiacion, que en diversos
estudios se ha oteado, sobre todo los de enfoque cultural. Y asi es como este capitulo
suma a la aportacidn, al proporcionar un apice al modo de acercarse a la variedad de
fuentes, generando una resignificacion de los procesos culturales, tratando de superar
un lenguaje maniqueo de enfoques pandpticos y etnologistas. Ya no dominados y
dominantes, sino agentes que se acomodan y se asimilan a las realidades. Ya que el
historiador realiza una epoché historica, al suspender las tradiciones historiograficas
para enfrentarse a las fuentes, pero del mismo modo hace una epoché eidética
omitiendo prejuicios sociales (conceptos contemporaneos), para comprenderlas en su
contexto, lo que no implica negar la historiografia y los prejuicios, sino asumirlos con
responsabilidad para aclararlos, y darles un sentido propio que permita toda

comprension analégica. Queda en el lector ponderar la fuerza argumentativa de la tesis.
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geogrdfica de Querétaro.

Anexo

Impresos queretanos. Elaboracidn propia con base en Ayala Echavarri, Bibliografia histérica y

Afio Autor Estado Titulo de la obra Tipo Lugar e impresor
Crénica de la orden de nuestro serafico padre San En México. por la viuda de
1643 | Alonso de LaRea | Franciscano | Francisco, provincia de San Pedro y San Pablo de | Crénica , por
. . ~ Bernardo Calderén
Michoacan en la Nueva Espafia
Sermén que predicd en la festividad de nuestra madre En México. por la viuda de
1646 | Alonso de LaRea | Franciscano | Santa Clara, y del Santisimo Sacramento, teniéndole | Sermén ; por
. Bernardo Calderén
descubierto en la mano
Ignacio de Aguilar | Clérigo, Sermon de la fiesta en la inmaculada concepcién de Maria . En México por la viuda de
1653 : s ~ Sermén .
y Monroy bachiller santisima sefiora nuestra Bernardo Calderén
1680 Carlos de Siglienza Clérico Glorias de Querétaro en la nueva Congregacion eclesiastica | Cronica En México, por la viuda de
y Géngora 5 de Maria Santisima de Guadalupe, con que se ilustra festiva Bernardo Calderén
Sermoén que predicé el padre Juan Robles de la Compaiia - .
. , . . . . En México, por Francisco
1681 | Juan de Robles Jesuita de Jesus, dia de el principe de los apdstoles, nuestro Padre | Sermén . .
Rodriguez Lupercio
San Pedro
Sermoén que predico el padre Juan de Robles, te6logo de la En México, por Juan de
1682 | Juan de Robles Jesuita Compaiiia de Jesus, en la ciudad de Santiago de Querétaro, | Sermdn Rivera P
su patria, el dia 12 de diciembre de 1681
Luis de Santa . Sermoén que predlco el rev.erendo padre fray Luls. de Santa ) En México, por Juan de
1683 Teresa Carmelita Teresa, religioso carmelita descalzo, en la ciudad de | Sermén Rivera
Santiago de Querétaro, el dia 12 de diciembre de 1682
. . . Sermon de nuestro bienaventurado padre San Juan de la . En M?cho‘ por la VIUd,a de
1684 | José de la Virgen Carmelita e . . Sermon Francisco Rodriguez
Cruz, doctor mistico y primer carmelita descalzo .
Lupercio
Oracién fnebre, elogio sepulcral en el aniversario de la
muy ilustre sefiora y venerable madre Antonia de San
. Jacinto, religiosa profesa de velo negro en el real y | Sermén En México, por la viuda de
1685 | Juan de Robles Jesuita observantisimo convento de Santa Clara de Jests en la | finebre Juan de Rivera
ciudad de Santiago de Querétaro, cuya muerte fue a 20 de
noviembre de 1683
Sermon en el entierro de nuestro redentor Jesucristo, en el -
. . . . En México por los herederos
Antonio de | Franciscano | culto y demostraciéon que el viernes santo por la noche . .
1686 . . - Sermén de la viuda de Bernardo
Escaray , colegial hace el muy religioso convento de Santa Clara de la ciudad .
. . Calderén
de Santiago de Querétaro
. . . , o . En México, por Maria de
. Sermon de la Purisima Concepcion de Maria, sefiora libre . . .
1689 | Juan de Robles Jesuita . . . Sermén Benavides, viuda de Juan de
en su primer instante de la comtn deuda de la culpa Rivera
Voces del dolor, nacidas de la multitud de pecados que se
cometen por los trajes profanos, aceites, escotados y
1691 Antonio de | Franciscano | culpables ornatos, que en estos miserables tiempos y enlos | Instruccién | Sevilla, por Tomds Lépez de
Escaray , colegial antecedentes ha introducido el infernal Dragén, para | moral Haro
destruir y acabar con las almas, que con su preciosisima
sangre redimi6 nuestro amadisimo Jesus...
Diego Felipe de Sermén panegirico, que en la solemne fiesta del Padre En México, por los herederos
1700 5 p Jesuita Eterno predicé en el colegio de la Compaiiia de Jesus de la | Sermdn de la viuda de Bernardo
Mora R . . .
ciudad de Santiago de Querétaro Calderén
. Serm(.)n que en el dia primero d.e su celebridad, en la muy En México, por los herederos
. Franciscano | plausible fiesta de la ampliacion de el crucero y . . .
1702 | José de Castro . P . . Sermén de la viuda de Francisco
, colegial reedificacion del templo de la Milagrosa Santisima Cruz de Rodrieuez Lupercio
piedra de la ciudad de Querétaro 5 P
Panegirico gra.tl}latorlo sermon, que en accién de gracias En México, por los herederos
. por la celebracién de el capitulo de la religién observante y . . .
1702 | Juan de Guevara Franciscano o . . Sermén de la viuda de Francisco
santa provincia de los gloriosos Apéstoles San Pedro y San . .
. . Rodriguez Lupercio
Pablo de Michoacan
. . P , En México, por los herederos
o . El segundo Josfas, Carlos II, sin segundo como él, sin | Sermdn . )
1702 | José Picazo Franciscano . o . | de la viuda de Francisco
primero. Oracién flnebre panegirica finebre

Rodriguez Lupercio
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1702

Antonio de Trejo

Franciscano
colegial

Milagrosa sombra de el soberano principe de los principes,
sustituto del supremo Rey de los reyes, nuestro santisimo
y venerable padre San Pedro

Sermén

En México, por los herederos
de la viuda de Bernardo
Calderdn

1703

Angel Garcia

Duque

Franciscano
, colegial

Sermoén del grande patriarca de los Predicadores, Santo
Domingo de Guzman

Sermén

En México, por Francisco de
Rivera Calderéon

1704

Juan Caballero y
Ocio

Clérigo

Relacién de méritos...

Relacion
de méritos

Espafia...

1704

Gaspar Sanna

Jesuita

La fiesta primera y novisima, sermén panegirico que en la
solemne fiesta del Padre Eternos, predicé en el colegio de
la Compaiiia de Jesus...

Sermoén

Sevilla, por Juan Francisco de
Blas

1707

Andrés
Galindo

Quiles

Franciscano
colegial

Apologia por la conservaciéon del colegio de Propaganda
Fide de la ciudad de Querétaro

Apologia

En Madrid...

1710

Juan Diego
Guerrero de la
Cueva y Juan
Antonio de Urrutia

Seglares

Por don Juan Diego Guerrero de la Cueva, en el pleito con
don Juan Antonio de Urrutia, del orden de Alcantara,
marqués del Villar del Aguila como marido y conjunta
personas de dofia Maria Guerrero y con don José
Moctezuma, sobre la posesion y propiedad del mayorazgo
que con facultad real fundaron don Juan Guerrro de Luna y
dofia Beatriz Gomez Davila su legitima mujer

Pleito
seglar

México, Carrasco?

1710

José Nolasco de
Herrera

Seglar

Discurso juridico que propugna e informa el derecho a la
propiedad del mayorazgo que fundaron Juan Guerrero de
Luna y dofa Beatriz Gémez Davila, su mujer, le asiste a
dofia Maria Josefa Guerrero Davila, marquesa de el Villar
de el Aguila, poseedora del dicho mayorazgo, en el pleito
que sigue con don Juan Diego de la Cueva y don José
Moctezuma, sobre dicha propiedad; para que esta Real
Audiencia se sirva de declarar pertenecerle

Pleito
seglar

1710

Felipe de Lugo

Seglar

Por don José Moctezuma Guerrero Davila. En el pleito que
sigue con dofia Maria Guerrero Davila, marquesa del Villar
de el 4guila, y con don Juan Diego de la Cueva Guerrero
Davila; y con don Juan Francisco de la Cueva Guerrero
Davila. Sobre que se declare a su favor la propiedad de el
mayorazgo, que fundaron Juan Guerrero de Luna y dofia
Beatriz Gomez Davila su mujer, el afio de mil quinientos y
ochenta y nueve, y consiguientemente se le adjudiquen los
frutos de él, desde la muerte de don José Mateo Guerrero
Davila, ultimo poseedor, que murid por enero de el afio de
mil setecientos y nueve, sin dejar hijo, ni descendencia
varén, que conforme a la voluntad de los fundadores, y
segin las clausulas y vacaciones de la fundacién le
sucediese.

Pleito
seglar

México, en la imprenta nueva
Platiniana de Diego
Fernandez de Leén

1711

Juan de Guevara

Franciscano

Sermoén que en los solemnes cultos que el muy religioso
parroquial convento de nuestro serafico padre San
Francisco de la ciudad de Santiago de Querétaro, consagré
a Maria santisima nuestra Sefliora en el misterio de la
Concepcidn sin culpa, patente el agustisimo Sefior de cielo
y tierra sacramentado, en accién de gracias por los felices
sucesos, que en la batalla de Brihuega y Villaviciosa
consiguié victoriosos de sus enemigos, nuestro
amabilisimmo, legitimo Rey y sefior de las Espafias, don
Felipe V (que Dios guarde)

Sermoén

México, por la viuda de
Miguel de Rivera Calderdn

1712

Angel Garcia

Duque

Franciscano
, colegial

Elogio sepulcral. A las venerables memorias de el padre
fray Antonio de los Angeles (que en el siglo se lamé don
Antonio de Hoz Bustamante, de nacién Montafez)
Religioso lego, que vistié el habito de nuestro serafico
padre San Francisco, profesé, vivié y muri6 en el colegio de
Misioneros Apostélicos, llamado la Santa Cruz de
Querétaro, sali6 de esta vida a la eterna, como
piadosamente se cree, el dia 23 de el mes de junio de el afio
de 1711

Sermoén
finebre

México, por los herederos de
la viuda de Francisco
Rodriguez Lupercio

1712

Marcos Jaramillo
de Bocanegra

Franciscano

Sermén que en el sufragio, que la santa provincia de los
Apostéles San Pedro y San Pablo de Michoacan,
acostumbra hacer por sus hijos difuntos en todos sus
capitulos

Sermoén

México, por la viuda de
Miguel Rivera Calderén
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Sermoén de los dolores de Maria Santisima, que en la anual
solemne fiesta que celebra el bachiller don Nicolas de

México, por los herederos de

1712 ?eachoocznga;:mlllo Franciscano | Armenta, en el real y religioso Convento de Santa Clara de | Sermén la viuda de Francisco
g Jesus, de la ciudad de Querétaro, profesando la Madre Ana Rodriguez Lupercio
Maria de los Dolores
Sermoén en la anual, solemne fiesta que a la Concepcién México. por los herederos de
Marcos Jaramillo . Purisima de Maria, con el titulo de Coro Alto, celebran las . . p .
1713 Franciscano o . Sermén la viuda de Francisco
de Bocanegra sefioras religiosas de Santa Clara en su Real Convento de la . .
ciudad de Querétaro Rodriguez Lupercio
Fernando Alonso . Mapa serafico, sermon que en el glorias de nuestro serafico , Mex1cq, por los hereder0§ de
1717 . Franciscano - Sermén la viuda de Francisco
Gonzalez padre San Francisco . .
Rodriguez Lupercio
1720 Fernando Alonso Franciscano Hércules nuevo del mundo, sermén que en gloria de Sermén México, por Francisco Rivera
Gonzélez nuestro serafico padre San Francisco Calderén
Patricio  Antonio Triunfos aclamados contra bandoleros, o hechos famososy | Vida
1720 Lépez Seglar elogios justos del capitan don Miguel Veldzquez Lorea, | ejemplar | Puebla, por Ortega
P provincial de la Santa Hermandad de la Nueva Espafia seglar
. Sermoén para la profesién y velo de la madre Teresa Maria
Juan Antonio . . -
. . - de San José, predicado en el convento real de Santa Clara . México, por los herederos de
1720 | Martinez Lucio de | Clérigo . ; Sermoén PP,
Buenrostro de Querétaro, el dia 25 de mayo de 1719, octava de la Juan José Guillena Carrascoso
Ascension de el Sefior.
Sermén panegirico, que en la celebridad de la
. incomparable Santa Anna, con la circunstancia de profesar -
Juan Bautista . . , . , México, por los herederos de
1720 Franciscano | en ese mismo dia, la reverenda madre Antonia Manuela de | Sermén PP
Taboada . Juan José Guillena Carrascoso
San Francisco de velo negro en el convento real de Santa
Clara de Jests de la ciudad de Querétaro
Cruz de piedra, Iman de la devocién, venerada en el colegio
1722 Francisco Xavier | Franciscano | de misioneros apostélicos de la ciudad de Santiago de | Devocionario | México, por Juan Francisco
de Santa Gertrudis | colegial Querétaro. Descripcién panegirica de su prodigioso origen | historico | Ortega y Bonilla
y portentosos milagros.
Por la sagrada provincia de la caridad de San Hipdlito
Martir, de esta Nueva Espafia. Se informa al sefior doctor
don José de Torres Vergara, abogado de la Real Audiencia | pjejto
1724 Diego Sanchez Secular de esta corte, catedratico [...] etcétera. Los méritos de | eclesiastico | México, por José Bernardo de
Pereira justicia que le asisten en el pleito, que en el muy reverendo | por Hogal
padre fray Juan Dia de Lozano [..] En virtud de su poder, | propiedades
sigue contra el Real Convento de Santa Clara de Jesus de la
ciudad de Querétaro...
Por el Real Convento de Religiosas de Santa Clara de Jesus . -
. . , . L Pleito México, por los herederos de
1725 | Felipe Fuertes Seglar de la ciudad de Querétaro, en el pleito con la provincia de o . - .
San Hipdlito... eclesiastico | la viuda de Miguel de Rivera
Triunfos que la Real Justicia ha conseguido de otros 40
bandoleros con los hechos en la vida y extremos en la Vida
1726 Patricio Antonio Seglar muerte, de Manuel Calderas, uno de sus principales eiemplar México, por los herederos de
Lépez 8 caudillos, condenados con todos sus compafieros por 533 lag la viuda de Miguel de Rivera
famosos Grazarotes, en la pena de el ultimo suplicio. Por el 8
capitan don Miguel Velazquez Lorea [..]
Franciscano Memorias de Josias, renovadas en las honras que el colegio Mésxico, por José Bernardo de
1727 | Diego de Alcantara . de la Santa Cruz de Querétaro de misioneros apostolicos | Honras »P
, colegial . . . . Hogal
hizo a su venerable padre fray Antonio Margil de Jests...
Juan Antonio Oro purificado y encendido. Sermén funeral que en honras Sermén México, por los herederos de
1727 Tirado Franciscano | del venerable padre fray Andrés Leonardo de Santa Ana, finebre la viuda de Francisco
religioso de nuestro serafico padre San Francisco... Rodriguez Lupercio
Dieso  Luis de Sermé6n de nuestro serdfico padre San Francisco, México, por los herederos de
1728 Saa%edra Franciscano | predicado en la ciudad de Santiago de Querétaro, con las | Sermén la viuda de Francisco
circunstancias que se expresan en la salutacién... Rodriguez Lupercio
1730 | Juan de Estrada Franciscano Exaltaciéon gloriosa del mas pequefio, sermén panegirico | ¢ o México, por José Bernardo de
de nuestro padre San Francisco... Hogal
El querubin custodio de el arbol de la vida, la Santa Cruz de Vid
1731 Isidro Félix de | Franciscano | Querétaro. Vida del venerable siervo de Dios, fray Antonio lda | México, por José Bernardo de
Espinosa , colegial de los Angeles Bustamante, ejemplarisimo portero de el €jemp-ar Hogal

colegio de la Santisima Cruz de los milagros...

franciscano
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1731

Franciscanos
varios

Franciscanos

Memorias lugubres y justificadas lagrimas de la santa
provincia de los gloriosos apéstoles San Pedro y San Pablo
de Michoacan, de religiosos observantes de nuestro
serafico padre san Francisco de esta Nueva Espafia. En la
majestuosa pompa y seria parentaciéon a la muerte de
nuestro santisimo padre Benedicto XIII...

Sermén
finebre

México, por José Bernardo de
Hogal

1731

Franciscanos
varios

Franciscanos

Descripcion de la grave, autorizada y funeral memoria, que
en el convento grande de nuestro padre San Francisco de
la ciudad de Querétaro, hizo a la muerte de nuestro
santisimo padre el Sefior Benedicto papa XIII...

Croénica
finebre

1731

José Francisco del
valle

Franciscano

Planctus a seraphica, Michoacanensi SS. Apostolorum Petri
et Pauli, observantissima Provincia in SS. Patris et Dio
nostri Benedicti XIII, morte in magnifico Sancti Jacobi
Queretarensi Coenobio factus Die tertia mensis januaris...

Sermén
finebre
latino

1731

Joaquin  Antonio

Delgado

Franciscano

Amargos lamentos y elogios sepulcrales que a la estimable
memoria de nuestro santisimo padre y sefior Benedicto
XIII, celebroé la santa provincia de los gloriosos apéstoles
San Pedro y San Pablo de Michoacan...

Sermodn
finebre

1731

Juan Antonio

Rodriguez

Clérigo
congregante

Vuelos de la paloma. Oracién funebre en las honras que
celebro¢ el religiosisimo convento de San José de Gracias de
sefioras pobres capuchinas de la ciudad de Santiago de
Querétaro, a su reverenda abadesa fundadora sor Marcela
de Estrada y Escobedo...

Sermoén
finebre

México, por los herederos de
la viuda de Miguel de Rivera
y Calderén

1732

Miguel de la
Blanca Valenzuela

No
consultado

Estancia segunda de la vida y muerte del capitdn don
Miguel Velazquez Lorea, alguacil mayor del Santo Tribunal
delafe, alcalde de la Santa Hermandad, juez de la Acordada
[...] y senalados hechos de su hijo don José Velazquez, Ortiz
y Lorea, quien le sucedid...

Vida
ejemplar
seglar

México, por Maria de Rivera

1732

Diego Antonio de
Escobar

Franciscano

Sermén epidictico que en las honras que de orden de
nuestro muy reverendo padre fray Fernando Alonso
Gonzalez, de la regular observancia de nuestro padre san
Francisco, [...] al capitan don Miguel Velazquez Lorea...

Sermoén
fanebre

México, por José Bernardo de
Hogal

1732

Andénimo

Seglar

Hechos del capitan don Miguel Veldzquez Lorea, alguacil
mayor del Santo Tribunal de la Inquisicidn, alcalde de la
Santa Hermandad y juez de la Acordada por su majestad.

Vida
ejemplar
seglar

México, por José Bernardo de
Hogal

1733

Luis de Castro

Dominico

Declamacién finebre en las sepulcrales honras, que las
muy reverendas madres sefioras religiosas capuchinas, de
esta ciudad de Querétaro, celebraron en su iglesia el dia
primero de diciembre de este afio de 1732, como
afectuosas y agradecidas hijas, a su muy amado padre y
pastor peregrino el bachiller don Felipe de las Casas...

Sermoén
finebre

México, por los herederos de
la viuda de Francisco
Rodriguez Lupercio

1733

Felipe V

Rey y

cabildo

Ordenanzas que se han de observar y guardar en la muy
noble y muy leal ciudad de Santiago de Querétaro, del reino
de Nueva Espafia, aprobadas y confirmadas por el sefior
rey don Felipe V, de este nombre que Dios guarde y
prospere en mas dilatados reinos y dominios por muchos
afios, como la cristiandad ha menester, por su real cédula
despachada en Aranjuez a 6 de julio de 1733

Ordenanzas

No dice

1737

Antonio  Claudio

de Villegas

Dominico

Fénix triplicado en tres sentidos martires de la
singularisima Ave Maria, oracién sagrada, que en las tres
horas que solemnizé a desagravios de Maria Santisima, por
las que estuvo al pie de la Cruz, el convento de
Predicadores de los Santos Apdstoles San Pedro y San
Pablo [...] en que la universal Iglesia rez6 de sus santisimos
dolores...

Sermoén

México, por José Bernardo de
Hogal

1737

Isidro Félix de
Espinosa

Franciscano
, colegial

El peregrino septentrional Atlante: delineado en Ia
ejemplarisima vida del venerable padre fray Antonio
Margil de Jesus, fruto de la floridisima Ciudad de Valencia,
hijo de su serafica observante provincia, predicador
misionero, notario apostdlico, comisario del Santo Oficio...

Vida
ejemplar
franciscano

México, por José Bernardo de
Hogal

1738

Manuel de las

Heras

Franciscano

Mistica piedra cuadrada fundamental del ejemplar edificio
del religiosisimo convento del Sefior San José de Gracia de
religiosas capuchinas de la ciudad de Querétaro. La
venerable madre sor Petra Francisca Marfa. Sermén
funeral, que en sus honras...

Sermén
finebre

México, por José Bernardo de
Hogal
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José Antonio de

El tesoro de la Santisima Trinidad, San Aurelio Agustino,
fundador de la Orden de los ermitafios, bispo de Hipona,

México, por Francisco Xavier

1738 Ortega Agustino doctor de la Iglesia, patriarca de muchas religiones. Sermén Sanchez
Sermon, que en el dia...
Francisco Antonio . R.el.acmn peregrina de el agua corrl.ente.que para beb_er Y| crénica México, por José Bernardo de
1739 Jesuita vivir, goza la muy noble, leal y florida ciudad de Santiago .
Navarrete . festiva Hogal
de Querétaro...
Sermoén que en la plausible fiesta que celebrd la ciudad de
Querétaro a la Santisima Trinidad, en su iglesia parroquial
Manuel de las . . e .
1739 Heras Franciscano | de Santiago del convento grande de nuestro serafico padre | Sermén
San Francisco, en accion de gracias por la consecucion de
sus aguas...
El peregrino septentrional Atlante : delineado en la
Isidro Félix de | Franciscano EJQm]:-)laI‘lSImfl vida del vene_ra'bl_e pafire fray Anton.lo V}da Valencia, por José Tomas
1742 . . Margil de Jests, fruto de la floridisima Ciudad de Valencia, | ejemplar
Espinosa , colegial o Lo o . . Lucas
hijo de su serafica observante provincia, predicador | franciscano
misionero, notario apostdlico, comisario del Santo Oficio...
Declamacion honoraria que en la finebre parentacion de
1743 | Juan de Subia Franciscano la muy reverenda madre sor Olivia Cayetana Maria, | Sermén México, por la viuda de José
religiosa capuchina, se celebr6 en el religiosisimo | finebre Bernardo de Hogal
convento...
Oracién finebre panegirica, condigno honorifico llanto,
con que la gratitud de la nobilisima ciudad de Santiago de . - . .
. 2 . . s . . Sermoén México, por la viuda de José
1744 | Antonio Castrillén | Franciscano | Querétaro sinti6 la muerte de sumas generoso bienhechor, | -,
= . : finebre Bernardo de Hogal
el sefior don Juan Antonio de Urrutia, Arana, Guerrero y
Davila...
Nuevas y crecidas ganancias que ha logrado en su celestial
comercio la mas soberana obrajera Maria Santisima de los
Dolores, sagrada titular del nuevo templo y convento de
Manuel  Ignacio . religiosos del orden de nuestro padre San Agustin, de la .
1746 Farias Agustino provincia de San Nicolas de Tolentino de Michoacan, en su Sermoén
nueva fundacién de la ciudad de Santiago de Querétaro.
Sermoén que en el solemne dia de su dedicacién, dominica
21 después de pentecostés... México, por Maria de Rivera
. 0 . Crénica apostdlica y serafica de todos los colegios de
1746 Isidro Félix de | Franciscano p da Fide d a N Espafia d L Créni
Espinosa Colegial fropa.lgam a l1)e e esta Nueva Espafia, de misioneros | Crénica México, por la viuda de José
ranciscanos observantes... Bernardo de Hogal
Sermon funeral, en las exequias del muy reverendo padre
. . fray Carlos Benito de Butrén Moxica, calificador del Santo ,
José Antonio de . . s . o Sermén .
1746 Ortega Agustino Oficio, meritisimo prior provincial, fundador del convento finebre No encontrado, sélo el de
§ e iglesia de Nuestra Sefiora de los Dolores, de la ciudad de Manuel Ignacio, pero sin este
Santiago de Querétaro... Sermén
José  Nicola Oracion fnebre en las exequias del venerable padre Juan Oracién
1748? Y| Oratoriano | Pérez de Espinosa, fundador del oratorio de San Felipe | _,
Ramos de Castilla Neri fanebre
La transmigracién de la iglesia a Guadalupe. Sermén, que
1749 Francisco Javier | Jesuita de | el 12 de diciembre de 1748 afios predicd en el templo de Sermén México, Colegio Real de San
Carranza cuarto voto | Nuestra Sefiora de Guadalupe de la ciudad de Santiago de Ildefonso
Querétaro...
Apelacién frivola, que de la sentencia definitiva .
pronunciada por nuestro reverendisimo padre ministro Plelt,(f )
Rafael de . . eclesiastico :
1751 Lugagnano Franciscano | general fray Rafael de Lugagnano el dia 29 de mayo de No dice
&3g 1748 [...] a favor de el padre guardidn de el convento de Er::edenda
San Antonio, de religiosos franciscanos descalzos...
1752 | Benedicto XIV Papa Benedictus P. P. XIV. Ad futuram rei memoriam. Brev.e . No dice
pontificio
Dia de dolores, viernes udltimo de cada mes, que para
recuerdo de la pasién de nuestro redentor, y de los dolores
1754 Anénimo? de su n}zlldre san{tlslma, sg ha fundado f:n el Co_leglo/de la Devoaona México, Biblioteca Mexicana
Compaiiia de Jesus de la Ciudad de Querétaro, reimprimese | rio

para aumento de la devocidn, a expensas de la sefiora dofia
Josefa Paula de Arguelles y Miranda Sanchez de Tagle
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Ignacio Luis de

El licenciado don Ignacio Luis de Valderas Colmenero,
presbitero de este arzobispado, abogado de la Real

Relacion

1755 Xﬁi?ne;?:ro Clérigo Audiencia de esta Nueva Espafia, colegial que fue del Real gcelerilizsrtlitis No dice
y mas Antiguo de San Ildefonso de esta Corte...
Sermoén del principe de los Apéstoles, nuestro padre San
. . Pedro, que en su dia y solemne anual fiesta que le celebra
Ignacio Luis de ] s ; P
- la muy ilustre Congregaciéon de Presbiteros Seculares de . México, imprenta nueva de la
1755 | Valderas Clérigo ~ . . . Sermoén g .
Colmenero Nuestra sefiora de Guadalupe de Querétaro en su iglesia [ ... Biblioteca Mexicana
a partir de la pagina 20 inserta "Satisfaccién a un reparo y
motivos de la impresién".
José Rodriguez - ~ . . . : L - Relacién .
1755 Vallejo Diaz Clérigo Sefior José Rodriguez Vallejo y Diaz... [Relacion de méritos] de méritos No dice
Camino seguro para el cielo, descubierto con los dolorosos
pasos, que nuestro redentor Jesucristo, y su dolorosisima
madre anduvieron en su sagrada pasion. Sacado de varios,
. y muy espirituales autores, que con su sabiduria, y
1756 Pe.dro Ber,nardmo Seglar ejemplarisima vida mostraron las delicias de este celestial | Devocionario | México, Biblioteca Mexicana
Primo Teran § jemp
camino dispuesto, en honra del sefior crucificado, y de su
afligidisima madre al pie de laCruz por don Pedro
Bernardino Primo de Teran, regidor decano, y alférez real
de la ciudad de Querétaro
Novenario de preciosas piedras que (con breve noticia de
José Joaquin de . su origen milagroso y progresos) consagra a la preciosa y —_
D
1756 |Ortega y San Franc.lscano admiranle Cruz de Piedra, que se venera en el seminario de hévoclmf]am México, Biblioteca Mexicana
. colegial . - istorico
Antonio padres misioneros de Propaganda Fide, de nuestro
serafico padres San Francisco de la ciudad de Querétaro...
La columna de la América, descubierta en el complemento
de un contrato, que con ella celebr¢ el cielo semejante al
que celebrd con el Mundo, Sermén que en el dia de Nuestra
1758 Felipe = Mariano Asustino Sefiora de el Pilar, y quinto de el novenario, con que la Sermén México, por los herederos de
Pardo J nobilisima ciudad de Querétaro, ilustre Congregacién del Maria de Rivera
clero y sacratisimas religiones, celebraron la confirmacién
del patronato de Marfa Santisima de Nuestra Sefiora de
Guadalupe...
Carta edificante en que el padre Antonio de Paredes, de la
Antonio de . Corppama de ]esus., re.ctor dgl Colegio del Es,p}rltu Sz.mto, da v.lda México, por los herederos de
1758 Jesuita noticia a su provincia mexicana de las sélidas virtudes, | ejemplar . .
Paredes . . o Maria de Rivera
religiosos empleos y santa muerte del padre Francisco | jesuita
Xavier de Solchaga, profeso de la misma compaiiia
Sermén que el dia ocho de octubre del afio de mil
setecientos cincuenta y siete, primero de los nueve que la
nobilisima y siempre leal ciudad de Querétaro, y sus
o0sé Rodriguez L sacratisimas religiones celebraron la confirmacién que del , México, imprenta de la
g g q p
1758 L g Clérigo . L . . Sermoén - .
Vallejo Diaz Titulo de Principal y Universal Patrona del Reino de la Biblioteca Mexicana
América, hizo la santidad del sefior Benedicto XIV, en la
portentosa imagen de la Virgen Maria de Guadalupe de
México...
Sermon de nuestra sefiora de Guadalupe de México, que en
Ignacio Luis de su iglesia de la ciudad de Querétaro, domingo 16 de México. imprenta nueva de la
1758 | Valderas Clérigo octubre de 1757, dia ultimo del solemnisimo novenario, | Sermén R p .
. . L P Biblioteca Mexicana
Colmenero que se celebro en ella, por la confirmacién pontificia de el
Patronato Universal...
1758 Antom.o de la Via Clérigo El doctor don José Antonio de la Via... Relacllo.n No dice
Santelices de méritos
Ignacio Luis de ~ . . . . s
1758 | Valderas Clérigo Sefior, el licenciado don Ignacio Luis Valderas y Relacllo.n No dice
Colmenero Colmenero... de méritos
El juez arbitro de la redenciéon del género humano, el
José Rodriguez - principe de los ap6stoles, sefior San Pedro. Sermén, que en . o o .
1759 Vallejo y Diaz Clérigo su dia 29 de junio de 1758 afios, en la iglesia de la Virgen Sermén México, Biblioteca Mexicana
Santa Maria de Guadalupe de la ciudad de Querétaro...
Sermén funeral en las honras del doctor don Pedro
1759 Juan Francisco | Profeso Bernardino Primo y Jordan, maestro por la Real | Sermdn México, por los herederos de
Regis Salazar jesuita Universidad, real alferéz regidor decano de este | finebre Maria de Rivera
g ) y reg

nobilisimo ayuntamiento...
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1759

Llanto de las aguas en la muerte de el mas candoroso
Jordan, alferéz real de la muy noble y leal ciudad de
José Campo Duda Santiago de Querétaro. Dispuesto por el padre José de
Campo, maestro de retdrica en su colegio de la dicha
ciudad de Querétaro.

Sermén

finebre Igual a la misma ficha

1760

El doctor don Antonio de Chavez y Lizardi, opositor a la L
- p . . Relacién .
Clérigo canongia doctoral de esta santa Iglesia Metropolitana, de méritos No dice
representa los méritos siguientes...

Antonio de Chavez
y Lizardi

1760

Mes mariano, o leccién mensual, mistico-panegirica, por
las treinta y una letras de la clausula: Ave Maria, gratia
plena: dominus tecum. Con varios simbolos, jeroglificos,
epitetos, anagramas, ejemplos, y otras historias, y noticias,
todas acomodadas a la soberana madre de Dios: y al fin de
cada dia, un recuerdo de sus dolores compuesto por el | Devocionario | México, Biblioteca Mexicana
padre fray José Joaquin de Ortega y San Antonio,
predicador apostolico y discreto actual de el Colegio de la
José Joaquin Cruz santisima de la ciudad de Querétaro, quien lo dedica
Ortega y San ala misma soberana emperatriz de cielos, y de tierra Maria
Antonio toda llena de gracia, toda hermosa, y toda Inmaculada

Franciscano
colegial

1760

Breve noticia de la portentosa conversién y admirable vida | Vida
del venerable padre don Martin de San Cayetano y | ejemplar
Jorganes, presbitero del Oratorio... oratoriano

México, imprenta del Colegio
de San Ildefonso

Hermenegildo Franciscano
Vilaplana colegial

Fuentes

Archivos

ACCM - Archivo del Cabildo Catedral de México

AHCNSG - Archivo Historico de la Congregacion de Nuestra Sefiora de Guadalupe
ADQ - Archivo de la Didcesis de Querétaro

AGI - Archivo General de Indias

AGN - Archivo General de la Nacién

AGNDF - Archivo General de Notarias del Distrito Federal, Acervo Histérico
AHAM - Archivo Histérico del Arzobispado de México

AHIDIH - Archivo Histérico del Instituto Dominicano de Investigaciones Historicas
APFM - Archivo de la Provincia Franciscana de Michoacan

APS - Archivo de la Parroquia de Santiago Querétaro

FR-BFR - Fondo Reservado de la Biblioteca Florencio Rosas

FD-UANL - Fondo Digital de la Universidad Auténoma de Nuevo Leén
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