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RESUMEN

Autores como Philippe Julien, Elisabeth Roudinesco, Roland Chemama y Dany-
Robert Dufour hablan sobre un desgaste de la autoridad paterna y sus multiples
consecuencias sociales y psiquicas en Europa. A partir de ese antecedente, surge
la pregunta de si esa declinaciéon de la autoridad paterna ocurre también en
México, ¢cuales serian sus causas? Y ¢si existiera tal debilitamiento de la figura
paterna, afectaria su funcion simbdlica? Considerando esas cuestiones, se
plantearon los siguientes objetivos: saber si en México también hay un desgaste
de la soberania paterna, conocer por qué razones se da esta situacion y
finalmente, indagar si ese opacamiento del padre afecta su funcién simbdlica. La
investigacion parte de un primer capitulo que engloba diversas teorias sobre la
figura del padre en Psicoanalisis, tomando como referencia aportes de Freud y de
Lacan. Un segundo capitulo abordd un breve bosquejo historico de la pérdida de
autoridad del padre en Europa, comenzando con la época romana, hasta el siglo
XXI. En el tercer capitulo se examiné una vision de la figura paterna mexicana.
Para ello, se tomdé como referencia algunos textos clave en la cultura mexicana,
como: “Pedro Paramo”, de Rulfo; “El laberinto de la soledad”, de Octavio Paz; “La
Jjaula de la melancolia”, de Roger Bartra y “Los rituales del caos” de Carlos
Monsivais. A lo largo de este capitulo se analizaron las diversas figuras del padre,
desde la época prehispanica hasta finales del siglo XX. Cada etapa historica
brindaba una imagen paterna distinta. Asi se infiri6 que el padre no ha debilitado
su poder, sino que con cada época se integraba una figura mas a la constelacién
de padres mexicanos. No son figuras que se oponen, sino mas bien se
contradicen en sus formas, pero se complementan porque realizan la funcion
simbdlica del padre. Asi se descubrié que la metafora paterna fluctua, pero no
desaparece. Se mantiene porque se trata de una funcion sin titular y porque hay
diferentes nombres del padre. No obstante, si se puede afirmar que hay un
desgaste social de la paternidad que genera transformaciones sociales y matices
en la estructura psiquica de las actuales generaciones.

(Palabras clave: Autoridad paterna, funcion simbdlica, metafora paterna,
Psicoanalisis, México).



SUMMARY

Authors such as Philippe Julien, Elisabeth Roudinesco, Roland Chemama and
Dany-Robert Dufour speak of the erosion of paternal authority and its multiple
social and psychic consequences in Europe. From this antecedent, the question
arises —if this decline in paternal authority is also occurring in Mexico, what are the
causes? And if such a weakening of the paternal figure exists, will its symbolic
function be affected? Considering these questions, the following objectives were
set forth: to find if in Mexico there is an erosion of parental sovereignty, to find the
reasons for this situation and, finally, to investigate if this eclipsing of the father
affects his symbolic function. This study begins with a first chapter that includes
diverse theories about the father figure in Psychoanalysis, using as a reference
contributions from Freud and Lacan. The second chapter sets forth a brief
historical outline of the loss of authority of the father in Europe, beginning with the
Roman era up to the XXI Century. Chapter three examines a vision of the Mexican
paternal figure. To do so, some key texts in Mexican culture are used as
references, among them: “Pedro Paramo”, by Rulfo; “El laberinto de la soledad”, by
Octavio Paz; “La jaula de la melancolia”, by Roger Bartra and “Los rituals del caos”
by Carlos Monsivais. Throughout this chapter an analysis is made of different
father figures, from the pre-Hispanic era to the end of XX Century. Each historical
era had a different paternal image. Thus it was inferred that the father has not lost
his power, but rather in each period an additional figure added to the constellation
of Mexican fathers. They are not opposing figures, but rather are contradictory in
their forms. However, they complement each other because they carry out function
of the father. It was discovered that the paternal metaphor fluctuates, but does not
disappear. It remains because it is about a symbolic function and because there
are different names for the father. Nevertheless, it can be affirmed that there is a
social erosion of paternity which creates social transformations and nuances in the
psychic structure of the present generations.

(Key words: Paternal authority, symbolic function, paternal metaphor,
Psychoanalysis, México).
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INTRODUCCION.

Este trabajo se detiene en la siguiente cuestion: ; Atravesamos por una
crisis de la autoridad paterna? Algunos autores afirman que la declinacion de la
figura del padre no es un fendmeno reciente, sino mas bien se trata de un proceso
que se ha generado a lo largo del paso de los anos, tiempo durante el cual se ha
ido reduciendo su soberania entre los miembros del clan familiar. A continuacion
abordaremos brevemente los motivos que han contribuido al debilitamiento de la

figura paterna.

Para Enrique Gil Calvo’, el padre en tanto proveedor y cabeza de familia,
actua como un padre-padrone, es decir, como aquel hombre que subordina una
comunidad (por ejemplo una empresa o una familia), sobre la cual ejerce una
responsabilidad y cuyo objetivo es hacer que la institucion sobreviva y prospere.
Para alcanzar este objetivo, se vale de la aplicacion de diversos recursos
patrimoniales que sirven para obtener la obediencia de sus subordinados. Dichos
recursos se dividen en dos partes: por un lado tenemos al patrimonio moral, es
decir su autoridad, en tanto reconoce, alienta, sanciona y descalifica el
desempefo de los miembros del grupo. Y por otro lado, tenemos el patrimonio
material, es decir, su capital econdmico, el cual es utilizado para satisfacer las
necesidades de la familia como vivienda, sustento, vestido, diversiones. Con el
uso de esos dos patrimonios, ejerce una coercién material y a la vez moral®. Su
funcion como autoridad moral en la familia radica en el poder de su palabra, en
tanto que ésta conduce el comportamiento de la esposa e hijos, puesto que
enuncia una serie de “... juicios aprobatorios o descalificadores como si fuesen
articulo de fe o palabra de dios, pues el principal recurso del patriarca, del que
depende su autoridad moral es pronunciar dictamenes y veredictos que definan la

realidad”®. Esa autoridad moral es respaldada por la posesion del patrimonio

' Socidlogo, Profesor de la Universidad Complutense de Madrid.

2 Gil Calvo, Enrique. Mdscaras masculinas, héroes, patriarcas y monstruos. (2006). Editorial Anagrama.
Barcelona, 2006. pp. 236

’Ibid pp. 238



material, pues con ello somete a los hijos mediante la entrega o cancelacion de
recursos materiales que permitan el mantenimiento de su educacion, vestido y

ocio.

Para Gil Calvo, la posesion de ese patrimonio material y moral, confiere al
padre el poder de bendecir o maldecir a los miembros de la familia; pero sin caer
en el abuso, pues el Estado vigila y sanciona su arbitrariedad -ahi encontramos
una primera limitaciéon de su soberania-. El padre es tan sélo el encargado de la

utilizacion de esos bienes para el bienestar de la familia.

Ahora bien, para este autor, hay una fractura de la autoridad paterna
cuando se disminuye su capital material, es decir, cuando se ha quedado sin
empleo y no puede cubrir las necesidades de la esposa e hijos. Al no poseer
recursos economicos, no tiene suficiente respaldo para ejercer su soberania y su
ley de antafio, lo que ha generado que su autoridad sea cada vez mas incierta. Se
pone en evidencia su impotencia econémica en tanto como proveedor y protector
del hogar y su palabra que era tomada como un mandato sagrado cae en el
descrédito, su autoridad en la familia se hace cada vez mas endeble. Es lo que
observamos en la sociedad contemporanea, con las diversas crisis econdmicas,
nos comenta Gil Calvo, hay una declinacion de la autoridad paterna “como
consecuencia de la erosion de los patrimonios, cuya volatilidad ha desautorizado a

los patriarcas™.

A su vez, ha traido como consecuencia que la mujer ingrese al mercado
laboral para satisfacer esas necesidades de la familia, compartiendo Ila
responsabilidad de ser proveedor junto con su cényuge, con lo cual ella ha ganado
mayor poder en cuanto a las decisiones y la crianza de los hijos. Asi las funciones
del padre como protector y proveedor se ven disminuidas e incluso sustituidas por
la independencia -en este caso econdmica-, de las mujeres, y al mismo tiempo

ellas, cobran mas fuerza en la esfera social, econdmica, politica y familiar. “El

*Ibid pp. 260



patriarcado se esta extinguiendo de facto, tras declinar a pasos agigantados como
consecuencia del imparable ascenso publico de la competitiva profesionalidad
femenina y por lo tanto, la idea del masculinisimo se ha visto significativamente
cuestionada™. Entendiendo por patriarcado -segiin Gil Calvo-, el dominio ejercido

por los varones sobre la palabra, la ley y el patrimonio.

Por otro lado, hay que mencionar que hacia la segunda mitad del siglo XX,
mas precisamente hacia 1951, T. Adorno arrojaba ya la idea de una relacion entre
el debilitamiento de la autoridad del padre y su falta de recursos econémicos. La
relacién padre-hijo -nos sefiala este autor- “... comienza tristemente a desdibujarse.
A causa de su impotencia econdmica, ya no da miedo. Antario, nos rebelabamos
contra su insistencia en hacer prevalecer el principio de realidad y contra su
prosaismo, siempre dispuesto a imponerse al nifio que se negaba a renunciar a
sus deseos... pero en nuestros dias, se inicia una regresion al cabo de la cual ya

no hay complejo de Edipo; pero si, con todo, asesinato del padre™.

Otro enfoque que apoya la idea de la existencia de crisis de la figura
paterna, nos lo propone E. Roudinesco, quien comenta que la autoridad del padre
ha menguado durante el proceso de evolucién de la estructura familiar; que ella
situa en tres estadios, que van desde la familia tradicional, a la familia moderna y
por ultimo a la familia posmoderna o contemporanea’. En la primera familia, la
figura del padre se caracteriza por su poder absoluto sobre la esposa y los hijos.
Su figura es apreciada como amo, héroe“..guerrero... la encarnacion de Dios
sefior de las familias. Heredero del monoteismo, que reina sobre el cuerpo de las
mujeres y decide los castigos de los hijos™.Esa es la imagen que gobierna desde
la Edad Media hasta la Revolucion Francesa. Ese poder ademas era respaldado
por la figura del monarca que gobernaba al pueblo por designacion divina y que

encontraba a un sustituto en el espacio privado la de familia el padre. Sin

*Ibid pp. 49

% Adorno, Theodor. Minima Moralia (1951). Editorial Taurus. Madrid, 1987. pp. 18

" Roudinesco, Elisabeth. La familia en desorden (1993). Editorial Anagrama. Barcelona, 1995.
*Ibid pp. 22



embargo, la decapitacion de Luis XVI representé segun Balzac cortarle la cabeza
a todos los padres”. Lo que trajo como consecuencia que la autoridad de “Dios-
Padre” se fuera reduciendo a favor del poder del pueblo, que buscé la igualdad de
derechos por medio de un nuevo contrato social basado en los derechos

universales del hombre y del ciudadano.

A la familia de finales del siglo XVIIl y hasta mediados del siglo XX%se le
conocera como familia moderna, que valora la division del trabajo entre los
cényuges. La mujer con sus obligaciones al interior del hogar y el hombre que
provee a la familia de sus necesidades con su trabajo. La educacién y la autoridad
que se ejerce sobre los hijos esta a cargo de los progenitores y del Estado.
Ademas, a lo largo del siglo XIX se empieza a hablar de los derechos del hijo que
giran alrededor de su bienestar e intereses. Este aspecto, influira sobre la figura
del padre que lo transformara en protector y guardian de las necesidades del nifio.
Imagen que se expande sobre todo en el siglo XX “..el nuevo padre, el que lleva

en brazos, cambia pafiales, juega, habla babyisch con el recién nacido”°.

La ultima fase de la estructura familiar: la familia posmoderna o
contemporanea, se sittia a partir de 1960"". Aqui la figura del padre se ve obligada
a cumplir con una serie de normas sustentadas por un discurso legal, pediatrico y
educativo que cree poseer el verdadero saber sobre el bienestar del infante. E.
Roudinesco nos comenta que hacia esta época -segunda mitad del siglo XX-, la
autoridad sobre los hijos ya no depende solo de él, sino también de la madre que
participa en las decisiones de los hijos. Sobre todo a partir de 1970, en donde se
habla de cooparentalidad, la madre participa como un referente de autoridad en
cuanto a la educacion de los infantes; ademas agregamos el poder de las mujeres

en al ambito laboral, politico y econdmico.

’Ibid pp. 19-21

' Julien, Philippe. EI manto de Noé, ensayo sobre la paternidad (1991). Alianza Editorial. Buenos Aires,
1993. pp. 24-25

" Op. Cit. Roudinesco E.pp. 20-21



La familia ya no se congrega frente a la autoridad -disuelta- del padre
como se apreciaba en la familia tradicional y nuclear, ahora es un “..lugar de
poder descentralizado y de numerosos rostros. Esta familia se asemeja a una tribu
insdlita, una red asexuada, fraternal, sin jerarquia ni autoridad y en la cual cada
uno se siente auténomo o funcionalizado”?. Lo que tenemos hoy dia -agrega- la

autora, es una figura del padre cada vez mas abstracta.

Finalmente, para P.Julien el declinar de la figura paterna se debe a un
paso de los derechos sobre el hijo a los derechos con hijo, es decir, si retomamos
las aportaciones de E. Roudinesco, el padre de la familia tradicional tenia pleno
derecho sobre la vida de los hijos, pero a partir del siglo XIX el Estado comienza a
limitar esa soberania y se habla de los derechos de los hijos, con lo cual la
autoridad del padre en la familia se reduce y hace su figura mas endeble. Ahora
s6lo forma una pieza mas en la cadena de educadores, madres de familia,
pedagogos y pediatras que se preocupan por proporcionar al infante un estado de

salud, seguridad, educacion y su integraciéon como ciudadano.

Acabamos de exponer una breve perspectiva histérica de la pérdida de
autoridad del padre y el descrédito social en el que ha caido esta figura, pero
¢ Qué relacion tiene este contexto con las teorias psicoanaliticas? ;A caso la

funcion simbdlica del padre también se ve afectada por este descrédito social?

Hagamos un pequefio paréntesis antes de continuar. Hemos hablado
constantemente de la funcién simbdlica del padre, y por tal motivo es necesario
explicar a qué nos referimos con este concepto. El padre simbdlico interviene en la
constitucion psiquica del hijo al sustituir el significante del deseo de la madre por el
significante del Nombre del Padre. Para comprender mejor ese enunciado y ya
entrando al campo psicoanalitico sera conveniente detenernos en el llamado

complejo de Edipo. Partimos de una primera etapa de la vida psiquica, donde hay

21bid pp. 170
" Op. Cit. Julien, P. pp. 17-34



una fusién entre madre e hijo. La cual queda dividida en cuanto aparece un
tercero: el padre. El padre separa a la madre y al hijo. Su funcién con respecto a la
madre es privarla de su objeto falico (el hijo); en cuanto al otro miembro de la
diada, la labor del padre es frustrar “..lisa y llanamente al hijo de la madre”*. En
ello se establece la ley de prohibicidn al incesto, que alude a la prohibicion de la
satisfaccion de la pulsion. Hay un personaje el padre, que imposibilita el goce
tanto el hijo como para la madre. Ademas la aparicion del padre, le revela al hijo
que él no es todo para la madre, pues el padre parece tener lo que a la madre le
falta. Pero, de qué falta estamos hablando y sobre todo, ¢qué tiene que ver esto
con la metafora del padre? Porque en la intervencion del padre en esa relacién
madre-hijo es donde se instala la falta. ;Cual? el dejar de ser el Uno-Todo con la
madre, abandonar el estado de completud con ella, el dejar de ser su objeto de
deseo, para convertirse en sujeto deseante, sujeto incompleto, sujeto en falta que,
intentara una y otra vez reencontrarse con ese placer, ahora perdido. Y que sélo
encontrara parcialmente pues su objeto primordial se ha esfumado para siempre.
Unicamente podra alcanzarlo a través de objetos sustitutivos, de manera

metonimica o metafdrica.

La funcion simbdlica del padre, trata entonces de: liberar al nifio del
atrapamiento con el deseo de la madre, para que éste se asuma como sujeto en
falta’, aunque esta liberacién, no podria ocurrir si la madre no reconoce y presenta
al padre como aquel que hace la ley, como un “.. mediador de algo que esta mas
alla de su propia ley y capricho y que es pura y simplemente la ley como tal, el
padre como Nombre del Padre... como algo estrechamente ligado a la enunciacion
de la ley...”"®. Entonces sélo habra una eficacia si la madre se somete a esta ley, si

hace caso de la palabra del padre y por ello mismo, se muestre en falta.

14Jacques Lacan, Seminario 3, Las formaciones del inconsciente, 15 de enero de 1958. Infobase, version
inédita.

15Jacques Lacan, Seminario 4, Las relaciones de objeto. 6 de marzo de 1957, Traduccion de Enric Berenguer,
Editorial Paidos.

' Jacques Lacan, Seminario 5, Las formaciones del inconsciente, 22 de enero de 1958. Infobase, version
inédita.



“La metafora del Nombre del padre es un proceso inaugural en la evolucion
psiquica... permite al nifio advenir sujeto al acceder a lo simbdlico (y la practica de
la lengua materna), establece en el sujeto una estructura de division psiquica
(Spaltung) irreversible”’.Para Lacan, esta division psiquica: la “Spaltung” es lo que
permite el advenimiento del sujeto y es ocasionada por la funcion simbdlica del
padre. La pregunta obligada es ¢qué ocurriria si esta funcidén no se instaura, si
fracasa la metafora paterna? podria ser “... la causa de la instalacion de procesos
psicéticos”®. He ahi la importancia de hablar en Psicoanalisis de la funcién

simbolica del padre en la estructura subjetiva.

Cerremos este paréntesis y volvamos al desgaste actual de la figura
paterna. Hay que destacar, que esas referencias sobre el debilitamiento paterno,
aluden a la historia europea, a como la imagen del patriarca ha ido perdiendo
autoridad en la familia, a como se ha modificado su poder en la familia a lo largo
de los siglos, desde el pater en la antigua Roma, pasando por el padre avalado
por el matrimonio con la influencia del Cristianismo, hasta el padre limitado con
sus derechos sobre el hijo con la intervencién del Estado. Sin embargo, cabe
preguntarse ¢qué ocurre en el contexto mexicano? ;Podemos visualizar esos
mismos cambios, ese debilitamiento de la autoridad paterna? ;Habra otros
factores que maticen la soberania del padre en la familia? ;Qué nos aporta
nuestra historia y cultura con respecto a la figura del padre? ;Qué podemos decir
del padre mestizo? Sobre este punto, Heli Morales en su texto “Sujeto en el
laberinto”, nos comenta que el mestizo es producto de la unién de un padre
espafol y una madre indigena. Ese padre es caracterizado por despreciar a la
madre de sus hijos y también a sus vastagos, vive anorando a la mujer que esta
del otro lado del mar “...y los hijos aqui nacidos son mas resultado de una acto
sexual, que de una union amorosa. El padre del mestizo no sélo es un padre
violento, sino fundamentalmente ausente”. Seguramente habra mas matices que

agregar sobre el patriarca mexicano.

" Dér, Joel. Introduccion a la lectura de Lacan (1985). Editorial Gedisa. México, 2000. pag. 115
®Ibidpp. 109



Una vez algunos antecedentes de ese desgaste social de la imagen
paterna, vayamos formulando nuestro proyecto de investigacion: ;Con qué figura
del padre nos encontramos en el contexto mexicano? ¢ También hay una crisis
social de la figura paterna? ;Existe alguna correlacion entre el demérito social de
la paternidad y la funcién simbdlica del padre? ;Podemos apreciar un

debilitamiento de la funcion simbdlica del padre?

Subrayemos esta ultima cuestion: ¢existe un debilitamiento de la funcidon
simbdlica del padre? Sobre este punto, planteamos que existe una crisis social de
la figura paterna, que a su vez opaca su funcion simbdlica. Ahora bien,; Cuales
son las causas de esa disminucién de la autoridad del padre que afectan su
funcion simbdlica?Esta pregunta, sera el eje principal que regira y atravesara este

proyecto de investigacion.

Con respecto a la pregunta eje, hemos propuesto las siguientes hipotesis

de trabajo como posibles causas:

1) El valor simbdlico del padre se debilita en la medida que hay un

desprestigio social de la autoridad paterna.

Su funcion simbdlica tiene mayor efectividad en la medida que es
respaldado por los emblemas de autoridad en la familia en tanto protector, cabeza
de familia y proveedor, pero si éstos sufren una crisis -digamos por ejemplo, por la

falta de empleo del padre-, se reduce la efectividad de su valor simbdlico.

2) Hay una desercion de la paternidad, que se manifiesta con la ausencia
(moral y fisica) del padre en cuanto a la crianza de los hijos,

provocando entonces esa debilidad de la funcion simbdlica.



3) La autoridad del padre se ve opacada por la omnipotencia del poder
materno. Fortalecido por cierto, por la conquista de las mujeres en el
ambito econémico, social, laboral, politico, que desplazan la soberania,

la palabra y la ley del padre en la familia.

Ahora bien, el objetivo de este trabajo consiste en investigar cuales son
las causas del deterioro social de la figura del padre, asi como el posible
debilitamiento de su funcién simbdlica. Otras de las metas de esta investigacion,
serian: examinar los cambios de la figura paterna, primero en un contexto europeo
y en segundo lugar en México; asi como visualizar si los cambios de la figura
paterna mexicana son semejantes a la imagen europea. Descubrir los tipos de
figuras paternas que pueblan el contexto mexicano y si efectivamente hay un

desgaste de la autoridad paterna.

Para estas tareas, es necesario centrarnos en las caracteristicas de la
figura paterna, si es que ha cambiado a lo largo de los afos y analizar los
procesos que desencadenan esa crisis de la paternidad, pero en un contexto
mexicano. Nuestro abordaje sera meramente tedrico, las herramientas de trabajo
en las que nos apoyaremos seran por un lado, las aportaciones psicoanaliticas,
especialmente aquellas teorias enfocadas a dar cuenta de la funcién simbdlica del
padre en la constitucion subjetiva. Y por otro, algunos textos de la Antropologia,
cuyas apreciaciones nos permitan recoger y formular una imagen del padre en la

cultura mexicana.

La presente tesis se conformara de las siguientes partes: un primer
capitulo que abordara la figura del padre desde el punto de vista psicoanalitico. El
punto de partida sera principalmente Freud, con dos textos fundamentales en su
obra que nos hablan de la figura del padre: Totem y tabu 'y Moisés y la religion
monoteista. A continuacion se explicara el complejo de Edipo en Freud y Lacan,
destacando sobre todo la funcion simbdlica del padre, la pluralidad de los nombres

del padre y los avances de la teoria lacaniana con respecto a las sustituciones del



nombre del padre. Por supuesto, este capitulo, tendra algunas aportaciones de

autores como E. Porge, J. Dor, P. Julien y O. Masotta.

El segundo capitulo tendra una perspectiva social de la imagen paterna,
cuyo objetivo es hacer un analisis de esta figura en la familia, investigando y
rastreando las caracteristicas que sostenian su soberania, asi como identificar el
proceso de pérdida de su autoridad. No obstante, hay que agregar que algunos
autores como Lévi-Strauss y Edward Shorter, hablan de una transformacion de la
estructura familiar, que provoca cambios en cuanto a la manera de vincularse
entre los miembros del grupo. Este capitulo, se abordaran algunas cuestiones
como la transformacion en la figura del padre, ¢ cual era el papel que ocupaba el
padre en la familia tradicional, moderna y postmoderna? ;Cuales eran los
espacios de autoridad del padre en cada tipo de familia y como han cambiado o se
han debilitado? A lo largo de este capitulo, nos serviremos de algunos ejemplos de
la situacion familiar en Espafa, porque nos proporciona una idea aproximada de la

pérdida de autoridad paterna en Europa.

El tercer capitulo, pretende hacer una recopilacion de rasgos singulares de
la figura paterna, especificamente en el caso mexicano. Abordaremos el tema
basandonos en algunos autores como Juan Rulfo, Roger Bartra, Carlos Monsivais
y Octavio Paz, que hablan sobre “el ser del mexicano” -como referia O. Paz-, con
el fin de obtener una serie de herramientas que nos permitan reflexionar sobre el

vinculo del “Adan mexicano” con la paternidad.

El cuarto capitulo tendra como objetivo hacer un analisis sobre las
modificaciones de la figura del padre, en un contexto mexicano. Si existe un
descredito social de la paternidad, ¢ cuales son sus causas? y por otro lado, ¢ese
debilitamiento afecta la funcion simbdlica? Finalmente, en el ultimo punto de esta
tesis expondremos las conclusiones y reflexiones obtenidas sobre la imagen de la

figura paterna, su eco social y simbdlico.
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Una ultima precisibn con respecto a esta investigacién, es sobre la
bibliografia citada a pie de pagina. Hemos de comentar que utilizaremos el
sistema Chicago. Este sistema, es el aprobado por el Consejo de Investigacion y
Posgrado de la Facultad de Psicologia, para autores del area psicoanalitica,
especialmente en Freud y Lacan. La bibliografia freudiana, corresponde
basicamente a las obras completas de Freud, de la Editorial Amorrortu. Por lo cual
se escribiran las siglas Cfr., seguidas de las iniciales F-OC (Freud Obras
completas), y posteriormente se colocara el nombre del articulo o libro de Freud,
asi como el afno de escritura y/o publicacién, el numero de tomo y la pagina
citadas. Para la obra de Lacan, se indicara el seminario, la clase referida, el

traductor y la editorial.
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CAPITULO I:
LA FIGURA DEL PADRE EN PSICOANALISIS

“No son los hombres los que piensan a los
mitos, son los mitos los que piensan a los

hombres”. Claude Lévi-Strauss.

Al hablar del padre en el campo psicoanalitico es imposible no visualizarlo
y remitirnos a la constelacion edipica formada por madre- padre- hijo. ; Como se
interrelacionan estos elementos?, ;Cual es la incumbencia del padre en este
triangulo? El propdsito de este primer capitulo es abordar estas cuestiones a partir
del desarrollo del complejo de Edipo desde una perspectiva freudiana, destacando
obviamente la intervencion de la figura del padre; ademas agregaremos algunas
puntualizaciones de Lacan sobre lo que denomina la funcidén paterna y las
teorizaciones de algunos otros autores como E. Porge, J. Do6r, P. Julien y O.
Masotta, entre otros. Sin embargo, antes de adentrarnos al triangulo edipico, es
conveniente detenernos en dos obras de Freud, que hacen referencia a la figura
del padre: Totem y tabu y Moisés y la religion monoteista.

1.1 El padre de la horda primitiva

Nuestro punto de partida es el texto de “Totem y tabu”, donde se habla del
mito del padre primordial en la horda primitiva. Para Lacan, este mito constituye el
nacimiento del Padre en la vida psiquica, en cuanto a que opera como Nombre del
padre, es decir, en tanto interviene en la estructuracion psiquica del nifio al
instaurar la Ley. “Antes que haya Nombre del padre, no habia padre, habia toda
clase de cosas. Si Freud escribié Tétem y tabu es que pensaba entrever lo que alli
habia, pero seguramente antes de que el término padre se hubiera instituido en un
registro, histéricamente no habia padre”. La relevancia radica en la institucién del

padre en la vida psiquica y las consecuencias que ello desencadena. ;Qué mundo

1JacquesLacan, Seminario 3. La Psicosis, 27 de junio de 1956, Traduccion de Juan Luis Delmont-Mauri y
Diana Silvia Rabinovich, Editorial Paidos.
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habia antes del Padre?, ; Qué mundo surgié después?, ;Cual es la trascendencia
de esta figura en el campo psicoanalitico?, ¢;Qué vinculo existe entre Ley,
psiquismo y el padre? Esta ultima cuestion nos permite entrar directamente a la
obra de “Totem y tabu”, pues la referencia a la Ley, o mas bien la referencia a toda

Ley -como dira Lévi-Strauss-, se desprende de la prohibicién del incesto.

Dicho texto inicia comentando las diversas respuestas que se dan ante el
origen del horror al incesto. Algunas de ellas se atribuyen a un miedo instintivo, al
terror a combinar la sangre de los miembros del mismo grupo, o el evitar el
nacimiento de hijos con defectos fisicos; pero ninguna razéon es suficiente para
justificar el horror al incesto. Entonces Freud propone una nueva solucion que
denomina “una deduccién histérico-conjetural” para explicar el nacimiento de tal
prohibicion, ademas de exponer las consecuencias que desencadena a nivel
psiquico y social. Esta soluciéon deviene por un lado, de una hipétesis darwiniana
que habla sobre el estado social primordial del hombre; y por otro, de las
teorizaciones acerca el totemismo. De tal mezcla “obtenemos una perspectiva

insospechada y quiza fantastica™.

Antes de aproximarnos al texto, comentemos algunos datos de la vida de
Freud, que nos sefalen como comenzé a sustentar y conjugar las ideas para esta
obra. “A los 55 afios Freud emprendié nada menos que la tarea de determinar el
momento en que el animal humano dio el salto a la civilizacion, prescribiéndose

los tabuies indispensables para toda sociedad organizada...”.

¢En qué consistio ese paso?, ;Cuales son esos tabues que marcan el
nacimiento de toda civilizacion?, ;Cémo da cuenta Freud ese cambio? En 1911,
comienza a trabajar en su texto titulado “Tétem y tabd”, donde expone que el inicio
de la civilizacion surge de un acto criminal: el parricidio. El progreso de la cultura

se desprende del asesinato del padre primordial.

* Cfr., F-OC, Totem y Tabii, 1912-13, T XIII, pp. 143
* Gay, Peter. Freud, una biografia de nuestro tiempo (1988). Editorial Paidés. Barcelona, 2004.pp. 368
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Sin embargo, antes de centrarnos en esta idea, es conveniente destacar
algunos acontecimientos en la vida de Freud. En 1906, como regalo de su
quincuagésimo aniversario, sus amigos y seguidores le obsequiaron un medallén.
En un lado mostraba a Freud de perfil y en la otra cara revelaba a Edipo
resolviendo el enigma de la esfinge. Era un cumplido evidente, una clara
comparacion con Edipo. Freud el descubridor del inconsciente, el descifrador de
los enigmas de la psique, “el Edipo moderno” — como lo llamé P. Gay-. Ese
presente era un reconocimiento de su obra y de sus hallazgos. Y no olvidemos
mencionar que en 1906, Freud ya gozaba de cierta fama con la publicacion de dos
textos: “La interpretacion de los suefios y Tres ensayos de teoria sexual”. Por otro
lado, este gesto ponia en evidencia una de las caracteristicas que distinguian al
padre del Psicoanalisis “..un estado de animo desafiante saturaba el caracter de
Freud. Hallaba placer en ser lider de la oposicion, el desenmascarador de

simulaciones, la Némesis del autoengafio y las ilusiones™.

Era un digno heredero de la llustracion, un philosophe®. Estos se
consideraban como fuerzas antagonicas, representaban la luz, se oponen a la
oscuridad, encarnada por las creencias religiosas. Recordemos la definicion de
Kant sobre la llustracién:”...es la salida del hombre de su minoria de edad, cuya
responsabilidad porta él mismo. La minoria de edad es la incapacidad de servirse
del entendimiento propio... minoria de la que él mismo es responsable, si es
verdad que la causa reside no en una insuficiencia del entendimiento sino en una
la falta de valor y de resolucion para usarlo sin la direccion del otro. <<Ten el valor
de servirte de tu propio entendimiento>>, esa es la divisa de la llustracién™. Y
esto es justamente lo que Freud hizo en el campo de la vida animica: servirse de
su entendimiento para adentrarse en los secretos de la psique, como lo hizo

Newton con los misterios del universo. Priorizé6 la critica de todo texto y

*Ibid pp. 670

> Se denomina asi a los filosofos franceses racionalistas del siglo XVIII que abandonaron la idea de Dios a
favor del espiritu cientifico

6 Kant, Immanuel. En defensa de la llustracion. Alba Editorial. Barcelona, 1999.

14



acontecimiento en busqueda de la verdad. Se sirvi6 de su capacidad de
comprension para despertar al pensamiento de las profundidades de la magia, la

religion y las ilusiones.

El descubrimiento del inconsciente, ponia en duda el control que el
hombre creia ejercer sobre todo cuanto sucediera en el interior de su alma. Para
ello creia que la conciencia era el instrumento interno que le informaba de todos
sus procesos animicos. EI hombre recibia estas noticias y luego ordenaba a su
voluntad ciertos actos para que cumplieran con la efectividad de sus decisiones.
No obstante, Freud expuso que esto no funcionaba asi, sino todo lo contrario “el

yo no es el amo en su propia casa”

. Hay pensamientos desconocidos, ajenos
(inconscientes), que afloran en el yo y le provocan un malestar. Son imposibles de
borrar, permanecen inmunes frente a argumentos l6gicos, ante las medidas de la
voluntad o ante los motivos de la realidad. Soélo se tiene noticias de ellos por sus

consecuencias, es decir, por los padecimientos que generan.

El yo cree que se trata de una enfermedad y los combate, lucha contra
ellos, aumenta sus medidas para contener esos pensamientos perturbadores,
esos impulsos que lo incomodan y paralizan; pero — nos indica Freud- “no estas
poseido por nada ajeno; es una parte de tu propia vida animica la que se ha
sustraido de tu conocimiento y del imperio de tu voluntad. Por eso tu defensa es
tan endeble; luchas con una parte de tu fuerza contra otra parte, no puedes reunir
tu fuerza integra como si combatieras a un enemigo externo’®. Sin embargo, no se
trata de una enfermedad, es un hecho que aquello que nos perturba forma parte
de nosotros mismos. El error ha sido considerar que todo lo animico es consciente
y controlable y que si no se detecta, entonces no existe. Freud nos ensefid que no
somos amos de nuestra vida animica, que la conciencia y la voluntad no son
suficientes para someter a nuestro antojo la vida pulsional y ademas nos mostro

que todos los procesos animicos son inconscientes. “Aunque no estés enfermo,

Cfr., F-OC, Una dificultad del Psicoandlisis 1917(1916), T XVII, pp. 135
*Ibid pp. 134
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Jquién podria abarcar todo lo que se mueve en tu alma y de lo cual no te enteras
o recibes informaciéon falsa? Te comportas como un déspota absoluto que se
conformara con las informaciones... de sus consejeros aulicos y no descendiera
hasta el pueblo para escuchar su voz. Entra en ti, en lo profundo de ti... luego

comprenderas por qué debiste enfermar y acaso evitaras enfermarte o

Freud una vez mas, movido por su animo desafiante al resolver enigmas y
su interés por los acertijos del inconsciente, estaba entusiasmado con la idea de
realizar una interpretacion  psicoanalitica de la cultura; pensaba que el
psicoanalisis podia “arrojar mucha luz sobre los origenes de la religion, la moral,
sobre el derecho y la filosofia... todo responde a leyes, todo esta oculto, todo esta
relacionado.”®; Cual es el punto de encuentro entre el origen de la civilizacién, la
religion, la moral y la ética? Podremos decir que quiza es la culpa, pero ¢qué da

origen a ese sentimiento?

Hacia 1908, Freud comenta ante la Sociedad Psicoanalitica de Viena que
‘la indagacion sobre la fuente de sentimientos de culpa no es una tarea que pueda
liquidarse con rapidez. Innegablemente, son muchos los factores que operan. Lo
cierto es que los sentimientos de culpa tienen su origen en las ruinas de los

impulsos sexuales™"

. Mas tarde, comentando un ensayo de Otto Rank sobre los
mitos del héroe, Freud sefialaba que el primer acto heroico era la rebelion contra
el padre. En 1910, en una carta dirigida a Jung, comenta que el desamparo infantil

es la fuente de la necesidad humana de religion.

Desde 1908, podemos apreciar un incipiente interés por los origenes de la
religion, la ética, la cultura y el arte. Una posible respuesta se asoma en la culpa,
cuyo origen son factores sexuales y de los cuales ya no quedan mas que jirones;

pero ;qué es lo que ocultan esas ruinas?, ¢qué relacion existe entre la culpa y

*Ibidpp. 135
' Gay, P. Freud, una vida de nuestro tiempo pp. 353
"bid pp. 368
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esos impulsos sexuales?, y sobre todo ¢qué vinculo se establece entre éstos con

el nacimiento de la civilizacion y el padre?

Asi es como a los 55 afos, Freud, el “Edipo moderno”, buscaba la
respuesta ante el nuevo enigma que ocupaba su mente. El resultado, como hemos
mencionado antes, fue “Totem y tabu”. El texto se trata -segun sus propias
palabras-, de una “deduccion histérico-conjetural” que combina estudios acerca
del totemismo, junto con reflexiones sobre el origen de la prohibicién del incesto.
Creando con todo ello: el mito del padre de la horda primitiva. Era esa la solucion
freudiana tal cdbmo se ha fundado y desenvuelto la cultura, cuya clave radica en la
institucionalizacién de dos tabues que tienen que ver con dos deseos primordiales
en todo sujeto: la prohibicidn del incesto y del parricidio. Esos dos deseos son la
base de un conflicto psiquico: el complejo de Edipo. Con este texto, “Freud invito a
sus lectores a aceptar su vertiginosa conjetura como la reconstruccion analitica de
un acontecimiento prehistorico decisivo y largo tiempo olvidado™?. Esa conjetura
estara marcada por un crimen mitico, cuyo primer antecedente sera la horda
primitiva y después el totemismo. Enseguida, comentaremos algunas

puntualizaciones de Freud sobre el totemismo.

14

Totem designa por un lado “..el nombre de un grupo, y por el otro una

linea de descendencia™

, ese nombre se hereda sdélo por via materna. Sin
embargo, no solo se trata de una funcion nominativa, también simboliza a los
antepasados del clan, es “el padre ancestral”. E| totem puede ser representado por

una planta o un animal, con quien el hombre primitivo mantiene una uniéon mistica.

El totemismo se basa en dos normas fundamentales “como sistema social,
comprende las relaciones en que hombres y mujeres de la misma sociedad se

hallan entre si y con los miembros de otros grupos™?. Dichas relaciones seran

21bid pp. 370
3 Cfr., F-OC, Tétem y Tabii, 1912-13, T XIII, pp. 109
" Ibid pp. 110
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determinadas por una regla de materia conyugal: esta prohibido establecer
comercio sexual con las mujeres del mismo clan. Esta norma organiza
socialmente a los miembros de un grupo. Ademas los integrantes han notado que
si satisfacen este impulso, traeria graves consecuencias para la convivencia de la
tribu. Es asi que decidieron renunciar a ese deseo, en pos de mantener al grupo.

Es una inteleccion de hombres civilizados.

La otra regla consiste en no matar ni comer al animal o planta totémicos.
No obstante, esa norma se rompia cuando se celebraba el banquete totémico,
donde se sacrificaba al tétem y todos los miembros de la tribu estaban obligados a
comer y beber su carne y su sangre. “Si uno compartia el banquete con su dios,
ello expresaba el convencimiento de que eran una misma sustancia con é/”°. La
carne representa la vida de la victima y comerla implicaba adquirir un lazo con el
tétem, el cual tiene que ser renovado de tiempo en tiempo. Era la forma en que el
hombre afianzaba el vinculo con su dios, ademas de adquirir una serie de
compromisos mutuos. Por un lado se prometia la adoracién de la divinidad y a

cambio, se obtenia su proteccidn y el bienestar de la tribu.

Hay que destacar que era una obligacion participar en este banquete,
puesto que representaba un aspecto religioso de la tribu y como tal tenian que
cumplir. Era “un acto de socialidad entre la deidad y sus adoradores™®; pero esa
no era la unica condicién, sino que obligaba la participacion de todo el clan puesto
que legalizaba un acto que individualmente estaba prohibido, con ello se buscaba
que la culpa generada por esa accién fuera reducida al ser compartida. “Todo
sacrificio fue originariamente un sacrificio clanico, ya que la matanza de una
victima sacrificial se contaba en su origen entre aquellas acciones prohibidas para
el individuo y que soOlo eran legitimas cuando todo el linaje asumia la

responsabilidad™”.

'3 Ibid pp. 137
' Ibid, Freud citando a William Robertson (1894) pp. 135
"7 Ibid pp. 138
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El banquete era una fiesta “un exceso permitido, mas bien obligatorio, la
violacién solemne de una prohibicion... el exceso mismo esta en la fiesta™®. Todo
aquello que cotidianamente estaba prohibido puede alcanzarse con esta
celebracion. Sin embargo, no sélo hay jubilo y excesos con la muerte del animal
totémico; también coexiste el duelo, el llanto, el temor y la tristeza. “El lamento
totémico es compulsivo, arrancado por el miedo a una represalia y su principal

”19' ESe

proposito es... sacarse de encima la responsabilidad por la muerte
contraste de sentimientos se explica, segun Freud por la ambivalencia de

mociones en nuestro psiquismo.

Por ahora dejaremos los aspectos que conciernen al totemismo y nos
centraremos en la hipotesis darwiniana. Para Darwin, el estado social primordial
del hombre se puede deducir de la observacion del modo de vida de los monos
superiores, es decir, se cree que hace miles de afos el ser humano vivié en
pequefias comunidades, llamadas hordas, lideradas por un macho caracterizado
por ser el mas fuerte y veterano. Este no permitia el acceso de los otros varones
del grupo a las mujeres, las cuidaba celosamente, con ello evitaba la promiscuidad
sexual en la horda. Las mujeres de esa comunidad le pertenecian. Habia un solo
macho-lider por cada grupo, como podemos observar en los grupos de gorilas.
Cuando un macho joven queria desplazarlo, se generaba una lucha por el poder y
las mujeres; el vencedor expulsaba o mataba a su competidor y se erigia como
nueva cabeza del grupo. Es posible que existieran ciertas comunidades
organizadas de esta forma y otras mas solo formadas por machos jovenes, que
fueron expulsados del clan, obligados a merodear y a mantener un celibato
forzoso, o cuando mucho a compartir una mujer que conservaban cautivamente.
De esto trata basicamente la propuesta darwiniana; ahora encaminémonos hacia

la solucién “histérico-conjetural “, que propone Freud.

'8 Ibid pp. 142
" Ibid pp. 142
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Tenemos entonces una horda donde existe un “padre violento, celoso, que
se reserva todas las hembras para si y expulsa a los hijos varones cuando
crecen...”®. Ese padre era odiado por sus hijos y era “.. por cierto el arquetipo
envidiado y temido de cada uno de los miembros de la banda de hermanos™'.
Representaba un limite para acceder a las mujeres y un impedimento para ocupar
su lugar. Aunque también era amado y admirado. Ese amor -indica Lacan-, surge
“en la medida en que los hijos son privados de las mujeres, que aman al padre”?,

la idea parece decirnos que se ama entonces a quien priva del goce.

No obstante, un dia los hermanos expulsados se aliaron entre si, mataron
y devoraron al padre. Con ello ponen fin a la horda paterna y en su lugar queda
una sociedad fraterna. Lo importante en ello es que “unidos osaron hacer y
llevaron a cabo lo que individualmente habria sido imposible... en el acto de
devoraciéon consumaban la identificacion con él, cada uno se apropiaba de una
parte de su fuerza™>. La accion en grupo es permitida, la culpa por cometer ese

crimen es repartida y el resultado es una identificacion.

Este acto puede ser comparado con el banquete totémico, donde también
existia la participacion de la tribu en el sacrificio del animal totémico, la ingestion
de la comida sagrada para acercarse a la divinidad, el compartir una misma
sustancia y apropiarse de las caracteristicas del padre-lider para emularlo. Y aun
mas, Freud nos sefala que probablemente el banquete totémico sea la primera
fiesta de la humanidad, representa el triunfo sobre el arrebatamiento del poder del

padre. El jubilo es justificable porque se conmemora un desafio cumplido.

Con la muerte del padre-lider, los hermanos podrian tener acceso a la
satisfaccién de sus deseos: las mujeres y ocupar su lugar como efecto de la

identificacién, solo que existia un grave inconveniente: el grupo que habian

*Ibid pp. 143

2bid pp. 144

22Jacques Lacan, Seminario 23, El sintoma, 11 de mayo de 1976, Infobase, version inédita.
* Freud, S. Tétem y tabipp. 144
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formado para perpetrar el derrocamiento del padre se vendria abajo. Su vida
correria peligro porque cada uno de los hermanos apostaria por sustituir al padre y
habria una constante lucha de todos contra todos, una sucesion interminable de
muertes y batallas fratricidas. Asi que si querian vivir juntos ‘no les quedoé otra
alternativa que erigir la prohibicion del incesto con la cual todos al mismo tiempo
renunciaban a las mujeres por ellos anheladas y por causa de las cuales, sobre
todo, habian eliminado al padre. Asi salvaron la organizacion que los habia hecho

fuertes™*.

En aras de la sociedad fraterna se instituye la ley de prohibicion del
incesto, con ello evitaron la satisfaccion de sus deseos, que por cierto el padre
impedia en vida. Este ultimo punto -nos comenta Freud-, también puede tratarse
de una obediencia de tiempo retardado, y a la vez una venganza del padre
agraviado. Muerto era mucho mas fuerte que en vida. Ahora bien, la mejor forma
de respetar esa regla se desprendia de la culpa por haber asesinado al padre.
“Solamente la culpa puede asegurar la vigencia de la clausula fundamental de
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todo pacto social™”, ésta funcionaria como garantia para obedecer dicha

prohibicion.

Por otro lado, hay que decir que del parricidio se desprendi6 otra ley mas:
el no mataras. En realidad -refiere Freud-, esa ley no es otra cosa que una
transformacion, cuyo inicio se derivd de uno de los canones del totemismo: no
matar ni comer al animal o planta totémico, para evitar la realizaciéon de una accién
prohibida: un crimen. Luego, en la horda primitiva ese lugar es ocupado por el
padre, sus sustitutos y por ultimo el préjimo mismo. Todo eso representd un
proceso de cambio que partié de la regla totémica y pasaron siglos, hasta que se
convirtid en el resumido no mataras. Con la institucionalizacién de esa norma, los
hermanos pretendian asegurar su existencia en una nueva sociedad fraterna y

estrechar sus vinculos. Ademas se cercioraban de que ninguno de ellos, “Nadie
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BGerber, Daniel. EI psicoandlisis en el malestar de la cultura (2005). Editorial Lazos. Buenos Aires, 2005,
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podia obtener, ni tenia derecho a aquella perfeccion del poder del padre, que
empero todos querian alcanzar®. “..ninguno de ellos puede ser tratado por otro
como todos en comun trataron al padre. Previenen que pueda repetirse el destino
de éste”?’. El poder que antafio tenia el padre no podria repetirse nunca mas.
Nadie podia tener a todas las mujeres ni el poder absoluto en la tribu. No habria
otro tirano, no mas hegemonias. Serian regidos por las mismas leyes sin
excepcidn alguna y sus relaciones estarian marcadas por la igualdad, la
solidaridad y la culpa comun por el parricidio. El grupo estaria unido porque lo que
hermana “a los hermanos es haber perdido todos el objeto primordial de goce para
quedar igualmente excluidos del mitico goce del padre primordial. Todos
hermanos, todos iguales en la privacion, ninguno con alguna prerrogativa

especial™®.

El asesinato del padre gener6 arrepentimiento, tristeza, llanto, duelo,

14

aforanza por él y con ello el nacimiento de un . ideal cuyo contenido era la
plenitud de poder y la limitacion del padre primordial antafio combatido, asi como
el apronte a sometérsele’®. Se despertaron mociones tiernas mas intensas hacia
él. Se idealiz6 su figura, al tiempo que se reconocia su irremediable pérdida. Tras
su desaparicién disminuye el odio que se le tenia y aparece con mas fuerza el
amor. Todos estos hechos, los encontramos de igual manera en el totemismo. Y
en ese sentido apunta el aporte de Freud: la sustitucidon del padre primitivo por el

totem.

Antes de profundizar en esa “deduccion historico-conjetural” hay que
apuntar que en el totemismo, tenemos una doble sustitucién del padre: como
animal sacrificial y como deidad. Como animal totémico representa al tirano, él que
hegemoniza el poder y las mujeres, el padre irrestricto y odiado al que se quiere

asesinar y del que se festeja su derrota. Como divinidad, tenemos al padre

*® Freud, S. Tétem y tabii pp. 150

"Ibid pp. 147

2 Gerber, D. El Psicoandlisis en el malestar en la cultura pp. 44
*Ibid pp. 150
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benevolente, al idealizado, al que se le ofrecen sacrificios y con quien se busca
una comunion, un “contrato con el padre, en el cual este ultimo prometia todo
cuanto la fantasia infantil tiene derecho a esperar de él: amparo, providencia e
indulgencia, a cambio de lo cual se obliga a honrar su vida, esto es, no repetir en
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él aquella hazana en virtud de la cual habia perecido el padre verdadero™”. A ése

se le ama y se le admira.

La presencia tiranica del padre fue anulada por el odio y después, tras la
culpa es recuperado como figura que ofrecia consuelo y proteccion; de ahi la
omnipotencia asignada a ese padre, ahora perdido. En este sentido, la edificacidon
del padre en el tétem y mas tarde en Dios, no solo significd una solucion para
resarcir la culpa por el asesinato cometido, sino una forma de arreglarselas con la
ausencia de ese patriarca. Tras su asesinato, los hijos sienten una gran afioranza
por él, saben que esa figura ha desaparecido para siempre. No tiene retorno y
ademas es insustituible; pero ese espacio es llenado a través de un ideal
proyectado en el tétem. De esta manera es como si existiera, pero
simbodlicamente. Esas proyecciones son un vestigio, un recuerdo de que alguna

vez existié Uno que fue duefio de todo el poder y el goce.

De esta hipotesis freudiana sobre la sustitucion del padre, podemos
deducir entonces que la primera organizacién social fue la horda primitiva y mas
adelante, tras el asesinato del padre primordial surge el totemismo, como un modo
de calmar la conciencia de culpa por el parricidio. ¢Se venga del tirano antes que
reconciliarse con el padre?, ;es que la venganza es el propio acto de regreso al
reconocimiento y reconciliacion con él? Parece como si el padre tuviera dos
rostros, por un lado es un dictador, un violador, un tirano; mientras la otra cara
representa un hombre protector, proveedor, incluso indulgente. Ante estas

imagenes del padre, el hijo rebelde, se somete y se contradice.

*Ibid pp.146
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El totemismo es la respuesta ante el arrepentimiento por el crimen
cometido y una busqueda de reconciliacion con el padre, a través de la adoracion
del tétem y mas tarde de Dios, con la religién. Es a él a quien en realidad se le

llora y por quien se hace duelo.

Hemos mencionado anteriormente que hay dos canones en el totemismo:
No cohabitar con las mujeres del mismo clan y no matar ni comer al tétem; en
otras palabras la prohibicion del incesto y el parricidio. Estos dos hechos coinciden
“por su contenido con los dos crimenes de Edipo, quien maté a su padre y tomé
por mujer a su madre, y con los dos deseos primordiales del nifio, cuya represion
insuficiente o cuyo nuevo despertar constituye quizas el nucleo de todas las
psiconeurosis™’. De la realizaciéon de esos crimenes surge la conciencia de culpa
en el hijo y los actos se transforman en prohibiciones, o mejor dicho, en leyes que
sustentaran “los dos principios fundamentales del totemismo que por eso mismo
coincidieron con los dos deseos del complejo de Edipo™?. De lo cual podemos
colegir que el nacimiento del totemismo, el origen mismo de la organizacion social
se encuentra en la realizaciéon de un crimen y la raiz de ese acto pertenece

inevitablemente al campo psiquico que es: la vivencia del conflicto edipico.

El titulo mismo del texto, “Totem y tabu” parece sugerirnos esa hipétesis,
si sustituimos al totemismo por la infancia y con ello la vivencia del Complejo de
Edipo, que permite la estructuracion psiquica del sujeto al encontrarse con el
impedimento de la satisfaccién del deseo, la ley del padre, que instaura la falta
constitutiva en la estructura subjetiva y el advenimiento como sujeto deseante. Y
por otro lado, tabu como algo “sagrado, impuro, ominoso”, muestra los dos
crimenes: el incesto y el parricidio, y su respectiva prohibicién. Dos actos que
estan en el nacimiento de la cultura y que al mismo tiempo constituyen la parte
central del complejo de Edipo. Para que el totemismo como sistema social pudiera

desarrollarse, se requirié de la interdiccion de esos dos actos, de esos dos deseos

3! Freud, S. Tétem y tabii pp. 134
**Ibid pp. 145
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edipicos. Tabues que posibilitaron la creacion de la cultura, la eticidad entre los
hombres, la religidn, la organizacién social; en principio basada en la instauracion

y el cumplimiento de esas dos prohibiciones>>.

Ahora bien, alrededor de esos actos podemos pensar en un movimiento
que influye en dos planos. Uno, el ontogenético, como el lugar que ocupa el padre
para la estructuraciéon psiquica del nifio en cuanto a las diversas modalidades de
neurosis (histeria, obsesion y fobia), y psicosis. Y por el otro, el filogenético como
la evolucion social e historica del hombre, su desarrollo cultural que sélo pudo
generarse en la medida que renuncia a la satisfaccion del deseo. En ese sentido

podemos decir que dicha abstencion funda a la sociedad.

En el principio fue el acto. El asesinato del padre primordial es el principio
fundacional de la cultura. Hubo un crimen que desaparecio al “que tenia a todas la
mujeres cual un dios digno de amor y a cuyo respecto, cada cual alimentara una
deuda sin fin®*. La herencia de ese asesinato no sélo fue la culpa sino el
nacimiento de la cultura. Y eso ocasiona una deuda con el Padre. Una cuenta
impagable, que se transmitira de generacién en generacion, a través de un psique
de masas, es decir, por medio de un entendimiento inconsciente que es capaz de
“..enderezar las desfiguraciones que el otro ha emprendido en la expresion de sus
mociones de sentimientos”®. Aun cuando se intente borrar esa culpa y la deuda
con el padre, es imposible ya que ese conocimiento sélo se desfigura y mas tarde
cobrara su lugar original. Por otro lado, nos menciona Freud: “si los procesos
psiquicos no se continuaran de una generacion a la siguiente, si cada quien
debiera adquirir de nuevo toda su postura frente a la vida, no existiria progreso ni

desarrollo alguno™®.

331y
Ibid pp. 144

* Dér, Joel. El padre y su funcién en Psicoandlisis (1986). Editorial Nueva Vision. Buenos Aires, 2004. pp.
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33 Freud, S. Tétem y tabii pp. 160

%% Ibid pp. 159

25



La sociedad continud viviendo con la ausencia de ese padre primordial y
como hemos comentado antes, se despertd una gran afioranza por él, que trat6é de
resolverse erigiendo algunos sustitutos, como por ejemplo la introduccion de las
divinidades paternas, los reyes, los padres de familia, la organizacion social
patriarcal a modo de restaurar la autoridad perdida del Padre. Es como si en esa
nueva organizacion se hubiera cambiado a la horda paterna por pequefios grupos,
por familias cuya autoridad dependia del padre. “La familia fue una restauracion de
la antigua horda primordial y ademas devolvié a los padres un fragmento de sus
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anteriores derechos™'.Habia padres si, pero ninguno de ellos era suficiente para

llenar el espacio de aquel irrestricto padre primordial.

Ademas hay que mencionar que los sentimientos ambivalentes no
desaparecieron, continuaron. En un lado el amor, la culpa, la ternura, la
admiracion y la necesidad por el padre; y en el otro el odio, el desafio, la agresion,
el parricidio. Aunque este ultimo, no necesariamente es un acto perse, sino que
ocurre de manera simbdlica, es decir, su eficacia ocurre con el simple hecho de
pensarlo, porque el pensamiento viene a ocupar el lugar del acto y eso es motivo
suficiente para generar el arrepentimiento. La relevancia de las acciones del
hombre (del neurédtico) no radica en situaciones facticas, sino en realidades

psiquicas objetivas.

En tal coexistencia de sentimientos, hay un conflicto que se intenta
solucionar, pero que “en cada variedad de la reconciliacion entre esos dos
poderes animicos en pugna, caduca poco a poco, probablemente bajo el influjo
combinado de eventos historicos, alteraciones culturales y cambios psiquicos

internos™®,

Por otro lado, en el desarrollo del mito freudiano, es inevitable no apreciar

la division que se hace de la figura paterna. Por un lado, el padre primitivo,

37 Ibid pp. 151
% Ibid pp. 153
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percibido por los hijos como un soberano cruel y a la vez es amado intensamente.
Sobre este punto la teoria lacaniana, nos ofrece una interesante perspectiva, al
analizar estas tres figuras bajo las coordenadas de los registros real, imaginario y
simbolico. Conceptos que fueron teorizados por Lacan en los afios cincuenta y

dan cuenta de la manera de concebir la realidad —psiquica- del ser humano.

En este sentido el padre primordial, como el lider que supuestamente
existio en la primera organizacién social, puede ser tomado bajo el registro
lacaniano, como el padre real, en calidad de figura de carne y hueso. Aunque
veremos mas adelante como su presencia se transforma en padre simbdlico e
imaginario. El patriarca en vida, es visto como un Hombre que impide el acceso a
las mujeres de la tribu, las acapara a todas para si y ademas reina sin limitacion
alguna. Es un tirano, caracterizado por amenazar, expulsar y sancionar al conjunto
de hermanos. No obstante, en dichas limitaciones se juega su funcion mas
elemental, es decir, su funcidén como padre simbdlico, cuya tarea principal consiste
en impedir la satisfaccion del deseo. La maxima expresién de esta labor se
representa impidiendo el incesto, apartando a los varones de las mujeres del
mismo clan, de la madre. Con ello impone la ley de prohibicion al incesto, norma
que “prevalece sobre todas las otras reglas concretas que legalizan las relaciones

e intercambios entre sujetos de una misma comunidad’®.

Sabemos que los hermanos expulsados asesinan a ese Hombre pues
desean ocupar su lugar. “En otros términos, el hombre que tenia a todas las
mujeres no adviene jamas como Padre sino desde el momento en que esta
muerto como hombre. Asi pues la edificacion del hombre como Padre se realiza al
precio de una promocion simbdlica que sblo puede mantenerse si se sostiene de
una interdiccion con fuerza de Ley. SOlo a este precio podria constituirse la
edificacion del padre simbdlico™. Sélo con su muerte los hijos lo reconocen como

Padre. Volvemos al principio de nuestro capitulo, solo existe padre en la medida

3% Ibid pp. 14
0 Op Cit. Dér J. pp. 37
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que actua como interdictor, como padre simbdlico, cuya ley se instaura en el
psiquismo del sujeto. Antes de su muerte no habia padre, pero tras el
reconocimiento de su mandato, tras la culpa ya no se le ve s6lo como un tirano, un
hombre ajeno e injusto, se reconcilian con él e interiorizan su mandato. Ahora
obedeceran retroactivamente su ley, como una suerte de culto al patriarca
agraviado. La coercion paterna ya no recae mas en esa figura sino que es
relevada con la instauracion de la ley. Con ello podemos apreciar que la
eliminacion total de este padre es imposible, siempre habra un resto, una deuda,

la culpa.

Y la ley paterna “foma el sitio de sustituto del crimen cometido y de esta

" Hubo una vez In illo

manera... es correlativa de la represion de su recuerdo
tempore que ocurrio el asesinato y para no repetirlo se establecio la regla, es
decir, que el lugar del crimen es ocupado por una Ley. Su establecimiento y la
exigencia de su obediencia son porque una vez hubo una excepcion, y es por ésta

que se crea la regla. A la par representa un recordatorio del acto cometido.

Tras la desaparicién del padre, el clan de hermanos idealiza su figura. Se
le asignan cualidades: benevolente, protector y si, sélo él era el unico poseedor de
todo el goce. Aun cuando en realidad no sean mas que supuestos que los hijos
atribuyen a ese padre, lo relevante es que a partir de su muerte ellos lo visualizan
con todos esos rasgos. Ese es el padre imaginario. Una via para que el padre real
cubra todas sus grietas, sus fallas, “donde el padre simbdlico falla, la imago del
padre lo suple, una imago que puede llegar a tomar las caracteristicas del padre
terrible, omnipotente, con su efecto paralizante™?. En ese sentido, la concepcién
del padre real como padre imaginario parece fundirse, o0 mas bien confundirse con
el padre simbdlico, en su calidad de interdictor y de ser el Unico capaz de acceder
al placer sin medida. Esos tres registros del padre se anudan irremediablemente,

todas las figuras se suceden, se complementan entre si, la delimitacion rigurosa

*1 Op Cit. Gerber, D. pp. 46
2 Gerber, Daniel. Morales, Heli. Compiladores. Las suplencias del Nombre del Padre (1998). Editorial Siglo
XXI. México, 1998. pp. 28.
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de cada uno es compleja. Aunque si podemos decir que todas tienen su punto de

encuentro en el padre de la horda primitiva.

Antes de su muerte es un tirano, tras el asesinato, su imagen se
transforma. Es castigo y promesa a la vez. Tenemos entonces un padre odiado y
al mismo tiempo amado, es un encuentro de contrasentidos, asesina a un Dios y
luego diviniza a un hombre. Sobre esa doble visualizacion del padre podemos
agregar una frase de Holderlin “El hombre es un dios cuando suefia y un mendigo
cuando reflexiona™. Suefia con ser el padre, pero cuando reflexiona, cuando se
detiene en las consecuencias de su acto, es un mendigo, nada le queda. Ha
asesinado al Padre con una accién en grupo. Ahora puede realizar sus deseos,
pero su vida corre peligro si intenta alcanzarlos. Solo podra sobrevivir si obedece
la ley que una vez impuso el padre. Lo ha superado, pero al mismo tiempo se sirve
de él, de su ley. No puede escapar de ella, la requiere para vivir y aun en su
ausencia se le somete, incluso habria que sefalar que su deseo se estructura por
la ley del padre. Pues sélo en la medida que existe una prohibicidn, una limitacién
a la satisfaccion del impulso es como se despierta el deseo. En ese sentido, el No
del padre posibilita la creacién del deseo, como un vacio en el campo subjetivo,
que intentara llenar el hijo a través de diferentes caminos. Ese espacio en blanco
tiene relacién con uno de los deseos fundamentales del complejo de Edipo, pero

eso lo expondremos de manera mas concreta en otro apartado.

Uno podria plantearse también que la muerte de ese padre primordial
promovié el nacimiento del Padre en la vida psiquica del sujeto, en tanto que se
erige como representacion de la Ley, de aquello que esta prohibido. No todo el
placer esta permitido. La gran paradoja es que el deseo no surge sin limite, sino
todo lo contrario: el deseo sélo despierta en tanto existe una prohibicion y ese
lugar es ocupado por el padre. La relacién con él es compleja, paraddjica, su lugar
es necesario para restringir la busqueda de satisfaccion del hijo, pero sin él esa

busqueda no podria ser posible.

* Holderlin, Friedrich. Hiperion o el eremita en Grecia (1976). Ediciones Hiperion. Madrid, 2005.
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Por otro lado, la ausencia del padre primordial anuncia que el lugar del
goce es un lugar de pérdida. Ni aun prescindiendo del privador, el placer absoluto
es posible, siempre habra fallas, limitaciones, prohibiciones ya sean de tipo
externo encarnadas por las normas sociales; o internas, provenientes de la
conciencia de culpa. De ahi parte la gran encrucijada subjetiva del hombre, el
conflicto perenne entre la satisfacciéon de dos principios contrarios, el deseo y la

culpa, el amor y el odio, el desafio y la obediencia.

Hacia el final de este texto, cabria preguntarnos ¢es el hijo el que inventa
al Padre?, ;por qué esa inevitable divisién entre el padre tirano y a la vez
benévolo?, ;son necesarios?, ;coémo influyen esos registros real, imaginario y

simbdlico del padre para la vida psiquica del nifio?, ¢son figuras ahistoricas?

Por ultimo, podriamos relacionar sin forzar demasiado, la figura del gran
Otro lacaniano con la del padre, un padre primordial, idealizado sin duda, amado y
odiado a la vez. En otras palabras, la figura del gran Otro esta basado en la figura
del padre. ; Como es que llegamos a este planteamiento? Para Freud, el padre se
encuentra en la base de la Ley, en la medida que prescribe la no satisfaccion del
deseo del hijo, en tanto que forma un limite al encuentro UNO-TODO del individuo.
Se convierte en el representante de la interdiccion en la medida que niega al
pequefio enamorado, al pequefio Edipo uno de sus deseos mas grandes, por

14

medio de amenazas, sanciones, exclusiones. El padre es “...el autor de la
prohibicion del incesto y en consecuencia la encarnacion de la ley, con y contra la
que todo el individuo esté llamado a formarse™*, &Y por qué el padre y no otro?,
¢por qué el padre y no otro factor?, dira Freud, porque “en el analisis, es siempre
el padre al que encontramos como representante de lo prohibido™. El padre
representa una renuncia de los pulsional, y al ser agente de lo prohibido funda al

sujeto.

* Robert, Marthe. La Revolucién Psicoanalitica (1964). Fondo de Cultura Econémica, FCE. México, 2004.
pp- 413
Ibidpp. 415

30



El gran Otro para Lacan, seria aquel capaz de sostener su palabra, de dar
sentido a la vida del sujeto, el Otro es aquel que ofrece una mirada, una palabra
para que el sujeto tenga una identidad. “El Otro es aquel que me ve, lugar del
significante, inconsciencia constituida como tal, es el lugar donde se constituye el
orden de la diferencia singular®. El Otro es una instancia fundadora, que
antecede al individuo, instancia que el proporciona al hombre un orden de tiempo
y espacio. Sin ese fundamento, vale decir, sin la imagen de ese padre primordial,
no podriamos pensar al gran Otro. Hubo una vez Uno que tuvo todo el poder, que
impuso su voluntad, su ley, que fundd un espacio y que disponia de todos lo que
le rodeaban. Ese Uno también protegia, ponia un orden, unificaba al grupo y

determinaba los actos de los hombres.

Hacia el final de su vida, Freud vuelve sobre el tema de la religion, del
origen del judaismo y de nuevo habla sobre el padre. Esta obra se llama: “Moisés
y la Religibn monoteista”, en ella el fundador del Psicoanalisis, no deja de
trasmitirnos que el padre es “el principio del orden, de la autoridad, de la cultura.
La ley primera de la que dependen a la vez la sociedad y el destino del individuo.
De ese padre legislador, eternamente odiado y adorado, eterno puesto que la
muerte no cambia nada de su poder, sigue hablando Freud —nos dice la autora
Marthe Robert-, justamente antes de morir al evocar a aquel al que llama... el

hombre Moisés.”™’ Hablemos pues del creador del pueblo judio.

*Garate, Ignacio. Marinas, Miguel. Lacan en Espaiiol (Breviario de lectura) (2003). Biblioteca Nueva.
Madrid, 2003.pp. 185
*7 Op. Cit. Robert, M. pp. 419
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1.2 Moisés, el patriarca de la religion monoteista

“Como sobre el mar embravecido, que ilimitado
por todos lados, levanta y abate rugiendo
montafias de olas, un navegante esta en una
barca, confiando en la débil embarcacion; asi
esta tranquilo, en medio de un mundo de
tormentos, el hombre individual, apoyado y
confiado en el principium individuationis”.
Shopenhauer. EI mundo como voluntad vy

representacion.

Es sabido que Freud fue cautivado por el Moisés mucho antes de que
escribiera “El Moisés y la religion monoteista”. De hecho, el primer encuentro con
este mitico personaje fue a través de la escultura de Moisés, creada por Miguel
Angel. Ese cruce ocurre en la primera visita de Freud a Roma, en 1901. Aunque
no perdioé oportunidad de visitar la estatua de forma constante en sus otros dos
viajes en 1912 y 1913. Cada vez que pasaba por Roma, acudia a la iglesia de San
Pietro in Vincoli, para pasar horas contemplando la estatua. La dibujaba, la media
y no dejaba de intrigarle qué habia querido transmitir el creador de esta obra, qué
momento de la vida de Moisés habia querido representar Miguel Angel. Esas
ideas, finalmente se convirtieron en un ensayo titulado “El Moisés de Miguel
Angel”, publicado en 1914. Este escrito fue “hijo del amor”, como a Freud le
gustaba nombrarlo por la curiosidad, la entrega y por el estado de atrapamiento
que la efigie le habia generado®®. ;Qué es lo que Freud nos dice del Moisés de

Miguel Angel?, revisemos rapidamente este texto.

Cabe sefialar, que mencionamos estos antecedentes, porque este ensayo,
seria el primer resultado de un encuentro entre Freud y su fascinaciéon por la
imagen de Moisés. Pasarian 20 anos para que el fundador del Psicoanalisis
volviera a poner toda su atencion sobre la figura de aquel gran hombre, para que

retomara temas sobre el origen de la religidon, sobre el judaismo, el parricidio, la

* Op. Cit. Gay, P. pp. 358
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fundacion de la sociedad, de un pueblo y sobre todo de la figura del padre, que es

el punto que nos interesa destacar en esta investigacion.

La cuestidon que lleva a Freud a escribir este primer estudio sobre Moisés,
es saber ;en qué momento habia representado Miguel Angel a este personaje de
la biblia?, ;estaba en el comienzo de un grave estallamiento de ira, o se trataba
del final de una reaccién de célera? Freud sabia que su interpretacion se alejaba
de las lecturas biblicas y no ponia atencién a ello, sino a la imagen de Moisés que

el artista habia querido representar y que por cierto lo intrigaba tanto.

Freud hizo un minucioso examen sobre la postura esculpida del gran
hombre, el proceso de los movimientos de sus manos, los giros de su cabeza y el
deslizamiento de las tablas. Frente a ese conjunto de cambios, el autor nos
propone que mas bien se trata del final de un acto de furia. Moisés al volver del
monte Sinai con las tablas de la Ley, las normas que Dios le habia proporcionado,
se encuentra con que el pueblo adoptado estaba adorando al becerro de oro, asi
que estalla en célera. Esta es la version del Exodo, pero la vision freudiana es que
Moisés controla su violencia, a pesar de que el pueblo judio no aceptaba tan
llanamente la nueva religion mosaica y en cambio retornaba a la magia y a la

adoracion de los idolos.

Y es precisamente ese autocontrol el que
Freud destaca en este texto, esa respuesta
merece un gran reconocimiento porque no
muestra a un hombre iracundo, sino un hombre
sobrenatural, un héroe porque es capaz de
contener su furia.  Asi Miguel Angel ‘“ha
introducido en la figura de Moisés algo nuevo,
sobrehumano y su imponente volumen fisico y el
vigor de su desafiante musculatura, se convierten

en el medio de expresion corporal para el
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supremo logro psiquico asequible a un ser humano: sujeta su propia pasion en

beneficio de una destinacién a la que se ha consagrado y se subordina a ella™.

Moisés es sobrehumano porque es un logro psiquico controlar su pasion,
su inclinacion a la ira; en lugar de ello se somete a las leyes de Dios, a su causa y
no rompe en un descuido las tablas por él entregadas. El dominio de si mismo lo
hace un hombre distinguido. Moisés se diferencia por imponer la calma sobre la
tempestad. Esta es una de las caracteristicas mas destacadas por las que Freud
llega a llamarlo mas adelante el “gran hombre”, pero ¢ quién fue Moisés?, ;como
es que se convirtié en el padre del pueblo judio? y ¢ por qué la imagen de este

personaje siguio cautivando tanto a Freud?, sobre todo al final de su vida.

Hacia el verano de 1934, Freud comienza a escribir una de sus obras mas
notables y otra vez estara como eje central la figura del Moisés. ;Qué lo lleva a
retomar este tema? Recordemos que en 1930, el partido nazi toma el poder del
Reichstag y en enero de 1933 Adolf Hitler fue designado canciller de Alemania. De
1933 a 1945 -periodo en el que se desarrolla la Segunda Guerra mundial-, se
hicieron comunes los acechos y desapariciones judias, ademas se crearon los
campos de concentracion. Fueron unos afos caracterizados por el desempleo, el
hambre, robos y abusos. Ante ese panorama de sucesos indignantes y por
supuesto la invasion nazi en Austria, el Moisés no soélo fue una de las obsesiones
de Freud, sino también un refugio, como dira Peter Gay -uno de sus bidgrafos-. El
estudio del Moisés no solo encerraba las reflexiones de Freud sobre el origen del
judaismo, sino también “Perturbado por el problema de sus propios origenes, con
la obsesion de las causas de las persecuciones actuales que superan en horror a
todas las del pasado, Freud va a preguntarle al Moisés quien era y si es verdad
que en tiempos inmemoriales cred no solo el dios tnico, sino al pueblo que hoy se

dice elegido de Dios™.

¥ Cfr., F-OC, El Moisés de Miguel Angel, 1914, T. XIII, pp. 237-238
%% Op. Cit. Robert, M. pp. 453
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Justamente frente a las persecuciones judias, Freud escribe del Moisés
porque interpela a su Otro, ese que lo marca como judio. Ademas le da la
oportunidad de preguntarse qué es lo que sostiene a este pueblo, que los
mantiene con vida. En la Viena de este momento, era como si el infierno se
hubiera abierto, “liberando a sus espiritus mas bajos, mas repugnantes... la
atmosfera estaba llena de chillidos incesantes, salvajes, histéricos, de hombres y
mujeres. Lo que se habia desencadenado ahi era la sublevacion de la envidia, la
maldad, el rencor, la ciega y viciosa sensualidad de la venganza. Los judios estan
desapareciendo de la vida vienesa. Pocos o ninguno se encontraban en las calles

®T Para Freud la respuesta estaba conectada con la religion, con la

o el café
figura de Moisés, que hacia cientos de anos atras fue capaz de liberar a los judios,
de darles una identidad, de distinguirlos de otros pueblos por la creencia en un
dios unico, omnipotente, para quienes los judios eran su pueblo elegido. Entonces,

¢quién fue Moisés? Y ;como se constituyo el judaismo?

Freud en su libro sobre la religion monoteista, nos comenta que Moisés
es el padre de los judios, su redentor, un educador, un caudillo, pero no era de
origen semita, sino egipcio. Esta hipotesis surge a partir del analisis del nombre de
Moisés. Para Freud, no era légico que una princesa egipcia pudiera haber puesto
un nombre semita: “Mosche”. Y una cosa mas, este vocablo proviene del |éxico
egipcio “Mose”, que significa hijo. Incluso se utiliza como abreviatura en los
nombres, por ejemplo; “Amen-mose”, que quiere decir hijo de Amon, o “Ptah-
mose”, hijo de Ptah. Mose significa hijo, y con el paso del tiempo se convirtié en un
nombre. Es asi que Freud nos propone que Moisés pudo haber tenido un nombre
combinado con la palabra “Mose”, pero la vida cotidiana del joven hizo que
simplemente quedara en “Mose’®?. La segunda propuesta que avala el origen
egipcio de Moisés, es que fue el pueblo semita quien transformé su ascendencia,

ipor qué?, porque la saga judia no podia explicar que su libertador fuera un

31 Op. Cit. Gay, P. pp. 686-687
>% Cfr., F-OC, Moisés y la Religion Monoteista, 1939 (1943-1938), T. XXIILpp. 8
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extranjero y no un compatriota, porque se tratd6 de una necesidad (psiquica) del

pueblo judio.

Freud retomando un estudio de Otto Rank sobre el héroe, nos sefala que
todo idolo de un pueblo padece una serie de cambios en su origen y en el
desarrollo de su vida, para que acceda al lugar de hombre ideal. Con Moisés pasé
algo semejante, solo que su origen no era humilde, sino pertenecia a la nobleza
egipcia. De hecho nos comenta Freud, que fue un alto funcionario durante la XVIII
dinastia, cuyo faradn era Akenatén y que revolucioné las antiguas tradiciones
egipcias al sustituir el politeismo por el monoteismo -el primer indicio en la historia
de las religiones de la adoracion a un sélo dios-. Akenaton veneraba a un solo y
unico Dios: Aton. No era como los antiguos dioses egipcios personificados por
animales, hombres-animales, no era un dios material, sino una abstraccion,

representada por los rayos del sol.

Esta nueva religion monoteista impresion6 a los sacerdotes egipcios,
acostumbrados a una multiplicidad de dioses, habituados a ceremonias, a
sacrificios, a la magia, al misticismo. La religiéon de Atén defendia la justicia y la
verdad; pero los antiguos egipcios no podian
aceptar estos nuevos preceptos y los sacerdotes
estaban en su contra. Entonces surgié una crisis.
Asi, después de 17 anos de gobierno monoteista, el
faraon Akenatén murid y los egipcios regresaron a
sus antiguas costumbres, al politeismo. En tanto, los
sacerdotes intentaron desaparecer todo vestigio de

ese faradn monoteista.

Moisés como practicante y alto funcionario
de esta dinastia, no deseaba que la religién Akenaton adorando a Aton
desapareciera, asi que huye y adopta a una parte de los semitas-egipcios como su

pueblo. Les ensefia las leyes, los santifica por medio de la circuncisiéon y les
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transmite la nueva religion; caracterizada por el apego a la verdad, la justicia, la
simpleza, la ética, entendida segtin Freud como “/a limitacion de lo pulsional™. El
universo judio-egipcio dejo de ser poblado por una diversidad de dioses y sus
expresivas representaciones; de ahora en adelante adorarian a un Unico dios,
omnisciente, omnipotente, omnisapiente, emblema de la perfeccion y la ética.
¢ Qué representd el cambio del politeismo al monoteismo?, quiza Nietzsche nos
acerque un poco a la respuesta: “Quien se acerque a estos Olimpicos llevando en
Su corazon una religion distinta y busque en ellos altura ética, mas aun, santidad,
espiritualizacion incorporea, misericordiosas miradas de amor, pronto tendra que
volverles las espaldas, disgustado y decepcionado. Aqui nada recuerda la
ascética, la espiritualidad y el deber: aqui nos habla tan solo una existencia
exuberante, mas aun triunfal, en la que esta divinizado todo lo existente, lo mismo

si es bueno que si es malo™*.

Los dioses del Olimpo, al igual que las multiples divinidades egipcias no
eran la mejor representacion de la ética, de la contencion de las pasiones; todo lo
contrario, lo mismo habia un Apolo y en contraposicion un Dionisio, las Erinias
opuestas a las Euménides. Y en el universo egipcio, un Osiris antitesis de un Set,
un Horus que se opone a un Sobek, representacion de las tinieblas. Como
muestra de esa divinizacion a todo lo existente, del bien y del mal, podemos
mencionar el templo de Komombo -al sur de Egipto-, una construccion dividida en
perfecta simetria. Un lado le corresponde a Horus, el dios Halcén, que simbolizaba
la luz, la armonia, la vida, la inteligencia; en cambio, el otro extremo estaba
dedicado a Sobek, el dios cocodrilo, que personifica la oscuridad, la muerte, el
caos. No cabe duda que hay un gran salto de una religién a otra, en el politeismo
el caos es personificado, incluso es adorado; en cambio en el monoteismo, no se
le rinde tributo a todo lo que rodea al hombre, sino al orden, a la creacién de un
dios omnipotente, como un principio que organiza, que normaliza la vida de los

hombres. Ese, es el Dios Unico del monoteismo.

>Ibid pp. 114
>* Nietzsche, Friedrich. El nacimiento de la tragedia. Alianza Editorial. Madrid, 1997.
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Moisés emite la idea de que son el pueblo elegido de ese padre
todopoderoso y debian enorgullecerse por tal distintivo. “La religion no sélo les
proporciond a los judios un exacerbado sentimiento de si, sino también obtuvieron
una ‘representacion de Dios mucho mas grandiosa... con mayor sobriedad, la
representacion de un Dios mas grandioso. Quien creia en ese Dios participaba en
cierta medida de su grandeza, tenia derecho a sentirse él mismo enaltecido™.
Aunque por otro lado, esa gracia también les acarreo una cierta segregacién de

los demas pueblos.

La religion mosaica prohibia la representacion de este dios, como una
accion preventiva de Moisés ante la inclinacion a la magia y misticismo. Para
Freud, la expresion de dios tal como solian hacerlo los egipcios, implicaba “un
retroceso de la percepcion sensorial frente a una representacion que se diria
abstracta™®. El no figurar a dios, implicé quedarse con una idea abstracta de la
divinidad, lo cual constituyé el nacimiento de la vida espiritual, un intelecto mas
alto, mas elaborado y quiza mas contenido, o al menos lo suficiente para reducir el
efecto de las pulsiones. Lo sensorial tomado como el imperio de las pulsiones que
buscan satisfaccién y lo abstracto como su contencion. Se pasa del reino de los
impulsos, al razonamiento, al orden, donde existe un principio: Dios, que crea,

distribuye y gobierna el universo.

Sin embargo, no fue el unico suceso que marco el despliegue de una vida
espiritual mas elevada. Para Freud, otro de esos elementos, fue el debilitamiento
de una sociedad matriarcal, cuyo lugar fue ocupado por la soberania de un
sistema patriarcal. “... esta vuelta de la madre al padre define ademas un triunfo
de la espiritualidad sobre la sensualidad, o sea un progreso de la cultura, pues la
maternidad es demostrada por el testimonio de los sentidos, mientras que la

paternidad es un supuesto edificado sobre un razonamiento y sobre una premisa.

>Freud, S. Moisés y la religién monoteistapp. 108
*% Ibid pp. 109
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La toma de partido que eleva el proceso de pensar por encima de la percepcion

sensible se acredita como un paso gravido en consecuencias™’.

Goethe, ese reconocido poeta aleman nos ofrece pistas sobre ese “paso

gravido en consecuencias”, con el siguiente verso:

“Del padre la altura,
la formalidad de la vida,

de la madre la naturaleza alegre”.

Es inevitable no hablar de un progreso, el cual esta en relacién el cambio
de la maternidad a la paternidad, con esa cita, Freud casi parece decirnos que la
maternidad se asienta en los impulsos que florecen al recibir la informacion de los
organos de los sentidos y que buscan la satisfaccion de las pulsiones. En cambio
la paternidad, parece vista como aquel precepto que circunscribe esos impulsos,
que los contiene a través de los razonamientos. La paternidad parece su antitesis,
es el simbolo del limite. Es importante recalcar que esa demarcacion no tiene una
naturaleza material, no es del mismo orden que la tangible maternidad, sino se
trata de un supuesto, una premisa, podriamos decir también que se trata de una
creencia y que sin embargo es capaz de poner orden, de limitar los impulsos y
evitar el regreso a esa condicion materna. La paternidad es un supuesto, y
podemos agregar: tiene cara de ficcion. Este sera un aspecto de vital importancia
porque nos remite al nacimiento del hombre como sujeto, es decir, sélo cuando el
individuo es sometido a una cultura, cuando conoce y se reconoce en las
tradiciones de un pueblo, cuando su vida esta determinada por los relatos que
constituyen a su comunidad, alcanzara su estatuto como sujeto, tendra una

identidad, un sentido de pertenencia, un dios, un diablo, un paraiso, un infierno.

Le hemos nombrado ficcién, porque no hablamos de algo tangible,

comprobable, empirico, sino de algo simbdlico, algo que esta en la palabra, en los

*7 Ibid pp. 110
39



discursos sociales, en las leyes y que tiene la capacidad de modelar y regular la
vida de los hombres. Para Lacan ese principio regulador era el gran Otro, el gran
Sujeto, cuya intervencion por cierto, es imprescindible para la estructuracién

psiquica de todo hombre. Y ;qué entendemos por un gran Otro?

Por Otro nos referimos a una “...instancia en virtud de la cual se establece
para el sujeto una anterioridad fundadora a partir de la cual se hace posible la
existencia de un orden temporal; ademas es un <<alld>>, una exterioridad gracias
a la cual puede fundarse un <<aqui>>, una interioridad. En suma, para que yo
esté aqui, hace falta que alla esté Otro. Sin ese rodeo referido al Otro, no me
encuentro, no tengo acceso a la funciéon simbdlica, no consigo construir una
espacialidad ni una temporalidad posibles®E|l Otro es un punto de referencia
desde el cual enunciarse. Para Dufour, el gran Otro es el centro de los sistemas
simbdlicos, pero tiene un rasgo, es imaginario, es una ficcién. Una ficcién cuya
importancia radica en el hecho de que es compartida y sostenida por una
comunidad, por un grupo de personas, a quienes les da fundamento como sujetos,
al proveerles un origen, una direccion, ademas de determinar su manera de ser,
de pensar, hablar, comer, trabajar, amar y hasta morir. Pero esas figuras
simbolicas, sélo se afirman en la medida que tienen estructura de ficcion®, es
decir no tienen una materialidad, existen y obtienen su relevancia en la medida
que restringen y brindan al hombre un sentido en su vida. Aunque cabe mencionar
que el Otro también sera representado por varias figuras como: dios, las
divinidades politeistas, la republica, la raza, el proletariado, etc. Este tema sera

abordado en el capitulo 2.

Anexemos un comentario mas sobre la transformacion de la maternidad a
la paternidad. Freud parece acercarse mucho al complejo de Edipo con el paso de

la maternidad hacia la paternidad, no sélo desde un punto de vista filogenético,

58 Dufour, Dany-Robert. El arte de reducir cabezas (2003). Editorial Paidés. Buenos Aires, 2007. pp. 47
5911
Ibid pp. 46
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sino también ontogenético. Aunque este punto sera tratado en nuestro siguiente

apartado.

Debido a esa desmaterializacién de Dios y los cambios que genero en el
hombre, los judios, -apuntara Freud-, tendieron hacia los intereses espirituales e

intelectuales® y fue esto lo que los mantuvo reunidos, aun en tiempos de crisis.

Freud afiade un elemento mas a esa nueva espiritualidad monoteista,
para su ejercicio, sera necesaria una instancia interna que la aplique, puesto que
la obediencia a las reglas no solo se ejecutara por el principio de realidad o por los
peligros que el yo percibe para si mismo. Esa instancia se denomina superyo.
Como sabemos esta parte del psiquismo, conserva las reglas heredadas de los
padres, de los maestros y de la sociedad, también encierra la moral, las
prohibiciones en general. El yo se esmera en seguir esas normas, de esa forma no
pierde el reconocimiento del superyo, esto le proporciona una sensaciéon de alivio,
de distincion. “Si el yo obedece al superyd, éste le da algo a cambio, una
recompensa: ser amado. Siente como orgullo la conciencia de merecer este
amor™’. En cambio si se aparta de las reglas del superyo, éste le hace reproches
y viene la conciencia de culpa. Al considerar el funcionamiento de esta instancia,
podemos apreciar que si el yo se abstiene de dar satisfaccion a la pulsién, obtiene
otra ganancia, “el yo se siente enaltecido, la renuncia de lo pulsional lo llena de
orgullo, como una operacion valiosa™?. Podriamos decir que no sélo existe placer
al satisfacer las demandas del ello, sino que también existe un placer en la
evitacion de esta demanda, ante la cual el yo se siente orgulloso por haber
realizado una hazafia valiosa y con ello obtiene como recompensa el amor y
reconocimiento del superyd. -Uno podria preguntarse si este placer no se

relaciona con el categorico kantiano, si no es un placer de orden kantiano-.

Freud, S. Moisés y la religion monoteista pp. 111
5! Ibid pp. 113
52 Ibid pp. 113
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Hemos mencionado algunas de las caracteristicas de la religion impuesta
por Moisés, ante las cuales el pueblo judio-egipcio no estaba acostumbrado, “ese
pueblo primitivo, efectivamente <<elegido>>, puesto que Moisés lo escogidé no
esta maduro para comprender la sublimidad de su pensamiento, incapaz de
soportar las enormes frustraciones de los instintos que suponen la fe y la moral
monoteistas, vuelve sin cesar al culto del <<becerro de oro>>... y se rebela contra
su jefe espiritual™®. Asi es que en una de esas revueltas lo asesinan. Y como los
antiguos hijos del padre primordial, son invadidos por la culpa. Ese remordimiento
sera la clave para que anos después se erija con solidez la ley mosaica. La
eliminacion del padre de la horda, podria ser un mito para explicar la creacién de
la civilizacion, pero Freud nos sefiala que el parricidio de Moisés, fue un acto
historico, de ese hecho se desprende la culpa, que a su vez garantizaria el

arraigamiento y duracion de la religion judia.

Hay que agregar que tras el asesinato de Moisés, los judios-egipcios se
dirigen al Quadesh, donde se encontraba otra parte de sus raices. En esa regién
se adoraba al dios Yahvé, un dios volcanico, entre muchos otros que se
veneraban en esa época. Y con el paso del tiempo los dos pueblos judios fueron
fusionando a las dos divinidades. Yahvé fue tomando cada vez mas rasgos del
dios mosaico. Para Freud esto fue una combinacion de intereses. Por un lado, se
queria restar importancia a Yahvé y se requeria un dios; por el otro, los judios-
egipcios no querian olvidar la liberacion de Egipto por su caudillo: Moisés. Y de
esta manera, quedo establecido un soélo dios, un dios—padre que gobernaba sin

limitacion alguna en el judaismo.

Como podemos observar, la religion judia se fortaleci6 cuando esas
mociones reprimidas, esos recuerdos por el asesinato de su padre espiritual
salieron a la luz. Es el retorno de lo reprimido que siempre encuentra una manera
de emerger. Para Freud, es un retorno al pasado, un regreso a experiencias

vividas que cobran influjo sobre las masas en la categoria de una verdad

% Op. Cit. Robert, M. pp. 455
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irresistible, donde la razén queda simplemente fuera. Esta actitud es comparable a
los brotes psicoticos donde “una idea delirante esconde un fragmento de verdad
olvidada que en su retorno tuvo que consentir desfiguraciones y malentendidos, y
que el convencimiento compulsivo que obtiene el delirio parte de ese nucleo de

verdad y se defiende por los errores que lo envuelven™?.

Las religiones —nos sefala Freud-, esconden una verdad indiscutible, un
fragmento de verdad que retorna deformada. ;Qué verdad hay detrds de las
creencias religiosas? Se trata de una verdad, pero no vista como un argumento
objetivo, comprobable, sino de una verdad en términos subjetivos, hablamos de
una “verdad historico-vivencial... esto es: no creemos que hoy exista un unico
gran dios, sino que en tiempos primordiales hubo una tnica persona que entonces
debio aparecer hipergrande, y que luego ha retornado en el recuerdo de los seres
humanos enaltecida a la condicién divina™®. Lo vivencial, nos remite a las raices
de la infancia, a la aforanza de un hombre grandioso, de un padre todopoderoso.
Lo histérico, quiza encuentre su primera referencia al padre de la horda, hubo una
vez..., In illo tempore, un hombre que imponia su ley a una tribu y fue asesinado.
Este suceso coincidio posteriormente con el historico crimen de Moisés, que

recordaba a ese padre ancestral.

Con la idea de una verdad historico-vivencial, podemos inferir que hay un
punto de interseccién entre los hombres primitivos, los semitas-egipcios, los nifios
y posiblemente los hombres actuales, nos referimos a la necesidad de un tutor, un
gran hombre que brinde consuelo, guia y reconocimiento. Ese lugar
probablemente sera llenado por la imagen paterna, aunque agregara Freud, nunca
esas representaciones de los padres seran igualadas al padre primordial, pero si

recuperara algo de su soberania extinta.

%Freud, S. Moisés y la religion monoteista pp. 82
%Ibid pp. 124-125
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Enfaticemos algunas cuestiones ;de donde proviene esa necesidad de
erigir a un gran hombre?, y sa quién llamamos gran hombre? Abordemos la
primera cuestion. Hacia 1927, Freud ya habia abordado este punto y nos
comentaba que la fuerza de las ideas religiosas descansaba en los deseos mas
profundos del hombre, mas precisamente estan en relacion con su infancia. “Ya
sabemos que la impresion terrorifica que provoca al nifio su desvalimiento ha
despertado la necesidad de proteccion proveida por el padre; y el conocimiento de
que ese desamparo duraria toda la vida causo la creencia de que existia un padre,
pero mucho méas poderoso™®. En la nifiez, se despierta esa necesidad de
seguridad con el padre, luego esa imagen de todopoderoso es perdida, pero se
vuelve a erigir con la figura de dios. El padre omnipotente es dios. Y la religion
monoteista coincidiéo y albergé a esa verdad que promulgan los creyentes: la
demanda infantii de un padre que proporcionara indulgencia, amparo vy
providencia. Para Freud, es preciso llamar verdad al retorno de esa idea, de ese
pasado. Y ésta, es sin duda alguna una verdad arrojada por la religion. En otras
palabras, la religion esconde una verdad histérico-vivencial. Y por cierto, esa
verdad queda aun mas explicita, cuando los hombres muestran una actitud de
sumision a dios. Ese acto, sera ‘la primera reaccion frente al retorno del gran

padre™’.

Vayamos a la segunda cuestion: ;qué implica hablar de un gran hombre?
Para Freud un gran hombre ostenta en mayor grado cualidades que son
admiradas. No se refiere a cualidades fisicas como la fuerza o la belleza, que
cultivaron por ejemplo los antiguos griegos, sino ‘habran de ser cualidades
espirituales, excelencias psiquicas e intelectuales. Pero sobre estas ultimas nos
acude un reparo, pues no llamariamos “gran hombre” a quien descollara
extraordinariamente en cualquier campo™®. No solo se es un gran hombre por el
genio creativo, como los artistas; tampoco es un gran hombre aquel que se

destaca por su capacidad de accién, por su arrojo, como los militares. Asi

66 Cfr., F-OC, EI porvenir de una ilusion, 1927, T. XXI, pp. 30
Freud, S. Moisés y la religion monoteista pp. 129
%*Ibid pp. 105
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observamos que la definicibn se hace compleja, porque no hay un contenido

univoco, preciso.

No obstante, Freud nos propone que el gran hombre es aquel que influye
a sus préjimos en dos vias: por su personalidad y por la idea que defiende. Estos
rasgos nos llevan a una figura que es admirada por las masas, porque ella es el
representante del deseo de la masa, los cautiva. Citemos un ejemplo de esta
fascinacién de la masa. En el libro de “El perfume”, el amo de los olores es sacado
de la carcel para su pronta ejecucion y una gran multitud observa; cuando la
capucha deja al descubierto su rostro, la muchedumbre queda dominada “por una
abrumadora sensacion de afecto, de ternura, de absurdo carifio infantil y si, dios
era testigo, del amor hacia aquel pequerio asesino. Era como un llanto contra el
cual uno no puede defenderse, como un llanto contenido durante largo tiempo que
se abre paso desde el estbmago y anula de forma maravillosa toda resistencia,
diluyendo, lavando todo. Todos consideraban al hombre de la levita azul el ser
mas hermoso, atractivo y perfecto que podian imaginar: a las monjas les parecia
el Salvador en persona; a los seguidores de Satanas el deslumbrante sefior de las
Tinieblas; a los cultos, el ser Supremo; a la doncella un principe de cuento de
hadas;, a los hombres una imagen ideal de si mismos. Todos se sentian

reconocidos y cautivados por él en su lugar mas sensible™.

Freud habia explicado ya este mecanismo en “Psicologia de las masas’, el
cual se cumple bajo dos condiciones: una persona de mayor poder y otra débil,
desamparada. Este dispositivo consiste propiamente en “una masa primaria, una
multitud de individuos que han puesto un objeto y el mismo, en el lugar de su ideal
del yo, a consecuencia de lo cual se han identificado entre si en su yo™°. En la
novela de Sdskind podemos apreciar este componente, para cada una de las
personas, el hombre de la levita azul representaba su ideal mas sublime, el

Salvador, el diablo, un ser supremo, una imagen perfecta de si mismos.

% Siiskind, Patrick. El perfume, historia de un asesino (1985). Editorial Seix Barral. Barcelona, 2006.
"0 Cfr., F-OC, Psicologia de las masas y andlisis del yo, 1921, T. XVIIL, pp. 110
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El gran hombre toma relevancia no sélo por ser una expresién del ideal del
yo del individuo, sino porque existe una gran necesidad entre los individuos de
tener una autoridad “que uno pueda admirar, ante la cual uno se incline, por quien

»1 Con estas ultimas

sea gobernado y llegado el caso, hasta maltratado
referencias, podemos pensar que es inevitable la necesidad de ese gran Otro a
quién admirar, a quien asirnos, ese gran hombre a quien someternos e inclusive
dejarnos maltratar. Como hemos mencionado antes, esta afioranza tiene su raiz
en el recuerdo paterno. Ese gran hombre tiene su fundamento en el padre, de
hecho —dira Freud-, “todos los rasgos con que dotamos al gran hombre son rasgos
paternos, y en esa coincidencia consiste la esencia de aquel, que en vano
buscabamos... La claridad de pensamiento, la fuerza de voluntad, la pujanza en la
accion, son constitutivas de la imagen del padre, pero sobre todo la autonomia e
independencia del gran hombre, su divina desprevencion, que puede extremarse
hasta la falta de miramientos. Uno se ve forzado a admirarlo, tiene permitido
confiar en él, pero no podra dejar de temerlo... ; Quién otro que el padre pudo ser

en la infancia el “gran hombre”?"?

Con esta ultima referencia, podemos aventurarnos a decir que el gran
hombre freudiano estd basado en la imagen del padre, el padre de la infancia;
inclusive un antecedente mas antiguo estaria vinculado con el padre de primordial
de la horda, perdido hace mucho tiempo. Y podemos agregar que una de las
representaciones del gran Otro lacaniano puede ser encarnado por el concepto de
el “gran hombre” de Freud; y ambos estarian intimamente relacionados con la
figura idealizada de un padre todopoderoso: Dios. Es inevitable visualizar el

vinculo que hay del padre a Dios y de Dios al padre.

Por cierto, Lacan en su seminario del 20 de noviembre de 1963, conocido

como “Los nombres del padre”, hablara de ese pasaje de la Biblia (Exodo), donde

"'Freud, S. Moisés y la religion monoteista pp. 106
” Idem
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Moisés junto con su suegro lleva a pastar a su rebafio al monte Horeb, en ese
lugar una zarza ardiente se dirige a Moisés y se presenta como Dios. Lacan se
servira de este pasaje para destacar los diferentes nhombres de dios, entre ellos
Elohim, YHVH, éhié ashér éhié (Yo soy el que soy), éhié (Yo soy). Realiza un
exhaustivo analisis sobre los nombres hebreos, griegos y las diversas
traducciones sobre la palabra dios, de lo cual infiere que el padre tiene diferentes
encarnaciones y una de ellas seria ocupada por el padre de la horda. Entonces el

padre primordial es una de las expresiones del gran Otro”°.

Ese enlace de dios al padre, nos permite plantear que Dios es un ideal del
padre, una figura que se afora, que limita las pulsiones y a cambio de ello, el
hombre es reconocido por él. En esa evitacion de la satisfaccion, el yo se siente
orgulloso, valioso y merecedor de ser amado por el gran hombre, por dios, por el

padre, por el superyo.

La imagen del padre-dios se presenta como un principio ético, es decir
como un simbolo que proclama la renuncia a las pulsiones. Opera como una
especie de guia para la vida de los hombres y esto nos lleva a pensar en el
progreso de la civilizacion, porque al desistir de ese goce, favorece la exaltacion
de otros procesos como la sublimacion, la intelectualizacion, los recuerdos, el
dominio de razon, la reflexion, la creacion del arte: pintura, escultura, literatura,

musica, etc., conteniendo o mejor dicho dandole otra salida a las pulsiones.

Ahora bien, Moisés reunia todas esas caracteristicas: pujanza en la
accion, voluntad, autonomia, claridad de pensamiento; y uno de los mayores
logros psiquicos del hombre: contener su pasién en pro de una causa superior; era
el siervo de dios que materializaba la voluntad divina. Moisés también infundia
temor, respeto y obediencia. Era una encarnacion de las figuras paternas, de esos

grandes hombres. Freud habia encontrado que Moisés era un caudillo, un

7 Jacques Lacan, Seminario inédito, Los nombres del padre. 20 de noviembre de 1963, Infobase, version
inédita.
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legislador, un libertador y sin duda alguna el creador del pueblo semita y del

incipiente judaismo.

Al final de este apretado recorrido, observamos que Freud se apoya en el
caudillo judio como una forma de presentarnos los rasgos de la figura paterna, su
relevancia a nivel individual y social. Nos acerca a la idea del padre como simbolo
de la renuncia pulsional, pero también resalta un padre perdido, aforado, que
retorna a través de la religion. La cual arroja una verdad historico-vivencial, que
proviene de un pasado infantil, un deseo pueril que no termina por esfumarse. Y

es precisamente ahi donde encontramos una verdad, cuyo contenido es el deseo.

Podemos afadir que a pesar de la ausencia y afioranza por el padre, es
imposible no odiarlo, temerle. Asi tenemos una relacion ambivalente con ese
padre, pues parece tener dos caras. Por un lado, una imagen amable, protectora,
que nos inspira ternura y la presteza a obedecer sus mandatos para recibir su
amor, sus dones. Es un padre que nos promete seguridad. Y la otra cara, nos
atemoriza, somete, nos subyuga, nos remite a la frustraciéon porque impide la
satisfaccion del deseo. Ademas existe la posibilidad de que se convierta en una
figura que abuse, que disponga del hijo en contra de su voluntad, puede ser un

tirano.

En este texto, también apreciamos el constante nexo entre el texto de
Moisés y Totem y tabu; aun cuando tomemos esa “deduccion histérico-conjetural”
del padre primordial como un mito —freudiano-, para dar cuenta del origen de la
civilizacion, no podemos evitar el punto de interseccion entre esas dos obras: el
sometimiento a la autoridad, el asesinato del padre, un padre primordial por un
lado y un padre espiritual por el otro, y también podemos anexar el retorno del
padre en la figura de dios. En ambos textos, el parricidio generdé culpa,
remordimiento y la idealizacién de una imagen paterna, al tiempo que con su
muerte fortalecieron los sistemas que habian propuesto. Asimismo podemos

anadir que el padre de la horda es el antecedente de Moisés, un relato mitico por
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un lado; y por otro, un relato historico, atravesados por la desaparicion y afioranza

del padre.

Cabe mencionar que cuando Freud escribi6 “Moisés y la religion
monoteista”, recibié muchas criticas del texto, porque -como hemos sefialado ya-,
se gesta y publica durante la extension e invasion del poder nazi en Europa,
durante el exterminio del pueblo judio. Sin embargo, Freud no intentaba destruir la
fe semita, ni quebrantar la figura del gran hombre Moisés, sino intentaba saber
qué unificaba al pueblo judio, qué los hacia diferentes de otros pueblos, en dénde
radicaba su fuerza frente a ese caos antisemita, asi como también se preguntaba
por su origen judio —no en su acepcion religiosa, sino social, en su pertenencia a
una nacionalidad-. El texto aspiraba a comprender la religién judia, el origen del

monoteismo.

Como ultimo punto, podemos mencionar la sospecha de un Freud que al
final de su vida cambia, o matiza su punto de vista sobre la religion, como
sabemos en “El porvenir de una ilusion”. Alli nos refiere que la religion no es mas
que una ilusién, promovida por los mas profundos deseos infantiles y propone que
en lugar de guiarnos por ella, tomemos como norte al dios “Logos™ “Creemos que
el trabajo cientifico puede averiguar algo acerca de la realidad del mundo, a partir
de lo cual podemos aumentar nuestro poder y organizar nuestra vida... se le
reprocha que nos ha ensefiado muy poco y que es incomparablemente mas lo que
ha dejado en la oscuridad. Pero olvida lo joven que es, lo trabajosos que fueron
Ssus comienzos, y la pequefiez casi evanescente del lapso transcurrido desde que
el intelecto humano se irguié a la altura de sus tareas™*. El regirnos por ese dios,
implicara renunciar a esos deseos infantiles y soportar que algunas expectativas

no son mas que ilusiones.

No obstante, lo que deja ver el Moisés, es que la religibn encubre una

verdad, una verdad no material, no cientifica, sino histérico—vivencial, que

"Freud, S. El porvenir de una ilusién pp. 53
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enarbolan los fieles y que permite a los hombres la creencia en un superhombre,
capaz de cuidarlos, de sostenerlos, de consolarlos. Y que por cierto, da un sentido
a la vida de los individuos. Ante este horizonte, no queda muy lejos la conocida
frase de Marx: “La religibn es el opio del pueblo...”, pero hagamos la cita
completa: “La religion es el opio del pueblo y el lamento del corazon afligido”. La
religion es opio y balsamo. La religidon es el consuelo de los desamparados, de los

huérfanos.

1.3 Entre el simio y el patriarca

“...barbaro pareciale al griego apolineo el efecto
producido por lo dionisiaco: sin poder disimularse
que a la vez el mismo estaba emparentado también,
intimamente con aquellos Titanes y héroes abatidos.
Incluso tenia que sentir algo mas: su existencia
entera, con toda su belleza y maduracion,
descansaba sobre un velado substrato de
sufrimiento y de conocimiento; substrato que volvia a
serle puesto al descubierto por lo dionisiaco. jY he
aqui que Apolo no podia vivir sin Dionisio! jLo
titanico y lo béarbaro era, en Ultima instancia, una

necesidad exactamente igual que lo apolineo’

Nietzsche, F. El nacimiento de la tragedia.

“Conoceras un mundo ajeno a nuestro uso de la
razén... porque lo mitico es realista, y solo lo realista
es mitico.” Palabras del centauro, en la pelicula

“Medea”, de Pier Paolo Pasolini.

Hemos revisado dos textos claves para formular una vision del padre en la
obra freudiana, “Tétem y tabu”, escrito hacia 1911 y “Moisés y la religion
monoteista”, escrito entre 1934 y 1937. Poco mas de dos décadas los separan,
pero no solo es la distancia del tiempo la que nos interesa destacar, sino que

observamos diferencias elementales entre el padre de la horda y el patriarca
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semita. ;Qué imagen paterna nos muestra Freud en el primer texto?, ;qué tipo
de padre nos revela con el Moisés?, ;cuales son las caracteristicas que se
destacan en cada figura?, ¢;tiene puntos en comun? Estas cuestiones, seran el eje
de este texto. Sabemos que las dos obras ofrecen mas elementos de andlisis,
pero debido a los objetivos de nuestra investigacion nos cefiremos unicamente a

analizar las dos figuras del padre, sus diferencias y sus puntos de encuentro.

Recordemos brevemente algunos pasajes de “Totem y tabu”. Segun las
investigaciones de Darwin, los hombres vivian en pequefios grupos llamados
hordas, los cuales estaban formados por un grupo de jovenes, que eran dirigidos
por un macho-lider. Cuando uno de esos jovenes se sublevaba, el macho-lider
entraba en lucha con él y lo desterraba del grupo. Freud agrega mas aspectos
sobre esa horda primitiva y nos refiere que ese dirigente era un “padre violento,
celoso, que se reserva todas las hembras para si y expulsa a los hijos varones
cuando crecen...””. Ese padre era odiado por los hermanos y era “... por cierto el
arquetipo envidiado y temido de cada uno de los miembros de la banda de
hermanos™®. Simbolizaba un limite para acceder a las mujeres y era obstaculo
para ocupar su lugar. Aunque también era un personaje amado y admirado. Un
dia los hermanos desterrados se unieron y dieron muerte al padre. Asi llego el fin

la horda paterna y fue suplantada por una sociedad fraterna.

Al morir el padre-lider los hermanos creyeron que podrian tener acceso a
los dones del padre y ocupar su lugar, pero su vida estaria en peligro porque
notaron que cada uno de ellos aspiraria a tomar ese lugar, lo que los llevaria a
batallas interminables y finalmente desaparecerian. Asi que si deseaban vivir
juntos “no les quedo otra alternativa que erigir la prohibicion del incesto con la cual
todos al mismo tiempo renunciaban a las mujeres por ellos anheladas y por causa

de las cuales, sobre todo, habian eliminado al padre. Asi salvaron la organizacion

" Freud, S. Tétem y tabii pp. 143
"Ibid pp. 144
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que los habia hecho fuertes”’. De esta forma, el grupo fraterno instaura la ley de

prohibicion del incesto, una ley que por cierto el padre imponia en vida.

Dicho parricidio es el principio fundacional de la cultura. Hubo un crimen
que desaparecio al “que tenia a todas la mujeres cual un dios digno de amor y a
cuyo respecto, cada cual alimentard una deuda sin fin”’®. El legado de ese
asesinato no solo fue la culpa sino el nacimiento de la cultura. Asi se establece
una deuda con el Padre. De igual forma, hay que destacar que tras la muerte del
padre, los hermanos idealizan su figura, y le asignan virtudes: benevolente,
protector, etc.

Lacan en su seminario “Los nombres del padre”, comenta sobre el padre
de la horda lo siguiente: “miticamente el padre no puede ser mas que un animal, el
padre primordial, el padre anterior a la prohibicion del incesto no puede estar antes
del advenimiento de la cultura, y de acuerdo al mito del animal su satisfaccion no
tiene fin: El padre es ese jefe de la horda™®. El padre primordial era un salvaje,
aunque no se trate mas que de un mito para dar cuenta de la cultura, pero ¢ por
qué se le designa como un animal? Comencemos a marcar algunas diferencias

con el Moisés vy el padre de la horda.

Lacan resalté muy bien la clave: no puede ser un padre si no hay una
obediencia a la ley de prohibicion del incesto, por lo tanto es un animal, un gorila,
haciendo alusion a las investigaciones de Darwin sobre los modos de vida de los
monos superiores. No podemos hablar de cultura sin la institucionalizacion de la
ley de prohibicion del incesto. Para ser miembro de la cultura hay que pagar un
precio, que consiste basicamente en exigir a cada nuevo integrante una renuncia

pulsional.

""Ibid, pp. 145

"8 Dér, I. El padre y su funcion en Psicoandlisis pp. 37

7 Jacques Lacan, Seminario inédito, Los nombres del padre. 20 de noviembre de 1963, Infobase, version
inédita.
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Para ello se instauran leyes que representan limites al cumplimiento
absoluto de los deseos erdticos y agresivos del hombre. Las normas se
encargaran de regular los lazos de convivencia y velaran por la sobrevivencia de
la raza humana. Esto debido a que existe una tentacién innata al mal, que se
ejerce con el projimo para “.. satisfacer en él la agresion, explotar su fuerza de
trabajo sin resarcirlo, usarlo sexualmente sin su consentimiento, desposeerio de
su patrimonio, humillarlo, infringirle dolores, martirizarlo y asesinarlo™®. La
renuncia a la satisfaccién no es simple, pero de no hacerlo se viviria en un estado
de naturaleza mas insoportable que si no hubiese leyes: caos, anarquia y riesgo
de perder la vida y los bienes adquiridos, entonces el hombre prefiere cambiar
“..un trozo de posibilidad de dicha por un trozo de seguridad”’”. Esto es un hecho
captado muy habilmente por Freud en el mito de la horda primitiva. Esta es una de
las razones que le permite convertirse de enemigo de la cultura a portador de la

misma.

Cuando hablamos de ley esto nos lleva al terreno de las prohibiciones,
pero ;Qué se restringe?, ;Qué aspectos son tan fundamentales, para que
permitan el la instauracion de la cultura? Se prohibe el incesto y el parricidio, por
cierto dos deseos que estan presentes en la infancia de cada ser humano y que
coinciden con la vivencia del complejo de Edipo. Lévi-Strauss ahondo mucho sobre
este tema: antes de las prohibiciones la cultura no existia, con ellas la naturaleza

deja de existir. Explicaremos mas ampliamente este punto en el capitulo 2.

Ante estas consideraciones, nos encontramos frente a una encrucijada,
para que el padre de la horda no sea un animal, es necesario que siga una serie
de leyes, especificamente la ley de prohibicién del incesto, norma que es el
fundamento de toda ley. Sin embargo, estamos hablando de los origenes de la
civilizacion y es precisamente el asesinato del padre lo que genera el nacimiento

de la cultura, s6lo la muerte del gorila trajo como resultado la instauracién de esta

80 Cfr., F-OC, El malestar en la cultura, 1930(1929), T. XXI, pp. 108
*1 Ibid pp. 112
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ley, en aras de sobrevivencia de la sociedad fraterna. Debido a este dilema,
tratemos de colocar al mito del padre de la horda en dos tiempos. Proponemos que
un primer tiempo se refiera al padre vivo y un segundo tiempo al padre asesinado,
personaje anhelado, idealizado, al cual se le asignan una serie de virtudes,
ademas de considerar todas las consecuencias que trajo para el desarrollo de la
cultura. De esta forma, podriamos apreciar de manera mas asequible las
discrepancias con el patriarca Moisés y el gorila. Quedémonos por ahora con el

padre de la horda, en el primer tiempo.

En calidad de mito como nos indicé Lacan, el padre primordial -del primer
tiempo-, es un animal porque no esta sujeto a las leyes, las leyes sociales, ante
las cuales fungiria como vigilante y se encargaria de que las normas se cumplieran
de manera justa, al mismo tiempo que él estaria limitado por ellas. En ese primer
tiempo del padre-gorila, si habia una ley, la ley del mas fuerte, era la violencia del
padre, que como efecto secundario instauraba la ley de la prohibicion del incesto,
pero no para él. El padre-gorila, al poseer todo el poder, impuesto por la fuerza y la

coercion, disponia de todas las mujeres de la tribu.

Desde un punto de vista antropolégico, Lévi-Strauss® nos menciona que
desde el momento en que un hombre obedece la prohibicion del incesto, deja de
ser un criminal que infringe normas arbitrarias a su comunidad. Asi se pasa del
grupo bioldgico al grupo social, familiar. En ello apreciamos una evolucién que va
del hombre como violador, a un miembro de la familia: padre, hermano, tio,
abuelo, etc. Esto a su vez involucra a las mujeres, ahora seran nombradas como:
madre, hija, hermana, etc. Con la ley de prohibicién al incesto y el respaldo del
lenguaje hay una renuncia a ellas como posibles parejas. De hecho, en el
momento mismo de nombrarlas como hija, nieta, hermana, etc., hay una renuncia
a las mujeres como objetos. Pensemos que en el tiempo del padre-gorila aun no

habia lenguaje, ni tampoco una instauracion universal del incesto, que por

82 Lévi- Strauss, Claude. Estructuras elementales del parentesco (1946). Editorial Paidos, Estudio Basico.
Madrid, 1988.
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supuesto lo incluyera. Posiblemente, desde una referencia antropolégica no era un

padre, sino un gorila.

Sin objetar lo contrario, pero desde un punto de vista psicoanalitico, esa
excepcionalidad del padre, -nos menciona Lacan, en su seminario: “Aun”, es
fundamental porque asegura que todo hombre esta castrado. La formulacion es
compleja, porque se basa en una légica antindbmica, tratemos de explicarla. Una
vez existié un hombre que quedd fuera de las generalidades de la ley y tuvo todo
el placer para si, no hubo castracién, entendida como la pérdida de goce, del
placer ilimitado. Sélo por la existencia de ese Uno, se afirma la formula de que
todo hombre es félico y a la vez esta castrado. En otras palabras: todo hombre
esta limitado al placer desbordado, pero hubo una irregularidad, ese Uno es el
padre de la horda primitiva. Para que los hombres se asuman como castrados en
esta logica del tener y no tener, se necesita esta particularidad. Ese Uno es una
necesidad logica, para afirmar que si todos son iguales es porque hay Uno que no
es asi®®. Asi vemos que la vida, -aunque sea miticamente-, de ese padre
primordial, como Uno es necesaria porque determina las maneras en que el
hombre se relaciona con el goce, dejando el mensaje de que no todo placer es
posible. Ese placer infinito sélo estuvo reservado para el padre primordial, que
vale la pena decirlo, fue asesinado por los hermanos para ocupar su lugar. Un
lugar imposible por cierto. Asi, desde el Psicoanalisis el lugar del padre, como

mitico terreno de todo goce posible, es necesario.

El padre-gorila se caracterizaba por una ley irrestricta, basada en la ley de
su deseo. Tenia el poder de poseer a las mujeres del grupo, era celoso, cruel y
violento. Era temido, envidiado, admirado y tras su muerte -el segundo tiempo-,
amado, ansiado. Sin duda el patriarca de la horda, ejercia autoridad sobre los
hermanos, pero una autoridad arbitraria, que lo convertia en un tirano. ;Y qué es

un patriarca?

8 Jacques Lacan, Seminario 20, Aun, 20 de febrero de 1973, traduccion de Juan Luis Delmont-Mauri y Diana
Silvia Rabinovich, Editorial Paidos.
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Para Gil Calvo, un patriarca® es aquel que toma decisiones en un grupo,
el que juzga, ordena y gobierna, aquel que monopoliza el poder. Poder que le da
la facultad de tomar decisiones sobre los sucesos y conflictos que ocurran en el
grupo; pero esa capacidad es a discrecion del lider, ya que puede tender a la
responsabilidad y principio de justicia entre sus subordinados, o hacia la
arbitrariedad. Asi, tenemos dos caras del patriarca en su calidad de autoridad, una
positiva y justa, “revestida de benevolencia, paternalismo y filantropia” %, que
busca el bienestar del grupo, que lo cohesiona y lo hace prosperar. De igual
forma, esta cara positiva se destaca porque renuncia a la satisfaccién de su
deseo, intereses y conveniencia, puesto que da mayor importancia a la
responsabilidad de su comunidad, a todo aquello que la beneficie, “expulsando
fuera de uno mismo todas las pasiones distractivas y todos los yoes incompatibles

con el desemperio de la funcién dominante™®

, 0 sea que uno de los rasgos del
patriarca positivo es sacrificarse por su comunidad, contener sus pasiones en pro
de una causa comun y mas noble. La cara negativa, es aquella que se distingue
por ‘restringir la libertad de quienes estan sometidos a ella, prescribiéndoles
comportarse de una determinada forma y prohibiéndoles que lo hagan de otra
opuesta mediante mecanismos coercitivos™’. Esta concepcion del patriarca es un
punto clave para pensar el ejercicio de su autoridad, porque nos ensefia que

puede operar como titular -primera cara-, o bien como un tirano.

El padre-gorila armonizaria con la segunda cara, en cambio Moisés
encarnaria la primera, dadas las caracteristicas que hemos mencionado.
Asimismo, Gil Calvo nos sefala que uno de los destinos del patriarca en su lado
positivo, es sosegar sus propios intereses y pasiones sustituyéndolos por actos

nobles y desprendidos, por ejemplo cuando se “elige honrar a un dios benigno que

$Gil Calvo, E. Mdscaras masculinas, héroes, patriarcas y monstruos pp. 12-13
% Ibid pp. 223
% Ibid pp. 257
¥ Ibid pp. 223
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hace de él un donante magnanimo®. Como sabemos esta fue una de las
peculiaridades del Moisés, como fundador de la religion judia fue capaz de dirigir a
un pueblo y de liberarlo del yugo egipcio, de brindarles una identidad, un dios, de
distinguirlos de los demas pueblos: por su interés a los temas intelectuales y por
su alto grado de abstraccion y espiritualizacion, que a diferencia de los grupos
politeistas, estaban acostumbrados a adorar a todo lo existente y a reverenciar

representaciones tangibles de las divinidades.

De igual forma, podemos distinguir al patriarca judio del patriarca de la
horda, porque no se dejaba llevar por sus pasiones: -al menos en la interpretaciéon
freudiana-, la ira, la decepcién, el dolor al encontrar a su pueblo adorando al
becerro de oro, sino que fue capaz de contener su enojo, de someter su furia.
Recordemos que por tal motivo, Freud le da el calificativo de “gran hombre”,
porque posee cualidades psiquicas admiradas y en mayor grado que los demas
individuos. Fue toda una hazafa pasar de la tormenta a la calma. Moisés
representaba el dominio de si y ese autocontrol no era propio del padre-gorila.

Moisés renuncia a la agresividad, a la violencia, el gorila las abraza.

Otro aspecto que podemos destacar entre estas dos figuras, es que
Moisés era el mensajero de dios, un siervo que cumplia con la voluntad de Dios-
padre, que estaba al servicio de una ley superior. No obedecia sus propios
caprichos, ni deseos sino estaba sujeto a un mandato divino. En tanto, el padre de
la horda seguia su propio deseo, no se cefila a ningun patrono. Y por cierto,
Moisés se rige con las tablas de la ley, los 10 mandamientos, creados por Dios-
padre, que buscaban poner orden al pueblo judio, pero con el gorila sélo primaba

la ley del mas fuerte.

Moisés como practicante de la religion de Aton, era amante de la verdad y
la justicia; en cambio el padre de la horda no se distinguia precisamente por ser

justo y tampoco lo creemos interesado en la verdad. Por otro lado, hay que

% Ibid pp. 258
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resaltar que el padre-gorila esta ubicado en el origen de los tiempos, aun no habia
religion, totemismo, cultura, fue necesariamente su asesinato lo que posibilito

estas creaciones.

Los atributos con los que contaba el Moisés para gobernar sobre la
comunidad que estaba a su cargo, eran: el autocontrol, el acatar los lineamientos
de la religion monoteista, porque €l era un intermediario entre Dios y su pueblo;
ademas obedecian las leyes mosaicas, por el compromiso y deuda con Moisés
tras haber sido liberados de los egipcios, era su caudillo. En cambio, el padre de la
horda mandaba por la fuerza, la coercion y el destierro.

Otro recurso del Moisés era el promover la idea de ser el pueblo elegido
de Dios-padre, lo cual los distinguia de los demas pueblos. Otro medio, era la
creencia de la tierra, prometida; con lo cual ofrecia a sus subordinados un
horizonte superior al de las demas naciones. La palabra de dios predicada por
Moisés —emisario de la divinidad-, les otorga una filiacion con su padre espiritual y
con Dios-padre. En tanto, con el padre primordial nos atrevemos a decir que no
habia palabra, tampoco promovia ninguna promesa, al menos no directamente,
mas bien fueron los hermanos los que creyeron que al deshacerse de él, un
mundo de dicha y placer se les abriria, aunque sabemos que no fue asi. El padre
de la horda no ofrece una palabra, la promesa de un futuro mejor para los hijos. La
palabra, especialmente la palabra del padre tiene gran relevancia porque tendra el
poder de defender al individuo de lo Real —concepto desde el punto de vista
lacaniano-, porque a través de su ficcion le brinda al hombre un mundo habitable,

un mundo simbodlico.

Ahondemos un poco mas sobre este tema. Podriamos decir que el
lenguaje sustituye actos por palabras, es decir, en lugar de haber violencia, de
dejarse llevar por el principio del placer, la agitacién sexual y la vida instintiva, hay
lenguaje. El hablar es una prueba de haber perdido la guerra ante la satisfaccion

del impulso. Esa renuncia es el precio que se paga por convertirse en sujeto y
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formar parte de la cultura®®. Esa renuncia, como hemos repetido antes, podria
considerarse el principio de la civilizacion y que puede ilustrarse mejor con una
idea que comentaba Freud: el primer hombre que al ser agredido por otro y en
lugar de arrojarle una piedra le arrojé un insulto, es el que funda la civilizacion. El
lenguaje contiene el acto con palabras, con una malla simbdlica que le permite un
hacer no haciendo. No actua, habla. Es posible redondear esa idea si agregamos
que para Lacan la palabra es la ausencia de la cosa y que el lenguaje es una
presencia hecha de ausencias. Este universo aun no lo tenemos dibujado con el
padre-gorila, pues precisamente lo que lo caracteriza es el acto, la violencia, la

satisfaccion del principio de placer.

Al respecto, S. Zizek nos menciona que con el advenimiento de la palabra,
el individuo sale de su paraiso silencioso, de ese todo permitido donde no hay
culpa ni nocién de la muerte a la adquisicién del lenguaje como la voz que
“..corrompe la inocencia de la parodia silenciosa, de este paraiso preedipico, oral-
anal, del devorar y destruir sin freno™°. La palabra es una intrusién que destaca
que un objeto nunca podra sujetarse ni definirse totalmente, eso cambia la
economia del deseo. Ahora bien, el unico medio de satisfacerlo es expresandolo a
través de palabras, de demandas y alli en ese paso hay una pérdida. El deseo
esperado jamas sera igual al que se manifiesta con la demanda. No hay una
simetria entre lo fantaseado y lo obtenido. El placer absoluto es imposible, s6lo se
puede alcanzar parcialmente, es decir, metaférica y metonimicamente.
¢ Podriamos pensar que el lenguaje es una forma de desarmar “lo Uno en lo

multiple”?

La voz revela un ‘poder destructivo... que funciona como un cuerpo
extrafio, como una especie de parasito que introduce una division radical: el

advenimiento de la palabra desvia al animal humano de su equilibrio y hace de él

% Seminario de Carlos Fernandez Liria: “El espacio piiblico entre el Edipo y la Academia”. Universidad
Complutense de Madrid. Febrero de 2005.

% 7zizek, Slavoj. jGoza tu sintoma!, Jacques Lacan fuera y dentro de Hollywood (1994). Editorial Nueva
Vision. Buenos Aires, 1994. pp. 13
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una figura ridicula e impotente, que gesticula y procura con desesperacion un
equilibrio perdido™’. El lenguaje ordena, separa y proporciona una realidad con la
que estamos en contacto, donde hay pérdidas, resignaciones, sustituciones y
también lazos. Asi no tenemos un mundo cadtico, arbitrario, sino un universo

ordenado. Ese espacio comenzara a perfilarse con la muerte el padre-gorila.

Volvamos a las diferencias entre Moisés y el padre de la horda. El padre
primordial podia disponer de las mujeres, de los hijos, podia gritarles, echarlos,
violentarlos. Su satisfaccién no tiene limite. En cambio, Moisés no podia disponer
de esa manera sus seguidores, porque ese espacio de interrelaciones estaba
regido por la figura de dios, por una ley suprema. Operaba como un tercero que
regulaba los vinculos entre el lider y sus subalternos. Soélo dios puede disponer de
sus fieles. Recordemos ese pasaje de la Biblia donde dios le pide a Abraham que
sacrifique a Isaac, su unico hijo. No obstante, el final de este episodio nos deja ver
que ni siquiera dios es capaz de disponer de sus hijos, de Isaac. Justo cuando
Abraham esta a punto de sacrificar a su primogénito, dios se apiada y envia a un

angel que cambia a Isaac por un cordero.

De esta manera, apreciamos que el poder no lo ostenta Moisés, sino Dios;
en tanto el padre-gorila si es duefio de ese poder absoluto, no lo rige ninguna ley
suprema. Moisés esta regido por una ética que tiene relacién intima con los
mandatos divinos, hay un poder superior que gobierna a los hombres, incluyendo
al enviado de dios. Esa ética, caracterizada por “/a limitacién de lo pulsional®?, no
es precisamente lo que predica el padre de la horda. Como vemos, hay una

utilizacion de recursos muy distintos de uno y otro patriarca, para mandar en su

grupo.

Por otro lado, s6lo la muerte del padre primordial, logra imponer a los

hermanos de manera “voluntaria”, el seguimiento de la ley de prohibicion del

'Ibid pp. 15
“Freud, S. Moisés y la religion monoteista pp. 114
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incesto, no pueden dar rienda suelta a sus deseos. Si quieren sobrevivir
fraternalmente, tendran que pagar un precio: la renuncia a las pulsiones. Ese fue
el maximo legado del padre muerto; pero como una reaccion en cadena, no sélo
tuvo efecto entre la tribu primitiva, también generé la edificacion del totemismo,
politeismo y diversas religiones. El alcance que tuvo la muerte del padre primordial
incluyé a la humanidad entera, en tanto fundacién de la cultura. Del otro lado,
tenemos al patriarca espiritual, cuya muerte provoco el retorno de la religion
mosaica, su consolidacion, la fe en un dios unico, omnipotente, omnisapiente, la
moral monoteista, los sacrificios para ser reconocidos por dios y también
frustraciones al resignar la satisfaccion de sus impulsos; y mas tarde la
cimentacion de una religidbn que conservaba algunas costumbres paganas junto
con algunos conceptos del judaismo, nos referimos a la religion catdlica. Ahora
bien, el asesinato del siervo de Dios tuvo repercusiones sobre toda la humanidad,
o al menos sobre una buena parte de ella, nos referimos a los fieles de Yahvé,
Cristo, Ala, Buda, etc.

Otra de las diferencias entre estas dos efigies paternas, es que Moisés,
-segun la propuesta freudiana-, fue un patriarca historico; en cambio, el padre de
la horda es un patriarca mitico. Moisés era un hombre con educacién, cultivado,
creia en una voluntad suprema y Unica, el padre de la horda no tenia esas
cualidades, porque se trata de un padre en el inicio de los tiempos, digamoslo asi:
es un padre mitico. Recordemos que los mitos permiten un orden, un sentido a la
vida del sujeto. Segun el antropdlogo francés Mircea Eliade, el hombre esta
constituido por los mitos. No s6lo podemos verlos como representaciones de los
instintos, sino revelan hechos humanos, hechos de la cultura, relatan el origen del
mundo, “acontecimientos primordiales a consecuencia de los cuales el hombre ha
llegado a ser lo que es hoy, es decir, un ser mortal, sexuado, organizado en
sociedad, obligado a trabajar para vivir y que trabaja segun ciertas reglas™?. Estos
son simbolos que ponen un orden a la vida del hombre, mas alla de lo natural y lo

contingente, como apreciamos en el mito del padre primordial. El mito

93Eliade, Mircea. Mito y realidad (1962). Editorial Labor. Barcelona, 1981 pp. 23
61



‘proporciona un modelo de la conducta humana y confiere por eso mismo,
significacién y valor a la existencia®.Considerando estas puntualizaciones,
nuestra vision sobre el padre mitico, se ve modificada. Efectivamente, Freud
muestra al padre de la horda en calidad de mito, pero no por ello, hay que
desdefiar su funcion social, antropolégica y sobre todo las consecuencias que

genera en el terreno psiquico.

Entonces, podemos apreciar dos estampas paternas en la obra freudiana.
Entre “Tétem y tabu”y “Moisés y la religion monoteista”, notamos una evolucion
de la figura paterna, que va de un simio a un patriarca. Si hacemos caso a las
acepciones que nos sefala Gil Calvo sobre lo que significa ser un patriarca,
podemos concluir que el gorila es un patriarca en tanto lider de un grupo, de la
horda, pero ejerce la autoridad en un lado negativo. En tanto Moisés encarnaria
mejor el titulo de patriarca, en el sentido que es un guia que no so6lo gobierna
sobre una comunidad, sino que se preocupa por su sobrevivencia, que impone
leyes, a las cuales él también esta sujeto. El primero es un gorila porque no hay
una ley universal, soélo existe una regla que obedece a sus impetus, e impera su
violencia; y ademas, tampoco hay instauracion de la ley del incesto. En cambio
Moisés es digno de llamarse patriarca porque fue capaz de unificar a un pueblo y
dirigirlo a una causa mas noble: la adoracion de un dios unico, por distinguirlos de
los demas pueblos por su elevada espiritualizacion. Ademas Freud lo nombré
como un “gran hombre”, porque es caracterizado por la pujanza de accion, por el
dominio de si, por un pensamiento claro, por la fuerza de voluntad, por su don de
mando. Ante ese “gran hombre”, el desamparado no puede sino asirse a él,
admirarlo, temerle, respetarle. Con estos ultimos rasgos, nos atrevemos a decir
que Freud construye la imagen de un padre superior al gorila, autocontrolado,

noble, que vela por el bienestar y desarrollo de un grupo.

Con las dos efigies paternas que nos expone Freud, tenemos un padre

antes de la creacion de la cultura y por el cual se funda la civilizacion, un padre

*Ibid pp. 14
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primordial, mitico que es eslabdon que permite explicar los tiempos perdidos, el
origen. Y otro padre, posterior a la constitucion de la cultura, que por cierto viene a
repetir la existencia del padre primordial al ser respetado, temido, odiado,

asesinado e idealizado por sus seguidores.

Hacia el final de este escrito, podemos observar que en el texto de
Moisés, Freud reconstruye una figura del padre al acentuar una serie de virtudes,
que él llama propiamente ‘“rasgos paternos”. Ademas con esas caracteristicas
pareciera que ‘el descifrador de enigmas”, nos sugiere una imagen de lo que
constituye a un padre, especialmente en el terreno psiquico, porque representa la
renuncia de lo pulsional. Ese parece ser el fundamento del padre en la vida
animica, que dicho sea de paso, Lacan formulard en afios posteriores
denominandolo: la metafora paterna. Esta funcion simbdlica del padre, sera
examinada en otro momento, pero por ahora plantemos algunas cuestiones. Si
bien el padre se erige como un limite ante la satisfaccién pulsional, ¢esa funcion
es ahistérica?, o s es que acaso el contexto social, los cambios sociales, politicos,
incluso econémicos no intervienen en esa tarea paterna? Intentaremos hallar

respuesta a esta pregunta en nuestro proximo capitulo.

Antes de cerrar este apartado, nos gustaria mencionar algunos aspectos
que comparten estos dos patriarcas. Ambos fueron asesinados por el pueblo o
tribu a la que gobernaban y pertenecian. Y tras su desaparicion su figura es
colocada en un pedestal, ya no eran esos lideres severos, crueles, exigentes, sino
protectores, proveedores, indulgentes y anhelados. Ambas figuras son respetadas,
odiadas, rivalizadas y amadas. Dichas actitudes nos permiten pensar en la
relacion con el padre, por un lado adorado y obedecido, por otro, maldecido y
afrontado; lo cual destaca un vinculo ambivalente con el patriarca, un lazo

caracterizado por sentimientos contrahechos.

Pareciera que la relacién con el padre estaria marcada por una inevitable

contradiccion, precisamente porque la antipatia hacia el patriarca representa el
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camino para llevar al hijo hacia el carifio e idealizacion por él. Esas mociones
incompatibles no pueden existir la una sin la otra, se alimentan y coexisten
mutuamente. Es como si el hijo no pudiera escapar de esta discordancia de
emociones, de concebir a su padre algunas veces como un “gran hombre”, y otras
como un padre desenfrenado, arbitrario. Otro de los puntos que comparten estos
patriarcas, es que sus subordinados: cuadrilla de hermanos y seguidores de
Moisés son embargados por la culpa, la cual sera un elemento clave para la
consolidacion de los sistemas que proponian los patriarcas. Ademas los hermanos
y el pueblo judio estan en deuda con ellos. Uno y otro transmitian el rechazo a la
complacencia de las pulsiones, como hemos dicho antes, el padre-gorila a través
de la violencia y Moisés por medio de la palabra, la palabra de dios. En los dos

casos hay una exigencia por obedecer las leyes que impuso cada lider.

Y finalmente, entre el padre-gorila y el padre espiritual se desliza una
idealizacion por la figura del padre perdido, desaparecido. En el primer grupo se le
sustituye por el tétem, “su padre ancestral”, en el segundo por un dios Unico:
Yahvé. Conocemos el origen de esa necesidad de proteccién: los deseos
infantiles. Acerquémonos a ellos a través de la vivencia del complejo de Edipo,

nuestro siguiente tema.

1.4 El complejo de Edipo

Hacia 1905, Freud publica “Tres ensayos de teoria sexual”, un texto
revolucionario para su tiempo, porque explicaba la existencia de una sexualidad
infantil y como se iba desarrollando hasta lograr una orientacion sexual en la
adultez. Apuntaba la tesis de que la sexualidad estaba en completa relacién con
los rasgos de caracter, aunque habia que considerar el contexto del nifio, sus
predisposiciones psiquicas, el trato de sus progenitores o aquellas personas que
se hacian cargo de él. La idea principal era que la sexualidad esta presente desde
muy tempranas edades y no desde la adolescencia, como figuraban algunos

tedricos contemporaneos de la época.
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Freud advertia que el desarrollo de la sexualidad infantil se relacionaba
con la organizacion del aparato psiquico. Y durante dicho proceso, la libido del
nifio atravesaba por diferentes etapas: oral, anal, falica, latencia y por ultimo la
genital. La vivencia particular en cada una de esas fases influira terminantemente
en su estructuracion psiquica. Al respecto, Freud nos senala “Sélo si se exploran
las primeras exteriorizaciones de la constitucion pulsional congénita, asi como los
efectos de las impresiones vitales tempranas, es posible discernir correctamente
las fuerzas pulsionales de la posterior neurosis y precaverse de los errores a que

inducirian las refundiciones y superposiciones producidas en la edad madura 98,

El desenlace de ese desarrollo sexual ocurre hacia el quinto ano de vida,
con el llamado complejo de Edipo, que determinara: la consumacion de la eleccidn
de objeto, ya sea heterosexual u homosexual; la inhibicion de las investiduras
sexuales del objeto, que seran relevadas por la identificacion y la sublimacion; la
prohibicion del incesto como limite al cumplimiento de la satisfaccion y la
instauracion de la conciencia moral. A continuacion hablaremos de los momentos
mas destacados que componen el desarrollo de la sexualidad infantil,
deteniéndonos especialmente en el complejo edipico. Cabe mencionar que
nuestra base para explicar este tema, seran las teorias freudianas, pero durante
este texto agregaremos algunas puntualizaciones lacanianas. Sabemos que son
conceptualizaciones diferentes, pero los aportes de Lacan tienen como objetivo

ampliar, matizar y comprender mejor el complejo edipico.

El inicio de ese desarrollo sexual infantil, puede ubicarse con los cuidados
que los adultos prestan al recién nacido. Ese pequefo ser, esta en desventaja con
respecto a los demas animales, no puede sobrevivir solo, depende del otro para
sobrevivir. Esa independencia le tomara muchos afios, y durante ese tiempo

creara lazos y se harda humano, sujeto -sujeto de la cultura-. Freud llamé a ese

%5 Cfr., F-OC, Algunas consecuencias psiquicas de la diferencia anatémica de los sexos, 1925, T. XIX, pp.
267
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estado “Hiflosigkeit”, es decir, inferioridad bioldgica, el bebé no podria sobrevivir

solo y esa fragilidad fisica lo entrega a manos del otro®.

Dentro de este contexto, podemos apreciar una temprana presencia de la

“

libido despertada por los cuidados del otro, pero el bebé aun no dirige “.. la
pulsion a otra persona, se satisface en el cuerpo propio™’. A esta etapa Freud la
denomind: autoerotismo, porque como hemos visto, la libido no esta orientada la
persona del propio bebé. El placer sexual lo encuentra tomando como objeto a su
propio cuerpo. Una de esas expresiones de autoerotismo sera el chupeteo, la
fruicion ritmica y constante de sus labios. El antecedente de esta actividad esta en
el amamantamiento. El nifio -todavia lactante-, realiza como una de sus primeras
prestezas el mamar del pecho materno, lo cual lo familiariza por primera vez con el
placer. Claro no sélo esta en juego la accién de alimentarse para la sobrevivencia
humana, sino el placer que esto genera al absorber la leche materna y utilizar sus
labios como zona erdgena. A este periodo se le conocera como etapa oral, puesto
que el placer se desprende de la boca. Para Dolto, los individuos cuya libido se
quede fijada en esta etapa seran destacadas por ser buenos oradores, cantantes,
actividades relacionadas con hablar; pero también seran fumadores, bebedores,
“tragones” o toxicomanos. Tenderan a buscar relaciones, donde ellos se
comporten como el nifio que recibia todo de la madre o persona encargada de su

cuidado®.

Freud nos comenta que en un principio el bebé asocié ‘la satisfaccion de
la zona erégena con la satisfaccion de la necesidad de alimentarse. El quehacer
sexual se apuntala primero en una de las funciones que sirven a la conservacion
de la vida y sélo méas tarde se independiza de ella®. Por cierto, que esta idea

vuelve a repetirse en el texto de Introduccion al narcisismo: “Las pulsiones

% Julien, Philippe. El retorno a Freud de Jacques Lacan (1985). SITESA, Sistemas Técnicos de S.A de C.V.
Meéxico, 1993. pp. 33-42

o7 Cfr., F-OC, Tres ensayos de teoria sexual, 1905, T. VII, pp. 164

% Dolto, Frangoise. Psicoandlisis y Pediatria (1971). Editorial Paidés. México, 1997. pp. 27

% Freud, S. Tres ensayos de teoria sexual pp. 164-165
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sexuales se apuntalan al principio en la satisfaccion de las pulsiones yoicas y solo

mas tarde se independizan de ellas”®.

En un inicio, no hay diferenciacién de las pulsiones yoicas y sexuales,
ambas estan juntas; sélo después, con el desarrollo del yo por medio de la
influencia del otro, vendra ese divorcio que quedara expresado con la investidura
del objeto. Freud nos indica que durante el desarrollo de la libido, el nifio tratara de
repetir una y otra vez esa vivencia, “para que se cree una necesidad de repetir
esta satisfaccion tiene que haberse vivenciado antes; y es licito pensar que la
naturaleza habra tomado seguras medidas para que esa vivencia no quede librada
al azar”®’. Esa primera experiencia de satisfaccion del nifio dejara una marca en

la busqueda de la futura satisfaccion sexual del adulto.

Las personas que cuidaron de él durante su infancia se erigen como
objetos de amor. Ahora dirigira su libido no hacia si, sino a aquellas figuras de la
crianza con quienes mantuvo un vinculo afectivo. Ellas seran el modelo que
servira como base para elegir a otros objetos de amor en su vida adulta'®.
Durante esa eleccién, en el curso del enamoramiento hay un desborde de la libido
yoica hacia el objeto y esto se vincula con el narcisismo, puesto que esta etapa
permite un paso desde el amor a si mismo hacia el otro. Es un proceso que va
desde el autoerotismo, donde el yo se toma primero a si mismo como objeto
sexual y posteriormente pasa a la eleccién de objeto, que es encarnado por otra
persona. Entonces el narcisismo es una etapa del desarrollo normal de la libido,
que la vida animica de toda persona atraviesa por él y luego es resignado en
alguna medida por medio de la represién. Sin embargo, es necesario comentar

que existen dos tipos de narcisismo: uno primario y otro secundario.

El primero es constitutivo, se relaciona con el surgimiento del yo, para

113

Freud seria “..el complemento libidinoso del egoismo inherente a la pulsion de

100 Cfr., F-OC, Introduccién al narcisismo, 1914, T. XIV, pp. 84
% Freud, S. Tres ensayos de teoria sexual pp. 167
192 Freud, S. Introduccién al narcisismo pp. 87
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autoconservacion de la que justificadamente se atribuye una dosis a todo ser
vivo”"®. Es la etapa de dicha de la primera infancia, donde la voluntad del
pequefio no se ve limitada por nada, ni las leyes de la naturaleza y ni las creadas
por el hombre, él se convierte en el centro del mundo, “His majesty the baby, como
una vez nos creimos”%. Luego ese estado sucumbe por diversas razones, una de
ellas es por su relacién con la sociedad en cuanto a la imposicion de normas
culturales y éticas o por la represidon en el yo. El narcisismo secundario, es un
intento de recobrar ese estado de perfeccion perdida a través de la eleccién del
objeto amado, pues nos explica Freud “..el que ama ha sacrificado por asi decir,
un fragmento de su narcisismo y solo puede restituirselo a trueque de ser

amado™%.

La importancia de esta etapa, se basa en que el surgimiento del yo
deviene a través del otro, es el otro quien nos convoca como sujetos. Sirvamonos
de las aportaciones lacanianas para explicar mejor el nacimiento del yo y hagamos

una pausa a las propuestas freudianas.

De 1934 a 1936, Lacan estudia las investigaciones de Henry Wallon sobre
las reacciones de los infantes de 8 a 11 meses de edad al mirar su imagen en el
espejo. Con esos aportes, escribe en 1936 un texto que habla sobre la formacién
del yo, considerando la inferioridad biolégica del recién nacido. Para 1949,
reformula ese texto y lo presenta ante el XVI Congreso Internacional de
Psicoanalisis en Zurich, titulado como: “El estadio del espejo como formador de la
funcion del yo (je) tal como se nos revela en la experiencia psicoanalitica”. La idea
que expone en el congreso es que el pequefio hombre tiene un nacimiento
prematuro que le condena a necesitar del otro'®, es decir, es prematuro porque el
recién nacido es incapaz de sobrevivir solo, no posee pelo, ni dientes, ni garras,

con que defenderse como otros animales, no puede andar, ni buscar su propio

1% Ibid pp. 72

1% Ibid pp. 88

1% Ibid pp. 95

1% Jacques Lacan, Escritos 1,” El estadio del espejo como formador de la funcién del yo [je] tal como se nos
revela en la experiencia psicoanalitica”, julio de 1949, Editorial Siglo XXI
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alimento, su sobrevivencia depende de los cuidados de los adultos. Lacan
menciona que ese otro posibilita el nacimiento del yo, porque le asigna una
identidad al bebé que le sera transmitida a través de palabras, expectativas,

etiquetas, miradas y deseos dirigidos al pequefo hombre.

Se trata de una etapa donde el bebé reconoce su propia imagen, de
distinguir su yo de otro. Lacan nombra a esa distincién de yo y no-yo como el
estadio del espejom, que implica la conquista que el nifio hace de la imagen de su
cuerpo, entre los 6 y 18 meses de edad. Es el paso de la dispersion de su cuerpo,
del conjunto de sensaciones propioceptivas hacia una totalidad unificada, hacia
una imagen unica, propia y entera que le es devuelta por el espejo. En esta etapa

reconoce que tiene un cuerpo semejante a los que mira en los otros, afuera de si.

Aunqgue no solo se trata de distinguir el cuerpo como un organismo fisico
que ocupa un lugar mas en el espacio, para Lacan, la importancia de este estadio
radica en la constitucion del yo, en la medida que el niflo asume una identidad por
medio de una imagen especular, que lo llevara por una linea de ficcidén, pues
adquiere la imagen como una gestalt: se mira completo, perfecto, se regocija
frente a si, ama su imagen. P. Julien, sefala que esa imagen le devuelve al infante
lo que le falta “unidad, dominio. Por su mirada puede estar entero alli afuera”.
Lacan nos comenta que se trata de una imagen ortopédica, pues el pequefio a
pesar de su inmadurez biolégica se sostiene, se apoya en una imagen artificial
que funciona como armadura enajenante, que le permite vincularse con su
entorno, con el mundo interno y el mundo externo, o como diria Lacan con el
inwelt y el unwelt; pero es una armadura fragil, ya que la afirmacion del sujeto

dependera de la mirada y discurso que le devuelvan los otros'®

.El sujeto se
identifica con una imagen estatuaria y de esa manera se defiende del desamparo,

de la indefension fisica, de la angustia frente a la atomizacion de su propio cuerpo.

"7 1dem

19 Julien, P. EI retorno a Freud de Jacques Lacan pp. 33

19 Lacan, J. Escritos 1,” El estadio del espejo como formador de la funcion del yo [je] tal como se nos revela
en la experiencia psicoanalitica”, julio de 1949.
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El yo se constituye por medio de esa matriz simbdlica, es decir, una imagen que le
ayude a identificarse. Y esa imagen proviene de afuera, como una alienacién
originante que inevitablemente produce efectos internos. Ese movimiento -

comentara Lacan-, permite la constitucion del yo''°.

Otro punto que hay que destacar durante el estadio del espejo, segun
Massota''!, es que durante este tiempo, el nifio diferencia (hace un
desdoblamiento) entre el campo real e imaginario. Desde el registro “real”, el bebé
percibe un conjunto de sensaciones desordenadas de su propio cuerpo: dolor,
hambre, frio, placer, malestar, etc. Impresiones que no tienen sentido, pero al
mirarse en el espejo, encuentra una imagen unificada, completa, es un reflejo, una
imagen especular, entonces reprime esos datos propioceptivos para alienarse con
esa unidad imaginaria. Asi quedan contrapuestos los siguientes datos:

-Unidad vs. Fragmentacion,

-Imaginario vs. Real,

-Imagen narcisista vs. cuerpo despedazado,

-Adelanto mental vs. indefension bioldgica,

-Unidad gestalt vs. visceras, articulaciones, frio, calor, hambre,

-Unidad especular vs. datos atomizados propioceptivos.

Asimismo, Massota sefala que el estadio del espejo produce otro efecto
en el pequefo, y es que el bebé anticipara su porvenir corporal: él al igual que
otros que mira, adquirira control sobre su propio cuerpo. El nifio mira el
movimiento de esos otros afuera de si y queda fascinado con la imagen del otro, lo

cual lo lleva a identificarse con ellos.

Ahora bien, hay que apuntar que mas alla del espejo, como un utensilio
donde se refleja una imagen, quien introduce esa vision del yo es la palabra. El

espejo, nos indica Lacan es finalmente el otro. Aun cuando no hubiera este

10 1dem

""Masotta, Oscar. Lecciones de Introduccién al Psicoandlisis (1976). Gedisa Editorial. Barcelona, 1996.
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instrumento, el bebé se identificaria por un lado, con la imagen escultérica de los
que mira. Al respecto, Massota nos dice que el infante se alimenta de esa imagen
completa, espléndida de los otros. Si el pequefio recoge esa imagen, concluye que
él también es esa imagen impecable. Massota nos indica que es como si el nifio
construyera el siguiente pensamiento “Cuando me alimento (de esa imagen)
quiero decir que: creo que soy lo que ustedes son para mi... Cada uno de
nosotros es para los demas como una imagen en el espejo””z. Lo que queremos
subrayar con esto ultimo, es la inevitable relacion que existe entre imagen, mirada
y palabra. La palabra es también una imagen; imagen que se recrea por medio de
significantes que permiten una existencia simbdlica y a la vez es capaz de asignar
una identidad a los sujetos. La palabra también funciona como espejo. Nos
gustaria contar algunos ejemplos que ilustran la trascendencia de la mirada como
un elemento que da cuenta de la existencia del individuo a través del

reconocimiento de otro.

El primer caso, es un mito sobre la diosa Artemis'™>. La diosa es vista sin
sus ropas por casualidad por Actedn (cuando realizaba una caceria), en el
momento en que Artemis terminaba de darse un bafio, después de uno de sus
paseos. Hay que destacar que las divinidades eran muy celosas de su intimidad y
no podian ser vistas por ningun mortal, so pena de recibir alguna sancion. Al
encontrar a la deidad y a las ninfas que la acompafiaban el joven se quedo
contemplando la escena, extasiado ante la vision de la belleza de la diosa.
Artemis se irrita al sentirse observada y lo castiga duramente: lo convierte en un
ciervo y excita contra él a los perros que integraban su jauria. Actedn conserva su
conciencia humana e intenta hablar con los perros que no lo reconocen y se
abalanzan sobre él, omitiendo las palabras que el ciervo emitia en su deseo de

que lo reconocieran.

12 1dem

"“Garibay K. Angel Maria. Mitologia Griega (1964). Editorial Porraa. México, 1989. pp. 28
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¢, Cual es la importancia de este suceso? No sélo se aprecia la humillacién
de Artemis al haberla encontrado desnuda, sino que este hecho se repetiria
constantemente, es decir, por medio del lenguaje Actedn describiria la escena y
con ello el resto de los mortales la observarian por siempre, lo cual era
insoportable para la divinidad. Lo que muestra este mito es que las palabras
pueden funcionar como una imagen, por medio de ellas nos comunicamos y son
capaces de crear, de renovar sucesos. La palabra es una visién verdadera, incluso

una vision repetible.

El segundo caso, lo encontramos en una de las novelas de Italo Calvino.
El autor nos habla de un caballero: Agilulfo Emo Bertrandino de los Guildiveros
que tiene una peculiaridad: éste no poseia un cuerpo como el de los otros
hombres, sino sélo una armadura vacia con una voz "metalica”. “Oh muerto!,
tienes lo que nunca tuve ni tendré: esta envoltura, es decir, no la tienes, eres esta
envoltura... jBonita cosal, bien puedo llamarme privilegiado yo que puedo
prescindir de ella y hacerlo todo y muchas veces consigo hacerlo mejor que quien
existe sin sus habituales defectos de groseria, imprecision, incoherencia,
hedor”™. Y sin embargo, existe y actlia mejor que cualquier otro caballero, pero
¢,como se las arregla para ello?, “existo (decia el propio Agilulfo) jCon fuerza de
voluntad y fe en vuestra santa causa!”, 0 es que como se preguntaban algunos de
sus compaferos ¢;acaso existe solo por el nombre?, ;A qué se le atribuye su
presencia, su prestigio?, ¢acaso la respuesta no tiene relacion con la mirada y el
discurso que deposita el otro en Agilufo?, es decir, ese armazon aparentemente
vacio cobra vida y tiene un sentido por las caracteristicas, las idealizaciones que
los otros le atribuyen. ”... que haya un caballero que no existe te lo confieso, me da
miedo. Y sin embargo, lo admiro, es tan perfecto, que todo lo que hace, da mas

seguridad que si existiera”'°.

14 Calvino, Italo. EI caballero inexistente (1959). Ediciones Siruela. Madrid, 2002.
1157y.:
Ibid
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Las aventuras de este caballero, muestran una vez mas que somos
convocados como sujetos por el otro, que unicamente existimos por el encuentro
con el otro, como se mencionaba con el estadio del espejo, como sucede tal vez
con el caballero inexistente, quien sostiene su presencia son los otros “Los
estados de desfallecimiento o de desesperacion o de furor de los otros seres
humanos le daban a Agilulfo inmediatamente una calma y una seguridad
perfectas... el sentirse inmune a los sobresaltos de las personas existentes lo
inducia a adoptar una actitud superior y protectora”®. Sin embargo, este caballero
deja de existir en cuanto se le cuestiona por el origen de su nombre, sus titulos
nobiliarios; en ese momento su imagen se empana, deja de ser mirado, de ser
admirado y sostenido por los otros y desaparece. “Caballero, habéis resistido
mucho tiempo con vuestra sola fuerza de voluntad... ¢;por qué rendiros de
repente?, pero el hombre ya no sabe a qué parte dirigirse: la armadura estéa vacia,
no vacia como antes, vacia también de aquel algo que se llamaba el caballero

Agilulfo y que ahora se ha disuelto como una gota en el mar™'"".

Tras estas largas digresiones, podemos valorar que dentro del marco de la
fragilidad biolégica y de dependencia social del pequeio infans, ocurre un
nacimiento no biolégico sino psiquico, es decir, se trata del florecimiento del yo a

través de la mirada y palabra del otro.

Retomemos el desarrollo freudiano. Sabemos que el nacimiento del yo
deviene del otro, pero hay que recalcar que esa presencia no sélo posibilita el
desarrollo del yo, sino que facilita al futuro hombre el modelo de su objeto de
amor, que se establece a través de los cuidados que se dirigen al bebé. El
pequeifo infante constituira como objetos de amor a aquellas figuras que lo
cuidaron, por medio del apuntalamiento. La libido se dirige hacia aquella persona
de la crianza con quien se mantuvo un vinculo afectivo, ella sera el modelo

buscado en la vida adulta’’®. Generalmente, el encargado de proporcionar los

"Tbid
"Tbid
"8 Freud, S. Introduccién al narcisismo pp. 87

73



cuidados, proteccién, higiene, alimentacion, y afecto al bebé es la madre, con
quien el nino mantiene una relacién muy cercana, mantiene un estado de dicha y
fusién con ella, formando el UNO-TODO. Se siente amado y sostenido por ella. En
cuanto a la relacién con el padre hacia esta etapa -que podriamos indicar como la
prehistoria del complejo de Edipo-, Freud nos indica que el varoncito guarda una
identificacién tierna con el padre, aun no lo ve como rival en su amor hacia la

madre'®

. Ahora bien, la persona que se erige como prototipo del ideal de amor, es
conservada como objeto durante la lactancia y el periodo de la crianza, pero las
aspiraciones libidinales dirigidas hacia esa figura no son de naturaleza genital,
esto surgird mas tarde con la entrada del nifio al complejo de Edipo y cuando

otorgue una gran relevancia al descubrimiento de sus genitales.

Antes de entrar a este complejo, marquemos el ingreso del nifio a la
segunda de las cinco fases de desarrollo psicosexual, nos referimos a la etapa
sadico-anal, que consiste basicamente en el descubrimiento del ano como zona
erogena, cuando el nifo aprende el control de esfinteres. Para Freud, el contenido
de los intestinos funciona como un agente estimulador, provocando sensaciones
voluptuosas en el nifio. Las heces fecales seran tratadas por el infante como una
parte de su propio cuerpo, consideraran la expulsion de excremento como un
obsequio, “el primer “regalo” por medio del cual el pequefio ser puede expresar su
obediencia hacia el medio circundante exteriorizandolo, y su desafio,
rehusandolo”?°. Una de las caracteristicas de esta etapa es la division de los
opuestos, aun no seran llamados masculino-femenino —hasta la resoluciéon del
complejo edipico-, sino activo-pasivo. Sera una de las primeras percepciones de
ambivalencia del infante. Segun Dolto, las personas cuya libido quede estacionada
en esta etapa se destacaran por ser sujetos “concienzudos, sobrios, regulares
trabajadores, serios... o también los obstinados, malhumorados, los que gustan de
llamar la atencion por sus desorden, su suciedad, su indisciplina o también

aquellos que se hacen insoportables a los que los rodean por su afan de orden

119 . o .. . .
Freud, S. Algunas consecuencias psiquicas de la diferencia anatomica entre los sexos pp. 269

"2°Freud, S. Tres ensayos de teoria sexual pp. 169
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meticuloso, rayando en la obsesion”?’

. Su interés por la materia fecal, sera
sublimado por el trabajo con piedra, lienzos, pinturas, joyas, dinero, podran ser
escultores, pintores, amantes de las joyas, coleccionistas de todo género,

interesados por la banca y el manejo econémico.

Continuando con el desarrollo de las etapas psicosexuales, el nifio hacia
los 5 6 6 afios llega a un punto donde sus genitales adquieren un alto valor
narcisista y un gran interés, el cual se deduce de la constante manipulacién de su
miembro. Esta fase, sera conocida como la etapa falica. La curiosidad por esta
parte del cuerpo fue revelada —segun Freud-, por la actividad del varoncito al
orinar. El glande fue estimulado por el proceso de miccidon. “Por su situacion
anatémica, por el sobreaflujo de secreciones, por los lavados y frotaciones del
cuidado corporal y por ciertas excitaciones accidentales... es inevitable que la
sensacion placentera que estas partes del cuerpo son capaces de proporcionar se
haga notar al nifio ya en su periodo de lactancia, despertandole una necesidad de

repetirla”??.

Freud en el texto “La organizacion genital infantil”, destaca que los
genitales son “esta parte del cuerpo que se excita con facilidad, parte cambiante y
tan rica en sensaciones, ocupa en alto grado el interés del nifio y de continuo

plantea nuevas y nuevas tareas a su pulsiéon de investigacion”??

, representa una
fuerte fuente de placer al ser tocado. Aunque, el autor agrega que ese acto
masturbatorio ha estado presente siempre; pero la diferencia podria plantearse en
que ahora participa una libido sexual y se suma un contenido psiquico de esa
excitacion que sera la base del complejo de Edipo, donde el nifio toma como
objeto de amor a su madre con quien pretende establecer un comercio sexual y ve

al padre como un competidor'?*.

2! Dolto, F. Psicoandlisis y Pediatria pp. 32

122 Ereud, S. Tres ensayos de teoria sexual pp. 170

123 Cfr., F-OC, La organizacioén genital infantil, 1923, T. XIX, pp. 147

12 Freud, S. Algunas consecuencias psiquicas de la diferencia anatémica entre los sexos pp. 268-269
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La etapa falica nos remite a la entrada del complejo de Edipo, ahora la
relacion del nifio con sus padres se vera modificada. El padre es un rival al cual
desea eliminar y sustituir para acceder al amor con la madre, a quien considera de
su propiedad. Y la manera de alcanzar ese objeto tan ansiado por el infante,
segun Lacan, sera convirtiéendose en lo que él cree que es el objeto de deseo de la
madre. Sobre este punto, DOr nos subraya que “lo que busca el nifio es hacerse
deseo de deseo, poder satisfacer el deseo de la madre, es decir: to be or not to be
el objeto de deseo de la madre... para gustarle a la madre es necesario y
suficiente ser el falo”*. Podriamos decir que falo es la respuesta al deseo del otro,

o también es el representante del poder.

Freud destaca que para este periodo los genitales “ya han tomado sobre
si un papel rector, pero estos genitales son soélo los masculinos, pues los
femeninos aun siguen sin ser descubiertos”?®. El nifio reconoce que hay un
universo formado por hombres y mujeres, pero desconoce que esa divisidn se
basa en la diferencia sexual anatémica, todavia no asocia que ser mujer esta
vinculado con la falta de pene. Para €l todos los objetos animados e inanimados
poseen un 6rgano semejante al suyo. Esta etapa puede denominarse como
‘primado del falo”, y no nos referimos al érgano en si, sino a lo que se esta
jugando a nivel psiquico con la valoracion subjetiva de tener o no tener, en una
dialéctica de castrado o no castrado que generara grandes efectos en la
constitucion de la masculinidad y la feminidad. Sobre este punto, Freud nos
comenta que ‘la diferencia entre varén y mujer... es una comprensible
consecuencia de la diversidad anatomica de los genitales y de la situacion
psiquica enlazada con ella; corresponde al distingo entre castracion consumada y

mera amenaza de castracion™?’.

Anteriormente habiamos mencionado que tras la valoracién de su érgano

el nifo se dedica a un quehacer onanista que pronto encuentra una limitaciéon

25 Dér, J. Introduccion a la lectura de Lacan. pp. 94

126 Cfr., F-OC, El sepultamiento del Complejo de Edipo, 1924, T. XIX, pp. 182
"7 Freud, S. Algunas consecuencias psiquicas de la diferencia anatémica entre los sexos pp. 275
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cuando los adultos se oponen a ese acto y recibe las primeras amenazas de
castracion, las cuales provienen generalmente de las mujeres, quienes “buscan
reforzar su autoridad invocando al padre o al doctor, quienes segun lo aseguran,
consumarén el castigo”?®. El mensaje implicito de tales advertencias, consiste en
abandonar toda esperanza de ocupar algun dia su lugar en el comercio sexual con

la madre.

En este momento la intervencion del padre como interdictor del incesto,
como castrador y como aquel que frustra el deseo del hijo por la madre, es crucial
para la estructuracion psiquica del nifo. Sobre este punto profundizaremos en
nuestro siguiente apartado, por ahora continuaremos con las teorizaciones de

Freud sobre el complejo de Edipo.

El nifio no cree en esas amenazas, hasta que por alguna razén percibe la
region genital de alguna hermana o compafiera de juego y/o la postura diferente al
orinar, por lo cual deduce que el pene “no es un patrimonio comun de todos los
seres semejante a é/”'%. La reaccion a esta impresion de falta del érgano en la
nifa no se acepta, por lo que en un principio establecera la creencia de que aun
es pequefo pero que algun dia le crecera. En su esperanza va inmersa una
sobrevaloracién de su miembro, se niega a creer que algo tan valioso no pueda
existir. Sin embargo, poco a poco caera en cuenta que no es asi y se amalgamara
la percepcion con las amenazas que en algun momento se ignoraron, pero que

ahora cobran sentido.

Asi llegara a la conclusion de que como consecuencia de tales pulsiones
morbidas, incestuosas, el pene ha sido arrancado como castigo. Aun asi no
generalizara este hecho puesto que en la organizacion genital infantil -nos

“

comenta Freud-, el varoncito creera que solo las personas femeninas

128 Ereud, S. El sepultamiento del complejo de Edipo pp. 182

"2 Freud, S. La organizacion genital infantil pp. 147
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despreciables no poseen pene, los respetables como su madre, lo conservan""*.

Unicamente después de la percepcion del nacimiento de los nifios, replanteara la
castracion de su madre y concluird que sélo las mujeres pueden parir hijos y que
la feminidad sélo deviene de esa ausencia de 6rgano. Su madre asi perdera el

miembro tan valorado.

Esta imagen de la mujer sin 6rgano, junto con las amenazas de castracion
y su posible ejecucion lo llevaran a poner fin a la vivencia del complejo de Edipo.
Aunque en realidad, debiamos decir que el nifio tiene tres salidas ante el

enfrentamiento con la castracion:

1) Neurosis, al reprimir el deseo hacia la madre por intervencion del
Nombre del Padre, como un tercero que representa la Ley (la prohibicion del
incesto) y de esa forma impone un orden en la estructura psiquica del nifio al

someterse a un orden del Otro, reconociendo que no todo el placer es posible.

2) Psicosis, cuando falta el elemento que separe al nifio de la madre, es
decir, la no instauracion del Nombre del padre, quedando el hijo atrapado en el
deseo de la madre, convirtiéendose solo en su objeto de deseo y no sujeto

deseante.

3) Y finalmente la perversion, en donde se mira a la castracion, pero se
niega o mejor dicho se reniega, la forma en que lo ilustra O. Manonni es “Ya lo sé,
pero aun asi”, aun sabiéndola se detiene en la imagen de la castracion; por
ejemplo en el caso del fetichismo, antes de verla se detiene, se fija en otros
objetos: el pie, los cabellos, una prenda de vestir, ropa interior, etcétera, de tal
manera que evita asumir que la castracion es un hecho consumado y que puede

sucederle.

En cada respuesta esta en juego la relevancia del primado del falo, en
cuanto a la influencia que puede representar psiquicamente el tenerlo o no, pero

por ahora so6lo nos centraremos en la neurosis. En tal caso, el nifio por miedo a la

0 Ibid pp. 149
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castracion el nifio responde con una defensa narcisista a su miembro, ya que el
cumplimiento de la satisfaccion amorosa con su objeto de amor (la madre), implica
la pérdida de su tan valorado miembro. Por un lado desea a ese objeto tan
anhelado, pero al mismo tiempo sabe que es imposible, estda en una encrucijada
como nos ilustra Goethe: “Dos almas residen jay! en mi pecho, pugnando por
separarse; una se aferra al mundo con 6rganos tenaces en rudo deleite amoroso;

la otra se eleva violenta del polvo hacia las regiones de sublimes antepasados™.

Ante la disyuntiva, prefiere abandonar sus deseos y evitar la
emasculacion, resignificando sus deseos incestuosos y convirtiéndolos en deseos
de meta inhibida. Ahora la madre se volvera un ideal de objeto, que espera
alcanzar algun dia, por medio de la identificacién (secundaria) con el padre, en
rasgos y actitudes que la madre admire de esta figura. Quedara asi establecida la

masculinidad por identificacion y la heterosexualidad por la eleccion de objeto.

Estos descubrimientos -nos comenta Freud-, ocasionan que ‘“as
investiduras de objeto son resignadas y sustituidas por identificacion. La autoridad
del padre o de ambos progenitores, introyectada en el yo, forma ahi el nucleo del
superyo, que toma prestada del padre su severidad, perpetua la prohibicion del
incesto asi asegura al yo contra el retorno de la investidura libidinosa de objeto.
Las aspiraciones libidinosas pertenecientes al complejo de Edipo son en parte
desexualizadas y sublimadas”*2. El nifio no puede dar respuesta a las demandas
del ello, en cuanto a alcanzar a su objeto de amor, por lo que la forma de
satisfacer al ello -nos explica Freud-, es identificarse con el objeto, es decir, realiza
una “ereccion del objeto en el yo”. El yo interioriza a los objetos deseados, toma su
lugar por medio de la identificacion, es como si éste le dijera al ello: “Mira, puedes

amarme también a mi, soy tan parecido al objeto...”**. De esta forma, el yo logra

B! Goethe, Johann Wolfgang. Fausto. Alianza Editorial. Madrid, 2006.
B2 Freud, S. El sepultamiento del complejo de Edipo pp. 189
13 Cfr., F-OC, El yo y el ello, 1923, T. XIX, pp. 32
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satisfacer al ello a través de la identificacion. Se cambia, digamos, la posesion del

objeto por su identificacion.

La unica forma de evitar la castracion y sepultar el complejo de Edipo es
que las investiduras de objeto que habia puesto el nifio sobre sus padres sean
resignadas y sustituidas por la identificacion. Al interiorizarlos, queda constituida
una instancia psiquica llamada supery6. Desde la teoria freudiana, esta instancia
“conservara el caracter del padre y cuanto mas intenso fue el complejo de Edipo y
mas rapido se produjo su represion (por el influjo de la autoridad, la religion y la
ensefianza, la lectura); tanto mas riguroso devendra el imperio del superyd, como
conciencia moral o quiza también como un sentimiento inconsciente de culpa

sobre el yo™'*.

La instancia del superyd impone al nifio el siguiente mandato: “Asi (como
el padre) no te es licito ser, esto es, no puedes hacer todo lo que él hace; muchas
cosas le estan reservadas™>®. Lo que esta en juego es la prohibicién al incesto,
esa es la herencia que el complejo de Edipo alberga en el superyo, la coercion
paterna -como mencionamos en el padre de la horda-, es relevada por la
instauracion de la ley. Ahora quedara interiorizada en una instancia psiquica: el
supery6 que cuida, vigila y castiga las aspiraciones incestuosas y que impide su

retorno, porque de lo contrario tiene el peligro de la castracion.

La manera que tiene el yo para arreglarselas con las demandas del ello,
es que el primero realice ciertas operaciones psiquicas como la identificacion, la
sublimacion, formaciones reactivas, suefos, sintomas, etcétera, con el fin de
satisfacer al ello y seguir tomando su energia para conservar al yo y al superyo. Al
sustituir el acto de demanda del ello por las diversas formas de satisfaccién de la
pulsion, el yo evita el conflicto con los mandatos del superyd, porque reacciona

con un hacer simbdlico, un hacer no haciendo, evitando el peligro de la castracion,

Bbidpp. 36
135 1dem
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que por cierto debemos mencionar no necesariamente es un acto perse, sino una

castracion simbodlica, es decir el dejar de ser querido o reconocido por una figura

de autoridad, en principio los progenitores y luego seran sustituidos por el superyo.

Tras el sepultamiento del complejo de Edipo, el infante sera entregado a la

cultura, ya que el requisito para formar parte de ella es la renuncia a la satisfaccion

de las pulsiones y la mayor prueba de ello esta en la vivencia de dicho complejo

que permitira el abandono del nifio al deseo incestuoso y en reconocer que el

Uno-Todo es inalcanzable. Aunque para ello, es imprescindible la intervencion del

padre. Nos gustaria citar algunos versos de un poema de
relacionados con la pérdida edipica del nifo:

“Llamado del deseoso.

Deseoso es aquel que huye de su madre.
Despedirse es cultivar un rocio para unirlo

con la secularidad de la saliva

la hondura del deseo no va por el secuestro del fruto
deseoso es dejar de ver a su madre.

Es la ausencia del sucedido de un dia que se prolonga
y es a la noche que esa ausencia se va

ahondando como un cuchillo.

En esa ausencia se abre una torre, en esa

torre baila un fuego hueco.

Y asi se ensancha y la ausencia de la madre

Es un mar en calma....

Lezama Lima,

El poeta nos dice que el camino del deseo solo puede ser posible si un dia

se huye de la madre, si un dia no se quiere apresar el fruto del ayer, porque sélo

la ausencia nos encamina al sendero del deseo.

138 ezama Lima, José. Poesia Completa (1970). Barral Editores. Barcelona, 1975.
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Por ultimo, hay que apuntar que durante la renuncia ante la satisfaccion
incestuosa del deseo, se produce una escision; diriamos que en toda renuncia hay
una escision. El pequeino descubre que jamas podra volver a ese estado de dicha
con el objeto primordial, porque el precio por ese estado es su emasculacion. Asi
que antes de optar por el “Bien Supremo” —en palabras de Socrates-, y su
respectivo costo, elige al “Soberano Bien”, se somete a la ley de prohibicion del
incesto. En ese paso, sufre un desagarro, una mutilacién a nivel psiquico que lo
llevara a convertirse en sujeto, a convivir en sociedad. Posiblemente podemos
decir que esa escision se refiere a la division del aparato psiquico en el yo, ello y
superyo; sobre todo en este ultimo, como heredero del complejo de Edipo. Aunque
también podriamos considerarlo como la spaltung, la division entre consciente e
inconsciente. Separacion marcada porque el deseo por la madre es reprimido,
nunca mas se volvera al estado de dicha con el objeto primordial y al lugar viene el
No del padre, la metafora paterna, como lo denominara Lacan. Nuestro siguiente
apartado, hablara con mas detalle sobre la funcion paterna, en qué consiste y

coémo interviene este cargo en el triangulo edipico.

Antes de dar por terminado este apartado, nos gustaria exponer
brevemente las dos etapas faltantes del desarrollo psicosexual. Una vez que se ha
sepultado el complejo de Edipo, el siguiente ciclo sera ocupado por un periodo de
latencia, caracterizado porque el nifio reprimira su curiosidad sexual y la mudara
por intereses artisticos y cientificos. Sera el tiempo de adquisicion de
conocimientos intelectuales. En este periodo la pulsion sexual sera sublimada, en
lugar de gastarla en temas sexuales, sera invertida en actividades que
representan un avance para la cultura y representen un reconocimiento social.
Este esfuerzo mental producira en el pequefio una excitacién sustituta frente a la
demanda originaria. “Durante este periodo de latencia total o meramente parcial
se edifican los poderes animicos que mas tarde se presentaran como inhibiciones
en el camino de la pulsion sexual y angostaran su curso a la manera de unos

diques (el asco, el sentimiento de verglienza, los reclamos ideales en lo estético y
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en lo moral)””*. Como podemos notar, es un tiempo que representa grandes

logros para la cultura.

La ultima fase es la genital, que surge con la aparicion de la pubertad. Con
ella se introduciran los cambios que ‘llevan la vida sexual infantil a su
conformacion normal definitiva”®. La pulsién en un principio autoerética, tendra
como fin —normal-, buscar un objeto externo, sobre el cual descargar su demanda.
Ahora todas las pulsiones sexuales parciales se uniran para cumplir esta meta,
subordinandose —segun Freud-, a un primado de la zona genital. Sobra decir, que
ya no hablamos de un infante, sino de un joven, que “con la aparicion de la
eyaculacion en el muchacho y la del flujo menstrual y el desarrollo de los pechos
en la nina, la pubertad aportara los elementos que faltan para la comprension del
papel reciproco del hombre y de la mujer en la concepcion”*. Quedara pendiente
que el joven-adulto pueda concentrar en su objeto de amor sus mociones sensual
y tierna. Esto, en el mejor de los casos. De lo contrario, tendra una complicada
relacion con el amado, marcada solo por la tendencia a la sensualidad o bien
hacia la ternura, como dos pares de emociones irreconciliables en un mismo

objeto.

Hacia el final de este texto, podemos apreciar que el complejo de Edipo es
una piedra angular en la teoria freudiana, porque representa desde un punto de
vista psiquico, el paso del pequefio hombre dejandose llevar por sus dos mas
grandes deseos: amor a la madre y odio a padre, a convertirse en sujeto, por
medio de la renuncia de las pulsiones. Como hemos revisado anteriormente,
Freud habl6 de este tema en “Tétem y tabu”, en principio desde un punto social,
puesto que la existencia de estos dos deseos posibilitdé la conformacién de la
civilizacion misma, pero como bien podemos juzgar, estan presentes en cada

individuo.

B7Ereud, S. Tres ensayos de Teoria Sexual pp. 161

B¥1bid pp. 189
9Dolto, F. Psicoandlisis y Pediatria pp. 48
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1.5 La funcién del padre en el complejo de Edipo

La funcion del padre en el complejo de Edipo, sera desarrollada bajo la
teoria de Lacan, aunque agregaremos algunas puntualizaciones de otros autores
con el fin de redondear este tema. Para Lacan, la experiencia edipica esta
marcada en tres tiempos, que se expresan segun la posicion que ocupe el falo en
la madre, el hijo y el padre. Recordaremos que falo, es la respuesta al deseo del

otro o un representante del poder.

La primera etapa, es caracterizada porque el hijo cree ser el falo de la
madre; la segunda consiste en que la mirada de la madre va dirigida al padre o
mejor dicho su deseo esta puesto en aquello que le deja ver al hijo que él no es el
depositario del falo, él no puede satisfacer el deseo materno. El tercer momento se
refiere a encontrarse al padre como hombre, es decir, él tampoco tiene el falo,
también esta en falta, también esta castrado, él también esta regido por la Ley, el
goce tampoco le es permitido. Entonces, el falo no le pertenece a nadie, forma

parte de la cultura, es parte de un orden simbdlico, un significante.

Detengamonos en la intervencion del padre en el segundo tiempo del
complejo de Edipo. La manera en que participa, nos explica J. Dor, es como un
embajador en tierra extranjera, territorio ocupado por la madre y el hijo. Es un
diplomatico, cuyo deber es actuar en nombre de su gobierno en el extranjero, con
el fin de realizar las gestiones pertinentes. "Asi pues... designemos al padre, en lo
real de su encarnacion, como aquel que debe representar al gobierno del padre
simbodlico, estando a su cargo asumir la delegacion de esta autoridad ante la

comunidad extranjera madre-hijo™*.

0 Dér, J. El padre y su funcién en psicoandlisis pp. 12
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Sobre este punto es indispensable subrayar al padre (real) como agente
encargado de cumplir una funcién simbdlica, tarea que pudimos apreciar mas
claramente con el mito del padre de la horda primitiva. En este sentido, existio
miticamente Uno, un Hombre duefio de todo el goce, que prohibia a los hijos su
acceso. Tras su asesinato, ese lugar es ocupado por algunos suplentes, pero
ninguno puede encarnar el lugar del padre primordial, nadie puede emularse a él,
sélo habra agentes de esa funcion simbdlica, que actuaran como representantes
de una ley que proviene de otra parte. He ahi la relevancia del padre, como padre
simbdlico en el complejo de Edipo. De esta manera podriamos agregar que
“Ningun padre, en su insuficiente realidad, podria dar origen a ese lugar y sin
embargo, desde alli y en nombre de esa metafora es desde donde todo padre

podré autorizarse”™'.

Para profundizar mas en este punto retomemos algunas de las
aportaciones de Lacan al respecto. El padre en este momento aparece como un
tercero que pone un limite a la satisfaccion del deseo entre madre-hijo. Con lo que
respecta a ella, se trata de privarla de su objeto falico (el hijo) y por otro lado,
frustrara al nifio de su deseo por la madre. El nifio vive la presencia del padre
como prohibicién y frustracion. “De su presencia privadora, él es quien soporta la
ley, y esto no ocurre veladamente, sino por intermedio de la madre que es quien lo
presenta como aquel que le hace la ley”142. Con ello se establece la ley de
prohibicion al incesto, que alude a evitar la satisfaccion de la pulsion. Entonces, el

padre es un personaje que imposibilita el goce para ambas partes.

Su aparicion le revela al hijo que él no es todo para la madre, esto lo
deduce por las ausencias de ésta. Si ella se retira es porque hay otro capaz de
colmar su falta, y ese otro es el padre, a quien el hijo le atribuye la posesion del

falo. Esta asignacion, transforma al padre real a la categoria de padre simbdlico,

! Gerber, Daniel. Morales, Heli. Compiladores. Las suplencias del Nombre del Padre pp. 199
142 Jacques Lacan, Seminario 5. Las formaciones del inconsciente, 22 de enero de 1958, Infobase, version
inédita.
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por medio del padre imaginario, es decir, el nifio por via imaginaria visualiza al
padre como poseedor del falo. Lo ve como el unico que puede satisfacer el deseo
de la madre. En ello consiste la edificacion del padre como padre simbdlico. “El
nifio refiere de ahora en mas, el padre al falo, en cuanto objeto del deseo de la
madre. Sélo por tales razones el padre real ha sido investido como padre

simbdlico por mediacién del padre imaginario”*.

Ahora bien, tras la asignacion falica, el nifio toma al padre como rival, lo ve
como un intruso que interfiere en la relacion con la madre, que prohibe el incesto,
que lo separa de su objeto de amor y le muestra que él no tiene el falo. El padre
es investido como privador, interdictor y frustrador. Esas caracteristicas son
asignadas imaginariamente, aun cuando el padre real no se muestre como tal, el
nifo lo vive de esa manera. “Asi pues sera fundamentalmente en calidad de padre
imaginario como el nifio percibira en lo sucesivo a ese poseedor de derecho que
priva, prohibe y frustra: o sea, las tres formas de investidura que contribuyen a

mediatizar la relacion fusional del nifio con la madre”*,

Durante esta concepcion, se pone de manifiesto la division de dos roles de
la figura paterna: como hombre y como Padre. Al respecto J. Dor nos comenta “E/
hombre, en cuanto Padre, tiene que dar la prueba, en un momento dado de que
posee cabalmente aquello de lo que todo hombre esta desprovisto. El padre en
cuanto a hombre, nunca puede aportar otra prueba que el dar aquello de lo que
esta desprovisto”* El objeto del que se trata es el falo. El hombre como Padre
esta obligado a demostrar que lo tiene; pero el padre como hombre tiene que
prescindir de él. De esta forma, muestra que él también esta sujeto a la ley, a la
ley de un Otro. Y que ni siquiera él, al que se le han supuesto una serie de

atributos es capaz de alcanzar el goce, porque también esta castrado.

“SDér, J. El padre y su funcién en Psicoandlisis pp. 49

"“1bid pp. 45
“Tbid pp. 32
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Sin embargo, antes de llegar a ese momento, hay que profundizar en que
el hijo lo unico que sabe es que el padre es el objeto de deseo de la madre, €l no

[{

es capaz de satisfacerla. Con ello se pone en marcha “un desplazamiento del
objeto falico que lleva al nifio a encontrar la ley del padre”*®. Lo que descubre el
infante es que el deseo esta sujeto a la ley del otro, es decir, su deseo dependia
del deseo de la madre, pero éste a su vez esta regido por un otro: el padre. Lo que
estructura la dinamica del deseo es su sometimiento al deseo del otro. Se dice que
es deseo del otro, porque lo que esta debajo es desear ser el deseo del otro. En
este sentido, el deseo no tiene una satisfaccién especifica, mas bien es deseo de
desear. Como ilustra muy bien Cernuda en uno de sus poemas “El deseo es una
pregunta cuya respuesta no existe”. Hacia 1953, Lacan en un informe declarado
en el Congreso de Roma, nos expone que el deseo no quiere ser llenado, su
naturaleza es la insatisfaccidén es decir, hay deseo en la medida en que hay algo
que falta, si ésta se cubre el sujeto estaria en peligro porque la completud
aniquilaria su deseo'*’. En cambio, cuando la falta permanece genera en nuestro

113

interior movimiento, remitamos a Freud al respecto, pues “..solamente un deseo

puede impulsar a trabajar a nuestro aparato animico”*.,

En el marco del aparato psiquico y ligado a la vivencia del complejo de
Edipo, existe una falta estructural en el ser humano que permite su acceso como
sujeto. La cual se traduce en que el nifio abandone la relacién fusional madre-hijo
y renuncie al estado de completud y satisfaccion con ella. Con motivo de esa
relacion simbidtica, nos gustaria citar una elegia del poeta espafiol Miguel

Hernandez'®:

“Menos tu vientre todo es confuso
menos tu vientre

todo es futuro

Y5Dé6r, I. Introduccion a la lectura de Lacan. pp. 98

"7 Jacques Lacan, Escritos 1.”Funcion y campo de la palabra y del lenguaje en Psicoandlisis”, 26 y 27 de
noviembre de 1953, Editorial Siglo XXI.

8 Cfr., F-OC, La interpretacion de los sueios 1900 (1899), T. V, pp. 559

'* Hernandez, Miguel. Obra Poética Completa. Ediciones Zero. Madrid, 1979
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fugaz, pasado
baldio, turbio.
Menos tu vientre
todo es oculto,
menos tu vientre
todo inseguro,
todo postrero,
polvo sin mundo.
Menos tu vientre
todo es oscuro,
menos tu vientre

claro y profundo.”

Renunciar al vientre materno, a la relacion de UNO-TODO con la madre,
lleva al nifio a la instauracién de un espacio vacio. Con ese lugar en blanco
-diriamos con la falta del objeto primordial -, el nifio percibe su incompletud, ya no
tiene ese estado de dicha y lo desea. Asi deja de ser el objeto de deseo de la
madre y se convierte en sujeto deseante, por la instauracién de una falta que es
constitucional para la estructuracion subjetiva. § Como advenir sujeto sino como

objeto perdido?

Ahora intentara una y otra vez reencontrarse con el placer, ahora perdido
de su objeto primordial. Y la forma que tendra de recuperarlo solo sera parcial, es
decir, encontrado objetos metaféricos (uno en suplencia de otro) y metonimicos
(una parte que represente el todo) que reemplacen al originario, con el fin de
reencontrar aquel placer vivido y cubrir la falta. Hay que apuntar que durante esa
busqueda el deseo tendra que manifestarse por medio de palabras, es decir, a
través de una cadena de significantes, que Lacan llama: demanda. “E/ deseo se

ve obligado a convertirse en palabras dentro del molde que le impone la
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demanda”®’. Con ellas, se intenta significar el deseo, es la manera en que éste se
hace escuchar. Solo que en el paso del deseo por el molino de las palabras hay
una pérdida, porque existe una diferencia entre lo que se desea y lo que la
demanda expresa. "Pierde al tener que hacer pasar su necesidad por el

»151

desfiladero del significante””’. Esa incongruencia apunta “a la imposibilidad del

reencuentro del primer goce con el otro”*,

El deseo siempre sera insatisfecho porque no hay una coincidencia total
entre la demanda y el placer esperado. Ninguna demanda puede significar
adecuadamente el deseo. Entre mas demandas al objeto hay mas distanciamiento
con él y con el reencuentro de la primera experiencia de satisfaccion. En la
demanda hay una necesidad, que busca una satisfaccion, pero también se expone
un deseo, en ella “se perfila algo extra, que es ante todo demanda de amor™,
Independientemente de lo que se pida en cada demanda -apunta Lacan-, o que
esta en juego es el amor, es un pedido de incondicionalidad al otro. Con ello, se
pretende cubrir la falta, de ahi que el amor se vea ligado al narcisismo para
recuperar ese estado de dicha y perfeccion perdida. El sujeto quiere ser el unico

objeto de deseo del otro y cubrir todas sus necesidades.

Y ¢,qué tiene que ver esto con la funcion simbdlica del padre? Se relaciona
porque la tarea de éste en el vinculo madre-hijo, es operar como metafora, la
metafora paterna. Pero ;como leemos esto a nivel psiquico? Retomemos una cita
de Lacan para encontrar la respuesta: “El padre no es un objeto real, entonces
cqué es?... El padre es una metafora. Y ;Qué es una metafora?... es un
significante que aparece en lugar de otro significante... el padre un significante que
ha reemplazado a otro significante. Y esa es la unica incumbencia esencial del
padre dentro del complejo de Edipo™**. Se sustituye el significante S1: el deseo de

la madre (el UNO-TODO) por el significante S2: el Nombre del padre, este ultimo

BODér, J. Introduccion a la lectura de Lacan pp. 168

1 Carbajal. Introduccién a Lacan. pp. 47

2 Dér, J. Introduccién a la lectura de Lacan pp. 166

>¥1bid pp. 166

"> Lacan, J. Seminario 5. Las formaciones del inconsciente, 15 de enero de 1958.
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funcionara como interdictor que impide la satisfaccion del impulso y por tanto deja

falta.

Este evento toma su forma mas precisa cuando observamos la renuncia a
la madre como objeto primordial, por medio de la prohibicion del incesto
transmitida por el padre. “El padre, el nombre del padre sostiene la estructura del
deseo con la de la ley. Pero la herencia del padre es lo que nos designa
Kierkegaard, es su pecado”®°. La limitacion del deseo por parte del padre, causa
el deseo en el hijo; ademas de proporcionar el nacimiento de la civilizacion, la
cultura que deja una deuda impagable en él y por ultimo presiona al pequefio
enamorado para que conciba a la madre, como un objeto inalcanzable, imposible.
De esa forma, se reprime el deseo por ella, quedando en el inconsciente. El lugar
de S1: objeto fundamental, serd ocupado metaféricamente por S2. En otras
palabras, hubo una vez un objeto primordial con el que se creia tener la
completud: S1, pero con la intervencion de S2 (Nombre del padre), S1 pasa al
lugar del inconsciente, de lo reprimido y S2 ocupara ese lugar. Esa es la
instauracion del Nombre del padre enel nifio y la metafora paterna que ordenara

su estructura psiquica.

Lacan en su seminario: “Las relaciones de objeto”, nos sehala que la
funcion simbdlica liberaria al nifio del atrapamiento con el deseo de la madre, para
que éste se asuma como sujeto en falta’®. Ahora bien, con la inclusién o no del
Nombre del padre se ponen en juego los destinos de la estructura psiquica del
nifio. Y en ese caso ¢ Como interviene el Nombre del padre para desembocar en
los tres modos de neurosis: obsesion, histeria y fobia?, ¢ Qué ocurre con la funcién
del padre en algunos casos célebres de Freud: Dora, Juanito, el hombre de las
ratas, el hombre de los lobos, Schereber?, ; Cémo se jugd en cada uno el Nombre

del padre para su estructuracion subjetiva?

'3 Jacques Lacan, Seminario 11. Los cuatro conceptos fundamentales de Psicoandlisis, 29 de enero de 1964,
Infobase, version inédita.

136 Jacques Lacan, Seminario 4. Las relaciones de objeto, 27 de enero de 1957, traduccién Enric Berenguer,
Editorial Paidos.
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Por ahora so6lo sabemos que la no inscripcion de la metafora paterna seria
‘la causa de la instalacion de procesos psicoticos, su realizacion exitosa puede
alienar el deseo del sujeto en la dimensién del lenguaje creando una estructura de
division subjetiva (spaltung) que lo separa irreversiblemente de una parte de si
mismo y produce el advenimiento del inconsciente”®’. Esa separacion irreversible,
se refiere a la divisidn entre consciente e inconsciente, que deviene a traves de la
represion de la pulsidén, representada principalmente por los dos deseos
fundamentales localizados en el complejo de Edipo, cuya maxima expresion es la

prohibicion del incesto con la instauracion de la metafora paterna, S2.

No obstante, esa liberacién no podria ocurrir si la madre no reconoce y
presenta al padre como aquel que hace la ley. Hacia 1958, Lacan en su seminario
“Las formaciones del inconsciente”, trabaja este aspecto, y refiere que la madre

14

debe mostrar al padre como un “...mediador de algo que esta mas alla de su
propia ley y capricho y que es pura y simplemente la ley como tal, el padre como
Nombre del Padre... como algo estrechamente ligado a la enunciacion de la
ley”"®8. Entonces, solo habra una eficacia si la madre se somete a esta ley, si hace
caso de la palabra del padre y a la vez se muestra en falta. Su tarea, nos explica P.
Julien, consiste en inscribir al padre como la ley, en crear un espacio-vacio que
sera ocupado por el padre para permitir la separacion madre-hijo. “El padre real
podra ser todo lo que se quiera, fuerte o débil, presente o ausente, gentil o tiranico,
trabajador o negligente, fiel a su mujer o infiel... jpoco importa!l, sin el Nombre del
padre su palabra no tendra otro efecto sobre el hijo que el de deslizarse como el
agua sobre las plumas de un pato”®°. Sin la funcion simbdlica, el hombre no podra
convertirse en Padre y ese lugar sélo sera promovido por el discurso de la madre,

es ella quien respalda esa funcién.

S7Dér, J. Introduccion a la lectura de Lacan pp. 109

Lacan, J. Seminario 5 Las formaciones del inconsciente, 22 de enero de 1958
"9 Julien, P. EI manto de Noé pp. 58
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Para P. Julien, es importante que la madre transmita al hijo, que él no
significa todo para ella, que su deseo esta dirigido hacia otros intereses y que eso
frustre al nifio de su deseo por la madre. De esa manera, nos dice el autor, basta
que haya un tercero que ‘haga de argumento a esta funcion, para que su
incidencia legalizadora y estructurante se signifique. Ahora bien,... hacer de
argumento de esa funcién no implica en absoluto la existencia hic et nuc de un
padre real”’®. Julien esta haciendo referencia a un seminario especifico en la obra
de Lacan, lo mencionaremos brevemente, puesto que esas modificaciones de la
funcidn paterna, que incluyen un salto del Nombre del padre a los nombres del

padre, seran explicadas con mayor detenimiento en nuestro ultimo apartado.

Una vez mas, citemos el seminario “Los nombres del padre”, en su Unica
clase del 20 de noviembre de 1963. Lacan se detiene en un profundo analisis
sobre el encuentro de Moisés con Dios, en el monte Horeb. Durante ese pasaje,
Dios se presenta con diversos nhombres ante su siervo: Elohim, YHVH, éhié ashér
éhié (Yo soy el que soy), éhié (Yo soy). La interpretacion de Lacan sobre estos
diversos nombres, es que existen diferentes formas de pérdida del placer. Por lo
tanto, el padre real no seria la Unica manera de renuncia a las pulsiones, existen

otros modos.

Dicho planteamiento, nos invita a inferir que la funcién simbdlica puede
recaer en otra persona que represente a la Ley, la ley del padre como el
impedimento a la satisfaccion de la pulsion. Trazado de esta forma, la eficacia del
Nombre del padre no depende necesariamente del padre como figura fisica, sino
mas bien se desprende en la medida en que es un representante del padre
simbolico -como hemos referido antes-. Es la ocupacién y ejercicio de un titulo
como mero lugar emblematico. Y como tal, ese poder no depende de una figura de
carne y hueso, sino debe su significacion al mas puro efecto nominativo. Se trata

de una suplencia sin titular, nadie puede adjudicarse ese poder (nadie tiene el

"Obid pp. 17
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falo); solo se tienen representantes, embajadores de ese gobierno, en donde el
padre real funciona como uno de ellos, ademas de la participacion de otras figuras
o elementos que puedan ayudar a separar al nifio de la madre. Esa sustituciéon
permite pensar que la funcién del padre opere como metéafora, cuando algo o

alguien ocupan ese lugar.

En ese caso, la funcién del padre o mejor dicho el Nombre del padre en el
complejo de Edipo, opera como un principio ordenador, simbdlico y ahistorico para
la estructuracion psiquica del hijo, y claro ese lugar no necesariamente sera
ocupado por el padre real. “La metafora del Nombre del padre es un proceso
inagural en la evolucion psiquica... permite al nifio advenir sujeto al acceder a lo
simbdlico (y la practica de la lengua materna) establece en el sujeto una estructura

1161

de division psiquica (Spaltung) irreversible””". La spaltung para Lacan es lo que

permite el advenimiento del sujeto.

Sobre el tema de las sustituciones de la funcion simbdlica, es inevitable
plantear la siguiente cuestion: si la figura del padre real no es imprescindible para
hacer de argumento a la relacion de fusién madre-hijo, entonces ¢ quién puede
ocupar ese lugar?, ;Quién o qué se hace cargo de la funcion simbdlica?, o ¢es
que existen suplencias de esa funcién, en principio asignada al padre real?, y
¢quiénes son esas suplencias sin titularidad del Nombre del padre? Al respecto
podemos agregar una pregunta mas ¢ qué ocurre con la figura del padre real hoy
dia?, ¢ sigue ejerciendo esa funcién simbdlica?, ;se continda invistiendo su figura
real como padre simbodlico?, o ¢es acaso que su autoridad se debilita?, ¢ asistimos
a una declinacion de la figura del padre?, este sera el tema a desarrollar en

nuestro siguiente capitulo.

"1 Dér, J. Introduccion a la lectura de Lacan pp. 115
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Como podemos notar, Lacan va reformulando la funcién simbdlica del
padre, primero habla de la metafora paterna, del Nombre del padre y mas tarde
nos dice que existen nombres del padre, incluso hacia los afios 70°s nos sefala
que hay sustituciones del Nombre del padre. Echemos una mirada a estas

modificaciones.

1.6 El Nombre del padre y las sustituciones del Nombre del padre

En el apartado anterior, planteamos la siguiente cuestion: si no es
necesaria la presencia del padre real para que se cumpla la funcion simbdlica
¢ Qué ocurre con la metafora paterna?, ;Quién ocupa ese lugar?, ;0 es que
podemos pensar en sustituciones de dicha funcion?. A continuacion haremos un
breve recorrido sobre el desarrollo de este concepto en la teoria lacaniana, donde
posiblemente encontraremos alguna clave que nos ilustre sobre este asunto. Cabe
mencionar que nuestra labor en este texto, es marcar de manera concisa los
cambios que fue introduciendo Lacan, por lo que no haremos un estudio profundo
sobre el tema, unicamente deseamos mostrar las transformaciones de la funcién

paterna a lo largo de su obra.

En los afios 50°s, mas precisamente entre 1956-1957, Lacan en su
seminario 3 titulado “La psicosis”, habla de la importancia de la metafora del
Nombre del padre como un significante que organiza la estructura psiquica del
nifio y lo plantea como propuesta a un tratamiento posible de la psicosis. Hay que
recordar que el término de metafora se refiere a la sustitucion de un significante
por otro significante. Y en lo que concierne al aparato psiquico, se trata de un
cambio del deseo de la madre por el Nombre del padre. El lugar ocupado por S1
se reprime, queda en el inconsciente y el espacio es llenado por el significante S2,

que elabora la pérdida del estado de satisfaccién con la madre.

A esta propuesta, tenemos que agregar que Lacan en el texto “De una

cuestion preeliminar a todo tratamiento posible de la psicosis”, define metafora
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paterna como ‘el significante que en el Otro, en cuanto lugar del significante, es el
significante del Otro en cuanto a lugar de la ley”'%. Ese Otro en cuanto a lugar de
la Ley, puede referirse al padre, como el tercero que interviene en la relacion de
fusién madre-hijo, el cual esta sometido a una Ley superior. Podriamos decir que
la Ley se refiere al mandato de la prohibicion del incesto. Se trata por intricando
que parezca de un Otro del Otro, es decir, el padre idealizado de carne y hueso se
doblega ante la ley paterna, en tanto representacién de toda Ley: la prohibicion del
incesto. Esta ley, “la Ley con mayusculas es el supuesto necesario para que
existan los sujetos hablantes”®®. Tomando en cuenta estos dos conceptos -el
padre y la Ley-, podemos deducir que operan como dos requisitos imprescindibles

para la instauracion de la vida psiquica del sujeto.

Ahora bien, la instauracion de la metafora paterna en el nifio posibilita la
formacion de alguna de las modalidades de neurosis, pero en caso de faltar este
significante, adviene la forclusion del Nombre del padre (verwerfung), que puede
ocasionar la instalacién de procesos psicéticos. Lacan nos senala: “;De qué se
trata cuando hablo de verwerfung? Se trata del rechazo de un significante
primordial en las tinieblas exteriores, significante que desde entonces faltara a ese
nivel. He aqui el mecanismo fundamental que supongo en la base de la paranoia.
Se trata de un proceso primordial de exclusion de un adentro primitivo, que no es
el adentro del cuerpo, sino el de un primer cuerpo del significante”®*. La exclusién
de ese significante en la teoria lacaniana es el Nombre del padre, lo que
ocasionaria ante la ausencia de S2 en el psiquismo una falta de simbolizacion en
el sujeto y la manera de estabilizar ese desastre -en el psicético-, es a través del
delirio. Para Chemama, la forclusion implica que no hubo simbolizacién, ni

inscripcion de ese significante fundamental: en Nombre del padre, lo que

12 Jacques Lacan, Jacques. Escritos 1L.“De una cuestién preeliminar a todo tratamiento posible de la

psicosis”. Diciembre de 1957-enero de 1958, Editorial Siglo XXI.

'3 Gerber, Daniel. Morales, Heli. Compiladores. Las suplencias del Nombre del Padre pp. 198

1% Jacques Lacan, Seminario 3, La psicosis, 1° de febrero de 1956, Traduccién de Juan Luis Delmont-Mauri y
Diana Silvia Rabinovich, Editorial Paidos.
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provocaria que “éste solo pueda volver desde el exterior, desde lo real, bajo la

forma, por ejemplo de alucinacion”®.

Por cierto, Lacan al leer una de las novelas de MargUerite Duras, coteja la
eficacia del significante del Nombre del padre en la vida psiquica del individuo.
Revisemos la cita. “Si Lol V. Stein es silenciosa en la vida es porque ha creido,
durante la brevedad de un relampago que esa palabra podia existir. Carente de su
existencia, calla. Seria una palabra-ausencia, una palabra-agujero, con un agujero
cavado en su centro, ese agujero donde se enterrarian todas las demas palabras.
No se habria podido pronunciarla, pero se habria podido hacerla resonar.
Inmensa, sin fin, un gong vacio, habria retenido a los que querian partir, les habria
convencido de lo imposible, les habria hecho sordos a cualquier vocablo distinto,
de una sola vez los habria nombrado a ellos, al futuro y al instante. Faltando esa
palabra estropea todas las demas por el hecho de faltar, las contamina... ;Coémo
han sido halladas las otras? Desprendidas de algunas aventuras paralelas a la de
Lol , abortadas, pisoteadas y las masacres, joh!, cuantas hay, cuantas historias
inacabadas sangrientas a lo largo del horizonte, amontonadas y entre ellas, esta la
palabra, que espera, esta ahi sin embargo, os espera a la vuelta del lenguaje, os
desafia, indémita a levantarla, a hacerla surgir fuera de su reino horadado por
todas partes a traves del cual fluye el mar, la eternidad del baile en el cine de
Lol...”"®®

A través de este pequeno fragmento, podemos apreciar, que precisamente
la palabra que falta es el Nombre del padre, sélo a partir de este significante se
desprenderan todas las demas palabras, como una cadena. Sélo a partir del
Nombre del padre, cobrara sentido la vida del sujeto, que sonard como un gong
que ordena y encadena el instante y el futuro, el mar, la eternidad de los

movimientos en el cine de cada hombre. Pero si falta, nada de esto es posible.

1% Chemama, Roland. Depresion, la gran neurosis contempordnea (2006). Editorial Nueva Vision. Buenos
Aires, 2007 pp. 136

1% Duras, Margiierite. £/ arrebato de Lol V. Stein. Editorial Tusquets. Espafia, 1997.
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Hacia la década de los 50°s, el Nombre del padre es teorizado como un
significante donde los registros, real, simbdlico e imaginario, que constituyen la
manera en que el individuo concibe su realidad, se encuentran y se anudan en un
punto de capitonado que es representado por S2 y que impide la separacion de
tales registros, evitando con ello la aparicion de la psicosis. Entonces podemos
colegir que dependiendo de la instauracion o no de ese significante en el
inconsciente, se apreciarian dos modos de percibir la realidad. Por un lado, el de
la neurosis, implicaria que el Nombre del padre une a esas tres dimensiones; o por
el contrario que su no instalacion provoque que tales registros formen una cadena
indefinida, desordenada, porque no hay un punto de capitonado que los articule —
como observamos en el caso de Lol V. Stein-. Aunque en el mismo seminario 3,
Lacan comenta que el hombre requiere de un cierto numero de “puntos de
ligadura”, -que por cierto todavia no logra definir-, para que el sujeto pueda ser
llamado ‘normal” ysi éstos se aflojan, la concepcion de su realidad estaria
amenazada por el surgimiento de la psicosis. La necesidad de esos puntos de
amarre, podrian ser comparados con la estabilidad de una mesa, si una pata falta,
ésta perderia su equilibrio y no funcionaria como tal. Para mantener la eficacia de
su existencia, requiere un cierto numero de puntos de apoyo. Esos diversos
puntos de apoyo que menciona Lacan, seran el antecedente de lo que en un

futuro conceptualizara como los nombres del padre.

Ese cambio es formulado en el seminario “Los nombres del padre”.
Constituido por una sola clase, la del 20 de noviembre de 1963, puesto que sus
ensefanzas fueron suspendidas, debido a la expulsién de Lacan de la Société
Francaise de Psychanalyse (SFP). El motivo argumentado fue su incumplimiento
en algunas restricciones que dictaminaba la IPA, entre las cuales podemos
sefalar que era cuestionado por la duracion de sus sesiones de analisis, el
numero de sus analizantes y la presencia de éstos en sus seminarios. Como
resultado de tales circunstancias, en mayo de 1963 se extiende un reporte donde

se menciona que Lacan podra continuar con su seminario, pero ya no podria
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participar en el programa de ensefianza, ademas de ser considerado inaceptable

como analista.

En junio del mismo afo, Lacan escribe una larga carta oponiéndose a las
impugnaciones de la Comision investigadora. Posteriormente, se entera de su
exclusion oficial de la lista de didactas en el mes de julio, notificacion que debera
hacerse efectiva a partir del 31 de octubre, pero es a partir del 13 de octubre que
la situacion se torna mas grave. En una reunion de la SPF se vota la mocion de
expulsar a Lacan de la lista de miembros titulares habilitados para el analisis
didactico y para los controles. Mas tarde se realiza otra junta y se discute la
permanencia o no de Lacan en la institucion. Finalmente el 19 de noviembre de
1963 la asamblea aprueba por mayoria de votos la propuesta del 13 octubre. Al

dia siguiente, Lacan suspende su seminario “Los nombres del padre’.

Durante esta unica clase, Lacan menciona un pasaje tomado de la Biblia,
especificamente del libro del Exodo capitulo I, conocido como el de la zarza
ardiente. Le da gran importancia a la forma en que Dios responde a Moisés
cuando éste le pregunta por su nombre. Moisés apacentaba el rebafio de su
suegro en el monte Horeb, cuando se le aparece un angel en medio de una zarza
encendida, pero que no se consumia. Dios lo llama desde la maleza ardiente para
encomendarle la misién de regresar a Egipto y llevarse a los hebreos para que lo

adoren. Revisemos el pasaje biblico:

“13) Moisés dijo entonces a dios (el Elohim): “De acuerdo, voy a los hijos
de Israel y les digo: jel Dios (el Elohim) de vuestros padres me envia a vosotros!,
pero si me preguntan cual es su nombre, ;qué voy a responderles?

14) Y Dios (el Elohim) dijo a Moisés: “Yo soy el que soy (éhié ashér éhié).
Y agrego. “Asi hablaras a los hijos de Israel: “Yo soy (éhié) me envi6 a vosotros.

15) Y prosiguié: Hablaras asi a los hijos de Israel: Yahvé (YHVY), EL Dios
de vuestros padres, el dios de Abraham, el Dios de Isaac y el Dios de Jacob, me
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envio a vosotros. Este es el nombre que llevaré para siempre, con él me invocaran

las generaciones futuras.”®’

Lacan destaca en este pasaje los diversos modos de nombrar a Dios,
entre ellos apreciamos Elohim, que implica un plural, “es la forma mas frecuente
para designar un conjunto de divinidades, pero casi siempre se le nombra en la
Biblia como al Dios tnico”®. YHVH, es hoy dia impronunciable, originalmente
este nombre podia decirse una vez al afio por el gran sacerdote del santuario de
Jérusalem, pero después de la destruccion del templo en el afio 70 su correcta
pronunciacion se ha perdido. Aunque se cree que esta palabra junto con “éhié
ashér éhie” traducido como “Yo soy el que soy”, proviene de la misma raiz , es
decir, del verbo “hyh,hayah”, que designa al Ser (que es y sera); por lo cual se
deduce que YHVH perteneceria a la tercera persona de este verbo y podria

traducirse como “El es y sera”"®°.

Con estas ultimas significaciones, Dios se niega a decir su nombre y con
ello queda expresada su presencia pero no su identidad, la cual es un misterio.
Porge sefala que “la teologia negativa se sirve de una paradoja puesto que el
nombre sagrado de Dios designa tanto mejor su ser en cuanto que este ser se
sustrae. Su nombre se identifica mas aun con su ser por cuanto el nhombre es
inefable y por cuanto el ser es trascendente. Alli donde el nombre deberia dar mas
captacion sobre el ser puesto que se fusiona con él, alli justamente se revela la
inaccesibilidad de la captacién. EI nombre es un sin-nombre”’®. Entonces el
acceso a Dios, o mejor dicho el conocimiento de Dios esta marcado por lo

imposible, es un enigma, ningun hombre puede descifrar la substancia de Dios.

"7 La Santa Biblia, antiguo y nuevo Testamento. Revisién 1960. Sociedades Biblicas Unidas. Corea, 2005.
Libro del Exodo, capitulo 3. pp. 59

18 Porge, Erik. Los nombres del padre en Jacques Lacan (1997). Ediciones Nueva Vision. Argentina, 1998.
pp- 173

“1bid pp. 174

"Ibid pp. 176
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A este episodio Lacan agrega algunos otros nombres tomados de
diversas traducciones, como la griega, “No han traducido Ehyé por: Yo soy el que
soy, como San Agustin, sino por el Siendo: "imi to on" y no "ine": el ser. Esto tiene
un sentido. Han pensado como griegos que Dios es el siendo supremo... No lo han
traducido como en nuestros dias por Todopoderoso, sino prudentemente por
Theos. Para todo lo demas utilizan Serior: "kirios", el Shem, el nombre que no se

pronuncia” .

Y en el énfasis de Lacan sobre las diversas formas de nombrar a Dios,
¢, Qué relacion existe con el Nombre del padre? La clave se devela cuando Lacan
toma el Nombre del padre como un simil del Nombre de Dios, es decir, el lugar del
padre —simbdlico-, puede ser ocupado por Dios. Anteriormente, habiamos
planteado la relacién entre padre y dios, ahora Lacan nos refiere que dios ocupa el
lugar del padre. Al respecto, E. Porge apunta: “Como lo reconocié Lacan, el
término Nombre del Padre fue tomado de la religion. Para ser mas precisos de la
religion cristiana. No sorprende demasiado entonces observar que Lacan continua
el paralelo entre Nombre del padre y Nombre de Dios. Llega incluso a escribir
“Dios el Padre”, segun el modelo del “Nombre del Padre”. Dios aparece como
figura posible de Nombre del padre y por este titulo Lacan se detiene
frecuentemente en la manera en que Dios respondié a Moisés... como sabemos la

respuesta fue éhié ashér éhié, “yo soy lo que soy”'"?

Con esta lectura especifica del Exodo, Lacan agrega un cambio en cuanto
a las teorizaciones del Nombre del padre y en lugar de hablar de este concepto
como un unico significante, lo transforma a una diversidad de nombres, es decir,
de diferentes maneras de nombrar a Dios; lo que indica es que no hay una sola
manera de nombrar al Padre, sino que existe una pluralidad de nombres del
padre. Esto implica que el significante S2, o sea, el Nombre del padre puede ser

ocupado por Dios, y éste tiene diversos modos de nombrarse sin que haya alguno

! Jacques Lacan, Seminario inédito. Los nombres del padre, 20 de noviembre de 1963.

"2 Porge, E. Los nombres del padre en Jacques Lacan. pp. 12-13
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estrictamente particular, eso también conduciria a decir que existen diferentes
nombres del padre, es decir, que existen multiples maneras de pérdida del placer
absoluto. Al respecto F. Saal nos refiere, que “los nombres del padre aparecerian
asi, como los mitos sobre la pérdida del goce. Tal es la funcion paterna: designar y
diseniar la ausencia de la madre. Dicho de otra manera, circunscribir el vacio

instaurado por la pérdida de goce y que acttia como causa del deseo™””.

De esta manera, percibimos la evolucion que va del Nombre del padre a
los nombres del padre y sus significativas implicaciones. Sin embargo, anos
después Lacan introduce un nuevo matiz, en caso de faltar la pluralidad de los

nombres del padre.

Entre 1973 y 1976, con los seminarios 22 R.S.l y 23 El sinthome, Lacan
agrega una pieza mas sobre la funcion paterna. Aunque anos atras postuld la
existencia de la pluralidad de formas de pérdida del goce, en tanto que operan
como el lugar del tercero que anuda a los tres registros, evitando asi la estructura
psicotica y posibilitando el surgimiento de las neurosis; hacia mediados de los 70°s
propone que existe una cuarta posibilidad en caso de faltar la multiple expresion
del significante S2, ese cuarto elemento es denominado el sinthome, que permitira
pasar de una cadena indeterminada de esos tres registros a su justo ordenamiento
para formar el nudo borromeo. La funcién de este nudo es conservar la estructura
neurdtica, al ligar los tres registros, de lo contrario se posibilitaria una psicosis. La
tarea del sinthome seria encadenar a los tres registros, esto es, en caso de faltar
los nombres del padre, el sinthome supliria esta funcion. Ante esta propuesta,
cabria preguntarnos si el sinthome no es otra modalidad de los nombres del padre,
una suplencia sin titular, como mencionabamos antes. Sin embargo, esta cuestion,
puede quedar despejada con el siguiente ejemplo: el escritor Joyce, de quien

Lacan se sirve para explicar sus nuevas acotaciones.

' Gerber, Daniel. Morales, Heli. Compiladores. Las suplencias del Nombre del Padre. pp. 206
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El caso del autor de “Ulises”, es un modelo para mostrar el funcionamiento
del cuarto elemento, es decir, de la intervencion del sinthome para evitar el
desanudamiento de los redondeles real, imaginario y simbdlico. Para el analisis de
James Joyce, Lacan se sirvié de algunos datos biograficos que extrajo de ciertas
novelas del autor. En ellas, se representaba a si mismo como un héroe de nombre
singular: Stephen Dedalus o Daedalus, ademas examino las cartas que se
recopilaron después de su fallecimiento. Lacan destacé las carencias y defectos
del padre de Joyce: John Stanislaus Joyce, y la voluntad de James de crearse un
nombre para si, a través de su escritura, a lo cual Lacan llamé el sinthome de

Joyce, elemento que permitié que el escritor no cayera en la psicosis.

En el seminario 23, Lacan nos indica “Si lo simbdlico se libera, como ya lo
he sefialado claramente antes, nosotros tenemos un medio de reparar y es hacer
eso que por primera vez he definido yo como el sinthome. A saber, ese algo que
permite a lo simbdlico a lo imaginario y a lo real continuar sosteniéndose en
conjunto... He pensado que ésa era la clave de lo que le paso a Joyce, que Joyce
tiene un sintoma (synthome) que parte del hecho de que su padre era carente,
radicalmente carente y que él no habla de otra cosa. Yo centré la cosa alrededor
del nombre, del nombre propio. Y he pensado que... al querer hacerse un nombre,
Joyce ha hecho la compensacion de la carencia paterna. Es claro que el arte de
Joyce es algo tan particular que el nombre de sinthome es ciertamente el que le
conviene”'™. Si la funcion simbdlica del padre no viene al lugar, tenemos entonces
una forma de reparacion de esta ausencia: la instauracion del sinthome. En el
caso de Joyce fue la escritura, se hizo un nombre Stephen Dedalus o Daedalus,
pero no sélo tomemos el nominativo literario, forjarse un nombre implicod crear un
futuro, una profesion: ser escritor. Su labor literaria contuvo, ligd esos tres

registros propuestos por Lacan.

Al final de este apartado y frente a esta nueva formulacién lacaniana,

inferimos que no sélo podemos hablar de los nombres del padre, como diversas

174 Jacques Lacan, Seminario 23. El sinthome. 17 de febrero de 1976, Infobase, Version inédita.
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formas de pérdida del goce, sino que incluso si esta funcion fallase, existe una
forma de subsanarla. Hablariamos del cuarto nudo: el sinthome. De esta manera,
no solo tenemos la pluralidad de los nombres del padre, sino sustituciones del
nombre del padre, que permitiran la organizacion psiquica del sujeto y el
evitamiento de algun tipo de psicosis. No hay una manera unica, absoluta de
intervencion e instalacion de S2, sino son nombres, variaciones y reemplazos del

Nombre del padre.

Al término de este capitulo, ¢ qué figura del padre recogemos de Freud a
Lacan?, ;qué nos deja este recorrido?, ;qué tarea tiene el padre en el terreno
psiquico? Podemos decir que la labor del padre en Freud y Lacan -a riesgo de
estrechar sus propuestas-, es fungir como un limite a las pulsiones. Demarcacién
necesaria para la organizacion psiquica de todo individuo. De no estar presente
esa funcion de prohibicion, de renuncia a los deseos (los dos deseos que son la
base del complejo de Edipo), el sujeto se inclinaria hacia algun tipo de psicosis.
Sabemos que al padre le corresponde este cargo, pero agregariamos, que su
eficacia no depende estrictamente de él, en tanto figura de carne y hueso; de lo
contrario, diriamos que todos aquellos nifios que padecen de padre por
fallecimiento, desaparicién, abandono, ausencia, falta de implicacion con el hijo,
etc., tenderian hacia estados psicoticos. En tal caso, es viable la propuesta de
Lacan, hay nombres, diversificaciones, relevos de la funcion paterna, porque es
una actividad simbdlica. A colacién de esto nos gustaria citar un dicho de dominio
popular: “El que no encuentre a su padre en casa, lo encontrara en la calle”. Y por
otro lado, tendriamos que revisar caso por caso, quién ocupoé el lugar de padre
simbolico, o qué cuarto elemento intervino para la conformacion de una neurosis;
ademas de considerar el contexto sociohistérico donde se desenvuelve cada

individuo.

La figura del padre representa la Ley, el limite ante el cual todo hombre

puede convertirse en sujeto, porque como refiere Freud: el padre es siempre “el
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representante de lo prohibido”775. Y sin impedimento que instaure una falta, no hay

universo posible.

'3 Robert, M. La revolucion psicoanalitica pp. 415
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CAPITULO II:

LA DECLINACION DEL PADRE EN SU CONTEXTO SOCIAL

“¢Era éste todavia el padre?, ;el mismo hombre
que yacia sepultado en la cama, cuando en
otros tiempos, Gregorio salia en viaje de
negocios?, ;ElI mismo hombre que en la tarde
en que volvia, le recibia en bata sentado en un
sillbn 'y que no estaba en condiciones de
levantarse, sino que como sefial de alegria sélo
levantaba los brazos hacia é1?” Franz Kafka. La

metamorfosis.

El punto a tratar en este capitulo es ;podemos hablar de una declinacién
de la figura paterna?, ;Cual es la relacion entre la declinacion de la figura paterna
y su contexto social? Antes de abordar este tema, es necesario detenernos en un
importante concepto: qué se esta entendiendo por declinar, segun Maria Moliner,
se trata de “disminuir una cosa o una cualidad en fuerza, valor o intensidad.

Decaer”’

. Si lo asociamos a un declinar de la figura paterna, podemos hablar de
un debilitamiento del padre como patriarca. Entendiendo como patriarca, segun
Enrique Gil Calvo (profesor de Sociologia de la Universidad Complutense de
Madrid), como aquel que ‘juzga, gobierna y ordena en una comunidad puesta a su
cargo. Por ejemplo puede ordenar en una familia, comunidad, una empresa. El
padre ha disminuido su poder de juzgar, gobernar, ordenar en esos ambitos. Esto
ultimo nos coloca de inmediato en la segunda cuestion ;Qué relacién tiene el
padre con el contexto?, podriamos decir que justamente la comunidad, la familia,
la sociedad, en un tiempo y espacio particular, son los escenarios donde el padre

se desenvuelve, son los medios donde expresa su autoridad, su hegemonia.

! Moliner, Maria. Diccionario del uso del espariol. Editorial Gredos. Madrid, 2008 pp. 872
* Gil Calvo, E. Mdscaras masculinas, héroes, patriarcas y monstruos pp. 13
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Por otro lado, hay que subrayar que esos escenarios son: la familia, la
sociedad, recortados a un tiempo y espacio particular y van cambiando de una
época a otra, de un sitio a otro. Por ejemplo, no se tendra la misma idea de padre
en la Europa del siglo XVIII, a la Europa del siglo XXI, ni tampoco habra la misma
concepcion de padre en América latina en el siglo XIX que el siglo XXI, vy
posiblemente habra diferencias en cuanto a la idea de autoridad paterna entre
Ameérica y Europa, -s6lo por mencionar algunos ejemplos-. Sobre este punto de
las diferentes modificaciones de la imagen paterna, G. Pommier®, nos sefiala que
en cada época, en cada momento histoérico existe una redefinicion de la
concepcién del padre y que ese cambio provoca a su vez una declinacién de esta
figura paterna. Al respecto, Berdiel nos ofrece la siguiente idea “Pareciera que
cada época redefine la funciéon del padre, asi, nos encontrariamos ante la
declinaciéon de una forma simbdlica (Sladogna), lo cual no significa que las cosas

sigan operando igual que en tiempos freudianos o en tiempos de Lacan...”.

Ambos autores, subrayan que la concepcion del padre se va modificando
a lo largo del paso de los afios y que al mismo tiempo, ese cambio lleva implicito
un declive de esta figura. Veamos, si por un lado existe un desgaste social de la
paternidad, vale la pena preguntarnos ¢ qué relacion tiene ese padre social con el
padre simbdlico?, o mejor dicho, si el padre social declina con el paso de los afios
por su nuevas concepciones, lo hace también el padre simbdlico?... Una vez mas
volvemos al meollo de este proyecto de investigacion, ¢ el padre simbdlico también

declina?, y entonces ¢ Cuales son las causas de esa situacién?

Hagamos un paréntesis y consideremos por un momento los registros
“real, simbdlico e imaginario” de Lacan. Estos, estan unidos entre si y forman la

estructura subjetiva de un individuo. De tal forma que si uno de ellos se modifica,

’ Pommier, Gerard. Los cuerpos angélicos de la posmodernidad. Nueva Vision Editorial. Madrid, 2002.

4, ., - . .y . . . yq .
Articulo consultado: ”La declinacidn social de la imago paterna y su correlato simbélico: ;Sujeto

autorreferencial?”. Sitio web: http://www.facebook.com/note.php?note_id=359160256893.
Consultado el 2 de febrero de 2010.

106



altera a los otros dos. Si uno se modifica, invariablemente alterara a los otros dos.
Por ejemplo, si el registro imaginario tiene una transformacién, afectara al
simbolico y al real. Si llevamos estas coordenadas a la figura paterna, es decir, a
ese padre publico, —al cual posiblemente, podemos considerar como el padre
imaginario-, no podemos dejar de preguntarnos cdmo es considerada esta figura.
Pommier, Roudinesco y Berdiel —sdlo por citar a algunos autores-, responden que

socialmente el padre se debilita, que ha perdido autoridad, soberania.

Si la imagen del padre se ha modificado, entonces podriamos pensar que
también existe algun cambio en el registro simbdlico, es decir, si hay una
declinacion en el ambito social de la paternidad también habra una alteracién en el
padre simbdlico. Cerremos el paréntesis por ahora, y centrémonos en el objetivo
de este segundo capitulo que es visualizar como ha cambiado la figura paterna a
lo largo de la historia, sin perder de vista el localizar cuales son esos motivos que
han provocado ese descrédito social de la paternidad. Al respecto, Elisabeth
Roudinesco, nos indica que podemos encontrar ese debilitamiento de la soberania
del padre en la familia. Esta psicoanalista nos propone que la declinacién de la
autoridad paterna ocurre en la medida que se van modificando las estructuras
familiares con el paso de los afos. Roudinesco nos sugiere rastrear las
modificaciones que han marcado el declive de la paternidad a lo largo de tres
etapas en la historia de la familia -segun sus investigaciones sobre el tema-: la
familia tradicional, la familia moderna y la familia contemporanea, en un contexto
europeo, -especialmente Francia-. Tomaremos esos tres modelos de familia como
tres momentos histéricos, que nos serviran de referencia, para identificar como se

ha desacreditado la figura paterna.

En cada una de esas fases de la familia, se destaca el papel del padre con
respecto a los miembros del clan familiar y como ha debilitado su autoridad —como
por ejemplo la Revolucion francesa, que genero la abolicion de la Monarquia y con
ello, un mayor descrédito de la figura paterna-. Durante este capitulo, se hablara

también de otros ambitos, como el juridico, cuya intervencion del Estado de
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derecho en cuanto a la educacion de los hijos ha contribuido a disminuir la
autoridad del padre en la familia. Al respecto, podemos agregar el paso de los
derechos sobre el hijo a los derechos del hijo. Otro aspecto social que podemos
afadir a ese descrédito de la paternidad, lo localizamos en un discurso social de la
paternidad, avalado por una serie de lineamientos médicos, juridicos, psicoldgicos,
pedagogicos que muestran lo que debe ser un padre. Otro elemento a considerar,
es el incremento de la participacién de las mujeres en el ambito politico, laboral,

economico y familiar.

Un aspecto mas, se refiere a la sustitucion (en algunos casos) del padre
como genitor. Se sustituye la participacion de un hombre al concebir a un nuevo
ser, por nuevas técnicas de procreacion, que crea la ciencia. Podemos también
agregar, que el factor econdmico también contribuye a ese descrédito social de la
paternidad. Sobre este tema, T. Adorno® nos sefiala que el tener una economia
mas deébil, mas incierta, provoca que el padre se desdibuje, porque su soberania
ya no es respaldada por su funcion como proveedor. Otro factor que interviene en
esa declinacion de padre, son los cambios en la estructura familiar. Por ejemplo, el
modelo de familia mas comun —aproximadamente antes de 1960, segun E.
Roudinesco-, era la familia nuclear, es decir, aquella que estaba conformada por
padre, madre e hijos. Sin embargo, después de 1960, comenzaron a apreciarse -
de forma mas habitual-, otros tipos de familia, como las monoparentales, como las
reconstituidas, como las extensas, o qué decir hoy dia de las parejas gays, que

han ganado el derecho a adoptar nifios y crear una familia.

Es asi que nuestra labor, para este segundo capitulo consistira en tratar
de analizar mas detalladamente todos esos factores que contribuyen a un
descrédito social de la paternidad. Para dar cuenta de ello, nos apoyaremos en
autores como Elisabeth Roudinesco, Philippe Julien, Enrique Gil Calvo, Dany-
Robert Dufour y Roland Chemama —entre otros-, que nos exponen algunas de las

causas citadas anteriormente. Por otro lado, subrayamos que este capitulo tomara

> Adorno, Theodor. Minima Moralia (1951). Editorial Taurus. Madrid, 1987.
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como eje referencial la division que hace E. Roudinesco sobre la historia de la
familia: familia tradicional, moderna y contemporanea, examinaremos cada uno de
esos momentos y agregaremos —brevemente-, algunos hechos significativos que
han contribuido a la declinacion de la paternidad en el viejo continente. No
obstante, antes de exponer sobre cada una de esas etapas, es necesario
detenernos en definir qué es una familia, ¢, A qué grupo se le llama familia?, ;Qué
es lo que permite esta denominacion?. Para encontrar estas respuestas, -que son
necesarias puesto que hablaremos del escenario privado donde se desenvuelve
el padre: la familia-, abordaremos brevemente algunas de las obras de Lévi-
Strauss que nos permitan saber qué es una familia y como se forma. En ese
sentido, el autor nos indica que el nacimiento de ésta, se desprende de la
instauracion de la prohibiciéon del incesto, como una regla que une a los miembros
de una pequeia comunidad, para pasar de un estado natural-biolégico a un
estado social. Veamos detenidamente en qué consisten las aportaciones del
antropdlogo y posteriormente, desarrollaremos las etapas de la familia sefialadas

por E. Roudinesco.

2.1 Naturaleza, ley y cultura

“Todo nace del deseo y todo acaba en la paz”.

Holderlin

En primer lugar, ¢a qué nos referimos al hablar de naturaleza y cultura?,
¢qué caracteriza a cada uno?, ;como ocurre el paso de un estado a otro?
Podriamos decir que la naturaleza se refiere a lo indeterminado, lo que no guarda
un orden, ni sigue alguna regla (social). Al respecto, Lévi-Strauss nos menciona
“Es facil reconocer en lo universal el criterio de la naturaleza, puesto que lo
constante en todos los hombres escapa necesariamente al dominio de las
costumbres, de las técnicas y de las instituciones por las que sus grupos se
distinguen y se oponen’®. La naturaleza es un estado que se caracteriza por la
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espontaneidad, que “sdlo conoce la indivision, la apropiacion y su azarosa

8 Lévi- Strauss, Claude. Estructuras elementales del parentesco (1946). Editorial Paidos, Estudio Basico.
Madrid, 1988. pp. 41
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mezcla”

. Si predominara un estado como ese, donde solo prevalece el azar, lo
indeterminado, la apropiacién, tendriamos dificultad para vivir organizadamente,
para vivir en comunidad, solo habria caos, violaciones, agresiones, abusos,
gobernaria la ley del mas fuerte, seria un estado cadtico. Reinaria la anarquia
entre los hombres y existiria una gran posibilidad no sélo de perder la vida y sino
también los bienes adquiridos. Entonces ¢qué es lo que limita ese estado de
desorden?, ;Qué es aquello que organiza y evita caer en ese estado de
naturaleza? Bacon el filésofo inglés, propone que la naturaleza se vence sélo

sometiéndose a las leyes.

La ley implica prohibiciones y normas que velan por la sobrevivencia del
conjunto humano. Ese conjunto es una organizacion social, una sociedad en la
medida que existen leyes que regulen las relaciones entre los hombres, y para ser
miembro de esa comunidad, es necesario que cada uno integre las normas del
grupo al que pertenece. Con el fin de comprender un poco mas acerca del
caracter de las leyes, nos apoyaremos en las investigaciones de un etdlogo inglés.
Para Desmond Morris, la ley es “un instrumento equilibrador tendiente a
contrarrestar las distorsiones de la existencia supertribal (sociedad) y que ayuda a

I”®. Morris

mantener en condiciones antinaturales, las formas de conducta socia
nos menciona que la creacién de las leyes tiene la funcion de regular la
convivencia entre los hombres, pero alcanza esta tarea de manera antinatural, ya
que en el estado natural del hombre so6lo gobierna el abuso, la ley del mas fuerte,
la busqueda de satisfaccién de sus instintos y eso pone en riesgo su vida y
organizacion social. Entonces, la funcion de las leyes es contrarrestar esos
impulsos, detenerlos mediante el establecimiento de reglas que permitan la vida
en comunidad. Desmond Morris subraya la idea de que el estado natural del
hombre es la busqueda de la satisfaccion de sus necesidades, de sus impulsos;
pero lo que los modula, lo que los contiene, y precisamente de una manera anti-

natural, es la creacion y obediencia a las leyes. Hasta ahi el matiz sociolégico.

"Ibid, pp. 568
8Desmond, Morris. EI zoo humano (1969). Editorial Plaza & Janes S.A. México, 1970.
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Ahora volvamos a Lévi-Strauss y agreguemos lo que nos senala sobre las
caracteristicas de las leyes y sobre todo, cual es la diferencia entre el estado de

“naturaleza y cultura”.

Para este autor, los atributos de la ley son lo relativo y lo particular, -de
paso sefialamos que son contrarios al estado de naturaleza-; y que en el momento
en que hablamos de ley, las cuales son creadas por el hombre para regular su
existencia, entramos inmediatamente al terreno de la cultura. Para Lévi-Strauss la
cultura se compone del ‘lenguaje, herramientas, instituciones sociales y sistemas
de valores estéticos, morales y religiosos™. La cultura, con la creacién de las leyes
transforma el caos de la naturaleza a un nuevo orden, cuya funcion es “asegurar la
existencia del grupo como grupo y por lo tanto sustituir... el azar por la
organizacién’”o. Lo que la lectura levi-straussiana parece sefalarnos, es que se
busca superar al estado de naturaleza, imponiendo el predominio de lo social, de
lo colectivo sobre lo individual, del orden sobre lo arbitrario; de que no todo es
posible. Se observa pues que las leyes ponen un alto al estado natural de hombre,
al caos. Se cambia a la naturaleza por la cultura, por mediacion de las leyes, pero
hay una pregunta obligada: ;Qué ley seria lo suficientemente universal y eficaz

para organizar a los hombres en una comunidad social, en una cultura?

Antes de contestar esa ultima cuestidén, abramos un paréntesis en cuanto
al lenguaje y su relacién con la cultura, segun una perspectiva levis-straussina. El
lenguaje integra a los hombres al grupo, es el medio por el cual se comunican.
Uno habla, se da a entender y otro escucha y toma. Dan y reciben, intercambian
signos. Esta actitud, -nos dice este autor-, “...de dos individuos que se comunican,
adquiere un sentido, (...)a partir de entonces los actos y pensamientos se hacen
reciprocamente solidarios”™’, o al menos se intenta esa continuidad con el
lenguaje. Ahora pensamientos y sentimientos pueden transmitirse por medio de

palabras en un espacio publico. Nos parece pertinente, citar algunas palabras de

% Lévi-Strauss, C. Estructuras elementales de parentesco.pp. 38
' Ibid, pp. 68
" Ibid, pp. 574
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la creacion de V. Frankenstein, sobre el lenguaje, dice el monstruo: “Poco a poco,
fui haciendo un descubrimiento de mayor trascendencia aun. Me di cuenta de que
esta gente poseia un meétodo de comunicar sus experiencias y Sentimientos
articulando sonidos. Noté que las palabras que pronunciaban producian placer o
dolor, sonrisas o tristeza... Esta era efectivamente una ciencia divina y deseé
ardientemente dominarla”?. En esas lineas, podemos apreciar la relevancia de
esta “ciencia divina”, que expresa emociones e ideas y que permiten una conexion

con el préjimo.

Retomemos la pregunta que habiamos planteado anteriormente: ;Cual es
aquella ley que sera lo suficientemente universal y efectiva para pasar de un
estado natural a la cultura?, para responderla tendremos que hacer el siguiente
rodeo: imaginemos un pequefio grupo de seres humanos primitivos que vive en
comunidad, emparentado o no por las relaciones de sangre. Para Lévi-Strauss, se
trataria de una organizacion bioldgica, digamos de una familia biolégica, la cual
so6lo ingresara a la esfera social al nombrar y definir sus vinculos, por ejemplo en:
madre, padre, hermano, tio, cufiado, sobrino, primo etcétera. De nuevo la obra de
M. Shelley nos ilustra en este punto. “Me es imposible describir la alegria que senti
cuando aprendi las ideas correspondientes a estos sonidos y fui capaz de
pronunciarlos...padre...madre...hermano...hermana y todos los diversos
parentescos que unen a los seres humanos con lazos mutuos”?. Padre, madre,
hermano, etc. ;Y cdmo saber la modalidad del vinculo y nuestro lugar en el grupo-
familiar? Lévi-Strauss nos menciona que el reconocer los lazos de parentesco,
implicé una transformacién de una organizacion biolégica a una organizacion
social -0 mejor dicho familia social-, y ese cambio pudo generarse porque hubo
una modificacion de “..las relaciones biologicas y sentimientos naturales, al
imponerles la necesidad de situarse en estructuras que los incluye al mismo

tiempo que otras y que les obliga a superar sus primeros caracteres™*.

12 Shelley. Mary. Frankenstein. Editores Mexicanos Unidos. México, 1983.
3:

Ibid
' Lévi-Strauss, C. Estructuras elementales de parentesco pp. 568
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Hay que mencionar que el ubicarlos en esas nuevas estructuras no solo
se establece por medio del lenguaje, segun Lévi-Strauss, sino por un elemento
mas: una reglamentacion en los lazos de la familia, que se relaciona con la ley de
prohibicion del incesto. Una ley que permite el paso de la naturaleza a la cultura.
Es esa ley, la que tiene los atributos necesarios para dicha transformacién. Tal
prohibicion, posee caracteristicas de lo natural y de lo cultural. De lo natural en
tanto que se impone como universal; y de lo cultural porque posee el caracter
coercitivo de las normas y es una construccion, una adaptacién social. Aunque su
origen no es absolutamente natural o cultural o una simple combinacién de ambas,
sino que “..constituye el movimiento fundamental gracias al cual, por el cual, pero

sobre todo en el cual, se cumple el pasaje de la naturaleza a la cultura 8

Dicha ley consiste sucintamente en prohibir el matrimonio entre parientes
cercanos. Sin embargo, cada grupo tendra su manera de concebir lo que implica
un pariente cercano; y esto estara mas alla de meras referencias bioldgicas, tiene
que ver mas bien con una estructura social, la creacion de un armazon artificial de
lazos -como nos indica Lévi-Strauss-. Esa distincion sin sentido aparente,
determinara las formas de relacionarse entre hombres y mujeres e impondra los
modos de aplicacion en un pequefio conjunto; asi como sus respectivas sanciones
que pueden ir desde la burla, la reprobacion, la marginacion, el aislamiento o la

muerte.

Es por esa ley, que la cultura existe, ya que una vez establecida trastoca a
la naturaleza y la coloca en una estructura mas compleja. Lévi-Strauss nos
subraya que no podemos ver a la prohibicion del incesto como una burda mezcla
entre naturaleza y cultura, sino que mas bien tiene una dimensién mas amplia,
representa una “..transformacion o un pasaje; antes de ella la cultura aun no
existe; con ella, la naturaleza deja de existir™®. Es la Unica regla por excelencia

que asegura el poder de la cultura, porque interrumpe el azar, la indivision y la

BIbid pp. 58
1°Lévi-Strauss, C. Estructuras elementales de parentesco pp. 59
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posesion del estado de naturaleza con una intervencion, o “aun mas exactamente

“

es la Intervencién™’. No es una prescripcion como cualquier otra es la
prohibicion bajo su forma mas general, aquella a la que tal vez se reduzcan todas
las demas... y es universal como el lenguaje™®. Lo que despliega es que no todo
es posible, no todo placer es permitido y sobre todo en materia de relaciones

sexuales.

En la lectura lévi-straussiana se comenta que hay una necesidad natural
del encuentro sexual con cualquier macho o hembra, no importa que ese otro sea
la madre, el padre o cualquier otro pariente. Lo unico que cuenta es la unién, que
en principio no esta determinada por ninguna regla. En ese momento es cuando
interviene la cultura encargandose de poner limites y legitimar las modalidades de
alianza. Opera como una ‘reconstruccion de las condiciones biologicas del

acoplamiento y de la procreacion”.

La ley de prohibicion del incesto reglamenta las alianzas y los
parentescos, es por eso que el hombre pasa de una existencia biolégica a una
existencia social. Esa regla abre por una lado, un espacio para la naturaleza, al
posibilitar la perpetuacion de la especie; pero al mismo tiempo hay lugar para la
cultura, porque restringe y sostiene los lazos entre los hombres. Sin esa ley no
podria haber organizacion social ni cultura. Desde un punto de vista antropoldgico,
se destaca que la ley de prohibicién del incesto es la base de toda ley; y que
gracias a ella, existe el desarrollo de la cultura, en la medida que la naturaleza

deja de ser el unico estado dominante en la vida del hombre.

Y ¢qué relacion tiene la ley de prohibicion del incesto con la familia?,
¢existe algun vinculo entre los lazos de parentesco y la ley de incesto, entre la

familia y esta ley? Para Lévi-Strauss, dicha norma es el puente que nos encamina

"7 Ibid, pp. 68

'8 Ibid, pp. 571

1 Lévi-Strauss, Claude. La mirada distante (1983). Centro de Investigaciones Sociologicas y Siglo XXI.
Madrid, 1995. pp. 78
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a hablar de qué es una familia, cdmo se constituye, veamos en qué consiste esta

correlacion en el siguiente apartado.

2.2 Origen y constitucion de la familia

Para Lévi-Strauss, los lazos de parentesco no nacen unicamente por las
relaciones de sangre, sino por la reciprocidad, el intercambio de servicios y bienes.

14

Sobre este punto nos sefiala que “.. una estructura de parentesco, por sencilla

que sea, jamas puede ser compuesta del padre, la madre y sus hijos, sino que

20 Por alianza

implica siempre, desde el comienzo una relacion de alianza
entendemos un intercambio no entre dos personas, sino entre dos grupos, es
decir, no se unen solamente un hombre y una mujer, sino se unen dos clanes. Las
familias respectivas de los cényuges, aportaron un hombre y una mujer para
establecer una nueva alianza, pero a cambio de esa pérdida de sus miembros,
ganaron una familia politica. Es asi que los miembros de cada grupo, dejan de ser
extrafos entre si y se transforman en una familia politica. Por ello, la alianza no es

un acto que compete solo a dos individuos, sino a dos familias.

Ahora bien, para Lévi-Strauss esa unién entre los dos grupos debe cumplir
una condicion, la cual consiste en que un hombre sélo podra recibir una esposa,
siempre y cuando sea otro hombre quien se la done. Normalmente ese donador es
el padre, hermano, tio o algun pariente de la mujer ofrecida en matrimonio.
Entonces una estructura elemental de parentesco se compone de “un marido, una
mujer, un hijo y un representante del cual el primero recibié a la segunda’™’. La
estructura de una familia, no se conforma por tres elementos (padre, madre e hijo),
sino por cuatro elementos, donde se destaca un miembro que recibe y otro que da
-a una mujer-. El donador y donante son los dos elementos mas importantes
porque dan lugar al intercambio entre las familias, y la base de este sistema es

intercambiar bienes (las mujeres). El donador al entregar a una mujer de su

L ¢vi- Strauss, Claude. Antropologia Estructural (1958). Editorial Universitaria de Buenos Aires. Buenos
Aires, 1973, pp. 82.
*'Ibid pp. 83
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grupo, sera compensado con un beneficio, recibira algo a cambio: una relacién de
parentesco, por ejemplo: un cuiado, yerno, suegro, consuegro, concuio, etc. El
que recibe el bien, se compromete a una relacién cordial con el donador,
atravesada por un parentesco ficticio -0 politico-. Dar y recibir, pagos y ofertas
intentan evitar el aislamiento, el abuso, el robo y la muerte entre los grupos

humanos.

Lo que permite que un hombre entregue a una mujer a otro grupo es la ley
de prohibicién del incesto. Para Lévi-Strauss, esta ley “... es menos una regla que
prohibe casarse con la madre, la hermana o la hija que una regla que obliga a
entregar a la madre, la hermana o la hija a otra persona™’. Porque cuando la
prohibicion establece el ceder las mujeres del mismo grupo a otro individuo,
apunta a un intercambio de alianzas y parentescos que se construyen

simbolicamente. He ahi la conexion entre dicha ley y la familia.

Con respecto a la obediencia de la ley de prohibicién del incesto, el
antropodlogo nos sefiala que hay quien responderia simplemente que los hombres
de un grupo no se casan con las mujeres que forman parte de él, porque
mantienen con ellas un grado de parentesco, son familia y el incesto esta
prohibido. Pero esa contestacion podria ser tautolégica y nos llevaria a un callejon
sin salida y en todo caso, valdria la pena preguntar ;Qué es lo que hace que un
grupo pueda llamarse familia?, ¢Por qué llamar al padre, padre; a la madre,
madre? Merece atencion que examinemos detenidamente estas cuestiones, pues
tienen que ver con la concepcion del parentesco, la cual —segun Lévi-Strauss-,
“descansa sobre una relacion de alianza al mismo titulo que sobre una relacion de

consanguinidad™.

Anteriormente, hablamos de cdmo se interrelacionaban naturaleza vy

cultura, ambas, estan unidas por un elemento de interseccion que es la ley de

22 Lévi-Strauss, C. Estructuras elementales de parentesco pp. 558
“Ibid pp. 92
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prohibicion del incesto, una norma que indica que puede haber uniones con otros
hombres y mujeres, excepto con los que pertenezcan al mismo clan, grupo o
familia. Lo que los une en un inicio es un lazo de sangre (natural) y después un
lazo social (cultural), es decir, que al instaurarse esa prohibicién, se crea una
nomenclatura que hace que un individuo (ajeno si se quiere) se convierta en un
familiar. Se convierte en pariente en la medida en que estan prohibidos los
encuentros sexuales con él o ella; pero claro, respaldados por una estructura
donde existan vinculos de consanguinidad, alianza vy filiacibn que lo acrediten

“

como pariente. “.. la existencia de la familia entrafia prohibiciones que hacen

imposibles o por lo menos condenables ciertas uniones™”.

¢, Qué mejor distincion para formar parte de la familia que una prohibicion?
Paraddjicamente parece que lo que une a una familia es una prohibicion.
Podriamos decir entonces, que al fijarse la ley de prohibicion del incesto en un
grupo, ésta une y distingue a sus miembros del resto de los conjuntos. ;Qué es lo
que limita fundamentalmente el matrimonio entre hombres y mujeres? Nada, -nos
responde Lévi-Strauss-, excepto que sean parientes. La prohibicion parece
establecer un parentesco. Esa ley une al pequefio conjunto en una familia; pero a
la vez los separa como posibles conyuges, es decir, transmite que no todos son
susceptibles de convertirse en consortes. La unién al interior del grupo no esta
permitida, y el individuo tendra que salir de su clan para encontrar un compafero

(a), en otro grupo.

Retomemos una de las preguntas anteriores ¢qué es lo que los hace ser
una familia?, ;por qué llamamos padre al padre?, ¢por qué la denominacion de
padre, a un “sujeto cualquiera®? Porque ese individuo, a pesar de poder satisfacer
un deseo sexual y posiblemente mantener un lazo sanguineo con respecto a otro,
se convierte en padre en la medida que se somete a la ley del incesto, en la

medida que es capaz de renunciar a las mujeres de la misma tribu y entregarlas

M L¢vi-Strauss, C. La mirada distante, pp. 76
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para conservar la paz en la organizacion social construida. Desde un punto de
vista lévi-straussiano, en el momento en que él respeta esa prohibicion del incesto,
deja de ser un extraio, un criminal que infringe las leyes de la comunidad, y se
convierte en un miembro del grupo familiar, como padre, hermano, tio, abuelo, etc.
Esto implica por otro lado, que el hombre, al nombrar a las mujeres como: madre,
hija, hermana, etc., renuncia a ellas como posibles consortes; pero obtiene una
ganancia a cambio: un lazo de parentesco, ahora tendra una hija, una sobrina, una

hermana, una nieta, etc.

De esta manera, observamos que el mantenimiento de la estructura social,
llamada familia, segun la Antropologia, obliga a un individuo a obedecer la ley de
prohibicion del incesto y a entregar a las mujeres de su mismo grupo. Esto nos
remite a la aceptacion de la exogamia, que para Lévi-Strauss representa la

institucionalizacién de tal ley.

Retomando una vez mas lo expuesto anteriormente, sobre naturaleza y
cultura, apreciamos una inevitable dialéctica entre ambas. La naturaleza interviene
cuando cree que puede lograrlo todo, y a la vez es frenada por la cultura “ante la
alianza por la instauracién de los grados prohibidos™. En ese caso la cultura se
afirma imperativamente diciéndole a la naturaleza ‘primero yo” y “No iras mas

lejos’.

Para Lévi-Strauss, la familia biolégica sélo podra perpetuarse siempre y
cuando recurra a formar alianzas con otras familias. De lo contrario el grupo se
plegaria sobre si mismo y seria como un miembro muerto y estéril de todo el
cuerpo social. Si no se enlaza con otros sera amenazado por la envidia, la
hostilidad colectiva, la violencia y la muerte. La manera de solucionar ese conflicto
es renunciar a las uniones internas y someterse a un intercambio con otros grupos
a través del matrimonio, que representara una proteccion ante los enemigos. Es

como cambiar un Bien Supremo, las mujeres del mismo clan, por el Soberano

3 Lévi-Strauss. Estructuras elementales de parentesco, pp. 567
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Bien, la prohibicion del incesto, la exogamia, el intercambio con otros grupos para

poder sobrevivir y no ser un miembro estéril del cuerpo social, llamado sociedad.

El autor nos subraya la siguiente frase “Los pueblos salvajes debieron
tener presente en forma constante y clara, la eleccion simple y brutal “between
marrying-out or being killed-out™. Para que esta regla demuestre su eficacia y
manifieste que no todo es posible en materia de relaciones sexuales, extiende la
ley a todos los miembros del grupo y “ésta es la condicién cuya ineluctable
expresion es proporcionada por la prohibicion del incesto bajo su forma mas
evolucionada™’. La alianza con otro clan o familia traerd como consecuencia la
creacion de un parentesco real o ficticio por medio del cual dejan de ser enemigos
y se constituyen una serie de derechos, privilegios, obligaciones. Lo primordial en
este caso es que no se intercambian propiamente bienes, l6bulas, mujeres sino
relaciones de parentesco que impiden antagonismos, guerras, agresiones y
posibilitan un estado arménico. Aunque claro, no significa estar exento de peleas,
discusiones, separaciones, pero al menos se distancia a la muerte porque los

unen los lazos familiares, no son mas enemigos.

El hecho de relacionarse unicamente con las mujeres de su mismo grupo
provocaria luchas internas en el clan, o incluso guerras con otros grupos que
querrian arrebatarselas, lo que a la larga traeria como consecuencia su propia
muerte. Por ello, prefieren establecer la ley de prohibicién del incesto, para

conservar la paz en el grupo y evitar la muerte.

Ahora bien, la endogamia no es suficiente para generar un ambiente de
convivencia, respeto e intercambio con todos los miembros de la sociedad, sino se
trataria de entablar un vinculo con otro grupo en particular formando un sistema
bipolar que se bastara a si mismo. Asi que la respuesta mas eficaz es la

exogamia, que estimula la pluralidad; permite que una pequefa comunidad se una

Ibid pp. 80. La leyenda que Lévi-Strauss agrega, se traduciria como: casarse fuera del grupo o morir.
*"Ibid pp. 80
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a un grupo mayor: la sociedad; evita escisiones, enfrentamientos y la formacién de
nucleos cerrados. “La exogamia... s6lo prohibe el matrimonio endégamo para
introducir y prescribir el matrimonio con ofro grupo que no sea la familia

" No porque el matrimonio consanguineo sea un peligro a nivel

biologica
bioldgico, sino porque implica un beneficio social: que la sociedad contintue
existiendo. Para ello, se requiere que las familias estén en un continuo movimiento
de reciprocidad. Donde el matrimonio represente tan soélo un paso, puesto que
después de haber sido constituido y tener descendencia, los hijos tendran que
separarse y formar una alianza con otros grupos de la sociedad, para conformar
nuevas familias. Para Lévi-Strauss, es una condicién imperativa que los elementos
de la familia sean “desplazados, prestados, tomados, cedidos o rendidos de
manera que con los trozos de familia desmanteladas puedan construirse otras™’.
La sociedad esta hecha del desmembramiento de dos familias, las cuales aportan
a un hombre y a una mujer para construir una tercera y asi indefinidamente. Para
el autor, la diferencia de los sexos “es una condiciéon esencial a nuestros ojos (...)
para fundar una familia™’- aunque también agrega que las uniones entre

homosexuales comienzan a cuestionar esta condicion para formar a una familia-.

La familia como grupo cerrado no seria capaz de mantener a la sociedad,
por esa razon, valdria mas bien decir, que la sociedad se opone a la familia. La
prohibicion del incesto, es lo que evita que la familia se encierre en si misma y
permite que haya integracion social, pluralidad y creacion de lazos ficticios. Una
familia no podria sobrevivir sino acatando esa ley, de esta manera forma una red
artificial de prohibiciones y obligaciones. Ese interdicto, es el principio por el cual la
familia puede ser fundada. “Sélo asi se puede situar el pasaje... de la condicion

animal a la condicion humana’'. Asi la transicion de naturaleza a cultura la

2Lévi- Strauss, C. Estructuras elementales de parentesco, pp. 557
¥ Lévi-Strauss, C. La mirada distante pp. 85

3% Ibid pp. 73

3! Ibid pp. 78
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encontramos en la familia. Para Lévi—Strauss el dejar a “tu padre y a tu madre, da

su regla de oro (o si se prefiere, su regla de hierro) al estado de sociedad™”.

Finalmente, después de varios estudios sobre la familia, Lévi-Strauss
concluye que no se puede definir dogmaticamente lo que es una familia, pero si
podemos decir que es un fendmeno universal, visualizar las condiciones de su
existencia y localizar las leyes que rigen su nacimiento, las cuales se desprenden,
de los distintos modelos de familias de diversas sociedades. Esos rasgos

comunes para conformar una familia son:
1) Se origina con el matrimonio

2)’incluye al marido, la mujer, los hijos nacidos de esta union, formando

un ntcleo al que otros parientes pueden eventualmente agregarse™’

3) los miembros estan unidos por relaciones juridicas, derechos y

obligaciones; derechos y prohibiciones sexuales y una variedad de emociones.

No podemos dejar de preguntarnos si estas tres condiciones para
constituir una familia, continuan vigentes en las familias actuales. Por ahora
dejemos la cuestion abierta y centrémonos en los cambios de la familia de
acuerdo a la division de etapas, que nos marca E. Roudinesco: la familia
tradicional, moderna y contemporanea, pero en un ambiente europeo.
Expondremos algunos aspectos significativos del contexto sociohistérico en cada
periodo y sobre todo, destacaremos las caracteristicas del padre en cada periodo,

asi como el rol entre padres e hijos.

Se nos preguntara ;por qué hablar del contexto social de la familia?

Quiza, la respuesta esté en otra pregunta ;en qué medida lo social, lo externo

32 Ibid pp. 85
33 Ibid pp. 67
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afecta a lo psiquico?, sen qué momento lo exterior forma parte de lo interior?,
¢,como ubicar ese paso?, o es que ¢ acaso lo social no permea al psiquismo, no lo
influye? Posiblemente tendriamos que visualizar esta dialéctica en una banda de
Moebius, donde la linea que forma parte de la cara externa da un leve giro y se
convierte en el interior de la cinta, y cuando esa linea interior sigue moviéndose,
se dirige de nuevo al exterior. Sin duda, uno y otro lado se retroalimentan y se
influyen, por tal motivo es casi inevitable no hablar de la familia y del contexto
social, de los acontecimientos histéricos, politicos, econdmicos, etc., que la

afectan.

Antes de exponer las etapas propuestas por E. Roudinesco, es necesario
indicar que partimos de la idea de familia como la familia conyugal, es decir,
aquella que esta basada en el matrimonio monogamico y formada por el padre, la
madre y los hijos. Aunque es imposible no considerar sus diversas modificaciones,

las cuales trataremos de abordar brevemente en este capitulo.

Sobre la familia conyugal, nos comenta Lévi-Strauss, que es de aparicion
reciente y que debe su surgimiento a una evolucién “..muy compleja atribuible en
parte... a una toma de conciencia progresiva de su fundamento natural; pues esta
evolucion consistio... en disolver a la familia extendida, para dejar subsistir mas
que a un nucleo donde poco a poco se concentré un rango juridico que regia en
otra época en conjuntos méas vastos™ . Un ejemplo de esas familias extendidas lo
tenemos con el “bratsvo ruso” o la ‘maisine francesa”, es decir, familias
numerosas congregadas alrededor de un anciano, sus hermanos, hijos, esposas
de los mismos, sobrinos, nietos y bisnietos solteros y casados, incluyendo las
personas que viven y trabajan en esa casa o también amigos y allegados, todos
sometiéndose a una autoridad comun. Roudinesco comenta que esa evolucidn
abarcé desde el siglo XVI al XVIIl, y dio como resultado la culminacién del
pequefio grupo formado por padre-madre-hijos, llamada familia nuclear, tal como

la conocemos hoy en Occidente.

** Ibid pp. 71-2
122



2.3 El padre como pater (amo) en la familia tradicional

Roudinesco® nos comenta que el padre de la familia tradicional era visto
como pater, pero ¢Qué implica colocar al padre en este papel? Y mas aun, ¢Qué
significa pater? Podemos encontrar una primera respuesta en el derecho romano.
En este campo, se explica que pater se refiere al origen de la palabra padre, la
cual deriva de patrius, que es un adjetivo “que se refiere no al padre fisico sino al
padre dentro del parentesco clasificatorio™®. Para el derecho romano, la ciudad
estaba gobernada por un pater, que aludiria a un amo, al duefio de una ciudad.
Hablamos del creador de la patria, entendiendo ésta como “la descendencia social
y juridica que proviene de los padres fundadores, ser ciudadano es formar parte
del linaje de los padres™’. Para formar parte de la patria, para convertirse en un
ciudadano, era condicion establecer un lazo social y juridico, el cual se adquiria a
través de la palabra del pater, que permitia la pertenencia de un individuo a un

pueblo.

Este aspecto, se relaciona con el concepto de patria potestas, el cual —nos
comenta P.Julien-, designa “el poder de engendrar que instaura, a través del
nombre propio un linaje de tipo clasificatorio antes que de ser fisico o de
consaguineidad™®. Esto implicaba que el vinculo que se establecia con la patria,
no tenia relacién con la sangre, sino con y por el nombre —el apellido, que
provenia del padre-. Se trataba de una pertenencia simbdlica, que operaba como
un principio de organizacion politica, y de esa forma un hombre se convertia en

ciudadano.

** Roudinesco, Elisabeth. La familia en desorden
3% Julien, P. El manto de Noé pp. 18

*7 Idem

** Idem
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Para ilustrarnos mejor sobre el significado de pater, nos apoyaremos en
las investigaciones de P. Julien39. Pater significa amo, en tanto que es duefio del
dominus, es decir, de una casa. El autor nos senala que en la antigua Roma, un
hombre podia tomar a una mujer como esposa, engendrar hijos con ella y
convertila en madre, a través de una via legal: el matrimonio. En tales
circunstancias, el hombre asumia el papel de pater. Para ello, era necesario que
reconociera a su descendencia en una ceremonia, que se festejaba publicamente
en una plaza, ponian al bebé en sus pies y el pater lo levantaba en brazos y decia
en voz alta: “Yo soy el padre”. A partir de este hecho, se hablaba de un segundo

nacimiento, evidentemente no biolégico, sino social para el hijo.

Y ¢Qué nos dice este acto en la antigua Roma sobre la paternidad?,
podemos inferir que no era suficiente que un hombre engendrara a un hijo, para
convertirse en padre; sino que era necesario que reconociera socialmente a su
vastago. La paternidad solo surgia en la medida que era un acto de
reconocimiento voluntario (del pater), por medio de su palabra. Para Julien, se
trataba de un acto autorreferencial, el cual sélo podia realizarlo el padre en tanto
amo*0, es decir, siempre y cuando fuera duefo del dominus. Aunque nosotros
agregamos que la eficacia de la palabra del padre, también se basaba en una

comunidad que lo reconocia.

Bajo este contexto, ¢ Qué imagen de familia tenemos hacia esta época? Al
respecto, Gil Calvo nos comenta que la familia tradicional estaba integrada por el
padre, la madre y los hijos, y sus relaciones estaban regidas por la autoridad del
padre, el cual consideraba a su conyuge y a su descendencia como “su propiedad

a idéntico titulo que sus esclavos, su ganado y el resto de su patrimonio™!.

Como podemos observar hasta este momento, la soberania del padre,

estaba fuertemente avalada por el derecho, por el reconocimiento social, por la

** Idem
2 1bid pp. 18-20
*' Gil Calvo, E. Mdscaras masculinas, héroes, patriarcas y monstruos pp. 224
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posesion de bienes que le conferian autoridad sobre los miembros del clan
familiar. Pero podemos agregar un elemento mas, que contribuyd a la dominacion
de la figura paterna. Ese factor -segun Julien2-, es el religioso, en la medida que
su palabra era tomada como un designio sagrado. Se trataba de un discurso
paterno, que al ser nombrado creaba una dimensién, una realidad para los
miembros de la familia; ademas, esos designios eran incuestionables y los
subordinados del padre estaban obligados a obedecerlos. Esa eficacia de la
palabra paterna, tiene su origen en las creencias religiosas —catdlicas-, en cuanto

al poder de la palabra de Dios. Veamos un ejemplo.

En el Génesis, se narra que en el principio del mundo sélo habia una
sucesion interminable de luz y oscuridad; pero ese caos quedo atras cuando Dios
llamé dia a la luz y noche a la oscuridad. La continuacion inacabable,
desordenada de luz y oscuridad, no tenia ningin sentido hasta que El, con su
palabra nombro, fundd y organizé el mundo en dia y noche. Lo importante en esa
escena no es la materializacion de Dios, -que de hecho se presenta como el
cuerpo sin voz-, sino su palabra, que tiene la funcién de un principio fundante, que
permite la creacion del mundo, sélo con su enunciacién, su orden y su ley puede
surgir el cosmos. Recordemos la célebre frase “en el principio fue el verbo”. Julien,
nos indica que el poder de la palabra de Dios, fue trasladado a la esfera de la
familia. Por otro lado, Roudinesco apoya esta idea, al decirnos que la
representacion de Dios en la tierra, o mejor dicho, que la representacion de dios

en la familia, era el padre de carne y hueso*3.

Retomemos una vez mas el concepto de pater. Para P. Julien, éste
obtenia su eficacia simbdlica en la medida que era investido por el poder de dos
dimensiones: la politica y la religiosa. En lo politico, el padre adquiria poder en
tanto es considerado como amo; y en lo religioso, en cuanto a que generaba

obediencia sobre su palabra, que se tomaba como sagrada.

“Julien, Philippe. EI manto de Noé
“Roudinesco, Elisabeth. La familia en desorden pp. 19
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Tomemos como base a esas dos dimensiones y llevémoslas hacia finales
del siglo XVI y XVIII -si se nos concede ese salto historico para fines practicos de
este capitulo-. Para E. Shorter, -socidlogo inglés, interesado en los avatares de la
familia-, ubicarnos en esa época, sumandole la influencia de esas dos
coordenadas —la politica y la religiosa en cuanto al poder del padre-, es hablar de
una sociedad tradicional. Dicha sociedad se caracteriza por obedecer y conservar
“un orden compacto, estructurado e inmutable” del mundo. Tradicional -nos indica
el autor-, se referia a una actitud que tenian los individuos en un cierto periodo de
tiempo, digamos mas propiamente entre los tres siglos que van de la Reforma a la

Revoluciéon Francesa.

Después de realizar un exhaustivo analisis de este periodo de tiempo,
Shorter define como sociedad tradicional a un conjunto de personas que “... pone
voluntariamente las exigencias de la comunidad de la que son parte, por encima
de sus ambiciones y deseos personales™*. Los hombres otorgaban gran
importancia al seguimiento de las costumbres y tradiciones que se heredaban de
una generacidén a otra. Las relaciones en el interior de la familia estaban bien
delineadas, los mas jovenes debian un respeto y obediencia a los mayores y éstos
debian someterse a las generaciones anteriores, con sus leyes y sus ejemplos de
conducta, porque de esa manera conservaban un orden en el mundo. Si el padre
era herrero, el hijo tenia que continuar con el oficio de su progenitor, si el
primogénito nacia principe, debia continuar la tradicion y convertirse en rey. El
orden social era inalterable. El linaje (esa cadena de generaciones sucedidas en el
tiempo), les ofrecia una identidad en la sociedad; si alguien preguntaba quién era
tal o cual sujeto se remitian a sus ancestros, a los oficios o las actividades por

ellos desemperiadas.

La tradicion era la tierra firme, la piedra de toque que definia la vida de la

futura descendencia. El linaje y las tradiciones de una familia, tenian por objeto

* Shorter, Edward. EI nacimiento de la familia moderna (1977).Editorial Crea. Argentina, 1980, pp. 24
126



trasmitir una posicion social y un patrimonio a las generaciones futuras. Ademas,
era costumbre hacer todo lo posible para que el patrimonio familiar aumentara, lo
cual lograban a través de un matrimonio pactado por los padres. Cabe mencionar
de paso, que durante esta época, el matrimonio se concebia como una unién
indisoluble, garantizado por la presencia de Dios y que tenia como obligacién el
concebir hijos. Para Roudinesco, esta regla se establecié cuando Dios crea a
Adan para engendrar toda una descendencia, de lo cual se toma como deber el

engendrar hijos#>, -una vez mas el aspecto religioso influye en la esfera familiar-.

E. Shorter nos senala que en la sociedad tradicional “as familias
renuncian voluntariamente a muchas ambiciones personales. Se avienen a
posponer durante muchos arios su matrimonio, o incluso renuncian a él, para que
la granja pueda prosperar; renuncian voluntariamente a toda inclinacion a la
soledad que pueda asomar en sus corazones y aceptan ir a la festividad comunal
de San Juan; resuelven resistir a la somnolencia de una noche, para poner a
punto sus ropas para la boda de la hija del vecino™®. Es notable que la familia de
esta época, priorizaba la obediencia a las tradiciones, aun cuando eso implicaba
renunciar a la satisfaccion de sus deseos y necesidades. Lo importante era no
alterar el orden del mundo y para ello era indispensable seguir las costumbres

establecidas.

Pero, ¢Qué relacién tienen las investigaciones de Shorter con respecto a
la imagen del padre? He aqui la vinculacion, el autor destaca que la familia
tradicional mantiene una “preferencia por la autoridad, antes que por la libre
eleccion individual. Dentro del hogar esto significaba una ley patriarcal ejercida
sobre el resto de la familia™” Por patriarcado entendemos -segun Gil Calvo-, el
dominio ejercido por los varones sobre la palabra, la ley y el patrimonio*8. Los

miembros de la familia actuaban de acuerdo a los designios del padre. Sus

* Op. Cit. Roudinesco E. pp. 23
¢ Op. Cit. Shorter, E. pp. 25
“Ibid pp. 26

* Op. Cit. Gil Calvo, Enrique
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normas regulaban las relaciones en la familia, y al mismo tiempo determinaba la
vida de esposa e hijos. Este aspecto se fortalecia si consideramos que hacia esta
época, quien regia sobre el pueblo era el monarca; el cual gobernaba a sus
subditos por designaciéon divina. Y el rey, encontraba en el padre a un
representante de su poder, que podia reinar en el espacio privado llamado: familia.
Con este hecho, podemos apreciar la vinculacién entre el padre y el contexto
social. La esfera politica, participa de nuevo en el ambito familiar y modifica las

relaciones entre sus miembros.

Retomemos una vez mas, las dos coordenadas que sostienen al padre
como pater, -la politica y la religiosa-, y apliquémoslas al espacio familiar. Para
Roudinesco, el padre era considerado como”...amo, héroe, guerrero (...), la
encarnacion de Dios (...), el sefior de las familias. Heredero del monoteismo, que
reina sobre el cuerpo de las mujeres y decide los castigos de los hijos™9, éstas,
serian algunas de las caracteristicas del padre en la familia tradicional. Cabe
mencionar de paso, que la concepcion de familia tradicional para Roudinesco, se
distingue por apoyarse en ‘“un orden del mundo inmutable y sometido en su
totalidad a una autoridad patriarcal, verdadera trasposicion de la monarquia de
derecho divino™0. Esta nocidén por cierto, tiene grandes coincidencias con las

teorizaciones de E. Shorter, sobre la familia en la época tradicional.

Anteriormente, habiamos mencionado la importancia de la transmisién y
aumento del patrimonio paterno durante este periodo, pero falté por mencionar
que tal legado proporciona una doble herencia. Por un lado, la sangre que
implicaba una semejanza; y por otro, el de dar un nombre atribuia una identidad.
Mas alla del origen mismo de la fecundacion y de toda prueba bioldgica, se trataba
de una muestra de reconocimiento y de filiacion bajo la palabra del padre, -como
apreciabamos en la antigua Roma-. Para Roudinesco, “el padre (...) sélo es un

padre procreador, en tanto es un padre por la palabra. Y este lugar atribuido al

* Op. Cit. Roudinesco, E. pp. 22
% Ibid pp 19
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verbo tiene el efecto de reunir y escindir dos funciones de la paternidad (pater y

genitor), la de nominacion y la de transmision de la raza”>!.

El padre era considerado el unico vehiculo de transmision psiquica y
carnal, para esta época- nos sefiala Roudinesco-, “...la mayoria de los hombres
estaban convencidos de que, durante la concepcion, la simiente femenina no
cumple ningun papel en la formacion del embrion y solo el esperma permite la
existencia de virtudes informativas y transmite semejanzas”2. Recordemos que
no fue sino hasta 1668 que se descubrieron los ovarios. La existencia de los
espermatozoides fue descubierta en 1674, por medio del microscopio y en 1875

se dio a conocer el proceso de fecundacion.

Por otro lado, en lo que se refiere a la relacion entre padre e hijo durante
esta etapa de la familia tradicional, P. Julien, destaca que el padre tenia pleno
derecho sobre su hijo. Tenia pleno derecho sobre su vida, su muerte, podia
ejercer cualquier tipo de castigo que creyera conveniente, e incluso decidia sobre
su matrimonio. Estos, se caracterizaban por ser pactados por los padres, sin
considerar la eleccion afectiva de los jovenes; con el fin de asegurar la transmisién
del patrimonio, para la conservacién y enriquecimiento de sus bienes. El hijo no
tenia ninguna posibilidad de elegir a su cényuge, eran determinados por el padre.
A todas estas condiciones, Julien las denomina: los derechos sobre el hijo, -que
por cierto en la siguiente etapa de la familia, se transformaran a derechos del hijo-.
Para este momento, los derechos del hijo eran impensables, sélo imperaba un

poder absoluto, del padre hacia sus vastagos.

En sintesis, podemos decir que el padre, durante este periodo (finales del
siglo XVI y hasta antes de la Revolucion Francesa), era representado como un
soberano en la familia; como aquel que reconocia a su descendencia por medio

de su palabra y que tenia pleno derecho sobre su esposa e hijos. Creemos

> Ibid pp. 24
2 Idem
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importante destacar estos rasgos de la figura paterna, asi como las formas de
relacion entre el padre y los miembros de la familia tradicional, porque como
apreciaremos mas tarde -con el nacimiento de la familia moderna-, la creencia en
un orden inmutable del mundo perdera poder, se debilitaran los “derechos sobre
los hijos”, se modificara la soberania del padre como pater. Este punto, resulta de
gran relevancia para nuestra investigacion, porque a través de esos cambios,
intentaremos ir localizando aquellos factores que intervienen en la declinacion de

la figura paterna.

Sin embargo, antes de abordar la siguiente etapa de la familia, tenemos
una cuestion pendiente, Qué es lo que pone fin a la organizacion de la familia
tradicional? Para E. Edward Shorter>3, o que provoco el fin de esta etapa, fue la
priorizacion del sentimiento, del amor romantico (abordaremos de manera mas
detallada este concepto en nuestro siguiente apartado) en la constitucion y en las
formas de vincularse entre los miembros de una familia. Con ello, se le resto
importancia al linaje y a la conservacion de las costumbres; de ahora en adelante,
imperara un nuevo principio: el afecto entre sus integrantes. Este aspecto, influira
en gran medida en la figura paterna, al pasar de la familia tradicional a la moderna.

Demos paso entonces a la siguiente etapa de la familia.

2.4 El padre como educador benévolo en la familia moderna

El modelo de familia moderna al que se refiere E. Roudinesco, abarca
desde finales del siglo XVIII hasta la primera mitad del siglo XX. La autora, nos
dice que ésta, se caracteriza porque ‘la autoridad es objeto de una division
incesante entre el Estado y los progenitores, por un lado; y entre los padres y las
madres, por otro”™*. Pero ;cémo ha surgido ese cambio de una autoridad basada

en el padre -de la familia tradicional-, a una autoridad compartida con la esposa y

>3 Op. Cit. Shorter, E. pp. 9-28
>* Op. Cit. Roudinesco, E. pp 20
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el Estado, en la familia moderna?, ;qué acontecimientos desencadenaron esta

transformacion? Este es el punto que desarrollaremos en este breve apartado.

Una vez mas, recurriremos a Edward Shorter para tratar de ubicar esa
transicion. El socidlogo nos comenta que a principios del siglo XIX
(aproximadamente), la familia tradicional se transformé en moderna, debido a que
las personas, en lugar de obedecer las costumbres de la comunidad, ahora
buscaban su autorrealizacion individual. Se define como moderno a “a gente que
antepone el deseo de la libertad por encima de las exigencias comunitarias de
obediencia y conformidad (...), la vocacion y la felicidad de los miembros
individuales de la familia triunfan sobre la continuidad del linaje”>>. El hijo del
carpintero o del herrero (por ejemplo), ya no estaria obligado a ejercer la misma
actividad de sus padres, ahora él podria elegir otras ocupaciones y seguir sus
propios intereses. Asi, la concepcién de un mundo inmutable y la idea de una
obediencia (total), a los designios paternos de la familia tradicional, se ven
trastocados. La esposa y los hijos ya no serian considerados sélo como un bien
material del pater, ya no estarian bajo su dominio absoluto, porque lo que
revolucion6 el orden establecido de la familia tradicional fue la primacia del

sentimiento, del afecto entre los vinculos familiares.

Shorter agrega, “El afecto, el amor y la simpatia tomaron el lugar de las
consideraciones instrumentales para regular el intercambio entre los miembros de
la familia. Las esposas y los hijos fueron apreciados por lo que eran y no por lo
que representaban o podian hacer. Esa es la esencia del sentimiento”ss. El
sentimiento reorganizé a la estructura familiar, en lo que se refiere a la eleccion de

los futuros esposos y en la relacion de los padres con los hijos.

E. Roudinesco, al hablar del paso de la familia tradicional a la moderna,

también coincide en la hipotesis de E. Shorter. Para ella, uno de los cambios mas

> Op. Cit. Shorter, E. pp. 25
>0 Ibid pp. 11
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importantes en la estructura familiar -desde principios del siglo XIX hasta
mediados del siglo XX-, fue la preeminencia del afecto. Se trataba de una
‘revolucion de la afectividad, que exige cada vez la asociacion del matrimonio
burgués al sentimiento amoroso y la expansion de la sexualidad femenina y
masculina; el lugar preponderante asignado al nifio, cuyo efecto es la
maternalizacion de la célula familiar , y la practica de una contracepcion

espontanea, que disocia el deseo sexual de la procreacion “57.

Sin duda, esta “revolucion de la afectividad”, tuvo grandes consecuencias
en el matrimonio. Como recordaremos, en la familia tradicional, la nupcias eran
arregladas por los padres y se cuidaba ademas un enriquecimiento del patrimonio,
pero para esta época, las uniones de los hijos ya no serian dispuestas por los
padres, sino serian decididas por los jovenes casaderos. El hijo tendria derecho a
elegir a su pareja, enfatizaria su afectividad, sus sentimientos amorosos hacia su
futura cdnyuge, mas alla de los intereses familiares o el monto de una dote. Ahora,

el casamiento se basaria en el amor romantico.

Por amor romantico podemos entender -segun E. Shorter-, como ‘“a
capacidad para la espontaneidad y la simpatia en la relacion erdtica. La
espontaneidad es importante porque representa un rechazo de las formas
tradicionales, impuestas por la comunidad en cuestiones interpersonales™s. Los
esponsales basados en el amor romantico implicaron -en palabras de Roudinesco-
, una primera revolucion sexual de finales del siglo XVIII, la cual consisti6 en el
ejercicio de una sexualidad asociada al romance, al amor romantico entre los
conyuges. Sin embargo, -agrega la autora-, esto también generaria otra
consecuencia, que se reflejaria en que el matrimonio ya no perduraria hasta la
muerte de los esposos, sino que solo se mantendria mientras durara el amor, por

lo tanto las separaciones se haran posibles>°.

" Op. Cit. Roudinesco E. pp. 105
% Op. Cit Shorter, E. pp. 11
> Op. Cit. Roudinesco E. pp. 104-106
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Y ¢qué ocurre con la relacion entre padres e hijos? Roudinesco nos
comenta, que el hijo se transform6é de un objeto y un subordinado de los
progenitores -especialmente del padre-, a un sujeto que tiene derechos, que
puede elegir de acuerdo a sus intereses, y al que los padres estarian obligados a
cuidar, para hacer de él un buen ciudadano. El hijo es “.. investido de un nuevo
poder genealbgico, el nifio fue entonces considerado, en el seno de la familia
burguesa como una inversion en la transmision del patrimonio y como un ser
deseable, ya no fabricado en cadena y sin control”9. La autora nos refiere que
durante esta época, los nacimientos son planificados y se obligd a las madres a
estar con ellos, a amamantarlos, a cuidar de ellos y reducir los servicios de las
nodrizas. El nifio representaba la materializacion de la familia, era el reflejo de los
cényuges, su bien mas preciado. Por lo tanto, la pareja se centraria en el hijo,
ahora se preocuparian por su bienestar, por satisfacer sus necesidades y por

proporcionarle una educacion adecuada.

Por su parte, P.Julien agrega que a lo largo del siglo XIX se comienza a
hablar de los derechos del hijo, los cuales buscan su bienestar y la satisfaccion de
intereses. Este aspecto, influira enormemente sobre la figura del padre, que lo
transformara de aquel que podia disponer del hijo -segun lo juzgara conveniente-,
de aquel cuya palabra es incuestionable en la familia, de aquel que tenia pleno
derecho sobre el hijo, a un protector, a un educador benévolo, a un guardian de
las necesidades del nifio. Hay un nuevo padre -nos sefiala el autor-, éste carga a
los hijos, “cambia panales, juega, habla babyisch con el recién nacido™l. Y esa

sera la nueva imagen del padre, que se extendera a lo largo del siglo XX.

Como podemos apreciar, hay un importante cambio en cuanto al tema de
los derechos entre padres e hijos, hubo una transformacién que pasé de los
derechos sobre los hijos, a los derechos de los hijos. Para Julien, esta transicién

ocasion6 una inevitable limitacion de la autoridad paterna, la cual surgié por la

Ibid pp. 109
%! Julien P. El manto de Noé, pp. 24-25
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sospecha de la sociedad civil, en cuanto al abuso de poder fisico, mental y
emocional del padre sobre el hijo. Y para evitar esa injusticia, el Estado, junto con
todos aquellos especialistas —como pediatras, pedagogos, abogados, psicologos,
etc.-, que se preocupaban por proporcionar al infante un estado de salud,
seguridad, educacion, intervinieron cada vez mas en la relacion padre-hijo. Esa
intromision, convirti6 a la paternidad en una actividad “social, compartida,

fragmentada y plural62, la relacion filial se alejaba de un espacio cerrado e intimo.

No obstante, la autoridad paterna, no sélo seria compartida por el Estado
y los especialistas del bienestar de nifio, sino la madre tendria una importante
participaciéon en la crianza y educacion de los hijos. Roudinesco nos comenta que

la madre, ejerceria junto con el padre una autoridad dentro del hogar.

Para Julien®3, todos esos factores, modificaron las relaciones de los
miembros de la familia y contribuyeron a que la figura del padre, como soberano
en la familia se debilitara, debido a que su funciéon se concentré en velar por el
bienestar del nifio, -soslayando, quizd su tarea mas elemental: la metafora
paterna, subraya el autor-. El padre se convirtié en una pieza mas en la cadena de
educadores, madres de familia, pedagogos y pediatras que se preocupaban por
proporcionar al infante un estado de salud, seguridad, educacion y su integracion

como ciudadano.

Por otro lado, hay que apuntar que hacia finales del siglo XVIII surge la
Revolucion Francesa (1789) y posteriormente, en 1793, le cortaron la cabeza a rey
Luis XVI. Este ultimo hecho -representé para Roudinesco-, el fin de la monarquia;
pero al mismo tiempo, implicé cortarle la cabeza a todos los padres —Balzac, ya
habia mencionado esta idea hacia el siglo XIX-. La autora abunda mas este hecho
y nos comenta, que la autoridad de “Dios-Padre” sobre los miembros de la familia -

tradicional-, disminuy6. El poder se trastocé al abolir el poder absoluto del rey, y

52 Ibid pp. 26
% Ibid pp. 27
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ahora quedaba en manos del pueblo, que buscé la igualdad y el respeto de sus
derechos, por medio de un nuevo contrato social, basado en la Declaracién de los

“

Derechos universales del hombre y del ciudadano. Con dicha declaracion “..el
Estado se convierte en garante de la autoridad paterna’®4. El padre dominador, el
pater, es transfigurado por la imagen de un padre ético, que se somete a la ley del
Estado y que no abusa de su poder. La subordinacién que ejercia sobre las
mujeres y los hijos ya no es ilimitada. El Estado se encargaria de restringir su
poder, de evitar abusos, de asegurarse de que cumpliera con sus obligaciones con
los hijos. Roudinesco nos sefala, “Si el padre claudicaba, si cometia faltas o
injusticias, debia recibir una sancién’s>; entonces, podia perder su estatuto de

padre y la sociedad lo juzgaria como un hombre indigno.

La declaraciéon de los Derechos universales del hombre, también generd
un cambio en la legalizacion del matrimonio, porque la unién ya no era unicamente
certificada por via de la religion, en tanto Dios era testigo y aceptaba la unién de
los futuros conyuges; sino que después de la Declaracion de derechos, se
convierte en un contrato reglamentario, hecho por voluntad propia de un hombre y
una mujer. Esto también afectara a la figura paterna, en la medida que un hombre
solamente podia convertirse en padre —para la familia burguesa-, si “Pater is est
quem nuptiae demonstrant’¢. Soélo se es padre cuando se es marido de una mujer
y esto ocurre cuando ambos se comprometen a un contrato legal. En este
aspecto, no podemos dejar de enfatizar el cambio del pater de la antigua Roma,
pues anteriormente, era él quien en calidad de amo, tomaba una mujer por esposa
y reconocia un nifio como su hijo, en un acto voluntario y autorreferencial; en
cambio en esta época —como comenta Roudinesco-, es padre “quien se somete a
la legitimidad sagrada del matrimonio, sin la cual ninguna familia tiene derecho a la

ciudadania’™’.

% Op. Cit. Roudinesco, E. pp. 43

Ibid pp. 45

5 padre es aquel que el matrimonio designa
%7 Ibid pp. 23
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Sin embargo, aunque el padre recibié una importante fractura, siguio
gozando de cierto poder hasta fines del siglo XIX. Roudinesco nos comenta que
“Lejos de conducir al crepusculo de la paternidad, la abolicion de la monarquia dio
lugar en la sociedad del siglo XIX a una nueva organizacion de la soberania
patriarcal®8. Ahora, tenia un poder limitado y diferente que en la familia tradicional,
se le habian derribado los oropeles de un padre omnipotente, con derecho
absoluto sobre los hijos y su esposa. Ya no era el representante del rey en la
familia. Incluso, los titulos nobiliarios perdian importancia, un hombre era igual

ante otro, poseian los mismos derechos.

La iglesia también perdi6 poder con los ideales de la Revolucion Francesa,
entonces, el padre también perdia su respaldo religioso, su palabra ya no era
sagrada ni incuestionable. Aunque, toda esa hegemonia perdida, encontré un
nuevo apoyo para recuperar de alguna forma su soberania. Era verdad que habia
perdido el apoyo del ambito politico y religioso, pero encontré una nueva forma de
fortalecer su poder: la economia. Se convirti6 en empresario, en duefo de las
fabricas, en empleador, en empleado, donde gracias a sus recursos, capacidades,
trabajo, podia sostener a su familia y satisfacer sus necesidades y con ello,
ejercer un tipo de obediencia sobre los miembros del clan familiar. De esta manera

“

—nos sefala Roudinesco-, “.. reconquisté su dignidad pérdida al erigirse, ante

todo, en el patriarca de la empresa industrial®®.

Para Gil Calvo, el hecho de que el padre tuviera (cierto) poder en el ambito
econdémico, recibe el nombre de padre-padrone’®, es decir, que se trata de un
hombre que subordina a una comunidad, en este caso una empresa (pero también
puede ser una familia), sobre la cual ejerce una responsabilidad y cuyo objetivo es
hacer que la institucién sobreviva y prospere. Para alcanzar este objetivo, se vale
de la aplicacién de diversos recursos patrimoniales, que servirian para obtener la

obediencia de sus subordinados. Dichos recursos se dividirian en dos partes, por

Ibid pp. 41
5 1dem
0 Op. Cit. Gil Calvo, E. pp. 236
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un lado tenemos a la autoridad moral del padre-padrone, que reconoce y alienta el
desempefio de sus empleados; pero también sanciona y descalifica sus faltas,
porque impiden el crecimiento de la comunidad. El segundo recurso consiste en el
capital material, es decir, el padre-padrone otorga compensaciones economicas 0
también puede disminuir los salarios. El padre-padrone, ejerce una doble coercion:

la moral y la material.

Si trasladamos estos recursos a la esfera familiar, nos dice Gil Calvo, ésto
colocaria al padre como jefe o cabeza de familia, y al mismo tiempo como
poseedor del patrimonio (que por cierto no solo implica la acumulacion de bienes
materiales, sino también el poder de la palabra del padre), éste enuncia una serie
de “... juicios aprobatorios o descalificadores como si fuesen articulo de fe o
palabra de dios, pues el principal recurso del patriarca, del que depende su
autoridad moral es pronunciar dictamenes y veredictos que definan la realidad”’,
para cada uno de los miembros de la familia. La autoridad moral del padre era
respaldada por la posesion del patrimonio material, pues con ella someteria a los
hijos mediante la entrega de recursos materiales que permitan el mantenimiento
de su educacién, alimento, vestido, ocio y toda clase de bienes. Aunque la
coercion moral, como mencionabamos anteriormente, ya no es respaldada por la
iglesia, es decir, en tanto el padre era el representante de Dios en la familia y cuya
palabra tenia el estatuto de ser sagrada e incuestionable; sino que ahora su
autoridad moral, tendria poder debido a la existencia de un conjunto de personas
que dependen de él para satisfacer sus necesidades, que forman parte de un
grupo que él dirige. Y para continuar en esa comunidad, se apegan a sus reglas,
obedecen las normas del padre-padrone. Podriamos agregar, -segun Gil Calvo-,
que el hecho de pertenecer a un grupo, permite a los miembros de un grupo tener
un nombre, el cual proviene del padre, porque otorga sus apellidos a sus vastagos
y éstos, le confieren a los miembros del clan familiar una identidad y un

reconocimiento social intransferible.

! Ibid pp. 238
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Ahondemos mas sobre el patrimonio material y moral. Para este mismo
autor, la posesion de ambas herencias, conferia al padre el poder de bendecir o
maldecir a los miembros de la familia; pero sin caer en el abuso, porque el Estado
vigilaria 'y sancionaria cualquier arbitrariedad -como recordaremos, esta idea
también fue planteada por Roudinesco-. El que el padre gestione el patrimonio
material, no significaria que le pertenezcan todos los recursos y los utilice para sus
propios intereses, sino que él, era tan solo el encargado de la utilizacion de esos
bienes para el bienestar de la familia. De ahi, destaca Gil Calvo, el padre “deba
renunciar a satisfacer con él cualquier deseo personal o de lucro egoista, pues su

unico deber es reproducir y ampliar el patrimonio institucional asumido’”2.

La forma en que el padre obtuvo esos recursos materiales y que a su vez
le permitian ejercer un cierto control en la familia, fue por medio de su trabajo.
Para el socidlogo Gil Calvo, esto se vio favorecido por la Revolucion Industrial, que
surge en Inglaterra a finales del siglo XVIIl y se extiende por toda Europa. El
cambio de los medios de produccion, que pasaron de una construccion artesanal
de productos, a una fabricacion en masa, en menor tiempo y con costos mas bajos
provoco el desarrollo de una sociedad industrial en Europa, a lo largo del siglo
XIX. Los padres de familia, antes campesinos, duefios de la tierra, artesanos que
trabajaban en su propio taller, tuvieron que dejar sus oficios porque la tierra ya no
era rentable, porque el trabajo generado con sus propias manos, no podia

competir con las grandes producciones industriales.

Esta situacion, hizo que estos muchos hombres se mudaran a las grandes
ciudades, con el objetivo de obtener un empleo y mantener a su familia. Ellos
encontraron donde emplearse, en los mercados de trabajo asalariado, asi
mantuvieron su rol como cabezas de familia, que protegia y proveia las
necesidades del clan familiar. La sociedad industrial -nos sefiala Gil Calvo-, podia
alardear de haber ubicado a esos hombres como lideres de la familia, en tanto

cubrian las necesidades de su familia, un trabajo les permitia asegurar de alguna

7 Ibid pp. 260
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forma, el poder sobre su esposa e hijos, siempre y cuando figurara como

proveedor. De esta forma, su soberania quedaba respaldada por la economia’3.

Retomemos las aportaciones de E. Roudinesco sobre la familia moderna,
la cual es concebida por la autora como una especie de contenedor de emociones,
que se caracteriza por cierto, por la valorizacién de la divisidon del trabajo entre los
cényuges; la esposa estaria destinada a cumplir con una serie de obligaciones al
interior del hogar, por ejemplo la organizacion domeéstica y el cuidado de los hijos;
y el marido, se encargaria de proveer las necesidades de la familia con su trabajo.
Ademas se tenia en alta estima, que la mujer se convirtiera en madre y la
maternidad cobraria gran relevancia para la estabilidad de la familia en el siglo
XIX. Para la autora, todas estas caracteristicas, establecian modelos y
obligaciones que debia cumplir una familia y no podian alterarse, de lo contrario

podria ocasionar el caos y el borramiento de la diferencia de los sexos74.

Para finalizar este apartado, destacamos cémo la soberania del padre
como amo del dominus durante esta segunda etapa, va siendo reducida por la
intervencion del Estado, quien vigila y sanciona los abusos del padre. Y sin
embargo, mantiene todavia cierto poder sobre los miembros de la familia en tanto
que satisface necesidades como vestido, alimento, educacién, ocio, etcétera;
aunque veremos como ese poder vuelve a dar un giro con las crisis econdmicas

de la sociedad industrial.

Antes de concluir, nos parece pertinente destacar una observaciéon de Heli
Morales sobre los cambios que generdé la Revolucion Industrial en la figura
paterna. El autor nos comenta que el padre, era duefo de una tierra, de un taller,
de un oficio y también de una serie de preceptos, de tradiciones que podria
ensenarle al hijo para que adquiera una identidad; pero con la llegada de la

Industria, el padre fue despojado de sus bienes -materiales y morales-. Pasé de

73 Ibid pp. 234-239
™ Op. Cit Roudinesco, Elisabeth, pp. 42
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ser el jefe de una comunidad —su familia-, a un desempleado y esto lo llevé a
buscar trabajo como obrero en las grandes ciudades. Antes de la Revolucion
industrial, podia administrar sus recursos, su tiempo, sin obedecer a un patron,
ahora se convertia en un subordinado, ahora si queria sobrevivir y mantener a su
familia, debia someterse a las reglas de ese gran engranaje que era la industria.
Heli apunta lo siguiente, “Del poder del trabajo artesanal y de labranza, al silencio
del odio y de la jornada extenuante. El padre fuerte de antario, en lo politico, en lo

econdomico y en lo social, comienza a cobrar un rostro tragico y lastimado’>-

2.5 Concepciones del mundo postmoderno

Ahora abordaremos la ultima fase de la familia segun Roudinesco, nos
referimos a la familia contemporanea, cuyo periodo abarcaria desde la segunda
mitad del siglo XX hasta nuestros dias. ;Qué cambios significativos hay en la
figura del padre en esta época?, ;Como es la relacion con los hijos, con la
esposa?, ¢Qué cambios sociales, politicos, econdmicos se apreciaran en esta

etapa?, y sobretodo ¢ Qué eco tendran en el jefe de familia?

Antes de ocuparnos de la figura paterna, es necesario profundizar en el
concepto de contemporaneo. Nos apoyaremos en algunos autores como
Chemama, Dufour y Lyotard, quienes también lo denominan como Ilo

hipercontemporaneo, sobremodernidad, o postmoderno.

Lyotard?6, nos sefiala que una sociedad postmoderna es aquella que toma
una actitud de incredulidad frente a los metarrelatos, es decir, existe un
agotamiento de los relatos de legitimacion, especialmente en el campo religioso y
politico. Hablamos de una gran desconfianza frente a los relatos religiosos,
soteriologicos, ideoldgicos, los relatos tradicionales de un pueblo, los cuales

ofrecian amparo y un sentido a la vida del individuo. Se trata de un debilidad, -por

Morales, Heli. Sujeto en el Laberinto. Ediciones de la Noche, 2003. 2* edicion por el Instituto de
Investigaciones Historicas de la Universidad de Veracruz, 2012, pp.394
"Lyotard, Jean Frangoise. La condicién posmoderna. Ediciones Catedra. Madrid, 2000.
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no decir caida-, de referentes simbdlicos como la Religién, Dios, el Rey, el
Socialismo, los espiritus, el cosmos, la pertenencia a una Nacién, a una sangre, a
un pueblo. Si el enflaquecimiento de los referentes simbdlicos es una de las
grandes caracteristicas del mundo postmoderno, ;Qué consecuencias tendra a
nivel social, subjetivo, politico e incluso econdmico para los hombres

contemporaneos?

Dufour nos propone que esos referentes simbdlicos sostenian y conducian
la vida de los hombres al ocupar el lugar de un gran Otro’’. Pero hay que
mencionar que ese gran Otro ha cambiado a lo largo de la historia, desde la
Physis griega, la gran variedad de dioses egipcios, romanos, incluyendo el
monoteismo de la religion judia y musulmana, pasando por creencias tradicionales
como los antepasados africanos o la santeria cubana, incluyendo las ideologias
monarquicas, republicanas, comunistas, capitalistas. Sin embargo, ese gran Otro
se ha ido debilitando y “la distancia que mantiene el sujeto con el Otro, con el gran
Sujeto, se reduce; evidentemente no como un proceso continuo, sino con avances
y retrocesos y hasta desviaciones aberrantes (La Raza), pero persiste. Como
veremos pronto, precisamente esta distancia ha de reducirse a nada con el paso

de la postmodernidad’’s.

Como vemos, es necesario hablar del gran Otro y su relacién con los
sujetos para comprender el mundo postmoderno. ¢Qué es el gran Otro?, ;Qué
relacion hay entre los referentes simbdlicos y el mundo contemporaneo? El gran
Otro , como sefialabamos en el primer capitulo, es una instancia que hace posible
la existencia del hombre, al brindarle un tiempo, un espacio, formas de ser, de
pensar, de actuar, de amar, de morir. Y ademas tiene la propiedad de ser
imaginario, es una ficcion, que se destaca por ser compartida por una comunidad
y sobre la cual se basan las costumbres, las ideologias, el pasado y el futuro de

un pueblo, de un individuo. Es una ficcion que ofrece un mundo al hombre. Y sélo

" Dufour, Dany-Robert. EI arte de reducir cabezas, pp. 48
"Ibid pp. 49
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hablando de una ficcion compartida entramos al campo simbdlico, sin él, el
individuo no tiene sentido, ni Dios, ni diablo, no tiene un garante metasocial a
quien dirigirse, ni que ordene su mundo, y por tanto su subjetividad y la
convivencia con otros hombres estara en peligro. He aqui la importancia del gran
Otro. Ahora bien, frente a este panorama, ;Con qué clase de hombres
postmodernos nos encontramos?, y por otro lado, ¢qué hay acerca de la figura

paterna en este contexto?

Chemama al igual que Dufour también nos habla de una descenso de la
figura del gran Otro, lo denomina una “desacralizacion del Otro”. Debido a un
cambio en los referentes simbolicos, antes ocupados por la religion, por las
costumbres de una cultura y ahora ocupados por un gran Otro llamado: el
mercado Capitalista, capaz de vender la idea de satisfacer por medio de objetos,
de mercancias, toda demanda del sujeto, todo deseo del sujeto. Proponiendo a su
vez una ideologia de que todo es posible, de que todo es alcanzable. Fomentando
-sefiala Chemama-, el lado imaginario del yo, fomentado el moi lacaniano, un yo
lleno de proezas, un yo omnipotente, omnisciente. Ese yo lleno virtudes
imaginarias, no puede sostener una palabra, una identidad frente a los otros y se
refugia en la fantasia, “en este mundo imaginario, reina el yo, pero es un rey sin

reino”79.

Esta deslegitimizaciéon del gran Otro, nos sefiala Chemama, como un
tercero que otorga una referencia simbdlica, un fundamento a la identidad del

individuo y un garante social, tiene varias consecuencias subjetivas.

Entre ellas podemos ver que los hombres postmodernos tiendan a evitar
los lazos verticales, es decir que se respeten ciertas jerarquias como la edad,
experiencia, saber, etc. Prefieren las relaciones horizontales, igualitarias con otros

sujetoss0. Otra de las secuelas de esa exclusion del Otro, es que los hombres

" Chemama, R. Depresion, la gran neurosis contempordnea pp. 136
% Ibid pp. 40
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contemporaneos, caen con frecuencia en la utopia y en la impotencia. Esto es, la
impotencia es provocada porque el individuo tiene una imagen tan idealizada de si
mismo, que se hace prisionero de ella, y al mismo tiempo lo vuelve impotente,
paralizando a la persona8l. Este aspecto esta estrechamente conectado con la

figura paterna, pero abordaremos mas adelante este punto.

Otra de los frutos del mundo contemporaneo, consiste segun Dufour, en
que los hombres postmodernos tienen un mayor desarrollo de la razén
instrumental, o sea la tecnologia o la ciencia aplicada, en detrimento de la razén
critica. Esto significaria que hay una mayor reduccion de la capacidad de criticar,
de juzgar, de diferenciar entre el bien y el mal y por el contrario, se aceptan como
verdades universales los conceptos de la ciencia, restandole capacidad critica al

sujeto, restandole peso a su palabra en el campo subjetivo.

Hagamos un paréntesis sobre la influencia de la ciencia en la
postmodernidad o mas precisamente sobre el gran auge de la razdn instrumental y
la reduccion de la razon critica. Putnam, un destacado epistemoélogo del siglo XX,
nos sefala que efectivamente la ciencia tuvo grandes descubrimientos técnicos
para el desarrollo de la humanidad, pero al mismo tiempo generd un problema:
derrumbo las respuestas metafisicas y no ofrecié nada en su lugar. “La ciencia es
maravillosa a la hora de destruir respuestas metafisicas, pero es incapaz de
proporcionar sustitutos. La ciencia se lleva los fundamentos sin proporcionar un
reemplazo. Queramos estar alli o no, la ciencia nos ha colocado en la situacion de
tener que vivir sin fundamentos™’. Sin duda, esta es otra de las caracteristicas que
coincide con Dufour, Chemama y Lyotard, al comentar que en el mundo

postmoderno hay un debilitamiento de los metarrelatos.

Esas respuestas metafisicas a las que se refiere Putham son los mitos, las

creencias populares, las creencias religiosas, las costumbres, las tradiciones.

*! Ibid pp. 152
82 Putnam, Hilary. Las mil caras del realismo. Ediciones Paidos Ibérica. Madrid, 1994, pp. 78
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Incluso podriamos enlazar esas repuestas metafisicas con el “atributo” de Musil -
en su libro EI hombre sin atributos-, entendiendo este concepto como el que
proporciona un sentido de permanencia en la vida, como los valores culturales,
sociales, éticos que son compartidos por un grupo de personas y con los cuales
un sujeto se identifica plenamente para darle un sentido a su vida. Al no poseerlos
el individuo pierde sus raices, su raigambre subjetiva; implica quedarse sin algo
con que identificarse, algo que le proporcione sentido y genera una falta de
compromiso, una ausencia de identidad. Las cuestiones en juego serian: ;Qué
desaparecio la ciencia?, ¢ Qué es aquello que destruyo la ciencia y no fue capaz
de ofrecer reemplazos? ¢Ha habido una pérdida en la transformacién de la

minoria de edad a la mayoria de edad?®

Musil parece decirnos que el hombre pierde sentido, fundamentos,
identidad. Pero ¢qué encierran todas esas ‘respuestas metafisicas”? , ;Por qué
son tan importantes para la vida del hombre?, ; Qué resuelven los mitos, los ritos,
las creencias religiosas, tradiciones, los valores culturales, que la ciencia, la razon,
e incluso ese gran proyecto del siglo XVIII llamado la llustracion, no proporciona?
Podriamos inferir que la ciencia, que la confianza ciega en el empleo de la razon,
del progreso, de la tecnologia no consideran el lado subjetivo del hombre, que lo
dejan fuera -como olvidando que su minoria de edad nunca ha existido o ha
desaparecido por completo por medio de la garantia de la educacién-. No hay

lugar para la parte subjetiva, se intenta borrar.

En esos casos de esta anulacion subjetiva del hombre -nos dice Régis
Debray-, se produce un desequilibrio generado por un exceso del progreso
técnico y las respuestas para compensar esa profusion de la ciencia,
industrializacion, supremacia de la economia, son “una ferviente reinscripcion de

los espiritus, regionalizacion, defensa ecoldgica, radios locales, asociaciones

%3 Recordemos que para el filosofo Kant, la minoria de edad, era la edad en que los hombres creian en los
mitos, las creencias religiosas, milagros y magia. En cambio, la mayoria de edad, implicaba el desarrollo de la
inteligencia del hombre, la cual le servia para devalar los misterios del mundo, explicindolos por medio de la
razon y no por la magia o la religion.
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religiosas, formas de vida.... Se produce un retorno no menos compulsivo a las
fuentes de la identidad supuestamente agotadas por la estandarizacion técnica...
La modernizacion de las estructuras econoémicas, lejos de disminuir el arcaismo de
las mentalidades, las exalta, en el momento mismo en que la economia se hace
planetaria, el planeta politico se amodorra™*. La respuesta ante la homogenizacién
y poder de la ciencia nos dice este autor es un crecimiento religioso, el fanatismo
clerical, la reaparicion de los mitos, como si existiera una especie de “misterioso
regulador antropolégico que viene a corregir las heridas de la integridad cultural de

los grupos humanos™’. Entonces, ¢ es posible anular la vida pulsional?

Pero volvamos a nuestra pregunta eje, ;Qué encierran esas respuestas
metafisicas, -que quiza pueden expresarse en los mitos, costumbres, creencias
religiosas-?, ¢En doénde radica su trascendencia? Para tratar de elucidar estas
cuestiones, nos apoyaremos en un texto de Lévi-Strauss titulado “La eficacia
simbdlica”, que de alguna forma trata de dar cuenta de la importancia de las
‘respuestas metafisicas”, las cuales poseen una eficacia simbdlica. Este efecto
podra ser visualizado mediante la descripcion de un ritual practicado en la
Republica de Panama, que se efectua cada vez que una mujer que va a dar a luz

tiene problemas durante el parto.

El ritual consiste en una intervencion del Shaman para que realice una
serie de actividades que faciliten el nacimiento del bebé. El parto dificil es
producto de los abusos de la diosa Muu, que ha robado el alma de la parturienta.
Durante este episodio, el Shaman efectuia una serie de cantos, los cuales
describen la situacidon de la parturienta, aludiendo a que el Shaman ve a la diosa
Muu y a sus hijas en el vientre de la mujer, apoderandose de su alma, describe a
cada personaje y ante esa situacion pronuncia hechizos, quema sustancias o
hierbas, utiliza objetos que introducira al vientre de la mujer, los cuales

representan los aliados del Shaman para luchar con la diosa enemiga. El canto es

¥Debray, Regis."Oscurantismo y economismo". Diario El Pais. 19 de febrero de 1994. pp. 13
% Ibid pp. 13
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muy largo, pero basicamente da cuenta de la situacion de la enferma de sus
dolores, los cuales son representados como monstruos o como las hijas de Muu,
de esta forma -nos indica Lévi-Strauss-, a través del canto y el ritual de lucha se
recupera el alma de la mujer; el Shaman logra un pasaje de una realidad trivial, de
un universo fisiolégico al mito, al mundo de los afectos, de la subjetividad (que es

lo que la ciencia borra).

Citamos este caso, para tratar de dar cuenta de la relevancia de las
‘respuestas metafisicas” ( o también los referentes simbdlicos), a lo cual inferimos
que la ciencia se queda con una realidad fisiolégica, érganos, dolor, intestinos,
dilataciones, complicaciones durante el parto, pero el mito les da un sentido, no
sb6lo es un malestar, dolor, sino los materializa por medio de monstruos, de
divinidades. Nombrar las situaciones de manera cientifica, no es suficiente para
que el hombre pueda comprender su malestar, dificultades, dolores, su vida

interior, su confusion.

En este sentido, el mito ofrece una explicacion a su mundo interior, es
capaz de unir las diferencias entre mente y cuerpo, entre razén y afectos, entre lo
l6gico y lo irracional. Es como si intentara reducir el abismo entre las dicotomias.
Lo que posiblemente hace el mito, la religion, las tradiciones es volver pensable en
el ambito afectivo, psicologico algo que es dificil de concebir, ajeno, no
aprehensible por medio de un relato “metafisico”, que da sentido al mundo del
hombre, que permite visualizar un mundo coherente para él y de esa manera
evitar lo arbitrario, el caos, el estar sujeto a fuerzas incomprensibles para él. Se
trata de una eficacia simbdlica -en palabras de Lévi-Strauss-, es decir, de aquello
que da consistencia al mundo del sujeto, aquello que ofrece una sustentacion, o

mejor dicho una comprension de la realidad.

El hombre no solo se sirve de explicaciones objetivas, racionales,
cientificas para comprender su realidad, también requiere de elaboraciones

subjetivas para darle un sentido a sus percepciones, sensaciones,
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acontecimientos, los cuales encontraba por medio de la religion, los mitos, los
ritos, las tradiciones, la magia, la supersticién. Estos le proporcionan al hombre
un lenguaje para dar cuenta de lo exterior y su interior, “es el paso de esta
expresion verbal lo que permite al mismo tiempo, vivir bajo una forma ordenada e
inteligible una experiencia actual, que sin ello, seria anarquica e inefable™’. Ese
lenguaje posee una eficacia simbdlica en la medida que se efectue en un contexto
histérico, social y psicolégico determinado para producir esos efectos afectivos,

fisicos.

Es posible que lo que la ciencia ha abolido dentro de esas “respuestas
metafisicas”, es que se trataban de toda una serie de contenciones subjetivas, de
elaboraciones afectivas que permitian organizar a su vez el mundo interno del
hombre. Lo que ha pretendido la ciencia es olvidarse del sujeto afectivo, del sujeto
psiquico el cual encontraba un lugar entre los mitos, ritos, tradiciones, religién,
valores, he ahi la relevancia de estos elementos y su caracter irremplazable por la

tecnologia, teorias y experimentos.

La época postmoderna se destacaria por “el momento en que una parte
de la inteligencia del capitalismo se puso al servicio de la ‘“reduccion de las
cabezas™’. Para Dufour, reducir cabezas, seria el fin del sujeto kantiano, en la
medida que el hombre postmoderno hace a un lado su habilidad critica, el estar
dominado por la moral, el ser obediente al imperativo categérico; en vez de ello,
se deja llevar -al igual que proponia Chemama-, por una ideologia del mercado,
esto es, sélo importan las relaciones de intercambio sin un tercero que regule, sélo
se compone de dos individuos en una relacién de negocios, donde los objetos ya
no pertenecen a un intercambio simbdlico, sino a un intercambio de mercancias.
“El valor simbdlico queda asi desmantelado en beneficio del simple y neutro valor
monetario de la mercancia, de tal suerte que ninguna cosa, ninguna otra

consideracion (moral, tradicional, trascendente, trascendental) pueda constituir un

% Levi-Straus, Claude. Antropologia Estructural pp. 221
¥7 Op. Cit. Dufour, Dany-Robert, pp. 16

147



obstaculo para su libre circulacion8. Lo importante ya no es obedecer a antiguos
valores tradicionales, sino apostar al juego de las mercaderias. La felicidad es
individual, se vino abajo ese concepto del mundo tradicional donde -como
observabamos anteriormente-, el individuo se sacrificaba por la felicidad de la
comunidad; ahora la felicidad es un acto cada vez mas intimo y tiende a reducirse

a la obtencion de un objeto comercial.

Segun Dufour, una de las estrategias de esa filosofia de mercaderia,
consistié en proponer a los objetos como lo unico que puede satisfacer el deseo y
lo logré a través de las campaias publicitarias en radio, tv, carteles, anuncios. Es
una estrategia “soft”, es decir, a través de anuncios atractivos, luminosos, de
slogans persuasivos han logrado una efectividad en el consumo del publico.
Consumo que no tiene limites. EI mercado no conoce fronteras para vender sus
productos. Con estas férmulas logra sus objetivos: vender, comprar, que los
hombres consuman su materia prima, en cualquier lugar. Y precisamente, nos
enfatiza Dufour, la economia del deseo es la plataforma perfecta para esta
mercaderia, porque no hay objeto que satisfaga el deseo del sujeto, es por ello

que pasara de un objeto a otro, de una compra a otra.

Reducir cabezas, seria el fin, por otro lado, del sujeto freudiano, en tanto
que esta filosofia de mercado no deja espacio para la neurosis, caracterizada por
sus fijaciones, compulsiones y repeticiones. Estas caracteristicas hacen del sujeto
neurédtico, del sujeto freudiano un hombre inflexible frente a las demandas
cambiantes del mercado, frente a la volatilidad del sistema8®. De esta manera,
llegamos a otra de las consecuencias del mundo postmoderno, Dufour nos
propone que donde hay un detrimento del sujeto kantiano y freudiano, hay un
mejor caldo de cultivo para un sujeto psicotizante, un sujeto esquizoide, porque
estaria conectado a todo sin depender de nada. “Lo que se requiere hoy, es un

sujeto precario, acritico y psicotizante, y con éste ultimo, me estoy refiriendo a un

% Ibid pp.20
% Ibid pp. 27
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sujeto abierto a todas las fluctuaciones identitarias y en consecuencia, dispuesto a
sequir todas las ramificaciones comerciales. La vivacidad del sujeto deja
progresivamente su lugar al vacio del sujeto, un vacio expuesto a todos los

vientos 90,

Dufour nos comenta que no todos los hombres se convertirian en sujetos
psicotizantes, pero sin duda el contexto contribuye enormemente a la
multiplicacion de estos personajes. Para Chemama, no todos se ubicarian en este
estado, porque para ello es necesario considerar que ’las determinaciones
sociales no pueden actuar en el sujeto, sino cuando estan reemplazadas por
alguna inscripcion que se hara en él. Una ley moral (...) no podra tener un alcance
subjetivo salvo si se articula con algun significante particular, que sera esencial
para tal sujeto en particular™!. Si existe un significante particular que haga eco en
el individuo para tender a la psicosis, 0 al menos a la personalidad borderline,

¢ existe algun significante que evite caer en estos estados?

Para Chemama, seria el significante del Nombre del padre. El padre no
sblo es aquel que prohibe, como la representacion de la Ley, del no todo es
posible, sino también el que traspasa el limite para garantizar que al menos Uno
puede ir mas alla de la frontera establecida, esto le daria al hijo la posibilidad de
identificarse con un hombre-padre vy lo invitaria al coraje de desear, de pasar de

objeto a sujeto del deseo.

Este significante operaria como un obstaculo en la relacion del sujeto con
el goce, en la medida que el padre transmitiria la castracion al hijo, ello instauraria
un limite en el atrapamiento del sujeto al goce, pero también dice Chemama,
invitaria al hijo a cierto apetito de viviro2, evitando de alguna manera la impotencia

y la utopia. Pasariamos de la impotencia a la imposibilidad. De la fantasia de un

% Ibid pp. 29
°! Op. Cit. Chemama, Roland, pp. 127-128
%2 Ibid pp. 78
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yo, a un yo con un mundo imposible, sélo desde el limite seria asequible vivir de

otra forma.

Sin embargo, para Dufour la respuesta mas comun de los hombres
postmodernos ante la ausencia de un gran Otro, capaz de ofrecernos un
fundamento, un sentido a la vida, se expresa en cuatro opciones?. Una de ellas
es perteneciendo a una banda, el peligro es que uno borra su autonomia, La
segunda es formar parte de una secta, una persona junto con otras mas defiende ,
adora y cree en un lider, gurl y son capaces de pelear con otras sectas para
establecer una hegemonia, una unica verdad. Sobre esta proliferacion de sectas
hablabamos anteriormente con el articulo de R. Debray. La tercera opcion es la
adiccion, pero no a las drogas, sino a las compras, sino al consumismo, sobre este
punto no nos extenderemos mas, porque ya hemos mencionado lo mas relevante.
La cuarta opcion, seria el que los hombres se convirtieran en el propio gran Otro,
el problema es que no pueden hacerlo sin antes no estar alienados a este mundo
hipermoderno, para luego buscar una salida. Otro problema que representa esta
respuesta es la presentacion de un gran Otro tirano, un hombre que pase por
encima de los derechos de los demas, incluso que tenga poder sobre la vida y la

muerte de sus congéneres.

No obstante, Dufour nos ofrece una propuesta ante estas circunstancias
de la vida postmoderna. Nos dice que no se trata de caer en un pesimismo
acérrimo o en un optimismo de idiota, sino de tener una vision mas clara del
mundo contemporaneo, para resistirse a estas condiciones, para crear algo
diferente, para dudar como dudoé Descartes con la invencion de su cogito. Por su
pertinencia con la propuesta dufouriana, nos gustaria mencionar una cita de Italo
Calvino, que nos ayudaria a ilustrar de una mejor forma la oferta del autor de “E/
arte de reducir cabezas”. “El infierno de los vivos no es algo por venir, hay uno, el
que ya existe aqui, el infierno que habitamos todos los dias, que formamos

estando juntos. Hay dos maneras de no sufrirlo. La primera es facil para muchos:

% Op. Cit. Dufour, Dany-Robert, pp. 125-129
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aceptar el infierno y volverse parte de él. La sequnda es arriesgada y exige
atencion y aprendizaje continuos: buscar y saber reconocer quién y qué en medio

del infierno, no es infierno, y hacer que dure y dejarle espacio™*.

Dejemos a un lado, las visiones del mundo postmoderno y centrémonos

ahora en la familia, la familia contemporanea, para dar el salto a la figura paterna.

2.6 El padre como figura abstracta en la familia postmoderna

E. Roudinesco nos comenta que la familia postmoderna se caracteriza
porque une “por un periodo de extension relativa a dos individuos en busca de
expansion sexual™>. Aqui encontramos que la autoridad del padre comienza a ser
mas problematica, hay un aumento en el indice de divorcios, separaciones y una

recomposicion de la familia conyugal entre otros cambios.

El ejercicio de su autoridad en la familia, nos indica la autora, se ve cada
vez mas obligado a cumplir con una serie de estipulaciones sostenidas por un
discurso legal, pediatrico, psicoldgico que cree poseer el verdadero saber sobre el
bienestar del infante. “Con la ayuda del psicoanélisis, la psiquiatria, la pedagogia y
la psicologia, la familia llegé a ser el objeto de una politica de control, centrada en
la prevencion de las anomalias sociales y psiquicas: psicosis, discapacidades,
delincuencia, desviaciones sexuales, etcétera™¢. ;Entonces el ejercicio de la
paternidad es un aprendizaje asequible?, ;es posible garantizar ser buen padre si
se cumple con las reglamentaciones del discurso pedagdgico, social, psicologico y

juridico?

Huelga mencionar que hacia esta época -segunda mitad del siglo XX-, la

autoridad sobre los hijos ya no depende solo del padre, la madre participa y en

94 Calvino, Italo. Las ciudades invisibles. Ediciones Siruela. Madrid, 2002.
% Op. Cit. Roudinesco E. pp. 22
*Ibid pp. 112
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gran medida. Sobre todo a partir de 1970, en donde se habla de cooparentalidad,
ella participa como un referente de autoridad en cuanto a la educacion de los hijos.
Ademas a nivel legal, la patria potestad de los hijos es compartida por ambos

padres.

El nifo sigue ocupando un lugar preponderante en el seno familiar y social
“.. por eso valiéndose de su omnipotencia, heredé una imagen confusa de la
autoridad paterna, que pareceria disolverse en la nada de una maternalizacion
creciente™7.Es posible que esa omnipotencia encuentre un apoyo juridico con los
cbdigos que protegen a los nifios como por ejemplo, la ley de proteccién al menor
y la Convencion sobre los derechos del nifio (CDN) en Espana. Si bien es cierto y
justa una proteccion al menor, sobre todo considerando el antecedente de los
nifios-trabajadores tras la Revolucion Industrial o el abuso a nivel fisico, sexual,
psicoldgico; quiza también se haya caido en una sacralizaciéon del menor, que los

convierte en seres intocables.

Por ejemplo en un articulo del Director técnico de la Plataforma de
Organizaciones de la Infancia contrapone las normas de la CND que entre otras
cosas prohiben todo tipo de castigos corporales a los nifios con las normas del
Cadigo Civil Espafiol, precisamente en los articulos 145 y 268 que establecen “...el
derecho de los padres a “corregir razonable y moderadamente a sus hijos”. La
legislacion deja una puerta abierta a utilizar el castigo fisico, pues no define si un
cachete o similar es razonable o moderado como forma de disciplina familiar*s. Lo
que plantea es el evitar el uso de cualquier golpe, porque si se aplican es “..por
falta de recursos educativos de los padres/tutores con la banalizacion e
interiorizacion de la violencia, con la frustracion de los adultos ante las situaciones
para las que no se han preparado suficientemente... los padres no podemos
abusar de nuestra posicion de poder™° . Su lectura parece indicarnos que

cualquier cachete o parecido es un abuso de poder por parte de los adultos, que

97110
Ibid pp. 119
%Hernandez Martin, A.“Ciudadanos del presente, no de futuro”. Diario E/ pais 23 de octubre de 2005, pp. 17
991y
Ibid pp. 17
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infringen las leyes de proteccion al menor fijadas en un Estado de derecho. El
texto finaliza diciendo que hay que eliminar cualquier “vestigio de permisividad
ante la violencia”. Es inaceptable bajo cualquier circunstancia porque es abuso y

permisividad, segun la lectura de Hernandez Martin.

Sobre esa misma linea, Fernando Savater nos cuenta un episodio decisivo
en la vida de Hellen Keller, agradeciendo a su maestra ese “..valeroso cachete
como golpe de gracia que le salvo intelectualmente la vida”%0. No se trata de
prescindir de la persuasion y el ejemplo para educar al nifio, de caer en el abuso y
el maltrato o echar mano de los golpes como una respuesta histérica o frustrada;
sino de ensefar que hay limites que no se pueden transgredir porque forman parte
de la convivencia, de un orden y un ambiente armoénico, como “.. cuando uno se
salta las luces rojas, tropieza con un cachete, como quien va sin frenos y con los
ojos vendados puede chocar con un muro”91 |'Y en esas ocasiones un correctivo
a tiempo y en un momento preciso ‘puede servir de aldabonazo para que las
razones persuasivas sean mejor entendidas” 2. Quiza sea mas dafiino criar a los
nifos con una “falsa tolerancia” y ocultando o disminuyendo la relevancia de
ciertas prohibiciones y leyes que permiten regular la convivencia social. Dos
posturas para debate, pero que desde luego dejan ver una de las formas de

educar a los infantes y la relacién con los padres hoy dia.

La relacién padre-hijo, nos sefiala T. Adorno “comienza tristemente a
desdibujarse. A causa de su impotencia econémica, ya no dan miedo. Antafio, nos
rebelabamos contra su insistencia en hacer prevalecer el principio de realidad y
contra su prosaismo, siempre dispuesto a imponerse al nifio que se negaba a
renunciar a sus deseos... pero en nuestros dias, se inicia una regresion al cabo de

la cual ya no hay complejo de Edipo,; pero si, con todo, asesinato del padre”03,

1% Savater, Fernando.“Te daba asi”. Diario EI Pais. 23 de octubre de 2005, pp. 17
bid pp. 17

21bid pp. 17

195 Adorno, T. Minima Moralia, pp. 18
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¢, Qué relacion hay entre el asesinato del padre en la familia (contemporanea) y su

impotencia econémica?

Al parecer esa fractura de la autoridad paterna esta conectada con la
posesion del patrimonio (material), que desarrollaba Gil Calvo anteriormente, pues
es en la media en que el padre es dueio de esos recursos como impone su
soberania y su palabra como ley, entre los miembros de la familia; pero con el
inicio de la crisis de la sociedad industrial en 1968, la conservacion y la duracion
del empleo estable del cabeza de familia, se pone en peligro y su autoridad es
incierta. Se pone en evidencia su impotencia econémica como proveedor y
protector del hogar y su palabra que era tomada como un mandato sagrado cae
en descrédito, ya no puede ser respaldada por su antiguo poder econémico. El
padre -retomando a T. Adorno-, ya no da miedo, ya no puede ejercer mas esa
coercion economica ni moral. Y si el patrimonio del padre, tanto econdmico como
moral se debilita , su autoridad en la familia se hace cada vez mas endeble. Es lo
que observamos en la sociedad contemporanea pos-industrial, nos comenta Gil
Calvo, hay una declinacién de la autoridad paterna, “como consecuencia de la

erosion de los patrimonios, cuya volatilidad ha desautorizado a los patriarcas” 94,

Su poder econdémico, le conferia cierta autoridad como cabeza de familia,
pero al modificarse eso con las crisis econdmicas, con la incertidumbre de
mantener un trabajo ha tenido que compartir la responsabilidad de ser proveedor
con su esposa, quien también participa para cubrir las necesidades de los
miembros de la familia. “El patriarcado se esta extinguiendo de facto, tras declinar
a pasos agigantados como consecuencia del imparable ascenso publico de la
competitiva profesionalidad femenina y por lo tanto, la idea del masculinismo se ha

visto significativamente cuestionada”’”.

Asi sus funciones como protector y
proveedor se ven disminuidas e incluso sustituidas por la independencia, en este

caso econdmica, de las mujeres. Al mismo tiempo éstas, cobran mas fuerza en la

1% Op. Cit. Gil Calvo, E., pp. 260
1% Ibid pp. 49
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esfera social, econdmica, politica y familiar con la “..declinacion del poder divino

del padre y su transferencia a un orden simbdlico cada vez més abstracto™"’

Detengamonos en el declinar de la soberania paterna. En qué medida
las condiciones del mundo postmoderno participan en el debilitamiento de la figura
paterna? En el apartado anterior, habiamos revisado algunas caracteristicas del
mundo hipermoderno, entre ellas se destacd un debilitamiento de los referentes
simbdlicos, una desconfianza a las respuestas metafisicas, tales como los mitos,
tradiciones, relatos religiosos, creencias populares, puesto que a pesar que
ofrecian fundamentos subjetivos al hombre, habian sido sustituidos por otros

nuevos referentes como las explicaciones cientificas o una filosofia del mercado.

Ahora bien, Chemama vincula el descrédito de la autoridad paterna en la
medida que hay una desacralizacién del gran Otro. No es una cuestién que le
pertenezca meramente a la familia, es un problema con una dimensién mas
grande, mas grave: lo social. “Digamos que un hombre que acarrea demasiadas
dificultades en el plano social, tendra mas problemas para ocupar el lugar que

deberia tener en la familia””.

Esas dificultades, son las que hemos
esquematizado anteriormente: crisis econdmicas, politicas, ideoldgicas,
coparticipacion de las mujeres en la educacion de los hijos, de la economia
familiar, y otras razones que mencionaremos mas adelante. Pero el punto que no
debemos perder de vista es la vinculacion entre lo social y la concepcion del padre
en la familia, entre la familia y el discurso social, entre la familia y los discursos

sociales de lo que se espera sea y cumpla un padre.

Incluso Chemama, agrega que en esta declinacion paterna también
participa la concepcion social sobre la masculinidad o mejor dicho de machismo,
es decir, desde afos atras, el autor menciona que desde 1938, se critica a toda

expresion leve o intensa de machismo de los hombres. Lo cual provoca una seria

1% Op. Cit. Roudinesco E., pp. 128
17 Op. Cit. Chemama, Roland, pp. 81
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dificultad de que el hombre pueda erigirse como ley, de que pueda poner limites
sin ser tomado como machista. Por eso no puede tomar el lugar de Ley, del No del
padre. Hay una confusion entre machismo y masculinidad, entre autoridad y

tirania, entre ley y abuso, que desacredita el principio de autoridad del padre.

Y en medio de esa confusion, los nuevos padres contemporaneos estan
“dedicados, como la madre, a los cuidados cotidianos...”". Pareciera que el padre
contemporaneo no es mas que un guardian de los hijos, y que por cierto se espera
que los cuide igual que una madre. Con tales caracteristicas del padre, éste “no
puede desemperiar su rol de prohibidor y al mismo tiempo transgresivo. El sujeto
ya no puede oponerse e identificarse al mismo tiempo con éI”'". El hombre en su
calidad de padre, ya no puede fungir como interdiccion y transgresor del goce,
porque no hay un ambito social que se lo permita, es criticado, castigado,
marginado. El problema es que al no poder ocupar el lugar de padre simbdlico, el
hijo no puede oponérsele a un padre humillado, carente, y tampoco puede
identificarse con él. Es asi, como al sujeto postmoderno, segun Chemama, no le
queda otra salida que la depresion, la impotencia y la utopia como una de las

consecuencias del deterioro social de la paternidad.

Lo que podemos apreciar en este contexto es una confusidén entre un
padre tirano, un padre violento, que forma parte de un imaginario social y que se
pretende evitar con la intervencién social del Estado y la sociedad en la
paternidad, pero esto genera un obstaculo para el ejercicio de la funcion simbdlica
del padre. Para Chemama existiria una declinacion del padre simbdlico en tanto
que es sustituido por el padre imaginario terrible, el ogro, el violador en potencia,
es decir “aquel que ya no esta en condiciones de constituir una proteccion, alli
donde la jovencita habria podido aprovechar la oportunidad de cuestionar el deseo
y el sentido de lo sexual”!’. Un padre ogro, ya no es protector, un padre violador

ya no ofrece al hijo un mundo para él, al contrario lo deja en desamparo.

1% Tbid pp. 82
" 1bidpp. 83
"% Ibid pp. 209
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Bajo estas intervenciones, concepciones sociales de la paternidad, la
funcién simbdlica del padre se dificulta. ; COmo sostenerse como un gran Otro que
garantice un fundamento al sujeto, que evite el caos, cuando no se trata sélo de
un descrédito de la figura paterna, sino de una decadencia del gran Otro? Ante
este panorama, cabe preguntarse si la figura de gran Otro no esta fundamentada
en la figura del padre. Dufour estaria de acuerdo con esta premisa, es verdad que
existe una dificultad para que el padre ejerza su funcidon simbdlica y “(...) por
supuesto también todas las figuras del Padre, tales como se presentan con el
padre celestial, con la Patria y con todos las demas formas de celebracion del
padre™!!| las divinidades paternas, los reyes, los padres de familia, la organizacion
social patriarcal. Y ademas agrega, renunciar a la ficcion del gran Otro ha traido la
liberacion de lideres tiranicos, pero a la vez nos ha colocado en un desasosiego
subjetivo. Nuestra incredulidad ante esos metarrelatos, esas respuestas
metafisicas nos ha dejado frente a un mundo desimbolizado, ante el cual aparecen
nuevos referentes simbdlicos como el mercado, la adiccidon al consumo de
mercancias, las justificaciones de la ciencia, que como hemos mencionado antes,
no tienen la eficacia simbdlica suficiente para dar un soporte subjetivo a los

hombres postmodernos.

Por otro lado, Chemama nos comenta que “los referentes simbodlicos del
sujeto, no estan necesariamente vinculados con una forma particular de la
autoridad, digamos con el patriarcado. Proceden de la dimensiéon Otro que esta
incluida en el lenguaje y en los discursos sociales. Es ésta la que debe separar al
nifio del goce de la madre. Es la que debe permitir hasta en la existencia del
adulto, el acceso al deseo. Y mientras la dimension Otro pueda mantenerse,
aunque mas no sea bajo sus formas, lo esencial esta preservado™'?. No obstante,
el autor agrega una clave a esta cita al decir, que aunque los referentes simbdlicos

estén contenidos en el lenguaje, en los discursos sociales, en necesaria la figura

"1 Op. Cit. Dufour, Dany-Robert., pp. 69
"2 Op. Cit. Chemama, R.pp. 88
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paterna para sostenerlos, de hecho, es precisa la presencia del padre real, en
tanto que opere como “transgresor” y prohibidor ante el hijo, lo cual le daria al

sujeto el coraje de sostener su deseo.'"”

Estamos aparentemente ante dos posturas contrarias, por un lado, Dufour
nos indica que la época postmoderna se caracteriza por una desimbolizacion del
mundo, ocasionada por una caida o mas bien por un cambio de los referentes
simbolicos, los cuales tiene su base en la figura paterna y con ellos todas las
representaciones del padre, lo cual dificulta su funcion simbdlica. Por otro lado,
Chemama, nos dice que no es necesaria la organizacion patriarcal para dar un
soporte subjetivo al sujeto, para separarlo de la madre, porque estan contenidos
en el lenguaje, en los discursos sociales los cuales proporcionaran una identidad
al sujeto y le daran una palabra singular; sin embargo, el autor da un giro y le
devuelve a la figura del padre una base, un sentido para que se convierta en una
especie de principio organizador qu