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RESUMEN

El presente documento da cuenta de las presencias indigenas en la ciudad de
Querétaro, particularmente los casos de los fAafho (otomies) originarios del Sur
del estado queretano y los tinujei (triqui) procedentes de Oaxaca. Estos casos se
seleccionaron por su trayectoria étnica y politica en la urbe, con lo cual pudieron
generar organizaciones como son Fuerza Hormiga Né&fiho, entre los otomies, y la
Asociacion de Artesanos Indigenas Triquis Tinujei A.C., las cuales han gestionado
recursos necesarios para su insercion social en temas de vivienda, empleo,
educacion y cultura, convirtiéendose en portavoces de sus propias necesidades
como colectivos. Estos procesos evidencian el papel de la comunidad indigena
trasladada a la ciudad, originando discursos de etnicidad que han sido negados y
excluidos en el contexto urbano. De manera complementaria también se atiende la
postura que ha tenido el Estado en relacion a estas poblaciones en la ciudad de
Querétaro. La investigacion se realizé a partir del método etnografico aplicado a
interlocutores indigenas y funcionarios publicos.

(Palabras clave: etnicidad, ciudad, insercién social, comunidad indigena y
organizacion).



SUMMARY

This document states the presence of indigenous groups in the city of Querétaro,
particularly the cases of the N&afiho (Otomies), native to the South of the state of
Querétaro and the Tinujei (Triqui), coming from Oaxaca. These cases were
selected because of their ethnic and political trajectory in the major city. This is
how the created organizations like "Fuerza Hormiga N&afiho”, among the otomies
and the “Asociacion de Artesanos Indigenas Triquis Tinujei A.C”. These
associations have generated the necessary resources for their social insertion in
topics like housing, employment, education and culture; becoming representatives
of their own needs, as a group. These processes show the role of the indigenous
community relocated to the city, creating arguments of ethnicity that have been
denied and excluded from the urban context. Complementary it looks after the
stance that the state has had in relation to these populations in the state of
Querétaro. The investigation was based of the ethnographic method applied to the
indigenous speakers and the public servants.

(Keywords: ethnicity, city, social insertion, indigenous community and
organization).
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INTRODUCCION
Hoy en dia prevalece en el imaginario de la sociedad mestiza que el indigena

habita en espacios rurales, donde la tradicion y la costumbre coinciden con la vida
comunitaria delimitando un territorio y una identidad. Sin embargo, dichas
comunidades histéricamente han mantenido constantes relaciones con grupos
religiosos, politicos y econdmicos, los cuales repercutieron en las practicas
culturales locales. De igual manera, los mismos habitantes se han integrado en
dinamicas migratorias a distintas escalas (regionales, nacionales e
internacionales) lo cual, ha promovido cambios en los estilos de vida dentro de las
comunidades de origen. En el caso de la migracion, es importante ver su
incidencia en los nuevos espacios donde se insertan las poblaciones denominadas
indigenas, los cuales pueden ser desde contextos rurales a urbanos. Siendo este
altimo el de mi interés.

Asi como nos encontramos con un imaginario que esencializa a la comunidad
indigena, la ciudad no esta exenta de sus propios imaginarios, los cuales apelan a
un lugar caracterizado por la modernidad, la innovacion y la vanguardia,
presentandose como un espacio ajeno a los estilos de vida indigena. No obstante,
la ciudad y la comunidad indigena, mas que representar categorias dicotémicas,
bien delimitadas, encontramos fronteras que se desdibujan en las practicas
cotidianas de sus habitantes. Desde esta mirada, podemos hablar entonces de
comunidades indigenas urbanas y de dindmicas indigenas citadinas,
representadas en las formas y las estrategias de la insercién social, que al igual
gue en los espacios rurales (o de origen), se sustentan y se reproducen en la
interaccion e inter-relacion entre imperativos culturales indigenas y mestizos. En
este sentido se buscé analizar las estrategias desarrolladas por los otomies y
triquis grupos que llevaron y/o siguen llevando a cabo negociaciones con el
Estado, asi como en los usos de la identidad basada en sus elementos culturales,
reflejadas en las tacticas adaptativas para su gestion identitaria, subrayando en las

formas que se hacen visibles y emblemaéticas, pero también las que son negadas;



es decir, como se plantea la (in)visibilizacién® del ser o no indigenas en sus
relaciones sociales dentro de la urbe.

Por ello, considero necesario la realizacién de investigaciones que puedan
aportar elementos pertinentes para el disefio de propuestas de intervencion
destinadas a indigenas residentes en las ciudades de México, que rescaten sus
especificidades y necesidades particulares. Lo anterior nos lleva a preguntarnos
acerca de la atenciébn que tiene el Estado con respecto a las poblaciones
indigenas residentes en ciudades y en qué medida se pueden reconocer como un
sector urbano especifico.

De ahi que este estudio se centre en la capital del estado de Querétaro, la
ciudad de Santiago de Querétaro, que de acuerdo a los recursos historicos ha sido
una ciudad proveniente del colonialismo (Rivera y Cruz, 2013), fundada en las
relaciones asimétricas entre indigenas y mestizos, por lo que sus presencias se
ajustaron a una negacion y/o exclusion que sigue prevaleciendo. Ante dichos
escenarios son los indigenas quienes tomaron la iniciativa en la ciudad capital de
ser escuchados desde su posicidn étnica, pero también como ciudadanos
urbanos. En este sentido, es interesante preguntarse ¢ coémo percibe el Estado de
Querétaro a dicha poblacion? Y en esa direccién que acciones ha ejecutado para
atender sus demandas, que principalmente se han advocado a las de bienestar
social —durante la década de los noventas hasta la fecha,- pero también en los
altimos cinco afios a las de un reconocimiento como colectivos indigenas. De igual
manera cabe preguntarse ¢,como percibe el Estado queretano a los indigenas de y
en la ciudad??, ¢ qué intervenciones® ha hecho al respecto? Asi como ¢ cuéles son
las estrategias utilizadas por los indigenas en la ciudad durante sus procesos de

insercion social?

1 Podemos dar cuenta de estos procesos en estudios realizados por Vazquez y Prieto (2013),
Rivas (2012) y Martinez Casas (2007).

2 Para hablar de los indigenas de y en la ciudad me refiero a las poblaciones que tienen una
condicion diferente, es decir “de” refiere a aquellas generaciones de indigenas que se han
apropiado de la ciudad y cuentan con una residencia en ella; mientras que los indigenas “en la
ciudad” remite a aquellos conglomerados que se encuentran en una movilidad constante entre las
comunidades de origen y la urbe.

3 Con intervenciones refiero a las formas en que el Estado ha puesto atencion a las solicitudes de
los propios indigenas, asi como los mecanismos que este ha generado para atender a esta
poblacion.



Con base a lo anterior, este proyecto plantea como objetivo general:
Comprender los mecanismos de insercion social de los indigenas en la ciudad
de Santiago de Querétaro a través del registro de la conformacién de sus

organizaciones, la gestion institucional y de sus procesos de asentamiento?.

Aunado a este se generaron los siguientes objetivos especificos:

1. Indagar sobre la manera en que se ha constituido la presencia indigena y las
trayectorias migratorias, particularmente, de los grupos otomies y triquis
desde sus comunidades de origen hasta su asentamiento urbano en la
ciudad de Querétaro.

2. Analizar cdmo se conforman las organizaciones indigenas (otomies y
triques) para lograr la gestion institucional.

3. Registrar la intervencion que ha tenido el Estado, particularmente en la
ciudad capital para la atencion a la poblacion indigena.

Reitero, en esta investigacion, se interesd en trabajar con otomies y triquis,
quienes a finales de la década de los ochentas comenzaron a migrar con mayor
intensidad a la capital queretana para dedicarse al comercio, principalmente de
artesania; y por otro lado, vinculado a los ingresos econémicos de la actividad —el
comercio- vieron la posibilidad de poder quedarse a vivir en la ciudad.

Hay que sefalar que se tomaron en cuenta estos casos, el otomi y triqui, ya que
han sido quienes se organizaron para la obtencion de predios, tomando en cuenta
que sus demandas se originaron cuando el municipio de Querétaro ain no era
reconocido como indigena®. Sus experiencias no se han reconocido como un
conjunto poblacional en especifico que ya no sé6lo demandaba el tema de la
vivienda sino que le apostaban a otros proyectos, por lo que su (in)visibilizacion
no solo refiere a la negacion de su condicion étnica, sino de sus propias gestiones

como colectivos urbanos en disputa frente a necesidades muy particulares como

4 Cuando me refiera a los asentamientos indigenas sera para avocarme a un conjunto de personas
pertenecientes a un grupo indigena que han podido conseguir una vivienda en la ciudad a través
de la gestion colectiva como grupo frente a las instituciones pertinentes, tales son los casos a los
que refiere este documento.

5 Al inicio de este proyecto el municipio de Querétaro no estaba incluido dentro del Padron de
Comunidades Indigenas del estado de Querétaro, durante el 2013 se llevd la iniciativa para
integrarlo, este proceso lo registro en el capitulo 4.
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lo fue la vivienda en un primer momento, pero también el empleo, la educacion y
sus elementos culturales. De ahi la necesidad de reconocer las estrategias y
organizacion que los otomies y triquis efectuaron durante la gestion de predios y
otros servicios, resultado de un proceso de insercion social generado desde sus
colectivos. En este sentido, partimos de la hipoétesis, que las autoridades
gueretanas, estatales y municipales, no reconocen las experiencias migratorias de
los colectivos que cuentan con una organizacion definida, situacién que propicia
que las intervenciones del Estado no tengan en cuenta cuales son las demandas
gue los colectivos indigenas en la ciudad buscan. Tal desconocimiento ha
generado que en la ciudad sé6lo se intervengan con programas que suelen
estigmatizar al indigena, considerandolo aun como migrantes en situacién de
calle; por lo que no se plantea generar otro tipo de intervenciones que vayan mas
alla de poder integrar al indigena a la ciudad.

El contenido de este documento refiere a cuatro capitulos y un apartado de
comentarios finales. El primer capitulo, cuenta con tres secciones: primero, un
estado de la cuestion de las investigaciones que han abordado el tema de
indigenas en la ciudad, encontraremos que en algunas investigaciones se tomo en
cuenta la metodologia y en otras los enfoques tedricos/conceptuales del tema;
segundo, un abordaje conceptual de la insercién social para entenderla como una
estrategia organizativa generada desde los colectivos indigenas, apoyada en la
comunidad y la etnicidad, siendo estos los elementos que dan sentido a los
procesos de insercién en la ciudad; y el ultimo desarrolla la metodologia que se
sigui6 en la investigacion.

En el capitulo segundo se presenta el contexto de la ciudad de Santiago de
Querétaro, resaltando la presencia indigena desde la fundacién, en la época
Colonial. En este sentido también, se contextualiza a la poblacion otomi (fiafiho) y
triqui (tinujei®), con la finalidad de conocer la historia migratoria de cada grupo, la

caracterizacion de su asentamiento y poblaciéon en la ciudad.

6 Esta es la forma en que entre ellos se autonombra, se traduce a hermano, de acuerdo a Garcia
(1997).

11



El tercer capitulo rescata la organizacion que gener6 cada uno de los grupos,
resaltando sus estrategias y gestiones en el proceso de insercion. También se
presenta un balance de las organizaciones indigenas, la Fuerza Hormiga Nafiho y
la Asociacion de Artesanos Indigenas Triquis-Tinujei A.C.

Un cuarto capitulo presentan los cambios de politica que ha tenido el Estado en
relacion a los pueblos indigenas en el pais, a partir de la década de los treinta
hasta la actualidad. Puntualizamos en el caso de los gobiernos queretanos, asi
como en las intervenciones y reformas que se han implementado para el
reconocimiento de las comunidades indigenas que se encuentran en el estado, y
particularmente en las que se han desarrollado en la capital, la ciudad de Santiago
de Querétaro.

Los Comentarios Finales, resalta cada una de las estrategias organizativas de
los colectivos indigenas abordados; asi como retoma los conceptos de comunidad
y los elementos que son imprescindibles para que tanto los tinujei y fiafiho logren

sus insercién social.
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CAPITULO 1: ESTADO DE LA CUESTION, CONCEPTOS Y METODOLOGIA

El contenido de este capitulo ofrece, en primer lugar, una serie de antecedentes
que en términos de la investigacion resultaron pertinentes, los cuales ofrecen un
panorama de los alcances de otras investigaciones; en segundo lugar se hace una
revision de los conceptos de comunidad, la insercidon social y la etnicidad,
elementos prescindibles para entender el tema de los indigenas en la capital
queretana, ya que consideramos que los procesos de insercidn social cobran
sentido al organizarse, creando comunidad y bajo este telén de fondo incidir en la
organizaciéon de colectivos indigenas es ; por ultimo, se desarrolla la metodologia

ejecutada.

En México, los antecedentes para el tema de los indigenas en la ciudad surgen
a partir de la década de los setentas, ante la evidente presencia de esta poblacién
en la urbe. Lourdes Arizpe, en su libro Indigenas en la ciudad. El caso de las
Marias (1980), realiza una descripcion y analisis de las caracteristicas migratorias
de los indigenas de la ciudad de México, especificamente con mujeres otomies y
mazahuas, las cuales en la década de los setentas aumentaron y se insertaron
con mayor afluencia como vendedoras de fruta, dulces o semillas y a la
mendicidad en las calles de la ciudad antes mencionada. Una de las principales
caracteristicas de esta mujeres es que seguian portando su indumentaria original,
por lo que su presencia era evidente (Arizpe, 1980).

A través de la migracion, como unidad de andlisis, Arizpe intenta explicar el
fendmeno de las “Marias” mediante los supuestos tedricos la teoria de la
modernizacion’ y el enfoque histérico-estructural. Estas posturas le permitieron
conocer cuales son las situaciones dentro de la comunidad de origen que motivan
el desplazamiento a la ciudad y cual es la relacion que se tiene con la comunidad

de origen, principalmente, ya que la migracién indigena a la ciudad adn tenia un

7 La cual referia en la investigacion a “que las caracteristicas de la migracion se explican de
manera suficiente atendiendo a las decisiones que toman los actores involucrados en ella. Es
decir, el comportamiento migratorio esta determinado por la actitud y decisién que toman los
migrantes. Claramente se parte de una premisa implicita a todas luces insostenible: la de que el
individuo es libre de desplazarse en cualquier direccién en su sistema social” (Arizpe, 1980:11).
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caracter temporal, caso contrario a las nuevas generaciones que radican en la
ciudades de Querétaro (Vazquez y Prieto, 2013) y Guadalajara (Martinez, 2007),
por ejemplo.

Aunque esta investigacion posee un caracter exploratorio proporciond las
primeras premisas y herramientas tedricas y metodolégicas para ahondar en el

tema de los indigenas en la ciudad. Ofreciendo la siguiente conclusion®.

“...los indigenas de estas tres comunidades, marginados econémica y culturalmente
en la zona rural, se encierran en su sociedad tradicional, y cuando las presiones
econdmicas los fuerzan a salir temporalmente a conseguir ingresos adicionales, no
buscan incorporarse a la sociedad urbana, sino Unicamente tomar lo que necesitan
para seguir viviendo en su comunidad tradicional” (Arizpe, 1980: 117).

De acuerdo a esto, la migracion a la urbe es vista como una estrategia de
subsistencia en donde, la ciudad concentra ciertos mecanismos de bienestar
social que no se pueden trasladar a la comunidad tan facilmente, por ejemplo
ocupaciones como vendedoras de frutas/dulces o dedicarse a la mendicidad, por
lo que las “Marias” solo acudian a la ciudad de México cuando era necesario y la
estancia ella no era una opcién que se considerara.

Es importante enfatizar en los aportes de Arizpe (1980) durante la década de
los setentas, ya que para ese entonces la ciudad no era un punto de residencia
sino s6lo un espacio para obtener aquellos medios monetarios que en la
comunidad no era posible conseguirlos. Ante estos constantes traslados de ida y
vuelta, los indigenas comenzaron a ver en la ciudad no sélo elementos de indole
econdémica, sino como una posibilidad de residencia. Ello se reflejaria en
investigaciones posteriores.

La presencia indigena urbana no soélo se dio en la ciudad de México y su zona
metropolitana, sino que los indigenas fueron identificando nuevas metropolis como
la de Monterrey (Durin, 2007; Farfan 2003), Tijuana (Velasco, 2010), Guadalajara
(Martinez, 2007) y Querétaro (Vazquez y Prieto, 2013)°. En dichos estudios se
evidenciaron los tipos de migracion, las redes y estrategias migratorias, la

ocupacién y sobre todo una clasificacion étnica que permite conocer los lugares de

8 Referida a tres de las cuatro comunidades investigadas por Arizpe (1980): San Antonio Pueblo
Nuevo, La Providencia en el Estado de México y Santiago Mexquititlan en Querétaro.
9 Estas obras se abordan més adelante.
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procedencia de cada uno de los grupos étnicos, caracteristicas que guardan una
estrecha concordancia con la ocupacion que tienen estos en la ciudad, asi como la
relacion que mantiene cada grupo con su comunidad de origen.

En este sentido es necesario que hagamos una revision de las investigaciones
gue se han dado en el tema, ya que en ellas se resalta la organizacion social
creada en la ciudad, a partir de sus diferentes experiencias. Para términos de este
documento, primero abordaremos las investigaciones que resaltan la organizacién
como una estrategia, representada por la conformacion de un grupo, colectivo y/o
una Asociacion Civil. Y en segundo lugar, indagaremos en los trabajos que den
cuenta de la presencia indigena en la ciudad de Querétaro, como parte de un
proceso de reconocimiento de estos conglomerados sociales en la metrépoli
queretana.

Para el caso de México y su metrépoli, el gobierno del Distrito Federal ha
originado diversos encuentros en donde se invitaron a algunas organizaciones
indigenas para que platicaran sus experiencias organizativas en la ciudad. Uno de
ellos fue organizado en el afio 2000 del cual se originé una memoria del encuentro
que se prolongd de abril a septiembre de ese mismo afio. Entre las A.C. y
agrupaciones sociales que tuvieron presencia en el evento pertenecian en gran
mayoria a grupos étnicos de Oaxaca (mixtecos, zapotecos, triquis), Guerrero
(nahuas, mixtecos) y Querétaro (otomies de Santiago Mexquititlan). Estas
memorias sélo rescatan las relatorias de los encuentros que se tuvieron con cada
uno de los grupos; sin embargo, nos ofrece un panorama sobre el nivel de
organizacion que tienen los grupos indigenas en uno de los principales puntos de
migracion durante la década de los setentas, la ciudad de México.

Hay que resaltar que la participacion de estos grupos indigenas organizados ha
logrado incidir no sdlo en temas de vivienda y empleo, demandas que en términos
de la ciudad son las principales, sino que sus gestiones abarcan ambitos
culturales, primordialmente en la reproduccién linglistica y su reconocimiento

como indigenas urbanos, apelando al derecho de la diversidad cultural y una
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ciudadania diferenciada'®. Al estar constituidos como organizaciones, ya sea en
A.C., grupos, colectivos o comités vecinales, los indigenas citadinos hacen una
demanda explicita a las administraciones en turno, en este caso el gobierno del
D.F. ha tenido que prestar atencion a dichas demandas y como parte de ello puso
en marcha el Centro de Atencion al Indigena Migrante (Yanes, 2004), cuya funcién
se dirigid a esta poblacion.

En el ambito académico una de las investigaciones que consideran la
organizacion indigena configurada en una A.C. es la realizada por Daniel
Hiernaux-Nicolas en su libro Metrépoli y etnicidad. Los indigenas en el Valle de
Chalco (2000). Hiernaux busco identificar al indigena en las periferias de la
ciudad para poder entender las l6gicas que mantienen sus estilos de vida en estos

espacios. En tanto se planted las siguientes preguntas: “¢cémo llegaron a la
ciudad de Meéxico?; ¢qué clase de relacion laboral, afectiva y residencial
establecieron con esta ciudad?; ¢ persiste, y en caso afirmativo, en qué condicién
se manifiesta su condicidon étnica, y qué tipo de relaciones mantienen con sus
comunidades y espacios de origen?”(Hiernaux-Nicolas, 2000:15).

Su propuesta metodolédgica es analizar la presencia indigena en la ciudad de
acuerdo al espacio de residencia que ocupan estas poblaciones en la ciudad. De
ahi que la investigacion se centra en Valle de Chalco, lugar donde los indigenas
pertenecientes a 19 etnias!! crearon la Asociacion de Grupos Etnicos del Valle de
Chalco, A. C., siendo esta asociacion el medio para contactar a sus informantes.
Hiernaux abordé 115 casos, en donde aplic6 por cada unidad familiar un
cuestionario, cuyo contenido seria cuantitativo; la aplicacion del mismo se efectud
por los moradores del Valle de Chalco, que eran miembros de la Asociacion
mencionada, a los cuales se les capacitd para llevarla a cabo. Otras de sus

herramientas fue la observacion directa y entrevistas para obtener las historias de

10 Al respecto consultese Yanes Pablo, Virginia Molina y Oscar Gonzélez. Ciudad, Pueblos
Indigenas y Etnicidad. Universidad de la Ciudad de México/Direccion General de Equidad y
Desarrollo Social. México, 2004.

11 En su mayoria provenientes del sur, estas fueron: nahuatl, mixteca, totonaca, otomi, zapoteca,
mazateca, mixteca alta, mixteca baja, mixe, tarasca, tlapaneca, popolaca, chinanteca, chontal,
cuicateca, mazahua, ixcateca, chocho.
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vida de los indigenas migrantes proporcionando cada uno de los detalles en el
proceso migratorio asi como la insercion social de los mismos a la ciudad.

En el transcurso del libro el autor da a conocer los conceptos de hibridacion
cultural o la metrépoli multicultural, la cual se entiende por la mezcla de dos
l6gicas, en este caso la indigena y la citadina, mismas que han sido el resultado
de la construccion de la ciudad en México, donde estas poblaciones han ido
aportando una serie de elementos que constituyeron nuevos procesos de vivir la
ciudad para los diferentes grupos sociales que la habitan (Hiernaux, 2000).

De ahi que, el propio autor asevere que dentro del Valle de Chalco existan tres
procesos de identidad: 1. estrategia integrativa metropolitana, que se formula a
partir de la negacion de su identidad étnica y soélo tratan de asumir la ciudad
insertandose en sus dinamicas; 2. estrategia hibrida, relacionada a los indigenas
gue contindan con practicas e ideologias de sus comunidades indigenas, pero
también instrumentalizan la ciudad de acuerdo a sus situaciones; y 3. estrategia
reivindicativa, los indigenas que hacen uso de ella tratan de reivindicar su
identidad indigena, es por lo general en esta ultima donde se organizan, ya sea en
colectivos, grupos o A.C. para enfatizar en aspectos culturales de su grupo,
presentdndose como una sola unidad, que suelen ser las agrupaciones o
colectivos que conforman, ante la poblacion metropolitana (Hiernaux, 2000).

Estos procesos de identidad no son exclusivos del Valle de Chalco, en los
casos de Querétaro, bien se pudo observar estas caracterizacion identitaria, tanto
en los otomies y triquis, pero también con los otros grupos indigenas residentes en
la ciudad, quienes en su mayoria han apelado por una estrategia integrativa.

En el 2010, en la frontera norte del pais, Laura Velasco (Coord.) publico
“Tijuana indigena. Estudio sobre las condiciones de vida e integracion social de la
poblacién indigena a la ciudad” (2010), resultado del proyecto de investigacion de
“Condiciones de vida e integracion social de la poblacién indigena en Tijuana, Baja

California”?. El objetivo, “estudiar las condiciones de vida de la poblacién indigena

12 A cargo del Colegio de la Frontera Norte (COLEF) con financiamiento y a peticion de la Comision
Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI).
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en Tijuana” (Velasco, 2010: 9) a razén del aumento de poblacion indigena en la
ciudad fronteriza.

La estructura inicial de la investigacibn solo contemplaba estudiar las
condiciones de vida de la poblacion indigena, para ello habia que incidir en los
procesos de integracidén social dentro de la urbe, de ahi que se amplié el campo
de estudio a tres ejes:

1. Cuantificacion y caracterizacion de la poblacion indigena. Se elaboré una
propuesta metodologica en donde la unidad de andlisis era el hogar
indigena, basada en la combinacion de los indicadores de lengua indigena
y/o autoadscripcion indigena.

2. Estudios de caso en las colonias que se detect6 poblacién indigena dentro
de la ciudad fronteriza. Fue en este eje donde se abordd a la poblacion
desde lo individual, por hogar y comunidad para conocer los procesos de
integracion social a la vida urbana fronteriza y las formas de organizacion
comunitaria de la poblacién indigena en Tijuana. De este eje se generaron
tres subejes: a) patrén de integracion espacial, indicando que el 50% de los
indigenas habitan en 33 colonias, mientras que el otro 50% distribuidos en
473 colonias; b) procesos de integracion social en cuatro estudios de caso
de colonia (Obrera, Pedregal de Santa Julia, Sanchez Taboada y Valle
Verde), la eleccibn de cada una fue de acuerdo a su localizacion,
organizacién, patrones de residencia interétnico, integracion familiar
interétnica y el uso de la lengua indigena, espafiol y el inglés; y c) en el
plano colectivo y el comunitario, por lo que se trabaj6 con las
organizaciones indigenas las cuales se clasificaron en organizaciones de
residentes, laborales y politicas-culturales, enfatizando en sus formas y
estrategias organizativas.

3. El ultimo eje se enfocO a reconocer las politicas y programas
gubernamentales en atencion a los indigenas de la ciudad. Para tal
objetivo, los investigadores tuvieron acceso a los documentos

institucionales de la CDI, mismos que reflejan que sus principales
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subprogramas son Infraestructura Basica'® y Fondos Regionales que se
gestionaron para la poblacién indigena urbana y rural.

Es importante sefialar que el estudio incidié también en la participacion que ha
tenido el gobierno del estado de Baja California en conjunto con el gobierno
federal a través de sus Secretarias de Desarrollo Social, con la finalidad de
atender las probleméticas de los indigenas nativos y en situacién de migrantes ya
que consideran que estas poblaciones se encuentran en un entorno de
vulnerabilidad a causa de “desconocimiento de las normas que rigen la
convivencia social de la vida citadina como por estar fuera del ‘escudo protector
de sus comunidad de origen” (Reyes, 2010:140). A estas dependencias se le
suman instituciones educativas como el Colegio de la Frontera Norte (COLEF),
quién apoyo en el ambito de la investigacion.

Al contemplarse un estudio amplio, el equipo académico propuso una
investigaciébn multidisciplinaria, por lo que los acercamientos metodoldgicos y
conceptuales resultaron distintos en cada eje. Aun asi, la metodologia que se
produjo es cualitativa, mientras que la cuantitativa se empleé en mayor medida en
el primer eje.

Uno de los principales resultados de este estudio refiere que en “las
estrategias de integracion residencial, laboral y comunitaria estd presente la
valoracion del pasado de estas poblaciones, ligado a sus lugares de origen y, a la
vez, el impulso vital que proyectan en esta ciudad fronteriza” (Velasco, 2010: 19).
De ahi que, los lazos comunitarios y familiares son el principal sostenimiento de
los indigenas que llegan a la ciudad; conformar una red de paisanazgo en las
ciudades receptoras facilita que el indigena se integre a ella. Ahora bien, Velasco
resalta que se generan otros dos tipos de lazos, el étnico y el de clase; el primero
referido a la asociacion con otros grupos indigenas y el segundo, en agruparse de
acuerdo al empleo, por ejemplo. Entre los otomies y triquis observaremos con
mayor detalle este tipo de asociacion, ya que por una lado los Aafiho optaron por
el tipo de clase, en donde se relacionaron con otros grupos de migrantes mestizos,

formando parte de un conglomerado social mas amplio, pero sin abandonar sus

13 Instalacion de agua potable, drenaje y electrificacién, principalmente.
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propios ideales de un colectivo indigena; mientras que los tinujei apelaron por una
agrupacion étnica donde el principal eje rector seria por medio de las relaciones
de paisanazgo?“.

Para el afio de 2007, aparece la investigacion doctoral de Regina Martinez
Casas, Vivir invisibles. La resignificacion cultural entre los otomies urbanos de
Guadalajara. Martinez aborda asentamientos otomies- originarios de Santiago
Mexquititthn, Amealco, Qro.- en la metropoli de Guadalajara, su objetivo fue
“estudiar los mecanismos y estrategias de significacion cultural que utilizan
migrantes otomies provenientes de Querétaro y que radican en la ciudad de
Guadalajara” (Martinez, 2007: 19-20).

La resignificacion cultural en dicha investigacién es entendida por la autora
como el “proceso complejo, tenso y conflictivo que presentan los migrantes para
experimentar su cultura indigena, campesina y corporativizada, tanto el contexto
urbano como en su comunidad de origen con la cual mantienen fuertes vinculos
materiales y simbdlicos” (Martinez, 2007: 20). Este proceso lo posiciona en el
campo de la socializacion, es decir, la reproduccion de aquello que los asume
como indigenas fafnho de Santiago Mexquitilan en un contexto diferente, en este
caso la ciudad de Guadalajara, de ahi que la socializacion se vea regulada por
parametros ajenos a su sistema cultural y en una relacién asimétrica con la
comunidad receptora. Es por eso que Martinez pone énfasis en los mecanismos
utilizados por los otomies en su interior para resignificar su cultura y de esta forma
poder crear comunidad, mejor conocida como la comunidad moral, la cual
funciona como un regulador de la vida social entre estos en el contexto de
migracion. Es asi como las relaciones de parentesco y la ritualidad (representada
por los celadores) son las claves para la resignificacion cultural entre los Aafho de
Santiago Mexquititlan.

Para lograr su objetivo Martinez realizo trabajo de campo con miembros de 80
familias, con las que estuvo conviviendo tanto en la comunidad de origen,
Santiago Mexquitilan, como en la ciudad de Guadalajara. Una de las principales

aportaciones es entender que la identidad indigena y cultural no se pierde en los

14 Este tema se desarrolla a mayor detalle en los capitulos 2 y 3.
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contextos de migracion, sino que esta se va resignificando, negociando, de
acuerdo a la socializacion de los propios indigenas en el interior de su comunidad
como al exterior. El principal aporte de esta investigacion —en términos de este
documento- es entender la resignificacion cultural como el proceso en donde los
indigenas valoraran sus elementos culturales con la finalidad de continuar como
comunidad.

En cuanto a las investigaciones que se centran en la poblacion triqui y en sus
formas de organizacion social encontramos la tesis de Licenciatura en
Antropologia titulada Viva Chuman’ a. La organizacién social de los indigenas
triquis en la ciudad de Santiago de Querétaro, Qro. (Rivas, 2012). La propuesta
de esta investigacion fue abordar la organizacion social de los indigenas triquis
radicados en la ciudad queretana, especificamente con los que conformaban la
Asociacion de Artesanos Indigenas Triquis-Tinujei A.C.

El abordaje conceptual para entender qué es la organizaciéon social y como esta
se vincula con la vida comunitaria publica y privada, se realizé a partir del modelo
de organizacién social de las comunidades indigenas oaxaquefas, propuesto por
Maldonado (2008), sin embargo, fue necesario incluir otros acercamientos
conceptuales que brindaran una perspectiva mas amplia para entender al indigena
en la ciudad, de ahi que se avoc6 a definir grupo étnico y territorialidad, elementos
gue permitieron conocer los alcances de esta asociacion en Querétaro sostenida
por el referente de organizacién social en su comunidad de origen.

Estas formas organizativas trasladadas a la ciudad y negociadas permitieron a
los triquis construir una red de solidaridad familiar, pero también corporativa,
siendo esta Ultima la clave para tener acceso a recursos en la ciudad. Mediante la
historia de vida de Margarita — mujer triqui que ayudé a fortalecer una red de
migracion en el municipio de Querétaro, ya que ella junto con sus hijos facilitaba
los traslados y la residencia en la ciudad para otros tinujei-, entrevistas y platicas
con algunos miembros de la comunidad triqui, la elaboracién de genealogias y por
medio del acercamiento a la A.C. se permitié6 conocer las formas operativas de la
organizacién social, desde el interior de cada una de las unidades domésticas y

fuera de ellas, en el ambito relacional con las instituciones, convirtiéndose asi la
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A.C. una de las principales estrategias para poder gestionar recursos en los rubros
de vivienda, salud, empleo y educativos principalmente (Rivas, 2012).

En dicho documento se reconoce a la Asociacibn de Artesanos Indigenas
Triquis-Tinujei A.C. como una organizacién con éxito, ya que sus gestiones han
podido beneficiar a su poblacién; y por otra parte, ésta no se relaciona con
algunos otros grupos indigenas urbanos —por ejemplo los otomies, mixtecos,
purépechas- generando asi una gestion exclusiva para los miembros de la A.C.,
mismas que son negociadas al interior del grupo sin intermediarios partidarios y/o
institucionales como por ejemplo la CDI, DIF y gobierno municipal, instituciones
que han incidido en la organizacion de los otomies, por ejemplo.

Para el estado de Querétaro los estudios relacionados con el pueblo otomi del
sur en sus lugares de origen, han sido desarrollados por Prieto y Utrilla (2006),
Serna (1996), Vant de Fliert (1988). Estos trabajos académicos mostraban las
dinamicas comunitarias de los indigenas, particularmente en las comunidades con
mayor poblacién, Santiago Mexquitittan y San lldefonso Tultepec; las
investigaciones se concentraron en los ciclos rituales, sistemas de reciprocidad,
economia comunitaria, pero también incluian a la migracion como uno de los
fendmenos sociales mas visibles de la region indigena del sur hacia la ciudad
capital, Santiago de Querétaro. Estas aportaciones académicas, servirian como
referentes a los posteriores trabajos que abordarian el tema de los indigenas
migrantes y/o residentes en la ciudad queretana.

En el 2010, Nieto y Huerta, publican Diagnéstico: Situacion de la poblacion
indigena migrante en la ciudad de Santiago de Querétaro, este diagndéstico incluye
a la poblacién indigena que se encuentra radicando en la ciudad, pero también
resalta a los conglomerados que aun no pierden el vinculo con su comunidad de
origen. Por ello, este estudio contempla aspectos demograficos, socio-culturales y
laborales de cada una de las etnias que registraron en la ciudad de Querétaro.

El diagnéstico identific6 que la poblacién étnica de mayor presencia en la
ciudad de Querétaro son: otomi, mazahua, nahua, purépecha, huichol, mixteca y
triqui, misma que se encuentra concentrada mayoritariamente en 43 puntos de la

ciudad que comprenden zonas del Centro Histérico asi como de la periferia; otros
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aspectos que refieren son las rutas migratorias, lugares de residencia en la ciudad,
algunos patrones culturales y ocupacion.

Ademas del trabajo de campo en la Zona Metropolitana este se extendio a las
zonas expulsoras pertenecientes al estado, de las cuales sobresalen Amealco y
Toliman. De esta manera, la triangulacion de la informacion permitiria
“‘documentar el trabajo que realizan las distintas instancias en beneficio de los
migrantes e identificar las posibles lineas de trabajo que se pueden establecer a
través de los programas existentes y de la coordinacion interinstitucional” (Nieto y
Huerta, 2010: 7-8).

Las conclusiones de este trabajo sefialan que la migracién “campo-ciudad” se
ve motivada por el factor econémico principalmente, remplazando las
causalidades politicas, religiosas o sociales (Nieto y Huerta, 2010); ello nos indica
qgue las etnias residentes en Querétaro han encontrado en la entidad medios de
supervivencia a partir de oportunidades laborales, reforzadas por las redes
comunitarias que identifican sitios especificos para realizar actividades
econdémicas entre los que destacan los mercados, cruceros principales y obras en
construccion.

Otra obra que aborda el caso de los indigenas en la ciudad es Indios en la
ciudad. ldentidad, vida cotidiana e inclusion de la poblacion indigena en la
metrépoli queretana (Vazquez y Prieto 2013)'°. Un primer acercamiento que tuvo
esta investigacion -para dar cuenta de la poblacién indigena en el municipio- fue
consultar el indicador de Hablante de Lengua Indigena (HLI), ya que este ha sido
por excelencia el indicador institucional que contabiliza a la poblacién indigena, y
anteriormente servia como una herramienta para ejercer proyectos entre la
poblacién indigena'®. El resultado de este dato sefiala que el municipio de
Querétaro ocupa el tercer lugar a nivel estatal con mayor numero de HLI, detras

de Amealco y Toliman, donde la lengua otomi es la principal; por otra parte,

15 Producto de la investigacion “Los grupos étnicos en la ciudad de Querétaro: composicion del
ingreso, situaciéon e inclusion social”, financiada por los fondos mixtos de Consejo Nacional de
Investigacion Cientifica y Tecnoldgica (CONACyT)-Gobierno del Estado de Querétaro. Es
importante sefialar los financiamientos de las investigaciones citadas, ya que es importante
cuestionarse la finalidad con la que se solicitan dichas investigaciones.

16 Esto sucedia en la CDI.
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reconoce que la municipalidad capital cuenta con la mayor diversidad linglistica
en el estado, con la presencia de 36 lenguas identificadas, no sélo provenientes
de Sur y Semidesierto queretano, sino también de los estados de Oaxaca,
Guerrero y Michoacan.

Dentro de este mismo texto existe un capitulo dedicado a la presencia histérica
de los indigenas en la ciudad de Querétaro, para ello se realiz6 una breve resefia
de como el indigena fue uno de los principales actores para instaurar el poblado,
reconociéndosele a mediados del siglo XVI como Republica de Indios, pero a
causa de la coyuntura politica la presencia indigena fue convirtiéndose cada vez
mas es un sector marginal al que solo se les permitiria su presencia en algunas
partes de la ciudad. Sin embargo, a pesar de haber doblegado estas presencias
los autores sefialan que hoy dia en Querétaro existen diversas manifestaciones
gue guardan una estrecha relacién con la poblacion indigena que se siguen
reproduciendo en los barrios tradicionales de la urbe.

En esta misma obra, Vazquez y Prieto (2013), dedicaron dos capitulos para
hablar del contexto actual de las poblaciones indigenas de y en la ciudad para
conocer ‘“esquemas de movilidad y asentamiento, sus estrategias de
sobrevivencia, sus vinculos comunitarios y redes de reciprocidad, su experiencia
cultural en el medio urbano y su articulacion con las instituciones del Estado”
(Vazquez y Prieto, 2013:7). Las poblaciones que residen y cuentan con un
asentamiento indigena fueron los otomies, triquis, nahuas y mazahuas; y en
cuanto a los que habitan en la ciudad de manera temporal encontramos a los
otomies de San lldefonso Tultepec y Santiago Mexquititlan'’, los otomies del
Semidesierto queretano, nahuas y purépechas.

Finalmente esta investigacién concluye con la revision de las politicas publicas
dirigidas a las poblaciones indigenas en México, mismas que no incluyen a la
poblacion indigena de las ciudades, por lo que su atencion presenta desafios. A
pesar de no contar con tal propuesta se hace hincapié en las opciones que ha

brindado tanto el gobierno municipal y estatal para la atencién a servicios publicos,

17 Pertenecientes al municipio de Amealco, en el sur del estado de Querétaro.
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pero hay que resaltar que muchas de estas demandas surgen de las gestiones
colectivas originadas por los grupos indigenas.

De acuerdo a estas investigaciones, la poblacién indigena ha creado
mecanismos para insertarse en la ciudad, referidas desde aquellas que apelan a
sus redes de paisanazgo, parentesco Yy rituales, los cuales les siguen
proporcionando un vinculo con la comunidad de origen, fortaleciendo lo que
Martinez (2007), asumié como comunidad moral; y por otra parte, a sus formas
organizativas locales, reproducidas de cierta forma en la ciudad, pero también
recurriendo a nuevos marcos que les permiten contar con una figura publica para
la gestion de servicios o como defensa de su cultura, es decir las asociaciones
civiles constituidas por los agrupaciones indigenas.

Otro aspecto representativo de estos casos, son las relaciones que mantienen
los grupos indigenas con las comunidades receptoras —por lo general mestiza-, la
cual histéricamente estd marcada por ser asimétrica, en donde el mestizo junto
con sus ldgicas son las dominantes, y el indigena el subordinado. Sin embargo,
este tipo de relaciébn también ha motivado que los indigenas en las ciudades
recurran a estrategias en donde su condicién indigena es una caracteristica
primordial.

Cada una de estas obras documentadas ha aportado elementos claves para
entender las presencias y organizaciones indigenas en las ciudades de México,
Guadalajara, Tijuana y Querétaro, pero en el caso queretano no ha existido un
desarrollo que busque enfatizar en las agrupaciones de los indigenas, por ello este
documento aporta elementos que muestren las gestiones que cada colectivo
desarrolla, asi como el discursos en el que se van construyendo. Con la finalidad
de que esto sirva como apoyo para un verdadero reconocimiento del indigena en

la ciudad capital.
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En términos de esta investigacion la propuesta es abordar los asentamientos
indigenas como comunidades, teniendo como referencia que estos se
congregaron primero como unidades de paisanazgo, ya que provenian de la
misma region, y después bajo la logica de organizaciones con demandas
especificas, como la vivienda, infraestructura y trabajo.

Al atender la concepcion de comunidad y especificamente lo referente a la
comunidad indigena, la antropologia la ha definido como la unidad indispensable
gue permite entender las estructuras sociales de la vida indigena tanto en su lugar
de origen, asi como plantear las bases necesarias cuando ésta se traslada a un
contexto diferente al de origen (Bartolomé, 2008), hablando en este sentido de la
ciudad.

En términos Weberianos la comunidad surge “por la necesidad de garantizar
recursos para un grupo que comparte intereses comunes, y se rige por dos
principios basicos: la autoridad y la piedad (Weber, [1922] 1999: 291, en Martinez
y De la Pena, 2004: 90)". Si bien la necesidad de congregarse refiere una
asociacion para garantizar el bienestar individual, pero en términos colectivos, de
ahi que la autoridad es la que regula dicha accién, mientras que el componente
afectivo es el que refuerza la norma, ya que esta vinculado con el sentido de
pertenencia, traducido en la identificaciéon y la instauracién de los limites
comunitarios®. Consideramos la postura Weberiana en tanto al surgimiento de la
comunidad como una necesidad, y con sus dos componentes: la autoridad y la
piedad; mismas que en el discurso antropolégico se traducen en la membresia
comunitaria y la identificacibn con el territorio, haciendo alusién al espacio
comunitario (Bartolomé, 2008).

Por otro lado, el antrop6logo Héctor Tejera considera que la constitucion de la
comunidad indigena es producto de un proceso de dominacion, afirmando que la

formacion de estas es resultado de una organizacion socio-espacial impuesta en

18 En este sentido Martinez Casas y de la Pefia, desarrolla la idea de comunidad moral, la cual se
abordara mas adelante, para entender otras formas de hacer comunidad en contextos diferentes al
de origen.
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el siglo XVI por las huestes colonizadoras de espafioles, de ahi que “estos
procesos se sintetizan en la politica denominada congregacion, junta o reduccion,
que dio como resultado una forma particular de organizacion sociocultural y
politica que establecié las bases de lo que hoy denominamos comunidad
indigena’(Tejera, 1993:194, en Utrilla y Prieto, 2006: 45-46). Al considerarse la
comunidad indigena como resultado de organizacion socio-espacial, bajo un
esquema de dominacion, responde a la imposicién de fragmentar la sociedad, en
donde lo espafiol ocupa una parte y el indigena otras. Esta premisa reforzo la
creencia de que lo indigena y lo mestizo no pueden ocupar los mismos espacios, a
razén de que el indigena se encuentra aislado de la ciudad y por ende sus
espacios refieren a contextos rurales y alejados, creencia que aun prevalecia en
Santiago de Querétaro, en el 2010, cuando dichas poblaciones comenzaron a ser
mas evidentes y se les acufaba el termino de migrantes.

Bartolomé (2008) nos dice que las comunidades indigenas:

“son espacios que reunen a conjuntos de personas interdependientes en razén de las
relaciones politicas, transnacionales y parentales histéricamente establecidas entre
ellas. En este sentido, propongo que la corporatividad se expresa como una tendencia
ideoldgica, derivada de las representaciones sociales provenientes de la vida
compartida, que intenta mantener la unidad comunitaria a pesar de sus conflictos
internos y externos” (Bartolomé, 2008: 87).

Podemos darnos cuenta que la idea de espacio es el primer referente para
entender la comunidad, aunque este autor también sefiala como unidad
importante la colectividad que lo habita, asi como los aspectos historicos y
culturales que comparten, dando sentido a la vida comunitaria.

Hasta aqui, podriamos decir que la comunidad se establece en un espacio
determinado, el cual tiende a territorializarse; pero también se han mencionado
procesos de identificacion y mecanismos de unidad comunitaria, que en términos
de Weber serian los sistemas normativos, pero para Bartolomé se representaran
por la membresia a la comunidad, siendo ésta ultima quien enfatiza en
caracteristicas culturales propias, las cuales te hacen formar parte y ser participe
de ella.

La membresia comunitaria no supone que por el solo hecho de haber nacido

dentro de una comunidad a los individuos se les considerara miembros de tal, sino
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parte del principio de participacion, en donde “un miembro activo es un individuo
que participa en los diversos @mbitos de la vida colectiva y demuestra con ello su
voluntad de contribuir a la existencia comunitaria (Bartolomé, 1997; en Bartolomé,
2008: 88). Dicha participacion hace alusion a los sistemas normativos que Weber
nombra como autoridad, de tal forma que la vocacion de servicio a la comunidad
serd el incentivo que lo haga parte de ella.

Aunado a esto, la propuesta de Maldonado (2004) nos dice que la comunidad
no puede comprenderse sin la presencia de dos unidades basicas conceptuales
gue son el espacio y las unidades familiares, el primero en busqueda de la
territorializacion del grupo para mantener relaciones al interior de ella, de ahi que
sea necesaria la presencia de individuos, y por consiguiente —el segundo- de
familias que mantienen vinculos en un “espacio determinado”. En este sentido,
hay que sefalar que Bartolomé (2008) también hace referencia a que el
componente indispensable de la comunidad es la unidad domeéstica, también

llamada unidad familiar.

(" _Unidades familiares

-Espacio (territorializado)
-Membrecia a la comunidad

_ (vocacion de servicio, instaurado
Comunidad < . A
Indigena por un medio normativo: sistema
(Bartolomé, 2008 y de cargos civico y/o religioso)

Maldonado, 2004) -Etica del don

-ldentificacion colectiva
\—

De esta forma, las relaciones sociales dentro de la comunidad posibilitan

conocer otras dimensiones dos dimensiones, por una parte, tenemos las que se
generan en lo publico, representada por las cargos publicos que indicen en el
ambito civicos o religioso, los cuales suelen dirigir el curso de la comunidad
indigena mediante un sistema de jerarquias y roles rotativos, por ejemplo el
delegado, las mayordomias, consejos ancianos; mientras que la dimensién de lo
privado se aboca a las unidades familiares, que enlazan a la comunidad, ya sea
por medio de alianzas matrimoniales o de compadrazgo. Ambas dimensiones se
estructuran a través de la reciprocidad equilibrada (ética del don), otorgando la
membresia a la comunidad (Bartolomé, 2008; Maldonado, 2004; Millan, 2003).
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La reciprocidad equilibrada es un aspecto que da sentido y seguridad a los
miembros de la comunidad, funcionando como el principal cohesionador de ella ya

que en ésta se:

“establece un pacto social mediante el intercambio directo y equivalente del bien
recibido... Este es el tipo que privilegia el aspecto social del intercambio, ya que
dones y contradones de bienes y servicios se realizan sobre todo para mantener
buenas relaciones con lo demas... se practica con el grupo de parientes cercanos y
lejanos, los compadres y los vecinos en el barrio y la comunidad, pero también con
parientes de otras comunidades” (Barabas, 2003: 42-43).

En este caso el “don” en la ciudad es uno de los principales atributos que
permiten la insercién de los indigenas en la ciudad. Ya que es un mecanismo que
protege y salvaguarda al colectivo, brindando estabilidad en cuanto a la
congruencia de como funciona la comunidad, pero también se sefiala la
importancia que tiene en las relaciones de paisanazgo y familiares que permiten
desarrollar una vida en comunidad en la ciudad. Ejemplo de esta reciprocidad
sucedid para el grupo otomi cuando comenzaron a construir sus viviendas en la
colonia de la Nueva Realidad, por lo que iban rotandose faenas para la
construccion; entre triquis se representa en la ayuda brindada a otros triquis
cuando recién van llegando a la ciudad, por lo que suelen apoyarlos con
hospedaje, en lo que se instalan (Rivas, 2012).

Otra definicibn de comunidad, y que tiene que ver con una concepcion
institucionalizada, se puede consultar en la Ley de Derechos y Cultura de los
Pueblos y Comunidades Indigenas del Estado de Querétaro (LDCPCIEQ) que
concibe a la comunidad indigena como el “conjunto de personas que pertenecen
a un pueblo indigena, que forman una unidad social, econébmica y cultural,
asentadas dentro del territorio del Estado y que reconocen autoridades propias de
acuerdo a sus usos, costumbres y tradiciones” (LDCPCIEQ, 2011: 28). La
propuesta del Estado sélo plantea la idea de la comunidad de origen,
espacializada en las comunidades rurales, dejando de lado la posible
conformacion de una comunidad dentro de la ciudad.

Hasta aqui, hemos definido la comunidad como un espacio en donde habitan
unidades familiares, que se identifican como iguales, poseen una estructura de
autoridad y existe una ética del don que les permite conformarse como tal, sin

embargo, para los fines de esta investigacion nos cuestionamos acerca de los
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conjuntos indigenas que han tenido que abandonar sus comunidades de origen
trasladdndose otros espacios diferentes, como la ciudad, tal es el caso de los
otomies de quienes se tiene registro en Monterrey, Guadalajara y el D.F.; los
triquis quienes se ubican en las principales ciudades del centro de la republica; o
los mixtecos, quienes migran a los campos agricolas del norte del pais, e incluso a
Estados Unidos de América (Velasco, 2013).

Es asi como la antropologia comenz6 a cuestionarse acerca de cémo las
poblaciones indigenas se concebian fuera de comunidad de origen teniendo en
cuenta que este es uno de los principales aspectos para entender de una
agrupacion. Bajo esta l6gica, Martinez Casas (2007) habla de la comunidad moral.
La cual se concibe como aquella en la que no necesariamente deberd existir un
territorio fijo en donde asentarse, sino que esta se traslada por medio de la
resignificacion cultural en un espacio diferente al de origen. Es decir, para la
comunidad moral las estructuras comunitarias- en este caso la religion y el
costumbre de Santiago- son las que dan fuerza a la comunidad que se asientan
en otras partes; de ahi que la resignificacion cultural es tomar del esquema
comunitario los elementos necesarios que permitan cohesionar a los miembros del
grupo en un contexto diferente, como pueden ser los espacios urbanos (Martinez,
2007).

Para términos de la ciudad la comunidad moral, se entiende como un elemento
necesario que permitird entender la presencia indigena en la ciudad y en si las
relaciones y demandas que elaboran como conjunto al Estado, ya que la
comunidad moral, negocia las caracteristicas del grupo y la cohesion de la misma.

Estas caracteristicas son fundamentales para entender el como, el para qué y el
por qué de la existencia de la comunidad indigena en la ciudad, tal y cobmo se
expondra mas adelante; por ello, para entenderla fuera de su contexto
sociocultural de origen, seguimos partiendo de que presenta las dimensiones de lo
privado y lo publico (unidades domésticas y sistemas de autoridad,
respectivamente) propias de sus lugares de origen, pero con variaciones cuando
se instauran en la ciudad. La primera dimensién, sigue concerniendo a las

unidades domésticas, especificamente a lo desarrollado en la cotidianidad en la
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urbe, la vida doméstica y la vida laboral; mientras que la segunda se apoya en la
forma de presentacion en la ciudad, que se caracteriza por resaltar lo étnico. Por
lo tanto, en términos de construir comunidad en la ciudad, la entenderemos como
un mecanismo para poder insertarse en la misma, bajo las l6gicas desde lo
publico y lo privado, siendo la primera la de nuestro interés.

La conformacién de colectivos indigenas —dimension publica de la comunidad-
gue se han creado para la demanda de infraestructura y empleo, en el contexto
urbano, se posicionan como la estrategia ideal para la insercién social de los
indigenas a la ciudad. Me apegaré a la idea de la comunidad moral, referida a
significar la cultura y en este caso retomar el sentido comunitario para las
gestiones y proyectos que tanto los otomies como los triquis solicitaron al gobierno
cuando crearon sus colectivos. La presentacion de la comunidad justamente se
hard a través de una figura corporativizada del grupo, como fue el caso de la
Fuerza Hormiga N&fiho y lo es la Asociacion de Artesanos Indigenas Triqui Tinujei
A.C., puesto que integrarse a una estructura social mas amplia, fortalece el
discurso de comunidad, asi como protege a sus miembros “étnicos”.

De tal manera que, la comunidad adquiere un caracter politico y/o
reinvindicativo ante la sociedad receptora con la finalidad de que se les reconozca
su identidad basada en sus elementos culturales, legua y organizaciones propias.
Pero ello no implica una exclusion, sino esta se posiciona como una propuesta
incluyente. Es asi que la insercién originada desde un colectivo funciona como
mecanismo de reconocimiento social para vivir la ciudad, ya que al demandar
vivienda, trabajo, educacién en la ciudad, estos inician nuevos vinculos para ser
parte de ella, sin perder sus caracteristicas propias.

Hablamos de insercién en lugar de integracion, ya que esta ultima ha sido el
discurso que ha girado en torno al indigena y su papel dentro de la nacion
mexicana, admitiendo que los indigenas adopten el modelo de nacion, o bien, que
estos sean participes. Sin embargo, no se han reconocido las posturas de los
indigenas o bien, no se han sefalado las alternativas que ellos ofrecen. En
términos de las presencias indigenas en la ciudad, hablamos de un modelo de

insercion basado desde las colectividades indigenas, mismas que van moldeando
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nuevas formas de comunidad e identidad étnica, la etnicidad, en lugar de generar
una estrategia integrativa como lo propone Hiernaux (2000).

El término de insercién se retoma de la propuesta del soci6logo® francés
Robert Castel?® (1995), quien se refiere a la insercibn como una cuestién que
“surgio al aparecer un nuevo perfil de “poblaciones en problemas” que trastorné
toda esta construccion. Fue una innovacion considerable: no se trataba ya de abrir
una nueva categoria en el registro de la deficiencia, de la minusvalia, de la
anormalidad. A ese nuevo publico no se le aplicaban directamente el mandato de
trabajar ni las diferentes respuestas manejadas por la ayuda social” (Castel, 1995:
353-354) por lo que tenia su antecedente en la “precariedad de ciertas situaciones
de trabajo” (Castel, 1995: 354), contexto que condicionaba a la poblacion a
posicionarse en un estado de pobreza y por consiguiente, de exclusion en la
sociedad. Para la década de 1980, la insercibn aparece como una politica de
Estado a ejercerse en los grupos vulnerables o excluidos. Estas politicas
‘obedecen a una légica de discriminacion positiva: se focalizan en poblaciones
particulares y zonas singulares del espacio social, y se despliegan estrategias
especificas... Las politicas de insercién pueden entenderse como un conjunto de
empresas de elevacion del nivel para cerrar la distancia con una integracion
lograda” (Castel 1995:351). De tal manera que, esta intervencién —de acuerdo a
Castel- comprometia tanto al beneficiario como a la comunidad nacional, ya que
ésta ultima ayudaba a realizar dicha labor.

En términos de entender la insercién se percibe la profesional®! y la social,
pero la que es de nuestro interés, por abordar mas campos, es la social la cual se
advoca a “un registro original de existencia” (Castel, 1995:361), por lo que se
consideran diversos factores, como la vivienda, la educacion, el trabajo, la politica,
justicia, servicios publicos y asumir las propias intervenciones. Es en este sentido

que, la insercion hace hincapié a una socializaciéon secundaria, que de acuerdo a

19 | a antropologia también refiere la insercion pero esta la apunta mas a un proceso.

20 Castel (1995) las referia en mayor medida a una insercién laboral o de empleo, ya que esta
ayudaria posicionar a los sujetos.

21 Acufiada mas a procesos de integracion, encontrando un lugar en la sociedad
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Berger y Luckman(1989)?? tiene que ver con vincular al individuo con las
instituciones (Castel, 1995). En este caso, se entiende la insercion como una
posibilidad de los sujetos para poder relacionarse mas alla de sus nucleos
centrarles, por ejemplo la familia. Es entonces cuando la colectividad se convierte
en el medio por el cual se relacionan con las instituciones para poder adentrase a
la vida social.

Para hablar de insercion social entre en los indigenas en la ciudad la
referiremos a una estrategia organizativa por parte de los colectivos indigenas
para vivir la ciudad, que en primer instancia apela a las relaciones familiares, pero
estas van configurandose para fortalecer la redes de paisanazgo, y finalmente a
estructuras mas amplias para configurarse en un discurso de comunidad pero
bajo un esquema corporativo de colectividad. Tal seria el caso de los otomies y
triquis, quienes pudieron ampliar sus redes de interaccion a partir de la
instauracion de sus agrupaciones, la Fuerza Hormiga Nafiho y la Asociacion de
Artesanos Indigenas Triquis Tinujei A.C.

Es asi que, la insercion entre los indigenas “significa hacerse un lugar entre los
otros, al lado, cerca de los otros” (Gissi, 2012: 79) y no negando su condicion,
pero asumiendo que ello los puede colocar en un estado vulnerable, en el sentido
de que al no querer renunciar a sus elementos culturales la poblacion receptora e
incluso las autoridades categoricen a dicha poblacion, reproduciendo relaciones
asimétricas (Vazquez y Prieto, 2013; Velasco, 2010; Durin, 2007; Martinez, 2007).
Por otra parte, Arellano (2004) menciona que la insercion forma para de un
proceso migratorio, desde un enfoque sistémico?3, pero también se refiere a este
desde dos posturas la homogeneidad cultural y el pluralismo cultural. El primero,
comprende la teoria de la asimilacion cultural y la fusion cultural; mientras que el
segundo apela por la teoria del multiculturalismo y la teoria de la interculturalidad,

promoviéndose la “igualdad de derechos y el respeto por todos los valores y

22 Citados por Castel (1995).

23 Este andlisis es incorpora “aspectos basicos de postulados tedricos anteriores, integrados en el
marco globalizador, lo que permite superar las limitaciones pasadas y construir un entramado
tedrico general, operativo, que permite aproximarse a las multiples dimensiones participantes en
los desplazamientos humanos... pueden identificarse cuatro elementos interactivos en el
transcurso del proceso: inicio, mantenimiento, funcionalidad e insercidon de la poblacion inmigrante
en la sociedad de destino” (Arellano, 2004:26).
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patrones de comportamiento de las diferentes culturas presentes (Arellano, 2004
44). En el caso de los indigenas en la ciudad la postura mas viable seria asumir el
pluralismo cultural, especificamente el de la interculturalidad, con la finalidad de
buscar un reconocimiento de la diversidad -cultural, evidenciando a los
conglomerados sociales que habitan las ciudades.

Partimos, entonces de la idea que la interculturalidad, es un mecanismo para
reconocer la gama de diversidad cultural existente, tanto en los contextos de
origen como en la ciudad; pero también subraya la importancia de que este
reconocimiento exige una relacion simétrica posibilitando un enriquecimiento
mutuo de las experiencias conjugadas en ciertos espacios. Por eso se dice que la
interculturalidad se visibiliza como una construccion de relaciones sociales
simétricas, donde es necesaria la sensibilizacion de la poblacion para comprender
la diversidad cultural como una riqueza.

En el caso de los indigenas en la ciudad de Querétaro, se busca un
reconocimiento social, que posibilite el acceso a sus derechos desde su
individualidad y colectividad, pero bajo una optica de la diversidad cultural, vista
MAas como una riqueza que como parte de la desigualdad social o vulnerabilidad.

Diaz Polanco (2006) posiciona la diversidad cultural como algo constante a lo
largo de la historia humana. Esta ha sido analizada y situada bajo contextos
sociales e historicos especificos, bajo esquemas de politicas internacionales vy
convenios en los paises del mundo. La relevancia de la diversidad consiste en
que las diferencias culturales se dan en todos los sentidos, desde la apropiacion
de un habitat hasta los simbolos y cosmovisiones que marcan las fronteras entre
unos y otros, entre el nosotros y los otros.

La etnicidad en este proceso es un es un factor importante, ya que esta refiere
a la diferencia de los grupos. “En un sentido mas general, la etnicidad designa
tendencias culturales politicas orientadas hacia “tipos” y “relaciones” de grupos de
pertenencia diferenciados frente a un mundo pretendido homogéneo en constante
relacion” (Gutiérrez, 2008: 16). En ella, se presupone una lucha constante por el
reconocimiento de los conjuntos, pero siempre y cuando se tenga considerada la

identidad como un valor fundamental de esta.
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En este sentido, en sociedades con herencias coloniales y de segmentacion
social —caso México-, la etnicidad se presenta como un campo propicio para la
conformacioén de identidades colectivas. Aqui, la identidad es entendida como una
construccion procesual y dinamica donde los esquemas de relacion y de
dominacion juegan un referente inmediato para la conformacion de discursos de
pertenencia; asimismo dicha identificacion se establece desde una logica
contrastiva, confrontando posiciones ideoldgicas y acciones basadas en referentes
culturales que se presentan como ajenos.

Con ello, las fronteras culturales- referidas por Barth (1969)- surgen como
construcciones sociales que proyectan y delimitan las relaciones entre los diversos
grupos humanos integrados a estructuras socioeconémicas comunes, jugando un
rol importante los modelos de interaccion planteados por los discursos identitarios
en pugna.

Frente a la homogeneidad social y cultural propuesta como pardmetro de
ciudadania en los estados modernos -requisito para conformar la nacion-, la
emergencia de colectivos con caracter étnico manifiesta las actitudes y postulados
de agrupaciones humanas que promueven el respeto a la diferencia cultural, como
garante de igualdad de participacion al interior de la estructura social y econdmica
de un pais.

El discurso identitario de los colectivos humanos dominados y desprovistos de
igualdad —particularmente los triquis y también el EZLN- maneja de manera
interesante el uso del pasado como herramienta de reafirmacion de raices y
matices culturales maternos, asumiendo una herencia étnica que los contrapone
de manera inmediata con el sector dominante de lo europeo y mestizo, donde el
cuestionamiento a la comunidad imaginada —en palabras de Benedict Anderson-
se postula como el reclamo a la voz de dichos sectores amordazados.

En la actualidad los pueblos indios plantean®... dos tendencias contradictorias;
una que busca renunciar a la filiacion india percibida como un estigma y otra
orientada hacia la afirmacion protagonica de lo étnico. Asi, la represion de las
identidades étnicas, cuando no logré desintegrarlas, ha servido para fomentar el

desarrollo de movimientos contestatarios” (Bartolomé, 1997:166). Mas alla de
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jugarse el papel de ser parte del grupo étnico, se establecen variables en relacion
a que es lo que se identifica como indigena, reformulando su protagonismo en la
politica nacional. Una respuesta de ello fue el levantamiento del Ejército Zapatista
de Liberacion Nacional (EZLN) donde la participacion de los indigenas denuncia y
expresa sus demandas de caracter social.

Lo anterior nos da muestra que“...las reivindicaciones indias no son so6lo
econOmicas, sino que también buscan actualizaciones de sus propios proyectos
politicos, linguisticos, culturales y sociales” (Bartolomé, 1997:166), en donde el
Estado mexicano debe poner mayor atencion a éstas nuevas peticiones que se
establecen en distintos escenarios socio-politicos en los que los indigenas
integran colectivos en busqueda de estas reivindicaciones. En el caso queretano,
los otomies y triquis lograron constituir agrupaciones en donde la adscripcion
étnica era el primer referente, sus demandas articularon este discurso.

La etnicidad en este sentido responde primero a una diferenciacion de los
grupos en cuestion, en contraste a la sociedad mas amplia, otomies y triquis frente
a la ciudad. Por lo que apoyarse en elementos como la comunidad, referida a sus
contextos de origen, marca a estos colectivos una identidad especifica que se
negocia de acuerdo a sus contextos. Aunque ninguno de estos grupos explicitara
que la etnicidad como parte de sus procesos, esta existio dentro del discurso con
el que se presentaban, consideramos que tan sélo con nombrarse miembro de
otra agrupacion con caracteristicas muy definidas, en base a sus elementos
culturales, permite que la etnicidad se muestre por medio de su identidad y el uso
de la misma, en este sentido, para la gestién colectiva.

Para la Antropologia, los métodos cualitativos resultan ser los mas idoneos, ya
que han permitido construir teoria y conceptos basados en la caracterizacion de
los fendmenos estudiados. De tal manera que estas investigaciones producen
“datos u observaciones descriptivas sobre las palabras y el comportamiento de los
sujetos [...] en un segundo momento, la investigacion cualitativa se puede definir
como la conjunciébn de ciertas técnicas de recoleccion, modelos analiticos,

normalmente inductivos y teorias que privilegian el significado que los actores
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otorgan a su experiencia” (Tarrés, 2008:16). Siguiendo los objetivos de la
investigacion cualitativa se posicionaron las experiencias de la insercion social
fianho y triqui en la ciudad como los ejes centrales, situacion que ofrecié obtener
particularidades de cada colectivo y de tal manera contrastar los escenarios,
demandas y actualidad de cada uno.

Para lograr tal objetivo, tuvimos dos fuentes de informacion, la documental y la
de campo. El trabajo documental basicamente se acufi6 a la revision de
investigaciones en el tema, principalmente aquellas que trataran de la
organizacién social de los grupos otomi y triqui, tanto en sus comunidades de
origen como en la ciudad. Ello posibilitd construir un apartado de antecedentes y
de contexto de cada una de las agrupaciones para la comprension de los
indigenas en la ciudad de Querétaro. Debo sefialar que en el tema existen
diversas aportaciones, sin embargo, las seleccionadas para este documento
fueron las que me resultaron mas idoneas en cuanto a algunos aspectos
conceptuales, tedricos y metodologicos que se ajustaran a los casos abordados.

Por otra parte, se hizo una revisién de noticias en torno al tema de los indigenas
en la ciudad de Querétaro, buscando principalmente la opinion de las figuras
publicas con las que no podia tener acceso dentro de la investigacion, como fue el
caso del presidente municipal en turno el Lic. Roberto Loyola Vera (2012-2015),
en virtud de saber cuales son las percepciones y discursos en torno al tema. En
esta revisidn se demostré que la prensa publica no incide en el tema, a menos de
que la misma poblacién se manifieste, no obstante, la forma cémo se hace mostré
una posicion aislada, por lo que se refieren a los indigenas aun como migrantes de
un hecho reciente y no como parte de un proceso de insercion que comenz6 hace
mas de 20 afios, ademas de que se le continlan atribuyendo ciertos estereotipos
gue suelen estigmatizar a esta poblacion.

Para lograr una perspectiva con datos estadisticos, que avalaran estas
presencias indigenas, se recurrié al Censo de Poblacion y Vivienda del 2010 del
Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI) para establecer la poblaciéon
total del estado y particularmente del municipio en donde se desarrollé el trabajo

de campo; ligado con estos datos se busco resaltar a la poblacion indigena, que
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se contabiliz6 mediante el indicador de HLI a través de los diferentes Censos que
el INEGI tiene registrados para el pais. Por ello, se revisé el nUmero de HLI a nivel
nacional de otomies vy tirquis, con la intencién de saber en qué estados de la
republica se concentran, teniendo en cuenta que en muchos de ellos ha sido por
los flujos migratorios de las comunidades de origen a las grande urbes como el
D.F., Monterrey y Guadalajara, pero también a los campos agricolas, para el caso
de los tinujei.

Por su parte, en el Trabajo de campo se focaliz6 en la identificacion vy
caracterizacion de los actores, espacios y situaciones que aportarian los
elementos méas pertinentes en el tema. Durante el desarrollo del mismo se buscé
establecer una relacion con los distintos actores sociales como lo son indigenas
gue viven en las colonias de Unidad Nacional y Nueva Realidad, triquis y otomies
respectivamente. Con ellos interactué en sus espacios laborales y de residencia,
pero hay que sefialar que con los otomies la interaccion se dio siempre fuera de
sus viviendas, por lo que los espacios publicos de la colonia como los laborales,
fue donde se desarroll6 el trabajo. En cada uno de los casos se tuvo contacto con
las personas que estuvieron inmersos dentro del proceso de asentamiento de sus
colonias, de ahi que resaltaran las figuras de la Asociacion de Artesanos
Indigenas “Triquis -Tinujei” A.C. (A.C.), la Fuerza Hormiga N&fho (FHN) y el
Frente Independiente de Organizaciéon Social (FIOS).

El trabajo con los tinujei y Aafho se dieron en un ambito coloquial y
escasamente en reuniones, marchas y plantones -a excepcion de los triquis- por lo
que la principal aportacion de estos grupos fue la experiencia de cada uno en la
ciudad y sus procesos de asentamiento.

El acercamiento con las instituciones —como otro de los actores- se dio con
funcionarios de la CDI, DIF municipal y estatal, la Secretaria de Desarrollo Social
del Municipio de Querétaro (2012-2015) y la Comisién de Asuntos Indigenas del
H. Ayuntamiento de Querétaro (2012-2015).

Las instituciones y sus funcionarios, brindaron en todo momento un discurso
muy elaborado en cuanto a la intervencion que han tenido con las poblaciones

indigenas, por lo que las situaciones en que se tuvo contacto siempre fueron en un
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marco de formalidad, principalmente en reuniones de trabajo, en donde se
estaban elaborando propuestas de intervencion.

Al contar con una gama de actores y espacios en que estos se desarrollan
obtuve una vision multisituada, que no s6lo me ayud6 a conocer, 0 tener una
perspectiva de los indigenas en la ciudad, sino que obtuve una triangulacién de
informacion respecto a los contextos y situaciones de los procesos de insercion
que han enfrentado los otomies y triquis en la ciudad de Santiago de Querétaro.

Las técnicas de la investigacion utilizadas fueron del método cualitativo:
observacion, recorridos de campo, entrevistas, entrevistas no dirigidas e historias
de vida. Sin embargo, de acuerdo a los actores la aplicacion de estas se ajusto a
las situaciones y contextos de cada uno. No se llevé a cabo una estancia en el
campo, pero se mantuvo un constante contacto tanto con las instancias publicas
como con los conglomerados indigenas. Hay que anotar que el trabajo de campo
se realizo principalmente en el afio de 2013, en donde las intervenciones de
campo fueron principalmente observaciones, recorridos y entrevistas no dirigidas;

para el primer semestre del 2014 se llevaron a cabo las entrevistas.
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CAPITULO 2: CONTEXTO DE LA CIUDAD DE QUERETARO Y LOS INDIGENAS

Este capitulo inicia con presentar caracteristicas generales de la ciudad de
Santiago de Querétaro, contextualizando en ella a la poblacion indigena que
histéricamente se reconoce como parte de ella, aunado a ello se realizé una
revision del indicador de Hablantes de Lengua Indigena (HLI) en los Censos de
Poblacion que tiene el INEGI, con la finalidad de dar cuenta de otras presencias
indigenas en la ciudad. El capitulo cierra con la identificacion de las comunidades
indigenas de los triquis y otomies, mostrando antecedentes de migracion y una

caracterizacion de su poblacion.

El estado de Querétaro de Arteaga se localiza en la regién centro de la
Republica Mexicana; su capital, la ciudad de Santiago de Querétaro se ubica en la
parte suroeste del estado. Colinda con los municipios queretanos de Villa
Corregidora, El Marqués y Huimilpan, y con el estado de Guanajuato. Esta ciudad
cuenta con uno de los centros histéricos considerados patrimonio de la
humanidad?*, a razén de su arquitectura colonial que aln se conserva; por otra
parte, la capital queretana, durante la época colonial fue calificada como uno de
los principales centros economicos del virreinato. En este trayecto de
conformacién a uno de los principales puntos de la Nueva Espafia hay que resaltar
que la ciudad de Querétaro inici6 como Republica de Indios, categoria que “fungié
como una institucion juridico-administrativa que les otorgé cierto margen de
maniobra en la vida politica y econémica frente la opresion por parte del imperio
espanol” (Rivera y Rangel, 2013: 91). Fue asi que a partir de 1549 hasta el
nombramiento de Villa, en 1578, los indigenas habian podido representarse bajo
sus condiciones, pero al adquirir esta nueva categoria, la presencia europea era
cada vez mas notable, ya que la poblacion indigena comenzo a situarse no sélo
en una marginalidad de toma de decisiones sino también en las relaciones que se
tenian con ellos, fomentandose asi la subordinacién del indigena hacia los grupos

espafoles. Pese al cambio de categoria de Republica de indios a Villa, y luego a

24 Nombrado por la UNESCO en el afio de 1996.
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cabecera municipal civil espafola, para finalmente obtener la el titulo de ciudad,
los indigenas seguian articuldndose con sus formas de gobierno, pero en medida
que cambiaba la categoria se disminuia su administracion. Fue asi que con el

nombramiento de ciudad y con las reformas borbonicas durante el siglo XVl

“los pueblos indigenas se enfrentaron, por una parte, a la cancelacion de sus
republicas y sus sistemas de gobierno, reconocidos hasta entonces por Leyes de
Indias, para pasar a quedarse insertos en los ambitos de la administracién de los
municipios, partidos y corregimientos; y por la otra, a la redefinicion territorial de las
comunidades, muchas de las cuales terminaron por perder sus tierras, de manera que
la poblacién constituida por indios en su mayoria, una vez que se vio separada de la
tierra tuvo que emplearse en las haciendas, en calidad de peones, jornaleros o
arrendatarios...” (Rivera y Cruz, 2012: 91).

Es asi que desde la instauracion de la Republica de indios y a la par de la
Republica de espafioles, la actual ciudad de Santiago de Querétaro definid6 muy
bien el trazo de los espacios que cada grupo ocuparia, por lo que al indigena se le
relegd a las orillas de la ciudad, espacios que hoy dia se conocen como los
barrios tradicionales de Querétaro, en donde seguimos encontrando un bagaje
cultural que es propio de las comunidades indigenas otomies y chichimecas que
participaron en la fundacion. Los barrios mas representativos son San Francisquito
y La Cruz?®, ya que estos se encuentran mas cerca de lo que antes se definia
como la ciudad de Santiago de Querétaro, en ellos seguimos encontrando
expresiones indigenas como lo es la tradicion conchera y las mayordomias, asi
como la veneracion a los ancestros (abuelos) (Rivera y Rangel, 2013). Aunque se
cuente con esta presencia histérica de indigenas en Querétaro, debemos sefialar
que también existe un conjunto de migrantes indigenas que al paso de los afios
han venido y conformado la poblacién de la capital. Su presencia en el municipio
se vio notoriamente a partir de la década de los noventas, favorecido por el
movimiento zapatista en el sur del pais?®.

Ademas de los registros historicos que dan cuentan de la presencia indigena en

las ciudades, durante la época colonial, existen otras referencias que registraron

25 Para ahondar mas en tema véase Rivera, Asucena y Edith Rangel. “De pueblo de indios a
metrépoli multicultural. Los indios en la historia de Santiago de Querétaro”. En Alejandro Vazquez y
Diego Prieto (Coord.). Indios en la ciudad. Identidad, vida cotidiana e inclusién de la poblacion
indigena en la metropoli queretana. INAH-UAQ, México, 2013.

26 Para ahondar mas en el tema, véase el capitulo 5.
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su presencia, una de estas fuentes y de nuestro interés son los Censos
registrados por el INEGI desde 1895 hasta la fecha. El indicador utilizado para
contabilizar dicha poblacion fue por medio de la lengua; éste fungié por mucho
tiempo como el mecanismo para poder registrar la poblacién indigena, no sélo en
el estado sino a nivel nacional?®’.

Las siguientes paginas muestran una de dichos Censos desde el afio de 1895
hasta el 2010, en donde se enfatiza en la poblacion HLI a nivel estatal y
particularmente la del municipio de Santiago de Querétaro, pero también se trato
de identificar desde que afio la capital queretana comienza a contabilizar las
lenguas indigenas como una caracteristica de su poblacion. Por otra parte, se
identific6 desde hace cuanto el otomi y el triqui comienzan a tener una presencia
en estos censos.

En el Censo General de la Republica Mexicana de 1895, el indicador era segun
el idioma habitual. Esta referencia fue en términos de todo el territorio, pero se
hizo una clasificacion de las lenguas de acuerdo a las familias a la que
pertenecia, entre estos figuraban el otomi dentro de la familia otomi y el triqui
(trique) en la zapoteca, cada una contaba con 191,095 y 2,431 hablantes,
respectivamente. Junto a estos se contabilizaban otros idiomas extranjeros.

A principios del siglo pasado, 1900, se realiz6 el censo pero no se incluyé el
idioma. El Tercer Censo de Poblacion de los Estados Unidos Mexicanos, 1910,
considerd el indicador de Poblacion segun el idioma o lengua hablado, por
entidades federativas, conforme a su division politica. Este fue el primer censo que
de acuerdo a sus entidades federativas y distritos se registra esta poblaciéon. En el
caso del estado queretano se registraron tres idiomas nativos?8, otomi, mayo y
yaqui, estos tres eran hablados en el distrito de Querétaro Capital, contando con
1,705 hablantes del fnafnho, uno del mayo y dos del yaqui, este distrito ocupo e
cuarto lugar en cuanto a numero de HLI. Los otros distritos en donde se hablaba

27 Después de la publicacién de la Ley de Derechos y Cultura de los Pueblos Indigenas del Estado
de Querétaro, en el 2009, el indicador de HLI dej6 de ser el Unico requisito para considerar a la
poblacion indigena; sin embargo dentro de las instituciones en el municipio el indicador de HLI
sigue teniendo gran relevancia.

28 Con idioma nativo se referian a que fuera indigenas, y no precisamente originarios del estado,
por ejemplo el yaqui, cuya referencia de origen es al norte del pais.
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el otomi eran en el de Amealco, Cadereyta, Jalpan de Serra, San Juan del Rio y
Toliman.

En el Censo General de Habitantes 1921, ofrece el indicador de idiomas y
dialectos, en él se hace una clasificacion de idioma nacional, indigenas y
extranjeros y se contabiliza la poblacion hablante a nivel nacional. Se estimé
1,820,844 hablantes de lenguas indigenas, donde el otomi contaba con 212,211;
mientras que el triqui con 4,108.

En el Quinto Censo de Poblacion 1930, se usé el indicador de Poblacion de
cinco aflos 0 mas que habla exclusivamente dialectos indigenas?®, misma que se
ofreci6 de acuerdo a la entidad, dialecto hablado y sexo. Querétaro registra solo
dos lenguas, maya con un solo hablante y el otomi con 5,640.

En el Sexto Censo General de Poblacién, 1940, la poblacion indigena se
contabiliza mediante el indicador de Poblacion de cinco afios 0 mas que habla
exclusivamente lenguas extranjeras o lenguas indigenas, por sexo, pero el
resultado es a nivel estatal, registrando 4,280 hablantes, de los cuales seis
correspondian al pame y el resto al otomi. Es importante mencionar que dentro de
las lenguas o dialectos contabilizados a nivel nacional el triqui aparece con otras
lenguas no catalogadas®.

Séptimo Censo General de Poblacion, 1950, el indicador es Poblacion que
habla Unicamente lenguas o dialectos indigenas. Primero se ofrece el resultado de
acuerdo a cada una de las lenguas a nivel nacional y luego especifica por estados
que lenguas se hablan, en el caso de Querétaro tiene una poblacion de HLI, de
4,824, predominando nuevamente el otomi3.

VIII Censo General de Poblacion, 1960, Poblacién que Unicamente habla
lenguas indigenas, por sexo. Se muestra las diferentes lenguas que se hablan en
el pais y luego una clasificacion por estado —muy similar a los censos de 1940 y
1950- en donde Querétaro solo registra el otomi con 4,437 hablantes.

IX Censo General de Poblacion, 1970, cuenta con mas especificaciones, el

indicador es Poblacion de 5 afios y mas que habla alguna lengua indigena, por

22 Tome en cuenta los resultados de los Numero Absolutos.
30 Esto también sucede en el censo de 1950 y en 1960.
31 Siguiéndole otros no especificados, nahuatl, mazateco, y tarasco.
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sexo. Aunado a ello las variables de monolingie y bilingte. Esta clasificacion se
hace a nivel nacional por lengua indigena y en cada entidad federativa por lengua
indigena registrada. Es el primer censo en donde aparecen mas lenguas
indigenas registradas en el estado, y la poblaciéon hablante es de 11,660.32

Para el Censo de 1980 no se consideran los indicadores de idioma o lengua
indigena, tal y como sucedié en 1900. XI Censo General de Poblacién y Vivienda
1990, la descripcién de Lengua Indigena comprendia cuatro rubros, pero el que es
de nuestro interés fue el de Poblacion de 5 afios y mas que habla alguna lengua
indigena por municipio y tipo de lengua segun condicion de habla espafiola y
sex0.33Los resultados a nivel estado muestran una diversidad linglistica con 40
lenguas identificadas mas las lenguas indigenas no especificadas, dando un total
de 20,392 HLI, de los cuales Amealco concentra el mayor niumero, siguiéndole,
Toliman y la capital queretana, sin embargo esta Ultima a pesar de contar con
1,557 HLI, concentra la mayor diversidad lingtistica del estado con 31 lenguas
registradas34. Este es el primer censo en donde aparece la lengua triqui.

En 1995 surgi6 el Primer Conteo de Poblacion y Vivienda, este se aplicé cinco
afos después del XI Censo General de Poblacién Vivienda. Al igual que el Censo
ofrece resultados acerca de la lengua indigena de acuerdo al municipio y entidad
federativa, pero también hace mas cruces de informacion que permiten dar un
panorama de la condicién de los indigenas a nivel nacional, por ejemplo si estos
saben leer o escribir, disponibilidad de servicios (electricidad, agua ubada,
drenaje). Especificamente a lo que se refiere del conteo de la poblacién indigena
para el municipio capital se registraron 1,683 hablantes de 30 lenguas. Tanto los

32 Principalmente el otomi con 11,016; nahuatl 178; maya 70; tarasco 42; huasteco 36; mayo 17;
zapoteco 16; mixteco 12; mazahua 9; yaqui 7; menos de 5 amuzgo, chol, cora, cuicateco, huichol,
mazateco, mixe, popoloca, tarahumara, totonaca, tlapaneco, tzendal o tzeltzal, tzotzil, zoque; y 231
hablantes de Lenguas Indigenas clasificadas como otras.

33 Poblacion de 5 afios y mas por municipio, sexo y grupos quinquenales de edad segln condicion
de habla indigena y condicién de habla espafola; Poblacion de 5 afios y mas que habla alguna
lengua indigena por sexo Y tipo de lengua seguin grupos quinquenales de edad; Poblacién de 0 a 4
afios en hogares cuyo jefe habla alguna lengua indigena por municipio y tipo de lengua del jefe
segun condicion de habla espafiola del jefe y sexo de los miembros del hogar.

34 En primer lugar el otomi con 378 hablantes; nahuatl 309; zapoteco 86; maya 56; mazahua 54;
purépecha 43; huasteco 30; mixteco 28; totonaca 26; tarahumara 15; mazateco 8; mixe, tzeltzal,
yaqui 5 cada una; menos de 3 amuzgo, chatino, chichimeca jonaz, chinanteco, chol, chontal,
chontal de Oaxaca, cora, huichol, jacalteco, mixteco o mixteco de la mixteca alta, motocintleco,
pame del norte, tepehua, tojolabal, triqui, tzotzil, zoque, otras lenguas; y sin especificar 476.
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otomies como los triquis aumentaron su poblacién de HLI, siendo 552 y 13
respectivamente.

Xl Censo General de Poblacion y Vivienda, 2000, se continua con la
especificacion de tipo de lengua, de acuerdo a cada una de las municipalidades en
este periodo la capital se sigue posicionado como el tercer lugar con mayor
namero de HLI y el primero con la mayor diversidad linglistica con 38 lenguas.
Los fafho aumentan su poblacién a 1,699, mientras que los tinujei a 37.

El segundo Conteo de Poblacién vy Vivienda 2005, tuvo la estructura similar al
primero, lo resaltante es notar como va en aumento el nimero de HLI con 23,363,
y la capital con 3,329, de los cuales 922 correspondian al otomiy 22 al triqui.

Censo de Poblacién y Vivienda 2010, el estado de Querétaro tiene una
poblacién de 1,827,937, de estos el municipio de Santiago de Querétaro, aglutina
801,940 habitantes, que resultan ser el 43. 871% de la poblacién total del estado,
misma que cuenta con una gama de diversidad tanto cultural como linguistica.
Para este afio se estimo6 que el 1.61% de la poblacion de cinco afios y mas es HLI,
o sea 29, 585 individuos. Siguiendo este mismo indicador se registraron 42
lenguas indigenas identificadas, gran parte de estas leguas son nativas de los
estados de Oaxaca y Chiapas, pero las tres principales lenguas habladas en el
estado son el otomi, mazahua y nahuatl®>. Dentro de la capital queretana
encontramos que entre la poblacion de tres afios y mas, 751,220 individuos,
4,267 son HLI, representando el 0.56% de la poblacion total municipal,
posicionandose nuevamente en el tercer municipio®® con mayor HLI en el estado y
el primero con mayor diversidad linglistica.

En relacién a este registro, podemos percibir que el indicador de idioma —como
se le nombraba a principios del siglo pasado- o lengua -después de la segunda-
mitad del siglo pasado- ha sido una constante para referir a la poblacion indigena

en el pais como un conjunto cuantificable con un uso dentro de la definicion de

85 Aunque hay que sefialar que estas tres lenguas, otomi, mazahua y nahuatl, comparten una
region amplia en donde existen pueblos autdctonos con estas lenguas. Para el otomi localizamos
ocho estados de la republica: Querétaro, México, Veracruz, Hidalgo, Puebla, Tlaxcala, Michoacan
y Guanajuato; mazahua principalmente en el Estado de México y Michoacan ; y el Nahuatl en
México, Guerrero, Oaxaca, Chiapas, Veracruz, Hidalgo y Puebla.

36 En primer lugar Amealco, con 15,426, siguiéndole 5,900 de Toliman.
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politicas publicas para las comunidades indigenas, este fue el caso de la CDI,
quiénes utilizaban el indicador de HLI como uno de los principales aspectos en la
ejecucion de un proyecto, en relacién a sus reglas de operacion.

En otro punto, el recorrido por estos censos nos permitié dar cuenta no solo de
la poblacion histéricamente que ha conformado al estado y su capital, sino
también identificar las primeras migraciones indigenas que arribaron a la ciudad,
transformando y haciendo cambios en las condiciones de la municipalidad. En
este sentido, se da cuenta que en la capital las presencias indigenas han estado
presentes desde su conformacion, ademas de que estos conglomerados siguieron
contribuyendo a la conformacion de un mosaico multicultural, con expresiones
negadas y exaltadas, desde sus portadores hasta en relacion a las instancias
publicas que han estado en contacto con ellos.

Otro referente para la poblacién indigena del estado lo encontramos en el
reconocimiento de las tres regiones indigenas ante la Ley de Derechos y Cultura
de los Pueblos y Comunidades Indigenas del Estado de Querétaro (LDCPCIEQ)%,
la Sierra Gorda, Semidesierto y la Sierra Queretana®. En dichas regiones,
encontramos localidades-comunidades que se adscriben a cuatro grupos
etnolinguisticos; en la Sierra Gorda localizamos a la cultura huasteca (teenek) y
pame (xi'6i); el Semidesierto se atribuye a la cultura chichimeca-otomi (fidhfa); y
por ultimo, los otomies del Sur (Aafho) (LDCPCIEQ, 2011). Estas localidades
indigenas han sido catalogadas en base a los criterios de HLI y practicas
culturales relacionadas con la organizacion social comunitaria, la economia, la
vida ritual y sus cosmovisiones, permitiendo que dichas practicas marquen los
limites para que un grupo se considere indigena. A pesar de concentrarse en
estos nucleos poblacionales, los indigenas del estado también han sido participes

de movimientos migratorios dentro y fuera del estado.

37 En el capitulo 5 se dara mayor detalle de esta Ley.
38 Esta region también se le conoce como el sur del estado.
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En lineas anteriores referimos que la ciudad de Santiago de Querétaro, ha sido
a lo largo de su conformacion un espacio con presencia indigena, acufiada en un
inicio a los o conjuntos indigenas que junto con los esparfioles®® fundaron la
ciudad, y en la actualidad esto se evidencia en una serie de practicas, como lo son
la tradicién conchera y las capillas oratorio ubicadas en los barrios tradicionales de
Querétaro. Pero por otra parte, a partir de la década de los setentas cuando se
comienza a dar con mayor intensidad las migraciones del campo a la ciudad,
Querétaro también es receptora de otros conjuntos poblacionales con
caracteristicas culturales y linguisticas diferentes, que se posicionaban como
migrantes flotantes, ya que el retorno a la comunidad de origen era constante, y la
ciudad soélo era vista como un ente econémico.

De acuerdo al Censo levantado durante los setentas se registré una importante
diversidad linglistica en el estado, para los noventas ésta caracteristicas toma
mayor relevancia y particularmente en el municipio de Querétaro se reconocieron
31 lenguas, donde el otomi predominaba y ademas era evidente su presencia, ya
gue en el Centro Histérico de la ciudad se les encontraba comerciando dulces y/o
artesanias. En el caso de los otros grupos linglisticos, se sabia que vivian en la
ciudad, ya que la estadistica lo decia, sin embargo, su presencia no era tan
notable como los fidgfiho, aunque mucha de esta poblacién también se dedicara al
comercio en el cuadro del Centro Historico.

Cuando vivir en la ciudad por parte de los indigenas se convirti6 en una
necesidad, estos optaron por rentar cuartos en las vecindades del Centro Historico
(Vazquez y Prieto, 2013), ya que estas resultaban econdémicas, pero también se
generaron asentamientos irregulares®®, que posteriormente demandarian el
acceso a una vivienda.

Ante las demandas de terrenos para vivienda, tanto al gobierno estatal como
municipal, por parte de conjuntos mestizos e indigenas se comenzo una lucha por

el derecho a una vivienda, ello ocurri6 a finales de la década del ochenta y

39 Estos fueron otomies y chichimecas.
40 Este procesos no fue exclusivo de los grupos indigenas, en el capitulo 3 se detalla este proceso
encabezado por el FIOS.
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principios de los noventas, el resultado fue la conformaciéon de dos colonias*?,
ubicadas hacia el norte de la ciudad queretana. En estos procesos de
asentamiento, las poblaciones indigenas generaron una gestion diferenciada a la
de los mestizos, ya que ellos utilizaron el componente étnico para poder hacer
mas evidente su presencia en la ciudad.

La conformacion de estas dos colonias se realiz6 casi con la misma
temporalidad, pero las estrategias para sus demandas y la obtencién de los
predios tuvieron diferentes caminos. Es asi como se cred la Nueva Realidad y la
Unidad Nacional, colonias ubicadas al norte de la capital queretana y donde la
presencia indigena fue el principal elemento para la obtencién de sus predios.
Estas dos colonias se dividen por la calle de la Concordia. En dichas colonias
residen dos grupos étnicos que en términos de presencia, no s6lo numérica, sino
de injerencia politica han demostrado ser los dos grupos étnicos mas visibles, nos
referimos a la poblacién otomi residente de la colonia Nueva Realidad y los triquis
quienes habitan en la Unidad Nacional.

La Unidad Nacional y la Nueva Realidad se encuentran localizadas en la parte
noroeste de la ciudad. Para llegar a ellas hay diversas formas, una de ellas -para
nosotros la mas rapida, y mas usada por las poblaciones indigenas- es por Av. Pie
de la Cuesta, se toma en direccién al norte, rumbo a la Universidad Tecnoldgica
del Estado de Querétaro (UTEQ). Llegando a tal punto a una cuadra, inicia la
colonia Unidad Nacional.

La colonia Unidad Nacional cuenta con los servicios basicos (agua,
electricidad, drenaje y alumbrado publico); para el acceso a la colonia se cuenta
con trasporte publico, por lo que sus vias para los automdviles son empedrados y
las banquetas son de concreto. En la calle del Acuerdo viven los triquis, pero ellos
so6lo ocupan la acera del lado derecho. Sus viviendas, en su mayoria, cuentan con
un patron similar - a excepcion de unas cuantas- dos plantas, y como generalidad
sus construcciones se encuentran concluidas. Los materiales de sus casas son

de concreto.

41 Para términos de este documento referimos sélo a estas dos colonias.
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El promedio de los que habitan una vivienda es de cinco personas. Las cuales
se dividen en cuatro generaciones. De las 11 casas que se encuentran
construidas, sélo dos no cuenta con un automovil para desplazarse al Centro
Histérico, lugar en donde realizan sus actividades econOmicas como

comerciantes.

Calle el Acuerdo, Unidad Nacional

Poblacion mestiza

[D parentesco O parentesco por (D parentesca ritual y relaciones
consanguineo afinidad de paisanazgo

Fuente: Elaboracion propia en base al trabajo de campo.

Si continuamos avanzando por la calle del Acuerdo y cruzamos la calle de la
Concordia, es cuando nos internamos en la colonia Nueva Realidad. Al igual
qgue en la Unidad Nacional esta cuenta con vias vehiculares empedradas y
banquetas de concreto. También se cuentan con los servicios béasicos de
infraestructura.

Para dar con el asentamiento otomi hay que tomar la calle Del Pueblo,
llegando a la esquina De la Paz, se encuentra el inicio del asentamiento otomi,
avanzando por la misma calle pasamos Justicia, hasta llegar a De Dignidad,
doblamos en esa calle a mano derecha hasta llegar a Autonomia, en donde
volvemos a doblar a mano derecha para encontrarnos con Justicia en la

siguiente esquina, avanzamos en direccién a la calle De la Unidad, llegando ahi
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damos vuelta a la derecha para encontrarnos con De la Paz; este recorrido
comprende tres cuadras, que forman una L, correspondiendo a los 60 lotes que
se le asignaron a la poblacion indigena durante la gestion de los predios.

De la Unidad . Centro de Dia estatal
@) Estancia de Rehabilitacion

[ salén para fiestas en construccidn

. Manzanas habitadas por otomis

D
e D
e
|
a |
Autonomia a
D
i J P
g u a
n 5 z
i t
d i
a C
d i
a

Del Pueblo

Fuente: Elaboracion propia, en base al trabajo de campo.

Los fafnho que habitan en esta colonia tienen entre si un parentesco
consanguineo y ritual; y en caso de que no existiese, se reconocen cComo
paisanos. De acuerdo a Nieto y Huerta (2010) el promedio de habitantes en cada
casa es de cinco, pero existen casos en donde cohabitan de una a cuatro
unidades domésticas.

En cuanto a las casas, estas no poseen un patrén como en el caso de los
triquis, en donde la distribucién es muy similar; la mayoria de las viviendas de
estas tres manzanas aun estan inconclusas, lo que se conoce como obra negra.
Los materiales de construccion son variados, pero como generalidad son de
concretos; también encontramos adaptaciones a las viviendas con materiales

como laminas, lonas, cartones, madera.
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De acuerdo a lo anterior, podemos darnos cuenta de algunas evidentes
diferencias entre estos colectivos, particularmente el estado actual de sus
viviendas y el acceso a servicios basicos. En busqueda de ampliar el conocimiento
de cada una de estas agrupaciones, a continuacion, se presenta el contexto de los
otomies y triquis, cada uno dentro de sus comunidades de origen, sus trayectorias

migratorias a la ciudad y sus ocupaciones en la misma.

El grupo indigena triqui proviene de uno de los estados mexicanos con mayor
presencia indigena, Oaxaca®?, el cual se define como un estado pluricultural y
plurilingtie, distribuido en 15 grupos etnolinglisticos*® (Barabas y Bartolomé,
2004), cada uno de estos grupos poseen sus propios territorios en las regiones en
las cuales se han asentado, sin embargo, estos contingentes indigenas se han
incorporado a las filas de migrantes nacionales e internacionales. Dicha dinamica
ha permitido que dentro de cada una de las regiones de origen y entre los nuevos
espacios de asentamientos indigenas* se configuren estructuras econémicas,
organizativas, religiosas, linguisticas*®> que han permitido la subsistencia de dichos
grupos étnicos pese al colonialismo.

Los triquis se ubican en la regiébn conocida como el Nudo Mixteco, en este

espacio es donde el territorito triqui se divide en la triqui baja y la triqui alta. Cada

42E| estado de Oaxaca colinda con los estados de Guerrero al oeste, Puebla al noroeste, Veracruz
hacia el norte y Chiapas al este. La superficie territorial de la entidad es de 93 mil 757 kilémetros
cuadrados; lo que representa el 4.8% del total nacional. Por su conformacion politica, econémica y
social, Oaxaca cuenta con ocho regiones geoeconémicas: Cafiada, Costa, Istmo, Mixteca,
Papaloapan, Sierra Norte, Sierra Sur y Valles Centrales; siendo su capital la ciudad de Oaxaca de
Juarez. En cada una de estas regiones existen particularidades en su composicion, tanto
ecolégicas, culturales y linglisticas. La primera se ve representada por la variacién de ecosistemas
que hay en cada una de las regiones entre las que destacan las zonas boscosas tropicales; los
bosques templados, mesofilos y tropicales, xerdfitos; la selva tropical y baja (Gonzalez, 2004; en
Barabas [et al.], 2004).

48 Amuzgos, Chatino, Chinanteco, Chocholteco, Chontal, Cuicateco, Huave, Ixcateco, Mazateco,
Mixe, Mixteco, Nahuatl, Triqui, Zapoteco y Zoque.

44 Se tiene registro de que la poblacion oaxaquefa, particularmente los indigenas, tienen presencia
en todos los estados de la republica, sobresaliendo en estas migraciones los Mixtecos, Zapotecos,
Mixe y Triquis; y también en algunos estados de la Union Americana. Dentro de estas trayectorias
migratorias los indigenas se han caracterizado por sus organizaciones en pro de su identidad
cultural en las comunidades receptoras.

4SPara ahondar en el tema revisese: Barabas, Alicia Mabel, Miguel Alberto Bartolomé y Benjamin
Maldonado. Los pueblos indigenas de Oaxaca. Atlas etnografico. INAH-Secretaria de Asuntos
Indigenas del Gobierno de Oaxaca; FCE, México, 2004.
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una de estas dos subregiones posee su centro ceremonial politico-religioso
llamado Chuman’ a; para la baja su Chuman’ a, es San Juan Copala, el cual se
extiende desde las cafiadas de Juxtlahuaca hasta el valle de Putla; mientras que
la alta, corresponde a San Andrés Chicahuaxtla (Lewin y Sandoval, 2007: 6;
Lépez, 2009: 27). La subregion que nos interesa es la triqui baja, ya que es lugar
de origen de los triquis que viven actualmente en la ciudad de Santiago de
Querétaro.

De acuerdo con Garcia (1997), en la subregion baja, San Juan Copala, se
caracteriza por poseer los tres climas que se presenta en el conjunto de la region
triqui (tanto la alta como la baja), clasificados en caliente, templado, y tierra firme
que vendrian siendo las zonas mas altas, refiriéendose particularmente a San
Andrés Chicahuaxtla (la triqui alta). Por lo que el Chuman’ a de la regién baja esta
repleto de bosques que sirven como recurso para la elaboracion de viviendas y
alimentos principalmente, como lo describen los triquis, pero también tiene una
considerable territorio con clima célido, permitiendo la siembra de café.

En cuanto a su grupo linglistico los triquis —al igual que los otomies-
pertenecen al tronco de las lenguas otomangues que se caracteriza por ser un
grupo de lenguas tonales, esto quiere decir que conforme a la pronunciacion de
algunas silabas en una palabra puede variar el significado. Este es uno de
principales troncos que aglomera gran parte de las lenguas indigenas de México.
Se constituye por siete familias lingliisticas*® que van desde Hidalgo y Querétaro
desplazandose hacia el sur y traspasando las fronteras de nuestro pais hasta
Nicaragua; ademas es uno de los troncos que posee una gran cantidad de
variantes dialectales entres su familias*’. Es asi como los triquis pertenecen a la
familia mixteca y el otomi a la familia otopame.

Los triquis de San Juan Copala son reconocidos a nivel nacional por los
diversos conflictos politicos que se han generado en la region desde la década de
del cincuenta en el siglo pasado; siendo este uno de los principales motivos por el

cual la migracion se intensifico en la regién triqui durante los afios setentas. El

46Familia amuzga, familia chinanteca, familia mixteca, familia otopame, familia popoloca, familia
tlapaneca y familia zapoteca.
47 Consulta en linea: http://www.sil.org/mexico/22e-Troncos.htm#TroOtomangue.
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actual conflicto politico existente en la region tiene su base en las relaciones de
subordinacion que tenian los indigenas tinujei frente a los europeos y mestizos
durante la época colonial. Hay que sefialar que el conflicto resalté cuando se hizo
el cambio en el uso de la tierra, las cuales eran aptas para el cultivo de café. Ante
ello, la comercializacion del café se vio acaparada por los caciques mestizos de la
region provocando que la venta de los bultos de café se abaratara; fortaleciéndose
asi los caciquismos en la region. Un contexto similar tuvo el cultivo de platano
(Rivas, 2013; Garcia, 1997).

Si bien las disputas comenzaron primero entre los triquis frente a los mestizos,
hasta llegar a fragmentar la organizacidbn comunitaria que existia entre los barrios.
Ante tal situacion, a mediados del siglo pasado el gobierno envi6 al ejército y a la
policia estatal para que controlaran las disputas que se estaban dando, ya que fue
notoria la violencia que se estaba originando, al grado de existir varios asesinatos.

Al mismo tiempo de estos procesos de violencia, los conflictos aumentaron por
la constante discriminacion que sufrian los tinujei en la region por parte de los
mestizos, mismos que también tomaron posesion de sus territorios, comenzando
asi una lucha agraria, que después responderia a una lucha por la autonomia. De
esta manera la violencia, desigualdad social y subordinacion en la regién fue
aumentado ante la presencia politica del PRI, quien traté de tomar el control de la
region replegando la organizacion comunitaria Copalteca (Lopez Barcenas, 2009).
Por ello, el surgimiento de Movimiento de Unificacion y Lucha Triqui (MULT), el
Movimiento de Unificacién y Lucha Triqui Independiente (MULT-I) y la Union de
Bienestar Social de la Region Triqui, (UBISORT), fue la respuesta triqui para hacer
frente a la represion del Estado. El surgimiento del MULT, se cre6 en el afio de
1981, siendo asi el primer partido local que buscé combatir la represién por parte
del Estado en la region, esta organizacion fue creada por la comunidad triqui y los
lideres de ella se eligieron por “usos y costumbres”, por lo que su forma de operar
se guiaba de acuerdo a la vida comunitaria (Lépez Barcenas, 2009). En respuesta

a ello, el PRI organizé un grupo de triquis en la region para hacer frente al
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proyecto del MULT#® y seguir manteniendo su control politico en la regién. Para
1994 el PRI se fragmentd, surgiendo UBISORT. Més tarde, ante la falta de
acuerdos en la region y las disputas internas en el MULT se cre6 el MULT-I en
2006, siendo otro grupo politico que buscaba dirigir el curso del poder en la
region*® (L6pez Barcenas, 2009).

La situacién de violencia® en la triqui baja se convirtié asi uno de los principales
motivos de migracion, pero también existen casos en donde el desplazamiento se
dio por la busqueda de un sustento monetario®. Se ha detectado que las
migraciones de triquis son en gran medida hacia el norte del pais, tomando en
cuenta el referente de HLI, pero también algunas investigaciones dentro del area
antropoldgica. Por ello, localizamos que en los estados de Baja California, Sonora
y Sinaloa® existe una poblacién triqui relativamente numerosas, 2,802, 1843 y
110, respectivamente; estas entidades comenzaron a recibir indigenas triquis
desde la década de los setentas, para trabajar como jornaleros agricolas, actividad
que sigue vigente para esta poblacion, pero después de su asentamiento en
dichos espacios. Los que iban llegando dispersaban las actividades econdmicas a
comerciantes, oficios y/o artesanias.

En los estados de Sonora y Baja California lograron conformar colonias triquis,
mismas que generaron organizaciones sociales para sus gestién y actualmente
estan en contacto con otras agrupaciones de migrantes triquis en Estados Unidos
de América (Paris, 2011 y 2003).

El comercio de artesanias se desarrollé primero en la ciudad capital del estado
de Oaxaca y posteriormente al D. F., pero con las facilidades de transporte y redes
de comercio se incluy6 a las rutas los estados de Jalisco, Puebla, San Luis Potosi,

Querétaro y Nayarit, en donde el foco de atencion era el sector turistico.

48 De acuerdo a Barcenas el MULT fue el primer intento triqui para desplazar a las autoridades
impuestas por el Estado fuera de la region, de ahi que una de sus finalidades era la gestién de
proyectos dentro de la comunidad para su propio beneficio.

49 Para ahondar en el tema revisar Lépez Barcenas, Francisco. San Juan Copala dominacion
politica y resistencia popular. De las rebeliones de Hilarion a la formacion del municipio Autonomo.
UAM-Xochimilco, México, 2009.

50 Asesinatos, violaciones a mujeres, emboscadas (Rivas, 2012; Barcenas, 2009).

51 Principalmente por parte de las mujeres que quedaban viudas, y fueron ellas quienes
comenzaron a migrar a las ciudades para la venta de sus textiles (Rivas, 2012; Bartolomé, 2008)

52 En Baja California en San Quintin, Sonora en Hermosillo y el Valle de Culiacan en Sinaloa.
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A grandes rasgos, existen dos causas de migracion para este grupo: 1. La
situacién de violencia politica; y 2. obtener ingresos monetarios para continuar con
su vida en la comunidad de origen. Sin embargo, los triquis encontraron, en las
comunidades receptoras, oportunidades de empleo, vivienda, acceso educativo y
la seguridad de no estar ante la violencia politica de la region, razones que los
llevaron a asentarse de forma permanente. Es en este punto cuando la poblacion
triqui deja de ver el retorno a la comunidad como una de las opciones para sus
familias.

En el caso de los triquis que radican en la ciudad de Querétaro, los motivos de
movilizacion se apegan a estos dos escenarios, pero como sefialdbamos, el
trasfondo de ello ha sido la violencia en la region. La red de migracion triqui®® se
cre6 a través de Nai, mujer indigena triqui, proveniente de la comunidad de
Sabana en San Juan Copala. Ella salié de la regién para solventar gastos de su
familia, ya que habia quedado viuda a causa del conflicto politico. Ella menciona
que cuando salié por primera vez a la ciudad fue en el afio de 1979/78, el primer
lugar a donde lleg6 fue a Bellas Artes en el D.F., después de ahi se traslado a
Ciudadela, donde siguié comercializando durante cuatro afios, pero continuaba
retornando a Copala para ver a sus hijos. Para 1985, comenzé a desplazarse a
otros puntos de la republica entre ellos Nayarit, San Luis Potosi, Guanajuato,
Sinaloa, Jalisco, Baja California Norte, Baja California Sur y Querétaro. Siendo
este ultimo, el lugar donde establecieron su residencia y creando un asentamiento
triqui, el cual pudo lograrse en virtud de las relaciones de parentesco.

Querétaro resultod ser atractivo por el incremento de ventas y por ser un punto
estratégico para desplazarse a otras ciudades. En 1989, Nai junto con sus hijos
comenzaron a radicar en la ciudad capital, y fue cuando comenzoé a llegar poco a
poco algunos familiares y paisanos de Oaxaca. Durante sus primeros afos de
residencia en la ciudad tuvieron que enfrentarse a algunas dificultades. Ellos al
igual que otros indigenas que llegan a la ciudad tuvieron que dormir en la calle,

rentar en vecindades dentro y en las orillas del centro histérico de la ciudad, pero

53 Sélo nos referimos a los triquis radicados en Querétaro que conforman la Asociacion de
Artesanos Triquis-Tinujei A.C.
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también tuvieron la oportunidad de rentar una casa en donde cohabitaron Nai, sus
hijos y algunos miembros de la familia extensa, estos ultimos aun seguian yendo y
viniendo de Oaxaca a Querétaro. Estuvieron rentando entre todos la casa durante
dos meses, ya que con el tiempo el duefio se dio cuenta de la cantidad de
personas que vivian en ella y demandd a Nai (quien habia hecho el contrato);
aunque ganaron el caso tuvieron que salirse de esta casa. Después de ello, se
dispersaron en nucleos de dos o tres familias, algunos de ellos optaron por rentar
en vecindades en el centro historico, mientras que otros regresaron a Oaxaca
como lo hacian habitualmente (Rivas, 2012).

A razén de la disputa que tuvieron por la casa conocieron a un licenciado que
en ese entonces era asesor juridico de PRI local, quien comenzé a orientarlos
para la creacion de la A.C>.

Entre los triquis residentes en la ciudad de Querétaro encontramos cuatro
generaciones que se encucentran emparentadas por consaguineidad y afinidad®®,
siendo Margarita Ramirez -Nai- el principal vinculo, ya que tanto su familia como la
de su difunto esposo son quienes conforman hoy dia el asentamiento triqui en la
colonia Unidad Nacional. En dicha colonia, habitan 13 familias triquis, 11 se
encuentran en la calle Acuerdo y las otras dos en la calle la Verdad®¢. En estas
cuatro generaciones se manfiesta su origen, pero también elementos importantes
gue permiten delinerar el sentido y pertienencia de poder coexistir con dos estilos
de vida, el de su origen, San Juan Copala, asi como también las formas de vivir la
ciudad.

Tanto la primera como la segunda generacion son nacidos en la comunidad de
origen, en Oaxaca. Estas generaciones son las primeras oleadas de migrantes
triquis en el estado. La tercera generacién se compone también de los nacidos en
Oaxaca y Querétaro, pero en menor medida fuera del terrufio étnico. La cuarta

generacion, tienen una composicion a la inversa, es decir, sus integrantes

54 Mas adelante se abordara la organizacion de la A.C.

55 Conforman 16 unidades domésticas, en donde los padres de familia son los que se encuentran
afiliados a la A.C.

56 El resto se encuentra viviendo en otros puntos de la ciudad, pero mantienen una relacion con el
asentamiento por parentesco y también por ser miembros de la A.C. En Querétaro existen otras
familias triquis, pero so6lo abordaremos las que tienen relacion con la A.C.
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nacieron fuera de Oaxaca, en los estados de Querétaro, Nayarit y Sinaloa, a
excpecion de unos cuantos, pero sus padres ya se encontraban en la red de
migracion, por lo que ninguno de ellos vivid o crecio en la region de origen. De ahi
que, la relacién que se tiene con la comunidad de origen es nula para la cuarta
generacion; la tercera generacion tiene mas cercania, pero soélo los que vivieron
un tiempo alla, aunque hacen mas evidente su gusto por la ciudad; mientras que la
primera y la segunda mantienen comunicacion con algunos familiares en la
comunidad de origen, sin embargo, no consideran como posibilidad el regreso a la
comunidad a causa de la violencia que existe en la region.

En estas generaciones el uso de la lengua so6lo se da con frecuencia en las
primeras dos, mientras que en la tercera existe una division de los que la hablan y
los que solo la entienden. Y en la cuarta generacion ninguno de sus miembros la
habla, sélo logran entender frases o palabras. Es por eso que el 100% de la
poblacién sabe hablar espafol, claro que hay excepciones en cuanto a la fluidez
gue pueda tener cada uno al expresarse.

En cuanto a su ocupacion, hay dos actividades principales, el comercio®’ y las
actividades académicas. Aunque existen cinco casos en donde la actividad
comercial se ha combinado con la preparacién de estudios universitarios y de
posgrado. Debemos sefialar que los ambitos educativos corresponden en mayor
medida a la tercera y cuarta generacion, que se conforma por infantes,
adolescentes y jovenes, desde el preescolar hasta el nivel universitario.

Actualmente, el comercio entre los tinujei se lleva a cabo en los carritos oficiales
del municipio y/o locales comerciales dentro del Centro Histérico de la ciudad.
Dicha actividad, en un primer momento, giraba en torno a la elaboracién de
artesanias, pero este también se diversificé ya que la ventas disminuian, por lo
que tuvieron que optar en incursionar en otros mercados, entre ellos la plateria
(joyeria), textiles, fayuca, articulos de novedad y “recuerdos” de la ciudad de

Querétaro.

57 Existe una poblacion pequefia que se emplea para otros comercios en la ciudad. Pero en su
mayoria los triquis se identifican por poseer un negocio propio.
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Algunos tipos de trabajos entre los triquis de la Unidad Nacional son:

e Comerciante en carritos del municipio en los andadores del Centro Historico
en Querétaro: Vergara, Libertad, la plaza de Santa Rosa de Viterbo
(Ezequiel Montes) y el parque Bicentenario (CO).

e Locales comerciales dentro del primer cuadro del Centro Historico (CL).

e Empleados en comercios y otros servicios (E).

Generacion Segunda Tercera Cuarta®®
Ocupacion

CcoO * *

CL * * *
E *

Fuente: Elaboracion propia en base al Trabajo de Campo.

De acuerdo a las ocupaciones, los triquis se han distinguido por ser
comerciantes autorizados por el municipio, esto les ha permitido tener mas
cercania con las instituciones del H. Ayuntamiento y por ende dentro de sus
demandas un punto clave es el querer aplicarse a la norma del comercio para que
sus miembros no se encuentren como ambulantes; por ello, la A.C. entre sus
guehaceres busca que sus afiliados puedan acceder a un carrito para la venta de
sus productos.

En resumen, dentro de la historia de los triquis, la situacion de violencia que se
vive en la region desde la segunda mitad del siglo pasado es un tema latente que
ha movilizado a su poblacién para salvaguardarse, de tal manera que la migracion
de tinujei se vio en muchas ocasiones forzadas por los contextos de violencia,
pero también tenemos un sector de migracion por términos econémicos donde la
artesania y la mano de obra, principalmente en los campos agricolas, la
posibilitaron. De acuerdo a estos dos tipos de migracion consideramos que las
habilidades organizativas, en cuanto a la creacion de colectivos, A.C., o
agrupaciones en los diferentes puntos del pais en donde radican actualmente, han

tenido que ver con el contexto de su comunidad de origen y la busqueda de los

58 La cuarta generacion entre los triquis aun cuenta con varios infantes, pero los mayores de 18
afios, ya se han ido incorporando al comercio; esta situacion pasa con la tercera generacion, con
diferencia de que hay pocos infantes.
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recursos necesarios con la finalidad de evitar un retorno a Copala, tal como lo
plantean los triquis en Querétaro, de ahi que sus esfuerzos por insertarse en la

ciudad sean constantes.

Los otomies de Querétaro se localizan en dos regiones del estado, el
Semidesierto y el Sur. Los primeros son conocidos como otomies-chichimecas,
Aafiha, cuyo territorio se encuentra en una zona &rida en los municipios de
Toliman, Pefiamiller, Ezequiel Montes, Cadereyta y Colén, por lo que sus
caracteristicas culturales y linguisticas son distintas, ya que su origen se vincula
con los grupos chichimecas (jonaz y pame). Por su parte, los figfiho del Sur, se
ubican en el municipio de Amealco de Bonfil, extendiéndose hacia la parte norte
del Estado de México, en los municipios de Acambay, Aculco y Temascalcingo
(Prieto y Utrilla, 2006).

Santiago Mexquitilan, junto con San lldefonso Tultepec representan las dos
comunidades con mayor presencia indigena en la parte sur del estado de
Querétaro; éstas se encuentran bajo la administracion del centro mestizo, la
cabecera municipal, Amealco de Bonfil, Qro. La comunidad de mi interés es
Santiago Mexquitlan, que en términos administrativos es considerada una
delegaciéon municipal, integrada por seis barrios. El barrio centro, o primero, es
donde se aglutinan los servicios de la comunidad, ahi es donde aun se sigue
realizando el dia de plaza, la celebraciones anuales de Dia de Muertos y la fiesta
al Santo Patrono, Santiago. Dentro de la comunidad existe una organizacion
religiosa, misma que es uno de los principales vinculos entre sus barrios y como
asevera Martinez (2007) una via de comunicacion con los migrantes.

La economia de Santiago se basaba en la autosuficiencia, con siembras de
temporal, pero ante la falta de recursos, alimenticios (en la produccién) o
monetarios, su economia se diversificO en autoemplearse y emplearse en la
construccion por lo que tuvieron que desplazarse a las ciudades (Martinez, 2007;
Prieto y Utrilla 2006; Arizpe, 1980). Se tiene registro que la poblacion otomi de

Santiago comenz6 a migrar desde la década de los cuarentas después de la fiebre

59



aftosa que afecto el ganado de la region y la produccion del campo (Arizpe, 1980),
es en esta primera oleada migratoria a la ciudad de México, principalmente, los
otomies comenzaron a ver en la ciudad un espacio para conseguir recursos
econdémicos. Tanto hombres, como mujeres, y en menor medida algunos infantes,
salian de la comunidad para trabajar en la ciudad, sobre todo en un ambiente de
inseguridad, ya que su trabajo se desarrollaba en la calle. Pese a dicha movilidad,
estos grupos indigenas aun consideraban el retorno Santiago, en este sentido la
urbe era un espacio de actividades econdémicas y nhada mas.

Arizpe (1980) registra que las principales actividades en las que se ocupaban

los otomies en la ciudad era en el comercio de artesanias y la mendicidad, por
parte de las mujeres y nifios; mientras que los hombres se dedicaban al oficio de
albafileria y como cargadores en los mercados, por lo que resaltaba la posicion de
marginalidad laboral en la que los fidfiho se encontraban.
La migracion a la ciudad de Santiago de Querétaro comenzd casi a la par del auge
migratorio a la ciudad de México, teniendo como ventaja la cercania con la
comunidad de origen, por lo que un namero considerable de familias migraban a
esta ciudad. Sin embargo, la poblacién otomi ha extendido su ruta migratoria a
otros estados de la republica, entre los que encontramos Jalisco, Monterrey y
Guanajuato, al igual que otros grupos indigenas, como los triquis, han traspasado
las fronteras para radicar en la Unién Americana. Ello nos lo describe Pascual
Lucas Julidn -otomi originario de Santiago Mexquitlan, residente de la colonia
Nueva Realidad, él junto con otros otomies estuvo al frente de la organizacion de
Fuerza Hormiga Nafiho- :

...los fiafiho migran principalmente hacia el centro de su estado; se van al Estado de
Guanajuato, se van a los municipios de Ledn, Celaya, Salvatierra e Irapuato y de ahi
se van a Guadalajara. Otro de los estados grandes, al norte, que es Monterrey, Nuevo
Leodn, Tijuana, en la parte fronteriza es Nuevo Laredo, Reynosa y Matamoros, son
unos de los lugares a donde nuestra poblacion migra y de ahi se van a los Cabos San
Lucas en Baja California, también se van hacia el centro y asi, ho paramos de contar,
hasta a los Estados Unidos ya muchos radican alla por afios, entonces la inmigracion
siempre ha existido (Pascual, 2014).

En cada uno de estos lugares los otomies diversificaron sus ocupaciones
relacionadas en su mayoria al comercio no sélo de artesanias; se organizaron, en

algunos casos crearon organizaciones y colectivos, principalmente en la ciudad de
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México; y crearon asentamientos en las ciudades donde tenian mayor presencia,
México, Monterrey, Guadalajara y Querétaro, pero sin olvidarse de su comunidad
de origen, por lo que el retorno en dias festivos, es una de las principales
asistencias a Santiago Mexquitilan.

En cuanto a la ocupacion en Querétaro tuvo que ver mas con la cercania y la
afluencia turistica de la ciudad, alrededor de 1996, factor que les permitié a dicha
poblacibn comercializar su artesania (mufecas, servilletas, morrales); pero
también se comenzaron a autoemplear en los espacios de la ciudad,
principalmente como vendedores de dulces o productos varios.

Hacia finales de la década de los ochentas los otomies, comenzaron a residir
de forma temporal en la ciudad. Pascual Lucas Julian relata que comenzaron a
tener asentamientos irregulares en lo que eran las orillas de la ciudad, para ese

momento.

“‘De nifio yo vivia atras de la Coca-Cola sobre Constituyentes, de ahi nos
corrian y nos ibamos a otra cuadra que era donde estaba la Corona ahi mismo
sobre Constituyentes, o0 sino dormiamos a un costado de una tienda que era
servitremec]...]Si, ahi éramos unas 15 o 20 familias con su casita de lamina.
Nunca dejabamos sélo el lugar, siempre se quedaban dos o tres familias, nos
rotabamos para vigilar, porque cuando dejabamos sélo el lugar, llegaban los
vagos y se metian y se llevaban lo poco que teniamos o lo que podian, o si no
iban y quemaban las casitas” (Pascual, 2014).

El relato de Pascual da testimonio de unos de los intentos que la poblacion
Aafnho realiz6 para poder asentarse en la ciudad, antes de la conformacién de la
colonia Nueva Realidad, donde hoy dia reside una parte considerable de los
otomies en Querétaro. Pese a contar con este asentamiento, muchos otomies adn
siguen con dindmicas migratorias flotantes que soélo vienen a la ciudad en
temporadas vacacionales, y los dias no laborables (dias festivos y fines de
semana).

En Querétaro existen ademas de la Nueva Realidad otros asentamientos con
presencia otomi®®, pero en el caso del asentamiento de mi interés este ha sido un

punto clave para la generacién de los otros, ya que muchos otomies que llegaban

5%En la colonia Maxei y otros asentamientos irregulares como Las Margaritas, extension Las
Margaritas y algunos ubicados en las inmediaciones de la Universidad Tecnolégica del Estado (en
este lugar llevan menos de cinco afios)y en El Marqués; también existe la presencia de otomies
gue habitan en las vecindades en San Francisquito, Lomas de Casa Blanca, Lazaro Cardenas.
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a Querétaro, primero se poyaron en las relaciones de paisanazgo con los
residentes y después vieron la posibilidad de generar un asentamiento, esto se dio
aproximadamente hace unos siete afios.

En cuanto a la poblacion que habita en la colonia Nueva Realidad, posee
caracteristicas que se distinguen en sus cuatro generaciones, la primera esta
conformada por los abuelos, padres de los otomies que solicitaron los terrenos,
ellos nacieron en Santiago; la segunda conformada por los fundadores de la
colonia (hijos de los primeros), también nacidos en Santiago; una tercera se
integra por los hijos de la segunda generacion, ellos tienen como peculiaridad
haber nacido en Santiago, pero los menores a 19 afios ya fueron nacidos en
Querétaro; y una ultima se componen de los hijos de la tercera generacion que por
generalidad son infantes, con no mas de 10 afios.

Tanto la primera y segunda generacioén son HLI, mientras que en la tercera solo
los mayores de 19 afios saben hablar la lengua y los menores esta edad soélo la
entienden; por ultimo, la cuarta generacién no es HLI, por lo que el otomi esta en
desuso.

Entre estas generaciones el nivel de escolaridad en la primera y segunda
generacion, es nulo; mientras que en la tercera encontramos casos de primaria,
secundaria y bachiller trunco, muy pocos concluyeron estos niveles y el resto aun
continlan con su formacién (primaria, secundaria y bachiller). El acceso a los
niveles universitarios aiin no son tan notorios como en el caso triqui.

La ocupacién de esta poblacion es la mas diversificada en el autoempleo que
existe entre los indigenas que habitan la ciudad de Querétaro, un factor que ha
influido en ello es la cercania que se tiene con la comunidad de origen, lo cual les
permite ir y venir a la comunidad, sobre todo cuando se trata de las festividades de
Santiago Mexquitilan fecha en que los otomies de la Nueva Realidad van a su
comunidad, estas son durante el 25 de julio y dia de muertos. Por otra parte, la
falta de preparacién académica, ha dejado fuera la posibilidad de obtener un
empleo con mejores oportunidades, de esta manera el autoempleo se ha

convertido en una estrategia de insercion.
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Ejemplos de esta situacion son las personas que se dedican al comercio de
bolsas para basura, fayuca, juguetes, articulos de novedad, periodicos, dulces en
los cruceros de las Av. mas transitadas de la ciudad. Zaragoza con Pasteur;
camino a Tlacote, Constituyentes con Pasteur, Av. de la Luz y en Av. Pie de la
Cuesta.

Otros productos, de alimentos, son papas, elotes blanco entero o en esquite,
ambos se vende durante todo el afo; los de temporada son el elote amarillo y rojo
a partir de mayo, y la garbanza va de noviembre a abril (esta garbanza la traen de
Guanajuato y en algunos casos, es producto de la poca que logran sembrar en su
comunidad de origen). Los puntos de venta suelen ser en el centro historico, las
orillas del mismo y en algunos mercados o tianguis de la ciudad.

Con base en los grupos generacionales mencionados anteriormente, las
ocupaciones mas representativas son:

e Vendedores ambulantes de articulos varios en cruceros importantes de la
ciudad (VAVC).

e Vendedores ambulantes en el centro histérico de la ciudad: su giro es
artesania y dulces, principalmente, aunque también han ido incorporando
otros productos (VAAC).

e Vendedores de alimentos: principalmente de elotes, papas y garbanza (VA).

e Vendedores en comercios oficiales, como los carritos comerciales del
centro histérico (CO).

e Limpiaparabrisas (L).

e Vendedores de alimentos y dulces en espacios escolares; UAQ e ITQ
(VAE).

e Mendicidad (M)

e Empleados de mostrador®, prestadores de otros servicios®! u oficios®? (E)

60 Contamos a algunos jovenes que trabajan en algunos otros comercios atendiendo a la gente.

61 Nos referimos a los jovenes que han logrado insertarse en alguna empresa, y reciben un salario
fijo y algunas prestaciones de ley.

62 Albafiileria y labores domésticas.
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Generacion Primera Segunda Tercera

Ocupacioén

(VAVC) * *

(VAAC) * *

(VA) * *

(CO) *

(8] *

(VAE) *

(M) * *

(E) So6lo una *
porcidon minima

Fuente: Elaboracion propia en base al trabajo de campo, 2013.

En el caso de los otomies la migracion incidid, principalmente, por la
vulnerabilidad en que estuvieron inmersos a mediados del siglo pasado, situacion
qgue los orillé a abandonar su comunidad de origen, pero a causa de la cercania
que se tenia con las ciudades receptoras, este colectivo podia integrarse en una
migracion flotante, de ida y vuelta a la comunidad.

Al igual que los triquis, los otomies vieron en la ciudad de Querétaro una
oportunidad de residencia, por lo que pudieron congregarse en la llamada Fuerza
Hormiga N&fho, con la finalidad de realizar las gestiones pertinentes y crear su
asentamiento en la ciudad, sobre la cual hablo en el siguiente capitulo.
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CAPITULO 3: ESTRATEGIAS DE INSERCION ENTRE LOS TRIQUIS Y OTOMIES
En el capitulo 1 mencioné que una estrategia de la insercidn social consiste en

poder organizarse como colectivos para la gestion de servicios y reconocimiento
de los indigenas en la ciudad, es por eso que en el presente apartado
ahondaremos en cada uno de los procesos de los otomies y triquis, en cuanto a
cada una de sus organizaciones -Fuerza Hormiga Nafiho (FHN) y la Asociacion de
Artesanos Indigenas Triquis Tinujei A.C. (A.C.)- y acciones como colectivos
durante su proceso de asentamiento y hasta la fecha. A modo de cierre de este

capitulo enfatizamos en las diferencias y similitudes entre cada uno de los grupos.

La conformacién de la colonia Nueva Realidad®?, se dio en el afio de 1994,
hace 21 afios, de ahi que su estado reciente se refleje en la forma en que se han
ido construyendo las viviendas, pero su gestion inicio hacia finales de la década de
los ochentas. Su poblacion esta conformada no solo por indigenas otomies, sino
también se incluye poblaciébn mestiza proveniente de otros estados de la republica
como México, Michoacan, Hidalgo, Guanajuato y el Distrito Federal. En cuanto a la
poblacién otomi ésta era oriunda de Santiago Mexquitilan, Amealco®, estos junto
con el grupo politico Frente Independiente de Organizacion Social (FIOS)®®,
liderado por el queretano Sergio Jeronimo Sanchez, encabezaron la gestion de los
terrenos que actualmente ocupan.

Pascual comenta que la gestion de dichos terrenos fue promovida por las
familias otomies que habian conseguido terrenos para vivienda en la colonia Vista

Alegre Maxei. En ese entonces él junto con su familia y otros otomies se

63 Su nombre se origind en una asamblea de colonos (entres mestizos y otomies), y fueron los
indigenas quienes propusieron el nombre ya que para ese entonces se habian reconocido como
parte del Movimiento Zapatista. En este sentido los nombres de las calles de la colonia son las 16
demandas Zapatistas.

64 Pero entre estos se encontraban dos familias de San lldefonso Tultepec.

85 El grupo politico FIOS tiene su origen en otro movimiento social que coadyuvé al establecimiento
del asentamiento irregular conocido como Maxei (al sur de la ciudad). Este Frente encontré cobijo
en el Partido del Trabajo, por lo que su trabajo se extendié con otros grupos sociales, entre ellos
taxistas, campesinos e indigenas. Durante el afio de 1990 se instaur6 como Asociacion Civil y
para 1994 se integrd6 al Movimiento Zapatista, cambiandose el nombre y las siglas de su
organizacion pasando de ser FIOS a FIOZ (Frente Independiente de Organizaciones Zapatistas).
Afiliarse al movimiento zapatista les trajo consecuencias, que incidieron en la fragmentacion de la
organizacion que buscaba gestionar los recursos necesarios para la Colonia Nueva Realidad.
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encontraban habitando en un asentamiento irregular, ubicado atras de la antigua

Coca-Cola en la Av. Constituyentes. Al respecto Pascual relata lo siguiente:

“...fue entre el 87 y 88 cuando nos invitaron a que nNos organizaramos pero como no
nos llamaba mucho la atencién porque no ibamos a estar aqui por mucho tiempo, no
pensdabamos dejar las tierras de Santiago, asi era como pensdbamos. Ya cuando
empezamos a tener mas necesidad de vivir aqui en la ciudad, fue cuando nos
organizamos...cuando contactamos con Vista Alegre ellos nos ensefiaron la forma de
organizarse, que no era nada sencillo obtener un lugar donde vivir, dicen que tenemos
ese derecho pero al gobierno hay que arrancarle un pedazo de bien para poder tener
el espacio, pero no era nada imposible. Que si teniamos la necesidad, pero a lo que le
teniamos que echar mas ganas era para lograr organizarnos, eso era lo primordial”
(Pascual, 2014).

Tal como sefiala Pascual, la organizacion que realizaron los otomies tuvo
referencia de la colonia Vista Alegre Maxei®®, quienes los motivaron para realizar
la gestion de los predios. Durante este proceso, los otomies lograron organizarse
y crearon una lista de 150 familias, a las que se prtendia beneficiar, pero como la
gestién dur6 aproximadamente cinco afios, mucha gente desistio y el total de los
beneficiarios fue de 60 familias. Las mujeres fueron quienes ocuparon un papel
importante; ellas iniciaron la ocupacion de los terrenos para que las autoridades se
dieran cuenta de su presencia. Esto sucedi6 alrededor de 1993, cuando aun no se
conformaba la organizacion social de Fuerza Hormiga Nafiho; esta surge al
obtener su objetivo en 1994, al dotarles el Gobierno del Estado un espacio para su
residencia®’.

Las negociaciones con el Gobierno del Estado se extendieron por casi cinco
afos, temporalidad en la que estuvieron en constantes reuniones y marchas. Las
primeras ofertas de terrenos que les ofrecieron eran con medidas que los otomies
consideraban inhabitables, por lo que las negociaciones se extendieron un poco

mas hasta que lograron su objetivo, un lote de 200 m?.

“nos llegaron a ofrecer 7x15 o 7x16 cuando estabamos dialogando, ellos siempre
remarcaban que no necesitabamos espacio de 10x20, pero en base a la lucha,
exigencia, muchos sacrificios que la misma gente realiz6, pues si se logré arrancarle

66 Cuando se estaba conformando Vista Alegre, a los otomies también se les habia invitado, pero
como solo venian a la ciudad de vez en cuando estos no veian la necesidad de tener un terreno en
la ciudad.

67 A la par de ellos el grupo mestizo fue ejerciendo también su gestion. Don Rubén - habitante de la
Nueva Realidad, oriundo del estado de México que estuvo presente durante la solicitud de predios
para vivienda- recuerda que en un inici6 se organizaron con el Frente Independiente de
Organizacion Social (FIOS). Con ellos llegaron a acuerdos de plantarse en la colonia para poder
conseguir los predios.
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un espacio de 10x20, estas medidas las propusimos, les remarcamos que un lote de
7x15, no vive nadie con esas caracteristicas entonces se luché y al final se logré el
objetivo” (Pascual, 2014).

En este sentido, la extension de dichos terrenos va relacionada con la vida de
comunidad, permitiendo espacios que no soélo sirven para pernoctar sino como lo
aseveran Vazquez y Prieto (2013) en torno a los patios, “espacios en los cuales
recuperan y socializan conocimientos propios, que van desde la gastronomia, el
uso de las plantas medicinales y el manejo del traspatio, en lo que respecta al
cultivo de hortalizas y la cria de animales domésticos”® (2013: 208).

Don Francisco® menciona que - él junto con su esposa- estuvo participando en
las marchas y mitines que organizaba el FIOS. Al igual que Pascual refiere que
tuvieron que ocupar los terrenos antes de que se los otorgara el gobierno, por lo
que para marzo de 1993 fue cuando ellos ya se encontraban localizados en la
colonia, pero alguien les pidié que se organizaran y por eso a todos los indigenas
los reubicaron a un solo espacio, ocupando tres manzanas. Situacién con la que
por lo menos él estaba de acuerdo, ya que el primer espacio que habia ocupado
junto con su esposa quedaba en las orillas, y al concentrar a esta poblacién a un
sélo espacio tuvieron la oportunidad de estar en un lugar mas cerca y con gente
que era familia y paisanos. A partir de esta reorganizacion espacial se crearon dos
grupos en la colonia: Fuerza Hormiga N&fiho y La Nueva Realidad A.C.

Estos grupos se dividieron de acuerdo a la adscripcidon étnica que les parecia
mas evidente. Por ello los otomies conformaron el grupo de Fuerza Hormiga
N&fho, mientras que el grupo mestizo La Nueva Realidad A.C. Don Rubén
recuerda que cuando se organizaron para la obtencion de predios los otomies
fueron los mas beneficiados, ya que los terrenos se los dejaron casi gratis por ser
indigenas, y se les acomodo en tres manzanas de la colonia.

A partir de este momento, en 1994 —después del levantamiento zapatista- los
otomies comienzan a identificarse con el Movimiento del Sur, al igual que el FIOS,

guien cambia su nombre por Frente Independiente de Organizaciones Zapatistas.

68 Esta situacion también se reproduce en entre los triquis, pero ellos cuentan con espacios mas
pequefos.

69 Indigena otomi, oriundo de barrio tercero de Santiago Mexquititlan, residente de la colonia Nueva
Realidad, él estuvo durante el proceso de conformacion de la colonia.
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De ahi que las luchas de los otomies en la ciudad queretana incidirian en el
reconocimiento de la poblacién indigena y el respeto por sus derechos y cultura.

Pascual sefiala que al pronunciarse como zapatista buscaban:

“...hacer que nuestros comparneros y hermanos se despertaran e hicieran acto de
consciencia que no se dejaran llevar y dejarse engafar por una gorra, una pluma por
una promesa de campafia. Todo el que fuera a visitar a la comunidad, 6rale, vengase
a prometer todo lo que quiera pero ahi le va lo que nosotros queremos, ese era el
objetivo para hacer consciencia. Les platicabamos lo que hicimos y lo que hicieron los
compafieros zapatistas que también levantaron armas porque igual, lo que ellos
estaban viviendo era lo mismo que lo que nosotros. Eso les revolucioné un poquito,
les meti6 ideas mas fuertes que lo que se vive alla es igual.

Asi que con nuestra fuerza, nuestra voluntad y todo lo que queramos hacer lo vamos
hacer realidad pero que si significa labor y sacrificio pero que se puede lograr.

Cuando anteriormente no conociamos nuestros derechos principales que es la
organizacion, la decisién qué es lo que uno quiere y no lo que quieren que queramos.
Entonces a partir de ahi empezamos a ubicar mas y mas las cosas y vienen otros
fenémenos como es lo del 94 de las organizaciones zapatistas, ellos de una forma se
organizaron y a partir de ahi agarramos un poquito de vuelo pero antes de eso si hos
costd mucho el estar en la ciudad. Inclusive conseguiamos lugares donde nos
permitian vivir [...]

[...]JYO recuerdo que desde el primer llamado a Aguascalientes en agosto del 94
cuando los zapatistas hacen el llamado a toda la gente que simpatizaban o que
estaban de acuerdo con la lucha a la que ellos estaban organizando, lo que llaman la
lucha armada, entonces desde ese momento, nos identificamos con ellos, pues esa
lucha también era nuestra, pues era lo que se estaba haciendo aqui, vamos también,
vamos ir a verlos, vamos a ir a escucharlos, vamos ir a conocerlos, desde el primer
llamado ahi estuvimos presentes como indigenas a indigenas, tampoco nos
manifestabamos que representdbamos todo el estado pero si estdbamos como una
parte de Querétaro, y de ahi todo el proceso que se llevo, todas las convocatorias que
se publicaban las de Aguascalientes, las declaraciones de libertad, nosotros lo
haciamos parte de ella.

Iban los compafieros de Santa Rosa Jauregui, las zonas indigenas de Amealco
ibamos de 12 a 15 compafieros, de Vista Alegre. Cada grupito mandaba alguna
representacién o los que tenian un poquito mas de tiempo para estar presentes y
llevar la voz de los de aqui también” (Pascual, 2014)

Reconocerse como zapatista planteaba un trabajo en conjunto con las
comunidades de origen, en este caso con Santiago Mexquitilan y San lldefonso
Tultepec’®, para ello se mantuvo un trabajo en conjunto entre los otomies de la
ciudad y los de Amealco. A la par que hacian gestiones para la ciudad procuraban
incidir en los terrufios étnicos de donde provenian. Durante este tiempo, de 1994 a
1998, Fuerza Hormiga Nafiho sumo sus esfuerzos para poder concientizar a las
poblaciones indigenas en torno a sus derechos y en la responsabilidad que tenian

estos para reclamarlos ante las autoridades correspondientes. Su principal sentido

0 En dichas labores también se incluydo a San Migue Tlaxcaltepec, otra de las comunidades
otomies del sur de Querétaro.
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de trabajo era el de reconstruir el sentimiento de comunidad, en donde todos se
apoyaban y tenian responsabilidades, de ahi el origen del nombre de su
organizacion

A través de la FHN se negociaron y gestionaron, con Gobierno del Estado de
Querétaro, proyectos de infraestructura publica, vivienda, empleo y en relacion al
cultivo, principalmente, pero su objetivo era también abarcar aspectos culturales
que los distinguen de otras poblaciones sobresaltando esta diferencia dentro de su
comunidad y la ciudad. En cuanto a la gestion de los servicios publicos- agua, luz,
drenaje, alumbrado publico- para la colonia de la NR, la realizaron los integrantes
FHN, aunque también los colonos que conformaban la Nueva Realidad A.C.
estaban presentes, los indigenas eran quienes representaban la demanda,
aprovechando su condiciéon de indigenas. También realizaron gestiones para las
comunidades de origen, buscando la extension de los servicios a todos los barrios,
sobretodo el de agua y luz eléctrica, posteriormente para el mejoramiento de
caminos.

En el rubro de vivienda se pidieron pies de casa, que se distribuiran entre la
Nueva Realidad y en sus comunidades en el municipio de Amealco, los
beneficiados en la ciudad fueron 50 familias, y el resto se mand6 a Santiago, San
lldefonso y San Miguel. El proyecto consisti6 en conseguir los materiales de
construccion’!, desde la cimentaciéon hasta los detalles de la misma, como la
instalacion de puertas y ventana. El trabajo de construccién corria por cuenta de la
organizacion de la gente, quienes se apoyaban entre si para terminar las viviendas
lo antes posible.

Como ya se ha mencionado, las condiciones laborales de este grupo se
encuentran en una balanza desequilibrada. La mayor parte se dedica al comercio,
en mayor medida al comercio informal y en calle dentro del cuadro del centro
historico, pero también existe una amplia porcion que se dedica a dichas
actividades en los cruceros, en donde comercializan periédico, dulces, papas,

cigarros; y otros se emplean como limpiaparabrisas. También existe un grupo

1 Pese a que el gobierno del Estado les proporcionaba los materiales, los otomies también les
tocaba comprar algunos insumos para la construccion, de eso dependia que la obra avanzara o se
guedard trunca.
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dedicado al comercio oficial (adjudicado a los carritos que hay en el centro
histdrico).

Tenemos asi que los otomies resuelven su propio empleo, debido por su
condicion de baja escolaridad, lo cual no les permite estar “calificados” para ciertos
empleos y ser contratados formalmente. Por ello es recurrente encontrar

comentarios como los siguientes:

“Estoy consciente de que nos dan chance de limpiar en el centro, pero digo, o a la vez
me pregunto, es un chance porque si te vas a otros lados, vamos a suponer, alla no
se permite a los limpiaparabrisas|...] Es un chance para nosotros que no tenemos
estudio, porque te vas a una empresa o a otro lado en donde te piden la escuela... la
verdad nosotros empezamos a trabajar desde chavitos... a nosotros no nos manda
nadie...nuestros papas, ellos no ganan lo suficiente. Si se diera cuenta usted
imaginese que yo trabajara en el crucero y que yo tuviera pongale que al dia 200
pesos al dia no me alcanza para mantener a una familia. Ya sabe comprarle que la
leche, que los pafiales [...]

Nosotros nos ganamos la vida en el crucero. Dice el presidente va a haber soluciones,
pero va haber soluciones sélo para los que tengan estudio yo quiero soluciones para
los que no tengan estudio.

A mi me gustaria que el gobierno y lo que es el presidente se pusiera un dia en el
lugar en el que estamos nosotros. Nada mas un dia... Yo si llegue a quinto grado pero
mi familia no podia pagarme” (Cantante, 2013).

“Yo si llegue a la secundaria y acabe, pero no pude entrar a la prepa... Nosotros
aungque tengamos estudios no nos dan la oportunidad de progresar porque yo de
hecho he buscado trabajo para chofer en LaLa y nunca nunca, y nos dicen que tu eres
de Amealco, y te empiezan a discriminar. Yo tengo licencia, y él sabe también que has
ido a limpiar has ido vender.

Yo estoy chambeando en la obra. Y cuando no hay oportunidad regreso al crucero.
Toda la gente dice pinches indios” (Lalo, 2013).

En cuanto a los otomies que cuentan con un espacio formal en los andadores
del centro, se obtuvieron por medio de la FHN, que estuvo al tanto del
procedimiento y logré que algunos de sus compafieros pudiesen contar con un
lugar, los beneficiarios fueron aproximadamente 25 fafho. Hay que sefalar que
algunos de los beneficiarios de ese momento, hoy dia, se han afiliado a otras
organizaciones de comerciantes’?, en doénde su condiciébn étnica no toma
importancia, por lo que los otomies han podido tener presencia en otras

organizaciones sociales tal como pasa en Monterrey (Farfan, 2003).

72 Nos referimos al grupo de comerciantes que a finales del 2013 comenzaron a tener presencia en
los espacios publicos de Querétaro. Este grupo va cambiando su ubicacion de acuerdo a los dias
de la semana, se les localiza principalmente, en la Plaza Corregidora y el andador Madero (cerca
del Jardin Guerrero).
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Las estrategias utilizadas por los otomies para lograr sus objetivos, iniciaban
con la realizacién de las asambleas, donde informaban a la poblacion y pedian su
opinion, para que los coordinadores llevaran la voz hasta las reuniones con las
autoridades donde exponian sus necesidades y los acuerdos que también se
tomaban en la comunidad. Después de ello se daba una temporalidad para ir
viendo como resolver su peticion, dando paso a la negociacién. Si no habia
respuesta o sentian que los ignoraban era cuando recurrian en grupo hasta las
instalaciones del gobierno del estado o del municipio. Al igual que otros grupos

sociales, los Aanho hicieron plantones y marchas para hacer presién al gobierno.

“para poder llegar a una negociacion frente al gobierno, primero pasabamos a las
asambleas, nada de que vas a ir solito frente al gobierno, o visitarlo porque en la
asamblea lo ibas a conocer, asi era muy respetuoso. Nadie iba soélo frente al
gobierno...Las asambleas se hacian por semana cada semana posteriormente ya se
hacian por quincena. Antes de que viéramos a gobierno se hacian las asambleas se
proponian las necesidades particulares y las necesidades generales, se hacian
reuniones ante las estancias del municipio, se hacian las reuniones frente las
instalaciones de municipio, estaba el presidente municipal y los representantes del
estado, SEDESOL, desarrollo politico del estado, se daban las reuniones para
plantear las necesidades y les ddbamos tiempo para irlas resolviendo poco a poco.
Cuando veiamos que en las platicas no habia o no le daban importancia, se informaba
en las asambleas a los coordinadores de cada barrio que informaban de la asamblea.

Ya cuando veiamos que no hay seriedad, no hay respuesta a las necesidades o le
daban vueltas o no le veian salida a los problemas, todo lo que haciamos en el dia se
informaba en las asambleas y la asamblea se acordaba en ir todos a exigirles, igual se
empezaba por el municipio se organizaban los compafieros para plantearse o para lo
que fuera, ahi en el mismo municipio, ya cuando veiamos que igual no habia solucion
0 interés por resolver ya era cuando se necesitaba llegar hasta la ciudad para
plantarse por mas tiempo. Pero los plantones no eran vamonos y ya vente, y hay que
hacer bola, no eran organizados y la gente informada para saber a qué veian porque
una persona que no sabe a qué vienes es ir a darle la vuelta y regresar como si nada.
Entonces no era asi, teniamos que tener bien claro a qué era a lo que veniamos para
que si le preguntaban a cualquiera pudieran responder. Luego pasaba que no sabian
expresarse muy bien las sefioras o las personas mayores pero ya los que
interpretaban mejor las cosas podiamos contestar mejor.

Las manifestaciones no eran por uno o dos o tres dias, sino eran por semanas... de
ocho a 15 dias, el gobierno sabia que no nos ibamos a mover o retirar, sabian que
ibamos a permanecer ahi hasta que se nos diera una respuesta” (Pascual, 2014).

De esta manera la poblacion otomi pudo lograr beneficios para su grupo, pese
a que no se consolidaron como A.C., recomendacién que el Gobierno del Estado’?
les pedia para atender y dar seguimiento a sus solicitudes. En este sentido al no

tener caracter de A.C., no habia necesidad de nombrar dirigentes, y/o

73 Instancia que atendia directamente a esta poblacién, a raz6n de que el municipio no podia
resolverles ninguna situacién y en el caso de la CDI, esta se justificaba a no contar con los
recursos necesarios para su atencion en la ciudad.
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protagonistas, pero reconocen que los que estaban al frente eran porque podian
expresarse de mejor forma antes las autoridades y tenian un compromiso firme

con la comunidad y la organizacion.

Desconocimiento de la Fuerza Hormiga N&fiho
Después de un largo proceso de asentamiento, y de la gestion de servicios

publicos, la organizacion social del FIOZ se desestabilizd, a causa de la politica
estatal’#, trayendo con ello su posterior persecuciéon y desaparicion, al igual que
otras organizaciones sociales que estaban bajo su cobijo, entre ellas FHN. Antes
de que desapareciera este colectivo, se mantuvieron de forma independiente con
el apoyo, orientacion y capacitacion de organismos externos para el desarrollo de
la comunidad indigena, cubriendo proyectos educativos, comercio de artesanias y
estancias familiares. Se vincularon con el Instituto Nacional para la Educacion de
Adultos (INEA), la Universidad Auténoma de Querétaro (UAQ), Desarrollo Integral
de la Familia(DIF), quienes les proveian en ocasiones los recursos materiales y
humanos, cubriendo asi la demanda de cada uno de los proyectos.

El primer proyecto fue construir una estancia infantil con financiamiento federal
del DIF, cuyo objetivo era que las mujeres indigenas se encargaran del cuidado de
sus propios hijos. Fomentando asi el uso de la lengua y la cultura, pese a
encontrarse en la ciudad. Otros giraban en torno a la preparacion de lideres
juveniles, estos proyectos se hacian mediante el acompafiamiento institucional.

Los proyectos antes descritos se truncaron a razon de que la gente habia
logrado una organizacién, que demostraba el poder de la organizacion
comunitaria, dejando de lado el apoyo institucional, que no necesitaba
estructurarse a los programas gubernamentales, sino a la inversa, los programas
gubernamentales tenian que ajustar sus propuesta para el trabajo. Por estas
circunstancias politicas y el rechazo al clientelismo que pretendia generar las
dependencias gubernamentales con el grupo, se inicia una persecucién contra el

grupo de Fuerza Hormiga Nafiho.

74 Es por primera vez que en el Estado de Querétaro el Partido Accion Nacional (PAN), gana la
candidatura estatal en 1997.
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La persecucion y desaparicion de la FHN, tuvo su origen en los sucesos de
1998, cuando el entonces presidente Ernesto Zedillo visit6 la ciudad de Querétaro
para la conmemoracion de la Constitucion de 1917 realizada en el teatro de la
Republica (5 de febrero), se criminalizo la asistencia de los dirigentes del FIOZ y
de dos miembros indigenas de la FHN, Pascual Julian y Angel Valentin Andrés,
acusandoles por delitos de orden comun y despojo de tierras, por lo que los
encarcelaron y estuvieron en proceso judicial. Pascual y Angel salieron después
de diez meses y medio. Parte de su defensa fue mostrar los 14 convenios
firmados entre la FHN y el gobierno estatal —que en su momento fue Priista-. Uno
de los convenios que no reconocié el gobierno panista fue el reconocimiento del

asentamiento de la Nueva Realidad.

“Ya cuando estuvimos en la carcel, una parte de nuestra defensa fue que conciliamos
14 acuerdos firmados. Ellos pensaban que éramos delincuentes y nosotros
argumentabamos que no éramos delincuentes, éramos personas que trataban de
resolver sus problemas y como podiamos comprobar eso, pues sacando todos los
acuerdos que teniamos firmados frente al gobierno y demostrandoles que no éramos
como ellos pensaban” (Pascual,214).

Después de la salida de los presos politicos, algunos otomies siguieron
organizandose, pero ya no bajo el nombre de Fuerza Hormiga Nhéfiho, a causa de
las amenazas e intimidacion que recibieron después de 1998. La fragmentacion
politica de este grupo fue tan evidente que el proyecto para la colonia se dej6é de
lado y s6lo unos cuantos otomies siguieron con su proyecto, pero otros tantos
permitieron la entrada de la politica partidaria. Al respecto Tomas’ comenta que
mantuvieron un perfil bajo, ya que las dos administraciones estatales del PAN,
afectaron seriamente el proyecto comunitario de los fianho.

La FHN par6 sus labores durante casi 12 afios, tiempo que comprendié las dos
administraciones panistas. Abandonando los proyectos impulsados por la FHN,
pero dentro de la colonia se seguian con labores pequefias en relacién a la
construccion de sus viviendas. A partir del 2011 es cuando comenzaron a reunirse
de nuevo con la organizacion Frente Estatal de Lucha (FEL), antes conocida como
FIOZ.

> Tomas Diaz Morales es un indigena otomi, originario de Santiago Mexquitilan, que actualmente
vive en la Nueva Realidad, al igual que Pascual fue uno de los fundadores de la colonia Nueva
Realidad.
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A estas reuniones so6lo asisten unos cuantos miembros de la primera
generacion, los que conformaron la colonia. El trabajo que se sigue coordinando
por parte de algunos ex miembros de la Fuerza Hormiga Nafiho, es la
construccion de un salén de fiestas que esta en frente de las canchas de la
colonia. Esta propiedad es comunal, y la construccién de la misma ha sido con el
apoyo de algunos otomies que han participado con mano de obra y recursos
econOémicos, pero también se ha pedido apoyo al gobierno del estado para que
apoye con la creacion de una Escuela de Artes y Oficios, que quieren colocar en el

salén antes mencionado, al respecto Tomas y Sergio comentan los siguiente:

“Bueno el nuevo proyecto es la escuela de artes y oficios, es un nuevo proyecto que
presentamos a las autoridades actuales del Gobierno Estatal, directamente al
Gobierno del Estado, ampliamos la posibilidad de que se pudiera donar materiales
para poder hacer la segunda planta. Con ideas de arte y oficio, la escuela de artes y
oficios tiene un doble sentido para ayudar a las gentes que ya tienen problemas de
alcoholismo y drogadiccion...” (Tomas Diaz, 2014).

“Exactamente, 0sea se usa para la de artes y oficios pero lo que queremos es que se
use pues para lo que es, pero aparte tener a la escuela de artes y oficios para los que
estan en problemas de alcohol y droga, pero también para toda la comunidad ese es
el proyecto entonces aqui en tal ya no son solamente compas indigenas ahorita los
compafieros que estan rehabilitados. Estan dos proyectos, hay dos equipos de
trabajo, que es eléctrico que trabaja lo que es el doble AA y ahi ellos son los que
estan trabajando en AA esa es una, y la otra es el otro equipo que esta es lo que esta
construyendo en trabajo social de la comunidad. Entonces son dos equipos, ellos se
encargan de AA que saben eso y nosotros nos encargamos de proyecto comunitario”
—refiriéndose al FEL y a los indigenas que colaboran- (Sergio Jerénimo Sanchez,
2014).

Otro de los proyectos que ejecutaron los indigenas que adn se reunen por
medio del FEL, fue realizar un encuentro de otomies en la colonia Nueva
Realidad:

“Acabamos de tener un evento, un evento muy bonito en la nueva realidad pues a
veces dijimos en la politica o en la organizacion no sabemos, pero dentro, dentro de lo
que es religioso o la cultura y todo seguimos unidos como si no pasara nada.

[...]

Este evento se realizd el 24 de Noviembre de 2014 donde se invitaron a los fiafiho
que viven en San José el Alto (Las Margaritas y Extension Las Margaritas) y Maria
Bustamente, con la finalidad de convivir y “para no perder lo que es la cultura, las
tradiciones, asi entonces estamos queriendo rescatar eso aunque nhosotros no
trabajemos en proyecto no hay gobiernos pero estamos trabajando pues para no
perder nuestras raices” (Tomas Diaz, 2014).
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En cuanto a algunos otomies que no se han involucrado de nuevo en las
actividades del FEL, son quienes han estado por su cuenta gestionando recursos

para sus viviendas y espacios para comercializar en las plazas itinerantes.

Los triquis en la ciudad mantienen una organizacion social que ha servido como
estrategia para vivir la ciudad, ésta trasciende mas alla de las unidades
domésticas y las relaciones de paisanazgo. Se trata de una Asociacién Civil,
colectividad que en términos de gestion posee una representatividad oficial. La
“Asociacion de Artesanos Indigenas Triquis Tinujei A.C.” se conformé durante el
afio de 1992 por iniciativa de Prudencio y su parentela extensa’® que se
encontraba en la ciudad, por lo que lo que en un principio los triquis eran un
reducido nucleo de familia extensa que se encontraba habitando una sola unidad
habitacional, misma en la que recibian visitas ocasionales de otros paisanos, que
posteriormente se quedarian a residir en la ciudad, creandose una de las
principales necesidades, la vivienda.

La organizacion se origind después de una demanda que le interpusieron a Nai,
el duefio de la casa-habitacién que rentaban en el centro, por lo que tuvieron que
contratar un abogado para que los defendieran. En este proceso, conocieron a un
abogado’’ que laboraba para el Partido Revolucionario Institucional (PRI), quien
les ofreci6 ayuda y asesoria para organizarse en aquel momento;
independientemente del apoyo que se les brindo para la creacién de la A.C., los
tinujei se deslindaron de toda relacién partidaria que se les podia ofrecer. Esta
posicion frente a otras organizaciones politicas y/o grupos sociales, incluyendo los
de lucha indigena en la region de origen y en la ciudad, tiene que ver con las
estrategias de gestion que el grupo ha desarrollado en Querétaro para obtener sus
objetivos.

A pesar de que la organizacion inicio desde 1992, el registro de la A.C. como tal
se dio en el 2009, por lo que ahora posee un caracter legal y cuenta con los

reglamentos y estructura propia de una A.C. Se cuenta con un reglamento interno,

76 Entre ellos su madre, Nai; hermanas y un compadre.
"Licenciado con el que actualmente siguen laborando como uno de sus asesores
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Acta Constitutiva, en ella se establecen los derechos y obligaciones que tienen
que asumir los triquis al afiliarse a la A.C.; pero también estipula una
jerarquizaciéon interna representada por la mesa directiva’®, integrada por un
presidente, secretario y un tesorero; ellos tienen como responsabilidad organizar a
los miembros de la comunidad en su interior y a su vez representar y dar voz
externamente ante otros agentes; pero es el presidente quien tiene mayor
compromiso con la asociacion, sin embargo este no puede tomar decisiones por
su cuenta.

La funcion principal de la A.C. es atender a las necesidades de sus afiliados por
ejemplo, si algun afiliado se encuentra en escenarios de inseguridad tanto
econOmica, de salud y emocionales, y en un contexto diferente al de la
comunidad, como fue el arribo a la ciudad, es por ello que los triquis han
reproducido el sistema de reciprocidad equilibrada de sus comunidades de origen,
ejecutado mediante el intercambio de dones dentro de la A.C.- principalmente-.
Aungue debemos sefialar que esta asociacion esta constituida principalmente por
lazos de parentesco, consanguineo, afin o ritual, por lo que la cercania entre sus
miembros es mas estrecha.

Las reuniones de la A.C. por lo general son cada ocho dias (martes o miércoles,
dias de descanso) por la mafiana, efectuadas en la calle donde tienen sus
viviendas. También existen juntas extraordinarias que se realizan cualquier dia de
la semana y generalmente por la noche, hora en que se les puede encontrar a la
mayoria en sus hogares. La finalidad de las reuniones es dar a conocer a la
comunidad los proyectos que se quieren realizar por parte de la mesa directiva y
saber si el grupo esta de acuerdo o bien darles a conocer eventos a realizarse en
apoyo a un compafiero en particular, o pendientes que se tienen dentro. La
opinion de cada uno sus miembros es importante, por lo que cualquiera de sus

afiliados pueden hacer uso de la palabra y externalizar sus opiniones,

"8Existen dos vias para la eleccion de la nueva mesa directiva de la Asociacién Civil: 1) que los
mismos sujetos voluntariamente quieran asumir el puesto, para que después los compafieros voten
por él o ella si es que estan de acuerdo, y 2) que la comunidad lo proponga y también se ejerza el
voto. Al igual que la opinién libre y el voto femenil, también se les permite a las mujeres proponerse
para ocupar un lugar en la “mesa directiva”; desde que inici6 la A.C. sélo una mujer ha ocupado el
puesto de secretaria en la mesa directiva de 2007-2008.
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indistintamente de su género; lo que si es evidente es que soOlo unas pocas
mujeres y siempre las mismas son las que hacen intervenciones, mientras los
hombres, sin distincion toman la palabra. Entre las mujeres’ que siempre
exponen su palabra y a la que todos prestan atencién, y a la que la mesa directiva
pide su opinion es la de Nai.

La A.C. defiende la identidad indigena del triqui, por lo que asumir el rol de
indigenas en la ciudad ha propiciado una serie de discursos y estrategias para
conseguir sus objetivos, ya que mediante este tipo de discursos e identificacion, la
Asociacion de Artesanos Indigenas Triquis Tinujei A.C. ha sabido negociar con el
gobierno para establecerse de manera exitosa en la ciudad.

A pesar de la efectividad de su organizacion las estrategias para hacerse
visibles y conseguir sus objetivos, han sido similares a las de los otomies, en
donde las decisiones se toman a través de la asambleas (equivalente a las
reuniones o juntas®®), en presentar la propuesta a las autoridades, esperar una
respuesta, negociar y en caso de tener negativas 0 respuestas confusas, se
recurre a marchar y hacer plantones en las afueras de la institucion, espacios en
donde se debe hacer evidente que son indigenas y que no son de aqui, de ahi que
a las marchas y plantones se les pide a las mujeres que lleven su indumentaria
tradicional. Sin embargo, una de las principales estrategias utilizadas por los
triquis en la ciudad es contar con un abogado, quien los asesora en la forma de
proceder ante una peticion. De ahi que la A.C. triqui del municipio de Querétaro es
la Unica organizacion indigena que amparandose de la Ley y de su condicion
indigena ha podido generar estrategias para beneficio de su gente; este grupo
también ha hecho uso de las demandas juridicas como una de las opciones ante
las posibles actitudes de las instituciones. El conocimiento de la Ley, el

asesoramiento, acudir a las instituciones pertinente y su sistema de reciprocidad

79 Aunque esto no siempre pasa entre los grupos indigenas migrantes, el caso de los mixtecos en
Monterrey sigue la misma linea de la comunidad, en donde los hombres siguen siendo quienes
expresan el voto familiar en las asambleas que realizan en la colonia que habitan (Farfan[et al],
2003). Pero en el caso de las mujeres triquis en Querétaro esta posicion se la han ido ganando las
mujeres, ya que estas fueron las que comenzaron con una red de migracion a las ciudades para la
venta de sus artesanias, convirtiéndose asi en miembros activos econémicamente en sus unidades
domésticas (Bartolomé, 2008).

80 Como lo nombran los triquis.
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equilibrada en conjunto les ha permitido generar una capacidad de organizacion
para hacer ser buenos gestores y usuarios de politicas publicas en comparacién
de otros grupos étnicos. Prudencio comenta al respecto:

“Para nosotros todo lo que queremos es organizar y tener nuestros propios recursos
para que nuestros hijos puedan tener también la oportunidad de ir por ejemplo al TEC
de Monterrey. Pero se nos trata como discapacitados o peor que discapacitados,
como si no supieras hacer las cosas, entonces es un arma psicolégica. A mi me da
mas coraje que piensen que yo no puedo hacer algo, que quiza vengo de otro planeta
0 que soy marciano, yo prefiero que me digan pata rajada a que me hagan sentir
menos. Siempre en la vida el mas débil es el mas usado y por eso yo estoy en contra
de eso, de esas actitudes hacia nosotros. Yo creo que las autoridades piensan que es
mejor tratar asi a los indios para que se sientan menos y dafarlos psicolégicamente
esa es la psicologia del gobierno tratarnos asi para no hacer nada sabiendo que
tenemos nuestros derechos, que buscamos ser igual que todos, que podemos
competir y tenemos libertad. Si el gliero tiene miedo, va con nosotros a tratarnos mal
para darse valor al hacernos sentir mal” (Prudencio, 2013).

El asentamiento triqui se encuentra localizado en la colonia Unidad Nacional,
ellos se ubican en la calle Del Acuerdo, ubicada entre las calles la Concordia, del
Pueblo y de la Alianza. La gestion de los predios dependié directamente de ellos,
para ese entonces ya contaban con una organizacién muy definida al interior del
grupo. Durante el proceso de asentamiento la relacion que mantuvo la A.C. con el
gobierno del estado fue diplomatica, ya que fue mediante negociaciones entre la
organizacion de los triquis y las autoridades pertinentes del Gobierno del Estado
en el sexenio de Enrique Brugos Garcia (1991-1997). Primero se solicitaron cinco
predios que correspondian a las familias que se encontraban ya radicando en
Querétaro, pero al ver que se les concedieron los primeros solicitaron mas para
otros parientes que posteriormente llegarian a la ciudad. El costo total de los
terrenos fueron de $6,000.00 y las formas de pago se orientaron a realizarlas
mensualmente, de acuerdo a sus ingresos en el comercio. En cuanto a la
ocupacion de los predios esto se dio entre los afios de 1995-1996 ya que
dependio de las posibilidades que las familias tenian para ir construyendo sus
viviendas. Otra de las intervenciones institucionales que tuvieron los Tinjuei por su
gestion en el ambito de vivienda fue realizada por el INI y el Consejo Estatal de
Vivienda (COMEVI) quienes proporcionaron asesoria y apoyos para la
regularizacion de los predios y la construccion de las viviendas.

Cada uno de los afiliados a la A.C. tiene como caracteristica ser comerciante

establecido del municipio en los carritos ubicados en el centro histérico. Ello a
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razon de que cuando la gestion se llevo por parte de las autoridades locales
comenzaron a reubicar a los vendedores ambulantes en el centro, situacion en la
que se encontraban todos los triquis. Durante este proceso los tinujei se
mantuvieron al tanto, organizados y asesorados por su abogado para poder
conseguir espacios, de los cuales consiguieron 12. Para el 2010, se solicitaron
carritos para integrantes nuevos de la A.C, en esta ocasion se les asignaron siete.
Los lugares en donde se encuentran distribuidos son en los andadores Vergara,
Libertad, la plaza Mariano de las Casas y el parque Bicentenario.

En cuanto a la educacion, existen algunos jovenes indigenas que han sido
becados por la CDI, UAQ y la Universidad Marista para poder acceder a un nivel
educativo superior. Algunas de estas gestiones son realizadas por la A.C., quienes
avalan a que el joven pertenece a un grupo indigena gue vive en la ciudad, y otras
mas han sido realizadas por los padres de familia que han ido directamente a las
instituciones para solicitar una beca a sus hijos. Pero esto corresponde a los
triquis que nacieron en la comunidad de origen, que son los de la tercera
generacion, porque en la cuarta encontramos un grupo de estudiantes
universitarios, pero ninguno de ellos ha solicitado una beca bajo la condicién de
indigena.

Los proyectos culturales han sido gestionados a través de la CDI, no obstante
esta institucion tuvo que sortear algunas reglas de operacién de sus protocolos
para poder ejecutar dos proyectos con la poblacion triqui en la ciudad. Uno de
ellos fue el rescate de la vestimenta tradicional y otro en la generacién de una
banda de musica®!, ambos estaban destinados para la poblacién infantil y juvenil,
ya que a ellos les tocara seguir reproduciendo su cultura. Por falta de recursos y
coordinacién para la ejecucion —sobre todo en el de musica- estos dos proyectos
se abandonaron.

Este grupo ha ampliado sus gestiones a distintos rubros, uno de ellos fue en lo
tocante a servicios médicos. En el otofio de 2012, las demandas fueron

directamente hacia el Gobierno del Estado a quienes hacian la peticibn de

81 Con referencia a la musica de viento que se toca en la region mixteca, vecinos de su terrufio
étnico.
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atencion médica para dos mujeres adultas triquis que padecian cancer, por lo que
generaron una serie de plantones en las afuera del palacio de gobierno, hasta que
el gobernador José Calzada los atendiera, teniendo asi la oportunidad de
solicitarle directamente atencion para cada una de las mujeres; el resolutivo que
obtuvieron es que los gastos médicos serian cubiertos por el Gobierno del Estado,

a través de sus secretaria de salud.

Las instituciones y su relacion con la A.C.
Al tener objetivos muy claros y saber los medios mas diplométicos para

obtenerlos, la A.C. ha generado un directorio de las instituciones que pueden y
deben atenderlos a ellos como individuos y colectivo indigena. Su lista la
encabeza la CDI; siguiéndole  gobierno municipal, particularmente la
dependencia que concierne a los asuntos de comercio en via publica; y el
gobierno estatal, ya sea directamente con el ejecutivo, 0 con sus programas, Como
es el caso de Soluciones. No obstante, no se sesga a estas dependencias, mas
bien la situacion o asunto a tratar es la que definira la relacion y vinculacion con
otras instancias, pero si estas dependencias no les ofrecen una pronta solucién o
negociacion recurren a dirigirse ante la maxima autoridad del municipio y del
estado, al alcalde municipal y gobernador en turno, respectivamente.

Es por ello, que los triquis constantemente estan relacionandose con estas
instituciones. Ello también les ha traido beneficios para poder enfrentar las
dificultades con las que se han enfrentado en la ciudad. Un ejemplo de ello fue el
robo de mercancia de plata a tres mujeres triquis en menos de un mes y medio,
por lo que la organizacién se movilizé para pedir cuentas al municipio, ya que esto
sucedid en la pensién en dénde se guardan sus carritos comerciales al estar el
lugar en jurisdiccion del municipio. Primero solicitaron la intervencion del mismo,
pero al no tener respuesta favorable pasaron directamente a Gobierno del Estado
a la par con la CDI. Cada una de las mujeres afectadas levantaron los cargos
pertinentes a la Procuraduria General de Justicia, pero al no tener respuesta de
Sus casos, y con la razon de que no habia pasado un mes y ya eran tres “mujeres

indigenas” robadas eso parecia otra situacion, por lo que insistieron a la CDI tomar
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cartas en el asunto. En este proceso los triquis generaron marchas y plantones®?,
afuera de la Delegacion del Centro Historico y de la CDI, para hacer presion a que
se le diera continuidad a sus casos y se responsabilizaran de los hechos, ya que
“el gobierno no hizo caso de asegurar nuestros carritos cuando se lo pedimos, y
ve ya robaron primero a Juana, luego Teresa y Celia”(Isabel, 2013).

Al no tener respuesta favorable de la CDI, los triquis optaron por demandar a la
CDI, bajo la consigna de que durante el proceso la institucion no hizo caso de sus
peticiones a tiempo. La respuesta de la CDI, fue tratar de lidiar con la demanda,
pero a partir de este hecho comenz6 a tener mas cercania con el grupo, y a
ofertarle algunos proyectos que se podian hacer con ellos en la ciudad®. Durante
el mes de octubre se les impartieron dos curso/taller:

1. Ventas y Mercadotecnia a Mujeres Indigenas Triquis beneficiarias del
Programa Organizacién Productiva para Mujeres Indigenas (POPMI).

2. Ventas y Publicidad a Mujeres Indigenas Triquis beneficiarias del
Programa Organizacion Productiva para Mujeres Indigenas (POPMI).

Por medio del POPMI, también se les invitd a la radio y televisidon de Querétaro
para que mostraran sus productos y contaran su trayectoria como mujeres
indigenas en la ciudad. A dichas actividades asisti6 un grupo de mujeres y ellas
fueron las que estuvieron hablando por el grupo, sin embargo la CDI, esperaba
qgue el grupo resaltara los agradecimientos hacia la institucion, lo cual no sucedid,
ya que las mujeres dejaron claro, que las situaciones por las que ellas habian
atravesado tal vez se hubiesen evitado si la CDI y el gobierno hubiese sido mas
atento con la poblacion triqui.

Por ahora la A.C. tiene como objetivo poder adquirir algunos lotes comerciales
en el proyecto del Centro de Desarrollo Artesanal Indigena (CEDAI) que esta

promoviendo el gobierno municipal, a través de su Secretaria de Desarrollo Social.

82 A estas marchas y plantones acudieron todos los triquis pertenecientes a las cuatro
generaciones, fue mas evidente la presencia de los hijos de las afectadas, quienes muy
comunmente no estan presentes en las actividades de la A.C., al menos que ellos consideren que
Su presencia es importante.

83 Hay que sefialar que la CDI, dentro de sus programas no considera a la poblacion indigena que
viven en la ciudad, por ello ha tenido que ajustar sus programas y/o proyectos para atender en este
caso a los triquis de Querétaro; y a la poblacion otomi y mixteca que radica en la ciudad de Ledn,
Gto.
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La construccidon del mismo esta programando para el afio 2014. De este proyecto
ya se cuenta con las instalaciones, sin embargo los triquis adn no tienen claro si
se les va considerar, aunque ellos ya estan generando una estrategia para poder
adquirir algunos locales.

La busqueda de la permanencia en la ciudad ha promovido la gestién de
proyectos que incluyen la apropiacion del espacio, tanto fisica como
simbdlicamente, ésta Ultima para demostrar la presencia triqui en la ciudad de
Querétaro. Por ello, Don Pablo (cuando era presidente de la mesa directiva de la
A. C.) propuso la extension territorial de su comunidad. Esta idea contempla la
compra de un terreno “grande” en donde se planea distribuir los espacios para las
viviendas, un centro de medicina tradicional triqui; una escuela bilingie, las
oficinas de la mesa directiva de la A.C., lugares de culto tanto para la poblacion
cristiana y catodlica, un jardin y un mercado donde puedan conseguir facilmente
productos oaxaquefios para el consumo diario. La finalidad de territorializacién de
la comunidad triqui en Querétaro, es para que las proximas generaciones, -las de
sus hijos- no olviden que es ser un triqui a pesar de que estos hayan nacido en la
ciudad, fomentando asi la cohesion social del grupo indigena. Por ello, durante el
2011, los triquis recibieron en su calle a las autoridades del programa
Soluciones®, con la finalidad de mostrarles que ellos requerian el apoyo del
programa para poder concretar la comunidad triqui en la ciudad como parte
fundamental de la vida, por eso para mostrar la existencia de la poblacién
indigena (triqui), exponiendo también algunos aspectos culturales que ellos
consideraban importantes, como la lengua, la indumentaria, la alimentacién y la
vida cotidiana® (Rivas, 2012).

En este sentido, una de las tacticas utilizadas por los tinujei durante sus
procesos de gestion es la presentacion de su cultura que realizan con gran orgullo.
Es usual que inviten a las autoridades con las que quieren negociar, a su espacio

de residencia y les “muestran su cultura”, ello consiste en las demostracion

84 Soluciones es el programa de desarrollo social estatal de Querétaro, dicho proyecto entr6 en
vigor al mando del Gobernador Enrique Calzada en el 2009.

85 Para ello se les demostro en la visita espacios que utilizan en su vida diaria que inciden con la
relacion de su cultura, entre ellos estuvieron los huertos y el temascal.
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gastrondmicas, de musica, baile y el constante uso de la lengua y su indumentaria
tradicional durante este tipo de eventos que tienen una estructura muy definida al
realizarse (Rivas, 2012). A estos eventos han asistido funcionarios de la CDI,
SOLUCIONES, representantes del gobernador, candidatos a diputados, por
ejemplo.

Los triquis consideran que la discriminacion es uno de los principales factores
que fomentan el atraso de sus proyectos, no sélo en su caso, sino el de los
indigenas en general, ya sea en cualquier situacion, por ello es usual escuchar
comentarios en donde el triqui identifica que existen dos grupos, los mestizos y los
indigenas, asi como los estereotipos que se les han asignado. En relacién a esto
Prudencio, Celia e Isabel comentan lo siguiente:

“Nosotros los indigenas estamos aqui pero existe un racismo muy dificil, no todos
somos gueros, no todos somos negros, no todos hablamos igual, pero discriminan
mas al que no es blanco, al que no habla como la mayoria, entonces eso de que es
blanco es una eterna lucha. Nosotros como indios, durante 500 afios hemos
aguantado una discriminacién total. Por eso queremos tener una comunidad indigena
para tener tradiciones, cultura, da orgullo ser indigena y ser mexicano. Y digan lo que
digan los demés, nosotros vamos a luchar para exigir nuestros derechos, porque
nosotros no venimos a invadir México, nosotros somos la gente de México, pero
desgraciadamente las ideas del mestizo son las mayoria y por eso tanta
discriminacion...” (Prudencio, 2013).

“Nosotros luchamos contra algunas ideas del mestizo y lo hacemos para no olvidar
quienes somos, de dénde venimos, cuales son nuestras necesidades, pero
generacion tras generacion es mas dificil, por ejemplo yo entiendo y hablo el triqui
pero mis hijos ya hablan més el espafiol, entienden el triqui pero no lo quieren hablar,
ahi es otro problema también pues se van perdiendo costumbres y por ejemplo con
mis hijos algunos compafieros los sefialan diciendo mira su mama es indigena por eso
a él nadie lo va a querer, por eso la discriminacion comienza desde que son nifios”
(Celia, 2013).

“Ser indigena no quiere decir que no seas una persona destinada a no sobresalir, a no
querer superarte a no pensar, por ejemplo tengo una sobrina indigena que sabe
hablar inglés, aleman y espafiol, eso es admirable para mi y gané un premio en
Alaska ahora que fue a competir. La gente de arriba nos discrimina y no nos quiere
apoyar, no les pedimos mas que apoyo con herramientas que nos sean (tiles y no con
cosas inservibles” (Isabel, 2013).

A razon de este tipo de argumentos los triquis han prevalecido con su
organizacién, y sus actuales gestiones. Por ello su lista de instituciones a quien
recurrir se va ampliando cada vez mas.

Al transcurso de los afos, se han integrado algunos de los hijos, a esta

organizacién. Antes los jovenes que participan era muy pocos, por lo que las
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demandas sélo eran ejercidas por los padres e incomprendidas por los hijos. En
un planton que realizaron en las afueras del palacio estatal durante el 2014, noté
la presencia cuatro jovenes, que cuando los conoci — en 201085- mostraban una
posicion al margen, respecto a las actividades que sus padres realizaban, en
ocasiones cuestionaban estas acciones (Rivas, 2012). Al platicar con ellos en esa
ocasion, me di cuenta que estaban ahi porque la organizacion los habia apoyado,
a uno de ellos lo promocion6é ante la CDI para que pudieran otorgarle
financiamiento para materiales de pintura; otro de ellos se acababa de insertar en
el comercio como vendedor de café, por lo que la A.C. lo estaba apoyando para
conseguir un carrito.

Es claro que esta organizacion va ampliando los sectores de gestion, mismos
gue se van adecuando a las necesidades de las nuevas generaciones. Y en este

sentido se amplia la comunidad.

Ahora en el presente apartado se detallara en las diferencias y similitudes que
presentan estos grupos étnicos en sus formas de organizacién, gestion y tacticas
para insertarse en la ciudad.

La organizacién de cada uno de los grupos tenia objetivos similares en su inicio
pero conforme fueron avanzando esta se iba reconfigurando a proyectos
diferentes; por una parte, tenemos a los otomies quienes en primera instancia se
organizaron con la finalidad de conseguir una vivienda y al igual que el grupo
triqui, se establecieron primero con gente perteneciente a su grupo étnico,
fortaleciendo sus redes de paisanazgo, en donde a través de una red que
identifica a los miembros de una region, estos se reunen para colectivizar sus
intereses.

Sin embargo, los otomies hicieron una diferencia en cuanto a que ellos se
apegaron a una organizacion de representacion estatal, el FIOZ, pero después se
identificaron con el movimiento zapatista, pasando asi su trabajo a demandas de
indole étnicas, en las que vinculaban sus asentamientos en la ciudad con la

comunidad de origen, por lo que sus propuestas de intervencion incidian en el

86 Durante el trabajo de campo de mi tesis de Licenciatura.

84



trabajo comunitario tanto en el terruiio como en la urbe y sobre todo en el tema de
la gestion de servicios publicos e infraestructura. Hay que recordar que el primero
fue la vivienda y por ende un proyecto en donde se pudiera conseguir los pies de
casa para algunas familias de la ciudad y en la comunidad de origen.

Al identificarse con el zapatismo asumieron que el reconocimiento como
pueblos indigenas era una lucha que debia continuar hasta que se lograra la
defensa de sus derechos culturales y la proclamada autonomia tanto en la

comunidad de origen como en la ciudad:

“Ya lo que se estaba construyendo en la comunidad subirlo a “nueva realidad”, desde
el trabajo comunitario. Eso era una.

Que la comunidad ya tuviera sus propias autoridades, no autoridades impuestas por el
o los municipios, pues bueno lo que nosotros buscabamos es la autonomia, a partir de
autonomia eran muchas cosas que se desprendian de ahi, entonces la eleccion de la
autoridad propia de la comunidad de la que dijera este sefior es el queremos que nos
represente, tenemos que apoyarlo, tiene que bajar a preguntarnos que es por lo que
tenemos que luchar y ponerlo frente a la autoridad municipal para que respeten,
porque si no hay respeto hacia la comunidad que carajo sirven la autoridades
municipales” (Pascual, 2014).

Pero también estos al estar protegidos en un primer momento por el FIOZ,
entablaron relaciones de gestion con el grupo mestizo de la Nueva Realidad A.C.,
ya que estos trabajaron en conjunto con grupos no indigenas provenientes de
otros estados para llevar a cabo las marchas y plantones.

Por su parte, los triquis desde que comenzaron a organizarse cOmo grupo se
mantuvieron al margen de otras organizaciones sociales ya fueran mestizas o
propiamente triquis, con estas Ultimas para evitar trasladar conflictos de la region
al espacio nuevo espacio de residencia, ya que este fue uno de los principales
factores por lo que las familias tinujei migraron a Querétaro. Esto se convirtié en
un eje central para que todo el trabajo que realizaran beneficiara directamente a
los afiliados de la A.C.

Estas formas de relacionarse con referencia a paisanazgo y/o al parentesco
ofrecieron seguridad a cada uno de los grupos, aunque esta no continud. Aqui
habr4 que hacer algunos sefialamientos como los hechos por Prudencio con
referencia a los otomies y su “fracaso” de organizacion en la ciudad, ya que él

asevera que los otomies han truncado sus proyectos por la falta de interés en su
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comunidad —referida a la reproducida en la ciudad- y la disposicion que tienen los
otomies para trabajar con el mestizo, de ahi que los triquis al trabajar sin
intermediaros es visto como estrategia a razon de que el mestizo en muchas
ocasiones no logra entender lo que el indigena necesita ( Rivas, 2012).

Si bien, hasta aqui es notable la posicion organizativa de cada uno de los
grupos, en dénde el fidfiho apela a un discurso mas amplio e inclusivo, afiliandose
y reconociéndose como parte del movimiento zapatista. Mientras que el triqui, trata
a toda costa no relacionarse con los grupos o colectivos triquis del pais, ya que
muchos de ellos guardan una relacidbn muy cercana a los partidos politicos de la

region.

ASOCIACION DE ARTESANOS INDIGENAS

FUERZA HORMIGA NANHO

TRIQUIS TINUJEI A.C.

Creada en 1994

Creada en 1992

Se componia de 60 familias otomies

Se compone de 16 familias triquis

Nunca se configuro como A.C.

Se configuro como A.C.

La organizacion se creé para la gestion de
terrenos en el espacio urbano

Se cred para la gestién de terrenos

Obtencién de predios, pies de casas, servicios
publicos (agua, Iluz, drenaje), carritos
comerciales en el centro histérico, proyectos
productivos.

Obtencién de predios, pies de casas, carritos
comerciales, servicios publicos (agua, luz,
drenaje), capacitacion para comercio (cursos
por parte de la CDI), becas educativas,
servicios de salud.

En el proceso de gestion y negociacion los
identificadores culturales no se
instrumentalizaban

Se instrumentalizan los identificadores
culturales; los principales son la indumentaria y
la lengua

Fuente: Elaborado en base al trabajo de campo, 2013.

En cuanto a sus formas organizativas en el interior de su colectivo éstas se
muestran similares, sin embargo, hay que sefialar que estan fueron semejantes a
las de cualquier otro grupo social: juntas informativas con su organizacion,
elaborar la peticion, presentarla ante las autoridades pertinentes, dar tiempo de
respuesta, solicitar una negociacion y en caso de no tener respuesta favorable o
indiferencia a ello organizar a su gente para hacer plantones y marchas hasta que
se tenga respuesta.

La forma de operar es similar, hasta este punto, pero hay que hacer una
importante acotacion en cuanto a la presentacion que tiene el grupo triqui. Una de
sus principales referencias en Querétaro es evidenciar el ser indigena mediante
sus identificadores culturales los cuales resaltan en los procesos de gestién y

negociacion de sus demandas a las instancias gubernamentales. Es en estos
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momentos cuando se “evidencia” que ser indigena es hablar, vestir y pensar. En el
caso de los triquis, estas demostraciones de ser indigena son comunes, cuando
estos invitan a algunos de los funcionarios publicos para demostrarles cémo viven
en Querétaro, y sobretodo sefalar que estos a pesar de que no estén en su
estado de origen no dejan de ser oaxaquefios, pero que han asumido que vivir en
la ciudad es una oportunidad para ellos, sin que se les niegue su identidad cultural
y una aceptacion y reconocimiento por parte de la poblacidon queretana y sus
gobernantes.

En el caso otomi los identificadores culturales no son evidenciados como una
tactica del “ser indigena en la ciudad”. Pascual relata que el hecho de que ellos
hablara en su lengua durante las marchas o plantones, era a razén de que varios
de sus compafieros aun no entendian bien el espafiol, por lo que informar en
fAanho era necesario, y no para sobresaltar su condicibn. En cuanto a la
vestimenta, tampoco se les pedia a los miembros de la FHN que asistieran
engalanando su quesquémetl®’ faldas y blusas de la indumentaria tradicional en
Santiago Mexquitilan o San lldefonso. Sin embargo, dentro de sus proyectos
consideraban y siguen considerando importante su lengua y cultura como
elementos importantes que hay que seguir reproduciendo para no olvidar quiénes
son y de donde viene.

De ahi que una de las caracteristicas principales de los fihdfiho es la relacion
gue siguen manteniendo con la comunidad de origen. Una de las razones es por el
fuerte arraigo que tienen con la vida ritual y agricola de la comunidad, favorecida
por la cercania que tienen con la ciudad de Querétaro; y otra que como bien lo
seflalaba Martinez (2007) la comunidad de otomies se rige por una comunidad
moral en donde los cargos religiosos, rituales y las relaciones de parentesco —
compadrazgo, principalmente- seran un vinculo. Es asi como el retorno a la
comunidad se convierte en una obligacion si se quiere ser reconocido en la
comunidad de origen. Martinez (2007) sefiala que en ese sentido ser parte de la

comunidad, mas amplia incluye enrolarse en las dinAmicas de la comunidad, pese

87 Es la prenda tipica de la region del sur.
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a encontrarse fuera, por eso la festividad y los ciclos agricolas seran los vehiculos
para ello.

Nos encontramos entonces que el uso de los referentes culturales entre los
otomies, tienen que ver mas con un sentido de seguir reconociendo a la
comunidad como una posibilidad de retorno, ser parte de esa comunidad mas
amplia, es seguir reproduciendo la lenguay la cultura, pese a las ausencias.

La situacién de los Tinujei difiere, ya que el arraigo a Copala existe pero en un
imaginario que sefiala el origen, como uno de los principales elementos para
concebirse como comunidad, pero tienen claro, que esta no dependera de tener
una cercania frecuente —como el caso otomi- para identificarse y construirla. Esto
se genero a causa de los escenarios de violencia que caracterizan a la comunidad
de origen, situacion por la que la migracion triqui se intensificd; en el caso de los
triquis de Querétaro, encontramos familias que dejaron la region por estas
condiciones. Otro aspecto, tiene que ver con la religiosidad, ya que entre los tinujei
existen adscripciones religiosas diferentes, por lo que este aspecto no tiene fuerza
en la construccion de su comunidad®; caso contrario al de los otomies, para
quienes la festividades es una de las principales caracteristicas del grupo, ya lo
mencionaba Tomas y Pascual, reconocer el origen y sus costumbres, entre ellas la
fiesta al Santo Patrono, asistir a ella fortalece la redes de parentesco y paisanazgo
(Martinez, 2007).

Debemos resaltar que la organizacion triqui funciona o se ha mantenido, ya que
si bien al igual que otras organizaciones indigenas existen relaciones de
paisanazgo, pero las familiares®® son las que han podido estabilizar a toda la
organizacién, ya que por ser un grupo mas pequefio —en relacion a los otomies- el
control de recursos es mas proximo. Pero la forma de ir congregando la A. C. no
se limitd sblo a las esferas de parentesco, sino posteriormente algunos triquis
pudieron entrar a esta red por medio de su condicion étnica, posicion que les

permitié crear un discurso de reconocimiento, no sélo como indigenas sino como

88 Aunque esta situacion pase, existen algunos miembros de la A.C. que han sido llamados de la
comunidad para ser mayordomos durante las fiestas del Tata Chu, pero esto lo hacen de forma
individual, y no involucran a la A.C.

89 Consanguineas y afines.
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ciudadanos, y por ende respuestas favorables para el beneficié del grupo, razén
por las que hasta la fecha siguen laborando como una A.C.

En este sentido, en la organizacion fanho las relaciones paisanazgo pesaban
mas que las familiares. Ello también tiene que ver con las formas en que las
nuevas generaciones se han estado relacionando; ya que después de la represion
de 1998, las primeras generaciones se reconocen entre si, pero la convivencia
sélo se da entre los que guardan cierto parentesco; por su parte los jovenes son
quienes incentivan la convivencia aunque estos no guarden parentesco, pero si un
paisanazgo. A partir del 2001, la organizacién de Fuerza Hormiga Néafho se
desfragmentd, por lo que sélo unos cuantos miembros a partir del 2011 se
comenzaron a reunir para seguir trabajando en el proyecto de la FHN, pero ahora

s6lo se reconocen como miembros del FEL.

Tipos de gestiones
Las demandas y necesidades que triquis y otomies solicitaban ante las

instancias gubernamentales iniciaron con las mismas necesidades, la obtencion
de predios, pies de casa y por consiguiente infraestructura. Para la obtencion de
dichas demandas se ha mencionado en lineas atras el uso de métodos de presion
sociopolitica (Pliego, 2000).

Ambos grupos obtuvieron respuestas ante estas demandas; la diferencia radica
en el caso otomi, quienes no solo en términos de lo local obtuvieron dichos
beneficios, sino que este fue un proyecto en conjunto con las comunidades de
origen. El hecho de identificarse como zapatistas implicé también realzar el vinculo
gue se tenia con la comunidad de origen, por lo que las gestiones que mantenian
los otomies para su comunidad en la NR, también debian incidir en Santiago y Sal
lldefonso. Otro punto a sefalar fue la intervencion de instituciones en este
proceso, donde el papel de la CDI marca una considerable presencia y ausencia
entre estos grupos. Los otomies no reconocen la intervenciéon de la CDI como una
institucion que hubiese apoyado de manera constante, saben que tuvieron lugar
algunas reuniones, pero no le estiman gran responsabilidad como entre los triquis,

quienes si reconocen haber solicitado la intervencion de dicha institucion.
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Para el tema del comercio como una actividad que caracteriza a las poblaciones
indigenas en la ciudad de Querétaro, y en esta direccion la obtencion de carritos
comerciales, los dos colectivos apoyaron a sus miembros para conseguir dichos
espacios. Después de la fragmentacion de la FHN, la gestién para un comercio
“autorizado en el centro” ha estado a cargo por otros colectivos que reunen a
indigenas® y mestizos. Uno de ellos dirigidos por un otomi de la NR®!, pero no
todos los otomies que quieren conseguir un carrito laboran con é€l. Existe otro
grupo de comerciantes, quienes cuentan con su espacio de comercio en la Plaza
Mariano de las Casas®.

Podemos darnos cuenta que las gestiones en torno al comercio entre los
otomies evidencia la facilidad que este tiene para integrarse a otros colectivos,
situacion que entre los triquis no se da, ya que desde el inicio de su A.C. hasta hoy
dia, continlan negociando carritos comerciales para sus miembros. La primera
ocasion fue cuando el gobierno municipal quiso quitar a los vendedores de la via
publica, entre 1995-1996; una segunda ocasién fue en el 2010 con la obtencion de
otras plazas comerciales en el Parque Bicentenario y en el Centro. Durante el
2014, los triquis estuvieron haciendo presencia, primero ante las instancias
municipales para que se les otorgaran nuevos espacios de comercio, pero ante la
falta de una respuesta favorable comenzaron a manifestarse ante el gobierno del
estado.

En lo educativo los tinujei han sido apoyados para la obtencién de becas a sus
jovenes; entre los otomies no encontramos esta situacion, pero el DIF estatal
lanz6 un programa de becas para mujeres indigenas.

Los servicios a la salud son recientes, de hecho que este se generé a raiz de
gue dos mujeres enfermaron, ellas eran las hermanas de uno de los miembros, a
partir de que estas enfermaron los hijos de ellas comenzaron a adherirse a la A.C.

las peticiones fueron atendidas por el gobierno del estado en el 2013.

% Otomies, nahuas y triquis.

91 Estos son los comerciantes que se encuentra de forma itinerante en el Centro Historico.

92 L a conformacion de este grupo se dio en Enero de 2013, los otomies que lo integran este grupo
estan contantemente regresando a Santiago Mexquitlan. Ellos viven con algunos parientes que
tienen en la Nueva Realidad.
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La promocion de la cultura, entre los indigenas triquis y otomies han tomado
diversos rumbos. Para los primeros, se vinculan con la CDI, tramitando recursos
humanos y econémicos para desarrollar proyectos de musica y la indumentaria.
En la FHN se comenzaba a trabajar a partir de la estancia infantil que ellos tenian
en el saldn colectivo, antes de que se convirtiera en anexo-, su objetivo era
difundir la lengua entre los infantes, asi como otros conocimientos relacionados a

la comunidad de origen, para que los nifios no olvidaran de donde provenian.

Demandas Otomies | Triquis
Obtencion de predios * *
Pies de casa

Servicios Publicos (agua, luz, drenaje)

Carritos comerciales en el centro histérico

Proyectos productivos y/o apoyos para el

campo y la vivienda

Capacitacion para el comercio

Becas educativas

Servicios de salud

Promocién de la cultura *
Fuente: Elaborado en base al trabajo de campo, 2013.

*
*
*

* | k| k|

* | k| k|

La FNH reconoce que entre sus principales logros como agrupacion resalté el
trabajo colectivo que proponian entre la NR y la comunidad de origen, espacios en
que se pudieron otorgar apoyos para la poblacién, antes de la fragmentacion. En
cambio los triquis desde sus inicios han continuado de manera persistente con las
negociaciones de acuerdo a las necesidades que se van generando, pero un
punto central entre ellos es poder conseguir espacios comerciales para sus

miembros.

91



CAPITULO 4: LAS INSTITUCIONES Y LA INTERVENCION A LOS INDIGENAS EN LA

CIUDAD DE QUERETARO
Para esta investigacion, resulta central revisar cual ha sido la relacion entre la

poblacién indigena y la politica publica, donde observamos que la politica publica
en relacion a los pueblos indigenas histéricamente ha estado encaminada hacia la
integracion del indio a la Nacién, creandose asi mecanismos e instituciones que se
encarguen de ello. Una de estas fue el Instituto Nacional Indigenista en 1948 (INI),
pero también en términos de cada entidad se han creado mecanismos para
atender a las poblaciones indigenas ya sea en sus comunidades de origen o en
los lugares de migracion. Justo en este capitulo haremos un breve recorrido de la
postura del Estado frente a las comunidades indigenas; resaltando también la
postura de estas ultimas, con el levantamiento Zapatista en 1994 y la reaccion del
Gobierno; y para cerrar ahondaremos en el caso del municipio de Querétaro en
relacion a las estrategias adoptadas para la atencién de los indigenas en la

ciudad.

De acuerdo a Korsbaek y Sdmano (2007) existen tres etapas del indigenismo®3
en México: el preinstitucional, el institucional y el neoindigenismo. El primero se
caracterizaria por la situaciéon de subordinacibn en la que se mantuvo a la
poblacién indigena del pais, la justificacion de ello fue bajo los criterios de raza, ya
gue los europeos consideraban que el indigena era un ser inferior al que debian
adoctrinar, cumpliendo asi el objetivo esencial de la época de la Colonia, la
evangelizacion, misma que tuvo un largo proceso en el pais y que en relacién a
los indios jugd un papel importante, tal como lo sefiala Villoro (1979).

Bajo este escenario habria que evidenciar la coyuntura politica del pais que se
estaba gestando a principios del siglo XIX, la guerra de Independencia, la cual
“aparece ahora como una guerra y venganza del oprimido; pero, después de ella,
el indio, decepcionado y esclavizado de nuevo, deja el escenario a las otras razas;

se aleja y presencia desde lejos sus luchas” (Villoro, 1979:177). Sin embargo,

9 Nos referimos al Indigenismo como una postura politica y sobretodo la politica propiciada por el
Estado para la atencién de los indigenas en México.

92



pese a este aislamiento, la politica y postura economicista del pais, entre
conservadores vs liberales, no dejara a los pueblos indigenas fuera de su
proyecto, por lo que el caso méas evidente fue a mediados de ese siglo con la
implementacion de “las Leyes de Reforma, de Juarez y Lerdo (de
desamortizacion), los reformistas habian hecho todo lo posible para borrar al indio
del mapa de México, con una serie de leyes dirigidas contra las tierras colectivas
de las comunidades indigenas” (Korsbaek y Samano, 2007: 200). A la par de
estos senalamientos el indigena, llamado “indio”, se comienza a considerar como
uno de los obstaculos para el proyecto economicista, en funcion de que los
territorios de explotacion pertenecian en su mayoria a los indigenas; pese a esta
situacion el indigena sobrevivio.

La conclusion de esta etapa surge con el levantamiento armado de la
Revolucion Mexicana en 1910, donde nuevamente los indigenas tienen una
participacion activa en el movimiento, por lo que la atencion a ellos regresa; sin
embargo no es de la forma que se esperaria. En cambio la figura del mestizo
perfila la condicion perfecta para que lleve a la poblacién de México, al éxito de la
construccion de la Nacion. Es aqui donde nuevamente el indigena se marca como
un subordinado, por lo que sobresale la posicién del mestizo, ya que en términos
de raza, este aparece como el mas apto. Es el intermediario entre los bandos de
razas, la europea, reflejado por los grupos de espafioles y criollos y la nativa, los
indios. “El mestizo reune en si ambas cualidades: tiene la resistencia y adaptacion
del indio, la actividad y progreso del blanco” [...] sera el “mestizo” el grupo mas
excelente, el Unico capaz de lograr aquella unidad que, segun vimos, era
indispensable para formar una nacionalidad y una patria. En efecto, solo él puede
tener ese ideal. El indigena no lo tiene por sus situacion de aislamiento, de division
en incultura” (Villoro, 1979: 180-181).

De esta manera, en la lucha revolucionaria, el mestizo podria deshacerse de la
dominacién europea, en un sentido politico y econdmico, pero tendria a su cargo a

las poblaciones indigenas, dando paso a si a la segunda etapa, el indigenismo
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institucionalizado®, originado por un discurso nacionalista posrevolucionario. Un
primer acercamiento fue realizado por el antropdlogo Manuel Gamio quien se dio a
la tarea de escribir Forjando Patria (1916), “obra donde escribe los principios para
el desarrollo de la nacidon y menciona que dicho anhelo, unicamente se lograra
mediante la indispensable fusion del mundo indigena y mestizo” (Vazquez, 2011:
55). Este posicionamiento, desde un area de estudio, la antropologia, permitié que
el discurso fuera tomado por el Estado, quien se apropié de él bajo la condicién de
unir a la Nacion. Para unificar era necesario que las instituciones
gubernamentales fueran el vinculo entre el discurso nacionalista y la ejecucién de
este dentro de las comunidades indigenas. Vazquez (2011) sefiala que las
principales premisas fueron la integracion, asimilaciéon y amestizacion®®.

Durante el sexenio de Lazaro Cardenas (1934-1940) cuando se comienzan a
agudizar los compromisos posrevolucionarios, lo que significé también enfatizar en
la poblacion indigena, es asi como se crea la Direccion de Asuntos Indigenas con
la finalidad de dar un “tratamiento y la comprension del componente étnico de
México para resarcir las deudas sociales que los antiguos presidentes habian
dejado a este sector de la poblacion, que para este momento estaba sumergido en
los caminos de la pobreza y la marginacion” (Vazquez, 2011: 57). Junto con la
creacion de esta Direccion Cardenas apoy6 en 1940 el Congreso de Patzcuaro, en
donde se cred el programa de un indigenismo con cobertura en todo el Continente
Americano. Bajo este telén para 1948 se origind el Instituto Nacional Indigenista
(INI) (Korsbaek y Samano 2007), organismo federal que se centraria en las

comunidades indigenas del pais para atender las siguientes tareas:

“l. Investigar los problemas relativos a los nucleos indigenas del pais.

Il. Estudiar las medidas de mejoramiento que requieren esos nucleos
indigenas.

Ill. Promover ante el ejecutivo federal la aprobacion y aplicacion de esas
medidas.

% Fue asi que en México el surgimiento de la antropologia se da especialmente por la
preocupacion del gobierno ante la construccion de un proyecto Nacional, de ahi que el principal
objetivo de ella fue encargarse de las comunidades indigenas que aun prevalecian en el territorio
mexicano.

9 Para ahondar en el tema véase Vazquez, Alejandro. Intencién y sospecha: Discursos acciones y
politica de intervencidon entre los pueblos indigenas de Querétaro, México. Tesis Doctoral,
Universidad Pablo de Olivade, Espafia, 2011.
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IV. Intervenir en la realizacién de las medidas aprobadas coordinando y
dirigiendo, en su caso, la accion de los o6rganos gubernamentales
competentes.

V. Fungir como cuerpo consultivo de las instituciones oficiales y privadas, de
las materias que, conforme a la ley, son de su competencia.

VI. Difundir, cuando lo estime conveniente y por los medios adecuados, los
resultados de sus investigaciones, estudios y proposiciones.

VIl. Emprender aquellas obras de mejoramiento de las comunidades
indigenas que le encomiende el ejecutivo, en coordinacion con la Direccién
General de Asuntos Indigenas®(Korsbaek y Samano, 2007: 203).

Esta tarea guardaba una relacién con el modelo de desarrollo econémico que
buscaba el pais, con el objetivo de consolidar a la nacién. De ahi que la
aculturacion seria el medio para lograrlo. Sin embargo, en estos embates la
antropologia estuvo presenten generando propuesta de intervencion, asi como
discusiones en torno al indigena y sus implicaciones culturales al ser sujetas a una
intervencion institucional (Vazquez, 2011).

La ultima etapa del indigenismo en México, el Neoindigenismo, se caracteriza
por la crisis econémica en la que se insertd el pais, Korsbaek y Samano (2007),
declaran que fue a partir de 1982 con la entrada del sexenio de Miguel de la
Madrid, que ante la inestabilidad econdmica del pais recurrié al Banco Mundial y al
Fondo Monetario, insertando en el futuro del pais en el neoliberalismo. Es asi que
el desarrollo del pais tenia que incrustarse en los estdndares mundiales, y por
consecuente las comunidades indigenas seguian siendo entendidas por el Estado
como un obstaculo.

En este sentido, la desaparicion del INI, dio paso a la Comision Nacional para el
Desarrollo de los Pueblos Indigenas de México (CDI) en el afio de 2003, cuando
la coyuntura politica del pais habia dado un revuelo con el cambio de partido. La
politica de la CDI continu6 con el asistencialismo y paternalismo que ya se habia
generado en décadas anteriores, desde la creacion del INI, sin embargo, su
principal objetivo era en pro del “Desarrollo” y nuevamente la dependencia
encargada del tema indigena. De tal forma, el neoindigenismo se entenderia
como la politica del “desarrollo” y de subsistencia, fomentada por los aparatos
gubernamentales, ante la posicion de los pueblos y comunidades indigenas del
pais, quienes pudieron elaborar un proyecto indigenista, que tiene como objetivo

primordial su reconocimiento no soélo en términos de la politica publica, sino como
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actores sociales que toman decisiones de acuerdo a sus propios discursos y
necesidades. Esto se evidenciaria a nivel mundial en 1994 cuando el Ejército
Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) se hiciera publico (Korsbaek y Sdmano,
2007).

La coyuntura politica del pais, previo al levantamiento del Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional (EZLN) en 19949, revelaba similitudes con el proceso de las
Leyes de Reforma ejecutadas durante el mandato del presidente Benito Juarez. La
modificacion de la Carta Magna a dos de sus articulos, el 4° y 27 , durante 1992,
evidenciaria este proceso; el primero adicionaria el reconocimiento a los derechos
culturales de las poblaciones indigenas, pero también restringia las aspiraciones
de autonomia que comenzaban a formarse entre las comunidades y pueblos
indigenas; mientras que el articulo 27 desarticularia las figuras del ejido y la
propiedad comunal para insertar nuevos mecanismo juridicos que permitieran
ceder los derechos sobre la tierra y sus recursos ya fuera de manera colectiva o
individual, alentando la mercantilizacién del territorio (Diaz, 1998). Si bien estas
reformas constitucionales propiciaban para las poblaciones indigenas dispositivos
juridicos de subordinacion y desestructuracion de sus comunidades, ante el
Estado y las politicas internacionales en las que se proponia integrarse, en este
caso la firma del Tratado de Libre Comercio en diciembre del mismo afio,
fomentando la politica neoliberal en el pais.

Si bien el surgimiento del EZLN, tiene como coyuntura politica estos sucesos, pero
sus antecedentes se remonta a dos hitos gremiales que narran (Camu y Tétoro,
1994):

“El primero, entre 1980 y 1989, fue la alianza que hicieran las organizaciones agrarias
e indigenas con el movimiento magisterial del estado. El punto cumbre de esta alianza
se dio en 1986, cuando campesinos ejidatarios y maestros de escuelas rurales
unieron sus fuerzas y se movilizaron en conjunto contra los terratenientes para lograr
un incremento gubernamental a los precios de garantia del maiz. Esta alianza,

% Para mayor informacion consultese: Diaz Polanco, Héctor. La rebeliéon zapatista y la autonomia.
Siglo XXI, México, 1998. Camu Urzla, Guido y Dauno Tétoro Taulis. EZLN: El ejército que sali6 de
la selva. Editorial Planeta de México, México, 1994; Montemayor, Carlos. Chiapas. La rebelion
indigena de México. Editorial Planeta de México, México, 1997.
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considerada una amenaza por parte del gobierno del estado, fue reprimida
energéticamente, y sus dirigentes, encarcelados.

[...]

El segundo hito se abrié en torno a la organizacién de 500 Afios de Resistencia India y
Popular, a partir de 1991. Con motivo del Quinto Centenario del Encuentro de Dos
Mundos, los Pueblos originarios de todo el continente americano mantuvieron una
serie de reuniones, planificando una estrategia comun para enfrentar — en términos
coyunturales- la celebracién del nuevo aniversario de la llegada de Cristobal Colon a
América. Veian en la celebraciéon una afrenta a su historia, un atentado contra su
dignidad de pueblos humillados” (1994: 25-26).

Estos hechos posibilitaron que tanto los indigenas como el movimiento armado
identifican la reivindicacibn como un proceso en comun, creando un discurso
revolucionario. De ahi que el surgimiento del EZLN, converge en sectores sociales
que dentro de sus contexto- Chiapas- han estado bajo la subordinacion de
cacicazgos, es importante enfatizar como a pesar de surgir de sectores diferentes,
el movimiento revolucionario se vuelca como un movimiento Nacional,
convirtiéndose en un trampolin del sector indigena a lo largo y ancho del pais.

La noticia del levantamiento Zapatista se da a conocer el primero de Enero de
1994, con la toma de cuatro ciudades de Chiapas, San Cristébal de las Casas,
Ocosingo, Altamirano y Las Margaritas por parte de indigenas que provenian de
los pueblos tzeltal, tzotzil, chol y tojolabal, quienes consignaban “trabajo, tierra,
techo, alimentacion, salud, educacion, independencia, libertad, democracia,
justicia y paz’. A partir del alzamiento la respuesta del Gobierno Federal fue
enviar al ejército por lo que se dio un combate durante 11 dias. Ante este
escenario de violencia, se propone que dicho conflicto se solucioné con un
dialogo, que "posteriormente se reflejaria en los Acuerdos de San Andrés,
firmados en febrero de 1996 (Montemayor, 1997).

Las consignas manifestadas por los zapatistas, generaron empatia no solo
entre los pueblos y comunidades indigenas, sino en diversos sectores que
reconocian la falta de democracia, libertad y justicia, en el pais (Diaz, 1998). En el
estado de Querétaro éste se posicion0 en el Frente Independiente de
Organizaciones Sociales (FIOS), que después del levantamiento en 1994,
cambiaria sus siglas por FIOZ, convirtiéndose en el Frente Independiente de

Organizaciones Zapatistas; en el mismo proceso se envolvio la Fuerza Hormiga
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Nafiho al declarar empatia y solidaria con el EZLN, durante sus procesos de
gestion en el mismo afio.

Diaz, sefiala que “el verdadero mérito de los zapatistas radicd en dos cosas: en
su capacidad para enlazar las demandas de la democracia, justicia y libertad que
ellos enarbolaban, con la demanda indigena de autonomia, y en la tribuna
nacional que construyeron para el debate de este tema, con lo que lograron que la
reivindicaciéon de los pueblos indios alcanzara una resonancia inusual” (1998:
171). Ya que a partir de este momento el Estado y los mestizos vuelven a fijar su
vista hacia los indigenas, y brotan nuevas interrogantes, Ahora se cuestionaba el
proceso de integracién del indigena al modelo Nacional, asi como el papel que
habia desempefado el Estado para la atencion de los indigenas y ¢en qué
momento los nucleos indigenas se abocaron en el quehacer politico y pedian

respuestas al Estado?

A raiz del levantamiento del EZLN en el sur del pais, en 1994, se inicié una
conciencia de la deuda histérica que habia tenido el pais respecto a los pueblos
originarios. La respuesta tardia a un periodo de negociacion se dio en febrero de
1996 con la firma de los acuerdos de San Andrés Sakamch’ de los pobres, donde
el gobierno federal se comprometia a legislar el reconocimiento de la autonomia
de los pueblos indigenas, y como consecuente reconocer su existencia como
sujetos de derecho publico, asi como el control de sus territorios y recursos
naturales. Eltema de la autonomia y del reconocimiento del indigena como sujeto
de derecho desde las instancias federales no se ha concretado, razon por la que a
través de la reforma al articulo segundo de la Constitucion Politica de los Estados
Unidos Mexicanos, en el 2001, se deleg6 dicha responsabilidad a los congresos
locales con la finalidad que de acuerdo a las leyes estatales se legisle sobre las
circunstancias propias de los indigenas, incluyéndose el tema de la autonomia y
los derechos de los pueblos indigenas. Derivado de ello el estado de Querétaro

reformoé su articulo tercero, en marzo de 2008, con la finalidad de seguir con los
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ordenamientos federales, mismos que se sustentan en el convenio 169 de la OIT.
(LDCPCIEQ, 2011).

En un primer momento la LDCPCIEQ reconoce que el estado tiene una
composicién pluricultural, sustentada en tres pueblos originarios: Otomi, Huasteco
y Pame, pero también reconoce a “diversas comunidades indigenas”®’; cada una
de ellas cuenta con un asentamiento que “no ha quebrantado sus usos,
costumbres, el reconocimiento de sus autoridades y la implementacion de sus
sistemas normativos internos” (LDCPCIEQ, 2011: 15). Empero, su principal
indicador para reconocer la poblacion indigena es a través de los HLI, ya que se
hace mencion de los datos censales del Consejo Estatal de Poblacion (COESPO)
y del INEGI; por medio de estos datos también reconocié que el municipio capital
cuenta con mas HLI, que otros municipios, ocupando el segundo lugar a nivel
estatal, pero que sigue sin considerarse dentro del Padron.

La LDCPCIEQ, fue publicada en julio de 2009 en el Periodico Oficial del
Gobierno del Estado de Querétaro “La Sombra de Arteaga”, la innovacién de dicha
Ley consistio en crear un Padron, donde se enlistan las comunidades indigenas
por municipio. El registro de éstas se realiz6 en el afio de 2008 con la participacion
de la CDIy el INAH.

Sin embargo hay que resaltar el articulo tercero, referido al Padron de

comunidades indigenas:

“esta relacion de pueblos y comunidades indigenas, es enunciativa, mas no
limitativa, toda vez, que para caso de que se pudiera crear un nuevo
asentamiento indigena, bastara su solicitud y la sujeciéon al procedimiento de
auto adscripcion o auto reconocimiento, la composicioén linglistica y demografica,
la geografia territorial de la comunidad, incluyendo, en su caso, la pertenencia de
varias unidades interiores; localidades, barrios y secciones, entre otros; la
estructura y mecanica de la autoridad comunitaria, la costumbre juridica, el
calendario festivo y ritual anual. Dicha solicitud se tramitara ante la autoridad de
la materia, de cualquier nivel de gobierno, para su asesoria e inclusién en ésta
relacién (LDCPCIEQ, 2011: 27).

Al nombrarse una lista enunciativa y abierta a integrarse a mas comunidades
indigenas, en este caso se ofrece la posibilidad de que los indigenas de otros
estados pudiesen integrarse en ella, siempre y cuando estos lo soliciten; ello

posibilita que la poblacién indigena puede asumir la categoria de comunidad ante

97 El entrecomillado es mio, para hacer énfasis a que no se menciona a cuales comunidades
indigenas hace referencia.
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la Ley, por lo que dicho respaldo juridico les permite tener acceso a recursos y
proyectos gubernamentales.

Después de la publicacion de la Ley, en 2009, se han realizado tres
actualizaciones al Padréon de comunidades indigenas una en 2010y dos en 2013.
La primera estuvo a cargo del Instituto Nacional de Antropologia e Historia, en
donde sélo se actualiz6é el municipio de Jalpan de Serra. Y las del 2013, la primera
fue para integrar al municipio de San Joaquin (2 comunidades) y una de Arroyo
Seco (a inicios de ese afio); mientras que la segunda tuvo un camino totalmente
diferente, ademas de actualizar®® se integraron cinco municipios®® con sus
respectivas comunidades, entre ellos el municipio de Querétaro. Dicha tarea
estuvo a cargo de diversas instituciones, pero quienes tomaron la decisiéon de su
integracion estuvo a cargo de la Comision de Asuntos Indigenas en la LVII
Legislatura Local, quienes cerraban su convocatoria en Octubre de 2013. En el
caso de la capital esta iniciativa se promovio por la Comision de Desarrollo Social
y Derechos Humanos y la Secretaria de Desarrollo Social.

El resultado de la actualizacion de 2013, fue reconocimiento de 15 de los 18
municipios del estado, con un total de 282 comunidades. Es asi como a lo largo
del estado queretano se han ido integrando las poblaciones indigenas, sin
embargo, cuando se hablaba de las poblaciones asentadas en el municipio de
Querétaro, ninguna instancia, ni siquiera la CDI, se habia encargado de hacer
mencion a que la capital queretana debia integrarse a dicho Padron, sin embargo
los medios de comunicacion y la prensa escrita se habian encargado de subrayar
que esta poblacién cada vez tenia mas presencia en las calles del Centro
Historico.

La inclusion del municipio capital a dicho Padrén de comunidades indigenas
tuvo su origen a partir del convenio solicitado en la reunion de cabildo del 14 de
mayo de 2013, en donde el Lic. Roberto Loyola, presidente municipal de
Querétaro, destacd que en el municipio la presencia indigena ha sido uno de los

principales componentes de la poblacion, declarando lo siguiente:

% Las comunidades de los municipios de Amealco, Arroyo Seco, Cadereyta de Montes, Coldn,
Ezequiel Montes, Huimilpan, Jalpan de Serra, Pefiamiller, San Joaquin y Toliman.
%9Landa de Matamoros, Pedro Escobedo, Pinal de Amoles, Querétaro y Tequisquiapan.

100



- “coincido en que el Municipio de Querétaro sea considerado como un
Municipio Indigena, no sélo por el componente poblacional que hoy tenemos,
producto de los flujos migratorios, sino también por tener presencia de los
pueblos indigenas de manera histérica, como es el caso de Santa Maria
Magdalena; o bien, como es el caso de nuevos asentamientos como el de las
Margaritas”-100,

Resultado de dicha sesién solicité un Convenio de Colaboracién'®! con la CDI,
resultando aprobado en el cabildo y con la participacion de la Secretaria del
Ayuntamiento y del Secretario de Desarrollo Sustentable, el objetivo de este
convenio era con la intencion de incorporar al Municipio de Querétaro dentro del
catalogo de Municipios considerados como indigenas. Durante esta sesion de
cabildo sobresale la participacion de dos regidorasi®?,- que posteriormente,
incidirian en el tema-. Después de la firma del convenio la regidora Teresa
Calzada Rovirosa, fue quién publicamente incidié en declarar a la ciudad de
Querétaro dentro del catalogo, por lo que se dio a la tarea de elaborar un convenio
con la Universidad Autonoma de Querétaro, a través de Vinculacion Social y
Extensién Universitaria para realizar el Diagndstico Poblacion Indigena en el
Municipio de Querétaro” aplicado en Santa Maria Magdalena y las Margaritas,
dicho documento seria el expediente para entregar a la Legislatura del Congreso
Local'03.

Por su parte, la Secretaria de Desarrollo Social presentd su propuesta de
integrar al municipio de Querétaro al Padron de comunidades indigenas, por lo
que dicha Secretaria mantuvo contacto con el delegado y subdelegado de la CDI-
Querétaro/Guanajuato, con la finalidad de recibir orientacion en dicha tarea; a la

par se contactdé con el Diputado Local a cargo de los Asuntos Indigenas, Lic.

100En linea:
http://www.municipiodequeretaro.gob.mx/naoticias.aspx?g=epsUWZ+4EQH7rstnx7h3aQv7dycaMnc
K

101 E| cual se firmaria el 5 de junio de 2013, encabezado por la Comision de Desarrollo Social y
Derechos Humanos; y la Comisién de Asuntos Indigenas, del municipio.

102 | a Regidora del Partido Verde Ecologista de México, Teresa Calzada Rovirosa, Presidenta de la
Comisién de Desarrollo Social y Derechos Humanos; y la Regidora del Partido de la Revolucion
Democratica, Maria Candida Acosta Pérez, Presidenta de la Comision de Asuntos Indigenas.

103 Este convenio de colaboracion se firmé el 6 de Agosto de 2013, en él se propone la elaboracién
del Diagnéstico como parte del expediente a presentar ante la Legislatura. Para su elaboracion
participaron alumnos y docentes de las Licenciaturas en Antropologia, Psicologia Social,
Criminologia y Sociologia. En linea:
http://www.municipiodequeretaro.gob.mx/prensa/noticias.aspx?g=vUYGbsxLnlj/Bu75pc9U5yA7sN
QVxidY/g7dyJBAAKKNNJIZxzevBA==
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Rosendo Anaya; pero la elaboracion del expediente que tenian que presentar
como evidencia estuvo a cargo de una Consultora que contrato dicha Secretaria.

La Legislatura en coordinacion con la CDI, establecieron que se necesitaba de
una investigacion dentro de las comunidades que se quisieran integrar, por lo que
la ejecucion de ésta tenia que ser en base a la cedulat®® que se habia utilizado en
el 2008 para declarar una comunidad indigena dentro del estado. “En sesion de la
Comision de Asuntos Indigenas de la LVII Legislatura del Estado, que preside el
Diputado Rosendo Anaya Aguilar e integran los diputados Alejandro Bocanegra
Montes y Beatriz Guadalupe Marmolejo Rojas y a la que asistieron los
Legisladores Guillermo Vega Guerrero, Enrique Antonio Correa Sada, Alejandro
Cano Alcald, asi como el presidente de la Mesa Directiva, Jorge Arturo Lomeli
Noriega; ademas de presidentes municipales, regidores y representantes de los
Ayuntamientos del estado; asi como el delegado de la Comisién Nacional para el
Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI); se dio a conocer la informaciéon minima
necesaria de cémo pueden incluirse a las comunidades indigenas de sus
municipios en el Catalogo de los Pueblos y Comunidades Indigenas del Estado de
Querétaro'® [...] los lineamientos para la integracion y registro legal de las
comunidades indigenas, resaltando algunos, como: Auto adscripcion o auto
reconocimiento; composicion linglistica y demogréfica; geografia territorial;
estructura y mecénica de la autoridad comunitaria; costumbre juridica; calendario
festivo y ritual anual™®, Los puntos proporcionados por los miembros de la
Comisién son exactamente los que integran la Cédula disefiada por el Antrop6logo
Agustin Avila, y ejecutada en afios anteriores.

El principal interés de esta Secretaria fue que a partir de la declaratoria de
comunidades indigenas se cubrieran proyectos de infraestructura necesaria en las
localidades'®’, mas no un pleno de reconocimiento de la poblacién indigena

urbana. De ahi que su principal aporte fue promover que el municipio entrara

104 Esta cédula fue disefiada por el Antrop. Agustin Avila; y que en términos de ejecucion ha sido
autorizado por la CDI como parte del expediente de registro de comunidades indigenas en los
estado de San Luis Potosi, Guanajuato y Yucatan

105 Con este Catalogo se hace referencia al Padrén de Comunidades Indigenas del estado de
Querétaro que ya habia mencionado en lineas anteriores.

106 En linea: http://www.legislaturagueretaro.gob.mx/noticias.aspx?s=2&p=174.

107 Por lo que fue la misma Secretaria quién sugirié que localidades se integrarian al Padrén.
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dentro del Padron de comunidades indigenas, pero condicionando que las
localidades mas aptas para ello; situacion que dejé fuera del padrén a los espacios
urbanos que concentran un mayor nimero de poblacién indigena en la ciudad!,
En relacion a ello en una entrevista con un funcionario de dicha secretaria

menciona;

. ciertamente en el municipio de Querétaro no habia entrado, al menos no
abiertamente, al tema de indigena hasta esta administracion —refiriéndose a la
administracion de Lic. Roberto Loyola- y fue la necesidad de que el presidente solicitd
el tema y bueno empezamos a hacer ya algunas actividades concretas. Es un tema
muy amplio, es un tema, bueno, a nivel institucional pues requiere que para atenderlo
pues haya una coordinacién amplia, pues como el tema es complejo, pues se necesita
que haya mucho dialogo interno que se observe el problema de diferentes oOpticas y
eso es lo que hemos estado haciendo en estos Ultimos meses. No es facil abordar un
problema multidimensional como es el indigena de primera vez, porque pues vale la
pena buscar la forma de no hacerlo de manera simple, o sea, no ver si les das nada
mas por ejemplo apoyos sin considerar otras cualidades respecto a su cultura y su
derecho comunitario, pues no es nomas entrarle al quite y ya es un proceso que
hemos tardado bastantes meses, pero creo que ha sido un proceso bueno, este ha
sido lento pero seguro y esa pausa nos ha permitido crear dialogo en diversas
instituciones, para crear mejores propuestas.

El Proyecto Centro Artesanal de Desarrollo Indigena, es uno de los dos proyectos
que tenemos, Yy el otro que ya es un logro consolidado, aunque no suficiente, este
motiva a que la Ley de los Pueblos Indigenas del estado estuvieran reconocidas
algunas comunidades del municipio. Hay muchas mas, pero bueno pues ahi
motivamos que fueran las que estan actualmente que es Pie de Gallo, Patria Nueva,
Las Margaritas, San José el Alto y San Maria Magdalena.

Ahi se supervisé que fueran colonias en donde podamos bajar recurso para
infraestructura, no quiere decir que las demas no lo necesiten, sino que necesitamos
ver en donde podamos bajar recursos para utilizarlos, por ejemplo en drenaje, este en
agua que es agua potable y todo eso; porque CDI destina recurso especifico, pero
bueno pues ojala que podamos seguir metiendo comunidades”. (Funcionario Publico,
2014).

Al finalizar todo este proceso descrito, a principios del mes de noviembre del
afio 2013, la Comision de Asuntos Indigenas en la LVII Legislatura Local declard
oficialmente a Querétaro como municipio indigena, y donde practicamente se
reconocian la presencia de otras etnias no oriundas como parte del conglomerado
multicultural de su poblacién. La declaracién de comunidad indigena se dio en seis
localidades del territorio capitalino, las cuales fueron: Extension las Margaritas,
Las Margaritas, San José el Alto, Santa Maria Magdalena, Patria Nueva y Pie de
Gallo.

108 Entre ellas encontramos a las colonias Nueva Realidad, Unidad Nacional y el barrio de San
Francisquito.

103



Meses después este hecho formd parte de las actividades registradas en el

Segundo Informe de Gobierno del Presidente Municipal:

“Mediante el impulso a la reforma de la Ley de los Derechos y Cultura de los Pueblos
y Comunidades Indigenas del Estado de Querétaro, se logré adicionar al Articulo 3,
cinco!® localidades del Municipio de Querétaro con presencia indigena permanente.
Actualmente estdn en proceso obras y acciones de servicios basicos para el
mejoramiento de esas localidades, por un monto de 11 millones 766 mil 164 pesos”10,

Cumpliéndose asi el objetivo de dicha declaratoria, el cual consistia en poder
utilizar recursos federales, administrados por la CDI, en el rubro de infraestructura
para dichas localidades.

En el municipio de Querétaro, la presencia indigena ha sido un tema que ha
recobrado fuerza los ultimos tres afios, a partir de que en diciembre de 2011 a
nivel nacional se da a conocer la agresion que sufren las mujeres indigenas
comerciantes por parte de los inspectores de via publica en el municipio!!l. Esta
noticia generd que no sélo se cuestionara a los inspectores, sino que el mismo
gobierno municipal, asumiendo que durante afios la poblacion indigena en la
ciudad ha estado presente, pero no se le ha reconocido como tal. A partir de este
suceso el gobierno municipal en turno'!?, solicitdé al INAH Querétaro interviniera en
tal situacion!3, por lo que se generd un taller de sensibilizacion hacia entender la
ciudad como un espacio multicultural; dicho taller se imparti6 a funcionarios
publicos del Centro de Dia e inspectores de comercio en via publica, ya que estos
tienen contacto directo con dichas poblaciones. Por tal motivo se generé un taller
de intervencion en los que involucr6 a sus funcionarios con la finalidad de que se

previnieran actos de violencia contra la poblacion indigena.

109 Mencionan cinco, porque Extensién Las Margaritas y Las Margaritas la cuentan como una sola.
110 En linea:
http://www.municipiodequeretaro.gob.mx/noticias.aspx?g=epsUWZ+4EQFIx8p7LC6ldxhWDCnwaa
NU

111 Secretaria de Gobierno Municipal, a través de la Direccion de inspeccion municipal en comercio
y espectaculos.

112 Administracion Panista, 2009-2012.

113 Ya que este equipo habia realizado el Proyecto de Investigacion: “Los grupos étnicos en la
ciudad de Querétaro; composicion del ingreso, situacién e inclusion social”, coordinado por el Mtro.
Diego Prieto Hernandez y el Dr. Alejandro Vazquez. Dicha investigacion la referi en el Capitulo 1
de este documento.
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Al salir la administracion en turno, e integrarse en la de Roberto Loyola Vera —
en agosto de 2012-, el tema de los indigenas en la ciudad seguia sin resolverse y
estaba bajo la mirada publica. Un primer paso para reconocer la presencia
indigena del municipio fue integrarla en su Plan Municipal de Desarrollo 2012-
2015%4; pero el rubro en donde se le consideré fue sélo como un sector vulnerable
a ser discriminado, por lo que el proyecto que existia en ese momento era
limitado.

Otra accidon que generd esta misma administracion fue la creacion del Instituto
Municipal para Prevenir y Erradicar la Discriminaciéon (INMUPRED) en el 2013,
esta dependencia considera a la poblacién indigena como un sector vulnerable, de
ahi que forme parte de su programa de intervencion. Durante ese mismo afio, las
funcionarias del INMUPRED, estuvieron trabajando de manera cercana en
talleres, principalmente con mujeres indigenas provenientes de Amealco, con el
objetivo “proporcionar conocimientos en participacién y organizacion, trabajo en
equipo y desarrollo humano, economia solidaria y comercio justo, asi como en
alfabetizacion en Espariol y lengua Nhéfio”15, El trabajo derivado de esto serviria
para conocer las necesidades que los indigenas identificaran como prioritarias,
pero por otra parte, seria la referencia o el punto de partida, como un antecedente
para la creacion del CEDAI®,

En el caso del INI, ahora CDI, su contacto con los grupos indigenas de la
ciudad de Querétaro, tiene mas anterioridad. Esta fue una de las primeras
instituciones que atendi6 a los indigenas con asentamiento, como fue en el caso
de los triquis y otomies. Para los tinujei el INI representé una de las instancias
gue podian — y debian- atenderlos tanto en la ciudad como en sus comunidades

ya gue sus funciones eran a atender a la poblacion indigena. Los apoyos que este

114 H, Ayuntamiento de Querétaro, 2012-2015. Plan Municipal de Desarrollo 2012-2015. Querétaro,

2012. En linea:
http://www.municipiodequeretaro.gob.mx/contenido.aspx?a=fhHPSp4GXIQb5RwWPYA+4myDXx2Fy
nlgk

115 Concluyen Cursos y Talleres para artesanas indigenas, 18 de Diciembre de 2013, en linea:
http://www.municipiodequeretaro.gob.mx/noticias.aspx?g=epsUWZ+4EQGck1dJUJJeexTO7xc5V6
2a

116 M&s adelante se abordara el proyecto en extenso.

105


http://www.municipiodequeretaro.gob.mx/contenido.aspx?q=fhHPSp4GXlQb5RwPYA+4myDXx2Fyn1qk
http://www.municipiodequeretaro.gob.mx/contenido.aspx?q=fhHPSp4GXlQb5RwPYA+4myDXx2Fyn1qk
http://www.municipiodequeretaro.gob.mx/noticias.aspx?q=epsUWZ+4EQGck1dJUJJeexTO7xc5V62a
http://www.municipiodequeretaro.gob.mx/noticias.aspx?q=epsUWZ+4EQGck1dJUJJeexTO7xc5V62a

grupo solicitdé de fueron pies de casa, atencion a la salud, educacion, cultura e
infraestructurat?’.

Pese a que la propia CDI reconozca que sus programas sociales no tienen en
cuenta a la poblacién urbana, esta institucion modificaba a algunos de sus
proyectos con la finalidad de que dichos fueran utilizados por la poblacion indigena
de la urbe queretana, por lo que ha tenido que modificar sus proyectos para que
de esta forma se pueda atender a dichos sectores!*®. Tanto el delegado como el
subdelegado reconocen que la institucidon no esta preparada para atender a estos
sectores, razon por la cual ellos han tenido que modificar las reglas de operacion
para atender a los indigenas no sélo de Querétaro, sino también del estado de
Guanajuato en la ciudad de Leodn.

El Sistema para el Desarrollo Integral de la Familia, en sus dos 6rdenes de
gobierno, municipal y estatal, ha generado en Querétaro una politica de
intervencion hacia los indigenas en la ciudad. A través de los Centros de Dia se ha
atendido a la poblacion indigena que radica en la ciudad.

MUNICIPAL: ESTATAL: A través del programa
Programa de | de Atencibn a Menores y
proteccion al menor y | Adolescentes (AMA)

sus familias en
situacion de calle
Centro de Dia Njhéya | Centro de Dia Nueva Realidad
Centro de Dia Central de Abastos
Centro de Dia Mercado La Cruz
Centro de Dia Lomas de Casa
Blanca

Es importante sefialar la actividad de estos Centros de Dia, ya que para
nuestras unidades de estudio, estos han sido un punto clave para insercion
indigena en la ciudad, aunque su incidencia es notable entre los otomies. Por su
parte, los triquis, que se encuentran afiliados a la A.C., no tienen relacién con

dichas instancias, pero existen otros triquis en la ciudad, que son atendidos por la

117 Para ahondar mas en el tema revisar Rivas (2012).
118 | a CDI regional atiende a poblaciones indigenas urbanas en la ciudad de Querétaro con el
grupo triqui y en Leodn, Gto., con un grupo de mixtecos.
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Institucién de Asistencia Privada (IAP) Nifios y Nifias de México A.C.1%°, que
atendieron a unos nifios triquis. Abordamos solo los Centros de Dia, Nueva
Realidad y Njhoya.

Dentro de la colonia se cuenta con un Centro de Dia, que opera bajo el
programa del DIF estatal Atencioén al Menor y Adolescente (AMA). Fue en el afio
2000, cuando este espacio comenzé a operar en la NR, pero este tiene su
antecedente en la estancia infantil que habian iniciado los fiafiho (Rico, 2014).

El Centro de Dia de la Nueva Realidad labora de lunes a viernes con un horario
de 8:00 a.m. a 4:00 p.m. En este Centro recibe en su mayoria a menores de 13
afos. La poblacion de adolescentes de entre 14 a 18 afios es minima, y esta solo
asiste solo los dias en los que se le imparten talleres.

La primera actividad que tiene el Centro, a las 8:00 a.m., es el desayuno, pero
no todos asisten. En este espacio se cuenta con preescolar, mismo que esta
avalado por el Consejo Nacional de Fomento Educativo (CONAFE); por ello los
nifilos que estan inscritos a este programa entran desde las 9:00 a.m. a 12:00 p.m.,
sin embargo algunos niflos se quedan en el lugar hasta las 4:00 p.m. A las 10:00
a.m. es cuando oficialmente inician las actividades para los nifios de nivel primaria
y secundaria, a estos nifios se les apoya en la elaboracién de sus tareas, pero el
Centro también funciona como un espacio recreativo. Sélo los dias martes y
jueves son cuando se llevan a cabo por las tardes los talleres para los
adolescentes. Otro de los espacios importantes del Centro es el area de maternal,
el cual esta disponible para madres trabajadoras, que en su mayoria es usado por
las vendedoras ambulantes. A través de este Centro se ha realizado la asignacion
de becas Tsuni. Por la educacién de una nifia indigenal2%, a algunas jévenes de la

segunda generacion que contindan asistiendo a la escuela.

119 Esta IAP, trabaja principalmente con nifios indigenas que se encuentran en situacion de calle.
Principalmente son otomies, pero también hay mazahuas vy triquis.

120 Este programa se distribuye en los municipios de Cadereyta, Coldn, Querétaro, Amealco, San
Juan del Rio, Toliman, Pefamiller, Ezequiel Montes y Arroyo Seco. Este programa apoya a nifias y
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La promotora del Centro de Dia considera que la diferencia entre los Centros de
Dia estatales al municipal consiste en la forma de acercarse a la poblacion, el
primero lo hace mas como una ‘“invitacion” y el segundo mas como una
obligatoriedad, como es el caso del Centro Njhdéya municipal (asistencia,
requisitos, faenas, sanciones...), incluyendo a ello tener que ir por los menores a
sus casas Y llevarlos al Centro. Aunque si considera que se piden los requisitos de
una documentacion oficial y un estudio socioecondmico para las cuotas de

cooperacion por la asistencia al Centro.

Por su parte, el Centro de dia municipal Njhdya opera desde el 2001, a través
del Programa de proteccion al menor y sus familias en situacién de calle, cuya
accion es directamente ir a las calles de la ciudad de Querétaro para ubicar a la
poblacién en situacion de calle con la finalidad de invitarlos al Centro y erradicar la
presencia infantil en las calles. Al existir un sélo Centro municipal este cuenta con
apoyo vehicular para los infantes que estan inscritos.

En un recorrido!?! realizado con uno de los promotores del Centro de Dia para
recoger a los nifios de los puntos de residencia y en otros casos en los propios
espacios laborales de los padres (en Av. principales como Constituyentes).En esta
ruta se cuenta con un vehiculo tipo van-en que cuenta con 16 asientos contado al
conductor. El recorrido inicia a las 8:00 a.m., horario que le permite poder llegar a
tiempo, 10:00 a.m., con los nifios para que se inicien las actividades. Esta ruta
considera la colonia Casa Blanca, Lomas de Casa Blanca, Tejeda y una colonia
que esta cerca de La Cafada (ElI Marqués), en cada una de estas colonias existe
un punto de encuentro en donde las madres- como generalidad- llevan a sus hijos
para que el transporte los traslade hasta el centro; en este trayecto también se
incluyen los puntos que quedan de paso (por lo general cruceros) en donde se
encuentran laborando como vendedores de periédico los padres de familia de los

menores.

jovenes del programa con despensas, becas, paquetes higiénicos, Utiles escolares, despena
navidefia, ropa invernal, talleres y actividades extraescolares.
121 Recorrido que se realizo durante el mes de septiembre 2013.
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El recorrido inicio en la Av. Pasteur (cerca del trébol que se incorpora a la
carretera 57 México-Querétaro), fue el primer crucero en donde recogimos a una
nifia de alrededor de 5 afios, quien se encontraba sentada en un arbol mientras su
madre vendia periédico en el crucero.

De ahi avanzamos por esa misma avenida para entrar a la colonia Casa
Blanca, la camioneta se detuvo y arribaron cinco nifios, avanzamos dos cuadras
mas y habia ahi otro grupo de nifios que estaban esperando el transporte.
Después de ahi avanzamos hasta la colonia Lomas de Casa Blanca (que se
encontraba a unas tres cuadras del segundo punto). Ahi también se encontraban
ya un grupo de nifios esperando, en esta colonia hubo otro punto més de parada y
de ahi tomamos una salida que nos llevaria al puente de Tejeda en donde
arribaron nifios que ya estaban acompafiando a sus madres en la venta de
periddico mientras pasaba la camioneta. Tomamos Constituyentes y sobre esa Av.
hubo una parada (cerca de la biblioteca Gomez Morin) donde subieron otros
nifios. Para este momento la camioneta ya estaba llena, sin embargo el promotor
del centro en cada parada se bajaba de la camioneta e iba reacomodando a los
nifios para que hubiese espacio para los que aun faltaban.

Los puntos de encuentro para que los nifios tomen el transporte son los que se
encuentran cerca de sus viviendas, en donde mas del 90% vive en una vecindad,
tan solo en el recorrido de Casa Blanca a Lomas de Casa Blanca el promotor tiene
ubicadas ocho vecindades, mismas que son habitadas por una gran mayoria de
usuarios del DIF.

El dltimo punto fue la colonia localizada en El Marqués, a pesar de que esta
dentro de la jurisdiccion de otros municipio el Centro de Dia atiende a esta
poblacién por tratarse de poblacion indigena que labora en los cruceros de la
ciudad de Querétaro, por lo que cuando se les hizo la invitacion fue cuando se
encontraba trabajando. Esta colonia aun se encuentra de forma irregular por no
contar con los servicios publicos basicos (camino, agua, luz, drenaje). La
conformaciéon de esta colonia fue mediante la compra de terrenos por parte sus
habitantes a los propietarios de ese momento. Sin embargo, las autoridades no

han podido brindarles los servicios necesarios y han tenido una relacién hostil con
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la poblacion por lo que los avecindados se mantienen organizados para poder
solucionar sus necesidades inmediatas.

Al final del recorrido la camioneta trasladé a 32 nifios que asistian al centro de
dia. Pero ahi sélo se quedan de las 10:00 a.m. a las 12:30 p.m., aprox., ya que
después de ahi los nifios tienen que asistir a las escuelas primarias y secundarias,
ya que al centro solo asisten para tener apoyo para las actividades escolares.

Por eso el promotor los deja en el Centro pero alrededor de las 12:30 p.m.
vuelve a hacer la misma ruta pero para dejar primero a los nifios que asisten al
preescolar a sus casas o en algunos casos en los cruceros donde los recogio, y a
los nifios que van a la escuela en el turno vespertino los deja también en sus
escuelas.

En cuanto a la adscripcidn étnica a las que se tiene referencia de los padres de
los menores es un 90% otomies de Amealco, y el resto entre mestizos e indigenas
de otros estados como Veracruz y Chiapas (tzotziles).

Este recorrido me permiti6 conocer y tener un aproximado de los espacios
habitacionales de la poblacién indigena en la ciudad que es usuaria del centro de
Dia Municipal. De ahi que el 90% de los nifios que recogimos habitan en
vecindades, mientras que el resto en asentamientos irregulares y sélo una nifia de
las que recogimos la vivienda es propiedad de la madre, pero esta se encuentra
en la Nueva Realidad.

Durante dicho recorrido pregunté al promotor que ¢cuales eran las actividades
principales en el Centro de Dia para los nifios? A lo que respondié que no existia
una actividad o mejor dicho un cronograma que dijera las actividades por dia y/o
por hora, que los nifios van y dependiendo de lo que ellos tengan que hacer se les
ponen actividades. Es por ello que considera que en ese sentido el Centro de Dia
parece mas una guarderia que un programa para el desarrollo de los nifios con el
fin de erradicar el empleo infantil de los mismos. Sefialé que también falta mucho
trabajo por hacer con el personal que trabaja directamente con los usuarios, ya
gue en muchas ocasiones ellos no entienden el trabajo de calle de los hijos'??, y

en este sentido la inasistencia de algunos padres de familia la faena del Centro,

122 Refiriéndose a los hijos de los otomies.
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inasistencia que les cuenta como sancion para los menores con la suspension del
Centro por algunos dias.

Otro tema que sobresalto es la falta de vinculacidon y coordinacion con el DIF
estatal quién ejecuta el programa AMA en la Colonia Nueva Realidad, ya que en
el Centro de Dia de Njhoya reciben aproximadamente 70 nifios provenientes de
dicha colonia, por lo que envia todos los dias un camion hasta la colonia para
recoger a los usuarios. El considera que si se coordinaran estas instancias se
podria generar otro tipo de programas que permitan al nifio desarrollarse en
muchas mas areas y que no solo asistieran dos horas al dia, evitando asi ciertos
gastos innecesarios como el traslado de nifios del norte de la ciudad al oriente y
el objetivo principal, evitar la presencia de infantes en el trabajo de calle.

Presentacion del proyecto Inclusion indigena en el municipio de Santiago de Querétaro
El 27 de noviembre de 2013, se llevd a cabo la presentaciéon del proyecto:

Inclusion indigena en el municipio de Santiago de Querétaro, que estuvo a cargo
de la Secretaria de Desarrollo Social, resultado del reconocimiento de la capital
dentro del padrén y de la relacion cercana que mantuvo esta secretaria con la
CDI, después de firmar el convenio de colaboracion en mayo de 2013, a la cual
pude asistir por lo que en el siguiente apartado desarrollare la propuesta que se
presentd

La presentacién del proyecto Inclusién indigena en el municipio de Santiago de
Querétarol23, fue convocada en el hotel Mercury el dia 27 de noviembre a las 8:30
a.m. En el hotel se rentdé uno de los salones ejecutivos, por lo que la sala se
organizO a manera de que hubiera un espacio en donde se proyectara una
presentacion y alrededor de esta se colocaron mesas y sillas, en donde se
indicaba el lugar de cada uno de los invitados.

Los funcionarios que asistieron fueron los siguientes:

El Secretario de Gobernacion del Municipio, Secretario de Desarrollo Social, el
director del INEA sede Querétaro, el delegado de COESPO, la Coordinadora de

123 En las invitaciones que se les dieron a los funcionarios se ponia el nombre del proyecto
Inclusion indigena en el municipio de Santiago de Querétaro, pero durante la presentacién el
nombre del proyecto era otro: Mejoramiento de la calidad de vida de la poblacién indigena.

111



ensefianza de lengua extranjera de la Facultad de Lenguas y Letras de la UAQ, la
directora del INMUPRED, tres indigenas ildefonsinas que estan vinculadas con el
INMUPRED, el asistente de Secretaria de Gobernacion municipal, el
representante de Secretaria de Gobernaciéon municipal, el director de los Centros
de Dia estatales, la directora de los Centros de Dia municipales, el delegado
municipal del Centro Historico, el director de la Secretaria de Turismo Estatal, el
subdelegado de la CDI.

A todos ellos se les convocé a manera de que la presentacion del proyecto se
llevara a la par con un desayuno. Por eso a cada uno de los funcionarios antes
mencionados se les ordend entre las mesas, sefialando su lugar a ocupar con un
personalizador; mientras que las personas que no contabamos con una invitacion
directa se nos colocaron sillas fuera de la organizacion de las mesas acomodadas
para los invitados.

El Secretario de Gobernacion municipal dio las palabras de bienvenida, y
agradecid la presencia de todos los presentes, sefialando la importancia de
trabajar el tema, y el compromiso que el municipio debia asumir al respecto. Acto
seguido dio la palabra a cada uno de los invitados y les pidié que se presentaran y
sefalaran la institucion de donde provenian. Sdlo tomaron palabra las personas a
las que se les extendid la invitacion.

Después de que se presentacion de cada uno de los presentes, el Secretario de
Desarrollo Social le pidié al Lic. Juan Carlos Romo, encargado de los proyectos
sociales de esta secretaria, que iniciar4 con la presentacion del proyecto. El Lic.
Juan Carlos Romo nuevamente se present6 e hizo algunas aclaraciones respecto
a la informacién que iria presentando, sefialé que si habia alguna intervencion por
parte de los presentes lo interrumpieran y discutirian el punto. A la par se les invitd
a los presentes a que iniciaran con el desayuno al que se les habia invitado, para
asi ir aprovechando el tiempo de exposicion.

La presentacién inicié con los indicadores que el INEGI y COESPO siguen
utilizando para contabilizar la poblacion indigena, HLI, indicador que se relacioné
directamente con la situacion de pobreza que vivia un gran numero de indigenas,

incidiendo en que la poblacion urbana se encontraba en estos sectores y esto
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propiciaba una discriminacion de su condicion gue incidia en los rubros de salud,
educacion y de los propios ingresos econémicos de las unidades domesticas.

El principal eje de su exposicion fue siguiendo los datos del libro Situacion de la
Poblacion Indigena en la Ciudad de Santiago de Querétaro, estudio realizado por
el Dr. Jaime Nieto de la Universidad Autdbnoma de Querétaro, investigacion que
hasta la fecha seguia siendo el punto de partida para abordar el tema por parte de
los funcionarios municipales. Esta investigacion se realizé en el afio de 2007, pero
fue hasta el 2010 cuando se dieron a conocer los resultados de la investigacion.
Es por eso que durante la presentacion soélo se habl6 sobre qué grupos indigenas
que hay en el municipio, pero no se abordé a detalle a que se dedicaban o donde
estaban localizados, a excepcion de la poblacion otomi, cuyos datos se mostraron
limitados a considerar s6lo como vendedores ambulantes y la condicion de los
infantes, por encontrarse en la calle y no en la escuela. Y haciendo hincapié de
que esta poblacion es atendida en los Centros de Dia.

Es importante sefalar la fuente que proporcioné estos datos, ya que no se hizo
una actualizacion de la informacién, misma que hubiese sido sustentada por los
diagnésticos realizados por la Universidad Autonoma de Querétaro durante este
mismo afio cuando firm6 un convenio de colaboracion con el municipio para
elaborar un proyecto de intervencion. Estos diagndsticos ofrecian datos sobre la
residencia de la poblacién indigena del municipio y condiciones en las que se
encontraban. Sin embargo, los mismos funcionarios sefialaron que en el municipio
no se ha realizado una investigacion al respecto y que por eso era necesario
generarla para seguir con la intervencion que el mismo municipio estaba
promoviendo.

Se detectaron cinco problematicas!?4, a los que después se les referia como los
rubros de intervencion, y al finalizar ofreceria una propuesta para poder atender

cada uno.

124 Sin embargo no sefialo de donde provenian, o mejor dicho para quiénes eran consideradas
problemaéticas.
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1. Nos se tiene el conocimiento pertinente de la poblacion indigena “local”,
residiendo en la ciudad y a la que hay que atender, dirigido al desarrollo de
politicas publicas.

2. La inclusion de derechos humanos para los indigenas, teniendo en cuenta
que esta poblacion goza de derechos individuales y colectivos.

3. Reordenamiento e ingreso familiar: vinculados a la educacion formal y al
empleo formal. Como parte de un proyecto inclusivo, pero también
considerando su “usos y costumbres”, como la cultura incide en la
organizacion social de las familias indigenas.

4. Reconocimiento de las localidades indigenas en el municipio, en el que ya
se logré el reconocimiento de cinco localidades en el catalogo de
comunidades indigenas

5. Mejora en la calidad de vida y bienestar social, elaborar proyectos para la
poblacién residente, pero también en ello considerar a la poblacién flotante.

Propuestas:

Elaborar un trabajo colectivo por parte del INMUPRED vy la CDI, para generar
un diagnostico de la poblacion indigena en la ciudad. En este punto intervino el
Secretario de Desarrollo Social, sefialando que en este aspecto ya tienen un
trabajo muy avanzado, ya que la CDI autorizé un recurso para la elaboracion de
un diagnostico de la poblacion indigena que se encuentra laborando en el Centro
Historico. Por ello se le esta pidiendo apoyé a la COESPO para que realice el
diagnéstico y se generen jornadas consultivas en torno al tema del comercio
ambulante con algunos indigenas, aterrizando dicho proyecto a la creacion de un
mercado artesanal para los indigenas de la ciudad. 1%°

El punto dos, el reconocimiento de derechos humanos y propiamente de los
derechos indigenas, el INMUPRED ha realizado una serie de talleres con la
poblacién indigena'?®, y de los que basicamente han servido para apoyar el punto
namero tres. Dichos talleres concluyeron en diciembre del mismo afio, en donde
participaron 60 mujeres fahfo, provenientes de Amealco.

El punto tres se focaliza a la creacion de un mercado artesanal, como la
alternativa de reordenamiento e ingreso familiar, ya que se imagina que si se

formaliza el comercio entre los indigenas estos tienen mas posibilidades de

125 Es importante sefialar este tema, ya que casi al término de la reunién se esclareci6 la propuesta
central de la creacion del mercado artesanal como el eje central del proyecto inclusivo de esta
poblacion a la ciudad.

126 E] INMUPRED sélo ha tenido acercamiento con los indigenas otomies del sur (ildefonsinos y
santiagueros), ya que no expuso si ha tenido acercamiento con otro grupo.
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integrarse a la ciudad resultado del cambio en su condicion, pasar de vendedores
ambulantes a establecidos.

Para el punto cuatro, se considera que el municipio ya ha realizado las
gestiones acertadas para el reconocimiento de las localidades indigena, de ahi
que el Secretario de Desarrollo Social fue el principal promotor. Sin embargo, no
se cuestiono de qué forma se va a trabajar el reconocimiento legal que obtuvo el
municipio como poseedor de comunidades indigenas, lo que si se dijo es que en
estas se aplicarian recursos para infraestructura.

Y el quinto punto establece que a partir de las propuestas elaboradas para los
cuatro anteriores se fomenten politicas publicas que incidan directamente en la
poblacion indigena residente, pero que también pueda representar a la poblacion
migrante.

Durante esta presentacion se incidié en tres rubros para trabajar: Inclusion y
derechos humanos, Ordenamiento e ingreso y Calidad de vida y rezago social. Por
cada apunto se generaron una serie de propuestas elaboradas por el INMUPRED
y la propia Secretaria de Desarrollo Social del Municipio. De todas ellas, la que
tuvo mayor auge, y que fue practicamente por lo que se llevé a cabo la sesion era
en el rubro de Ordenamiento e ingreso familiar, donde una de las propuestas era
la creacion de un mercado y un corredor artesanal indigena en el centro historico.

Al finalizar este punteado el Lic. Romo le cedié la palabra a la Directora del
INMUPRED, para que hiciera algunos apuntes a lo que han ido trabajando como
institucion con los indigenas en la ciudad. Desde el INMUPRED se plantea una
intervencién con los indigenas bajo la l6gica de erradicar la discriminacion, de ahi
gue este organismo considera que la misma se propicia por la falta de recursos de
la poblacion indigena en la ciudad, ya que al no tener una seguridad laboral que
va de la mano con otros tipos de servicios, como el de vivienda, salud y
educacion, se va limitando la inclusion de los indigenas en la ciudad y se propicia
su exclusion de la misma.

Por eso en los talleres realizados por el INMUPRED se ha incidido en que sean
los propios indigenas quiénes expongan sus necesidades mas inmediatas en la

ciudad, en donde la mayor preocupacion ha sido el tema del comercio, en el eje de
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empleo. Hay que recordar que una gran parte de poblacion indigena en la ciudad
se dedica al comercio dentro de las calles del Centro Historico, en donde la gran
mayoria de esta poblacion pertenece al comercio informal, frente a una minoria de
comerciantes establecidos indigenas que han podido gestionar un carrito
comercial con el municipio u otros casos con esfuerzos de los propios
interlocutores (los indigenas), estos han podido abrir su propio local para la
comercializacion formal en el centro. De ahi que una de las necesidades
expuestas por la poblaciéon indigenal?’ fue que se considerara un centro para
comerciar, en donde les ofrecieran un precio justo por sus artesanias.

Frente estas realidades captadas por el INMUPRED se ha decido realizar una
intervencién integral con los indigenas de la ciudad, donde el objetivo estarian
enfocados a un trabajo de colaboracion del municipio con los mismos indigenas en
los rubros de educacion, trabajo, lengua y cultura. La intervencion también
rescata los aspectos culturales, en cuanto al uso de la indumentaria y la lengua, ya
que desde la institucion consideraban para ser indigenas era necesario seguir
hablando y seguir vistiendo. De ahi que la direccion del INMUPRED considere
importante una segunda etapa para realizar talleres de formacién!?®, donde se
aborden los temas de derechos humanos, desarrollo humano, alfabetizacion tanto
en lengua indigena'?® como en castellano y sobretodo en economia solidaria.

Estos talleres de formacion no sélo estarian dirigidos a los indigenas, sino que
se plateaban generar una reflexion por parte de las instituciones que estan
interactuando con los indigenas. En este caso se habl6 de talleres de formacion
para la policia y los inspectores en via publica, pertenecientes a la secretaria de
seguridad publica, ya que estos estdn en un contacto directo no sélo con las
mujeres indigenas, sino con un amplio nimero de varones indigenas que se
emplean en los cruceros de la ciudad. Pero también se incidia en preparar a los

interventores para que pudieran reproducir un ambiente cercania y confianza y asi

127 Debemos aclarar que esta poblacion sélo fue a la consultada, y que en su totalidad fue otomi;
mujeres artesanas (a excepcion de dos varones que asistieron) que mediante el instituto han
trabajado las jornadas de los talleres.

128 Cuando se habla de estos talleres, se refiere s6lo a atender a un género y propiamente no se
habla de la integracion de otros grupos que no sea con los cuales no han trabajado.

129 S6lo se hizo mencidn de la lengua otomi, misma que desde diferentes medios se ha catalogado
como la mas vulnerable.
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los mismos indigenas posibilitaran que se les apoyara de forma mas acertada,
aunque esto se referia mas a la poblacién que se encuentra en situacion de calle.

Acto seguido tomo la palabra el Secretario de Gobernacién, quien hizo hincapié
en el compromiso del municipio con los indigenas por ello pidié el apoyo de todas
las instituciones presentes para que entre todas generaran un modelo intervencion
que resultara ambicioso y provechosos para la poblacién. Sin embargo, su
discurso se vio tendencioso, a sélo comprometer acciones para la creacion del
mercado artesanal, ya que pese a que se pidio el apoyo a las diversas
instituciones presentes, todo se focalizaba en como estas entrarian para apoyar la
creacién del mercado artesanal y no precisamente generar otras intervenciones
fuera de este Centro Artesanal para poder atender a la poblacion indigena en la
capital.

Fue entonces que cada una de las instituciones presentes tomo la palabra e
hizo su aportacion dentro de dicho mercado artesanal. Lo relevante de esta
situacion es que cada una de las instancias limité su hacer dentro de este espacio;
a excepcion del INEA quien ofrecio llevar sus programas de alfabetizacion y
escolarizacion (primaria y secundaria) a los asentamientos indigenas que el
municipio reconozca.

La secretaria de Turismo se comprometié a elaborar un nuevo circuito turistico
en donde se tome en cuenta acudir al mercado artesanal para que de esta forma
este establecimiento se beneficie de compradores potenciales (turismo nacional o
extranjero).

Al final de que ya habian intervenido todos los funcionarios publicos el
secretario de gobernacion pidié a las tres mujeres indigenas que expusieran su
punto de vista, respecto a lo que se habia discutido previamente. Sdlo intervino
una de las mujeres quien agradecio a las autoridades el interés que se le estaba
dando a la situacion que viven los indigenas en la ciudad, pero hizo hincapié a la
necesidad de ofrecer un comercio justo para sus artesanias, por comercio justo
establecia que hubiera un estandarizacién de precios de sus productos, para que
estos fueran valorados, y por ello rescataba también la importancia de crear un

espacio comercial.
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En términos generales la reunion consistido en justificar las acciones que se
estan realizando para la generacion del mercado artesanal. No se tuvo claro con
que poblacion indigena se trabajaria, pese que en la introduccion se mencionaron
diversas poblaciones indigenas asentadas en la ciudad, la mayor parte de la
reunion se referia a la situacion de los otomies, y dejaban de lado otras presencias

en situacion de calle, como lo son mixtecos, nahuas y mazahuas.
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COMENTARIOS FINALES

En los capitulos anteriores se abordaron las formas en que los otomis y triquis
se organizaron para llevar a cabo sus proyectos y gestiones, asi como las
estrategias utilizadas durante este proceso; pero también la participacion del
Estado como agente de intervencion. Es asi que en el presente apartado nos
interesa resaltar la estrategia organizativa de los indigenas en Querétaro para su
insercién, de ahi que estas colectividades deberian ser tomadas como ejemplo

para poder crear un discurso de ciudad incluyente.

La comunidad indigena como estrategia organizativa

El tema de los indigenas en la ciudad ha considerado diferentes perspectivas y
unidades de analisis, una de las mas frecuentes refiere a las estrategias
organizativas desde los grupos indigenas, asi como las propuestas por las
instituciones que los atieden, pero en su mayoria hablan de procesos de
integracion, situacion que describe que son los indigenas quienes tratan de
acercarse lo mas posible al modelo cultural citadino. Pero en términos de este
documento apelamos mas procesos de insercion social, donde son los propios
indigenas quienes estructuran como vivir la ciudad. Para ello, una de estas vias es
contar con una organizacion social al interior efectiva, pero también con otra hacia
el exterior que les permita realizar las gestiones pertinentes para su insercion
social'*® como lo revisamos en el capitulo 1.

Por lo tanto, la insercion social apelara al reconocimiento de la comunidad, para
generar una estrategia organizativa, misma que sustentara su discurso en la
etnicidad, argumentando una distincion en diferentes escenarios frente a lo
homogéneo.

Otras estrategias organizativas para la insercibn en la ciudad se basan
solamente en las redes de parentesco y paisanazgo; usualmente, cuando solo se
recurre a este tipo de representaciones, la estrategia de insercion o bien

integrativa lleva consigo la invisibilizados y/o la negacién para poder adentrarse a

130 En términos de este documento entenderemos la insercién social aquella que reline requisitos
gue van con necesidades basicas: vivienda, empleo, educacion, sector salud, y las que tienen que
ver con demandas culturales, esclareciendo la etnicidad.

119



la vida urbanita en otros empleos donde se interactia con los mestizos (Durin,
2010; Hiernaux, 2000).

Si bien, en el capitulo primero mencionamos que la comunidad indigena
trasladada a la ciudad representaba para los colectivos una estrategia de insercion
social, adquiriendo un caracter politico y asumiendo una etnicidad. Es asi que la
comunidad moral de la que nos hablaba Martinez (2007), resulta Gtil. De esta
manera, el concepto de comunidad tendrd que referir a una serie de
actualizaciones expresadas por el grupo indigena, ya sea triqui, otomi o algun
otro. Bartolomé (2008) ya mencionaba ello, al decir que la comunidad puede
contener una serie de caracteristicas que seran evaluadas y no necesariamente
obligatorias, ya que esta flexibilidad de eleccion se basa en la comunidad de
origen, posibilitando que los sujetos que pertenecen a ella puedan elegir de su
bagaje lo pertinente de acuerdo al contexto social en donde se encuentre.

De tal manera que la comunidad indigena en la ciudad, debe argumentarse en
un discurso de identidad, mejor dicho en un proceso de etnicidad, para que en
esta direccion pueda recobrar, un sentido politico de gestion no sélo en términos
de un reconocimiento de su poblacién, o bien para la obtencién de servicios e
infraestructura, sino para una serie de derechos al reconocimiento y proponer
mecanismos para sus propios procesos de insercion, tanto en su individualidad
como colectividad. Sin embargo, los principales elementos de la organizacion en
estos colectivos se basaron en los presupuestos de la organizacion social de
origen, en doénde la ética del don, las redes de parentesco y paisanazgo
posibilitaran una efectiva organizacién en pro de los objetivos deseados por la
colectividad, en el caso de los otomis y triquis su postura ante la gestion. En esta
direccion, Bonfil sefalaba que mediante el control cultural definido como “el
sistema segun el cual se ejerce la capacidad social de decision sobre los
elementos culturales” (1987:5) cuyos elementos se pueden referir a los materiales,
organizacién, de conocimiento, simbdlicos y emotivos. El buen manejo del control
cultural ha permitido a los grupos indigenas de Querétaro poder hacer diferencia,

de ahi que la etnicidad resulta ser un proceso alterno.
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Si bien, esta postura muestra la instrumentalizacion de algunos elementos
culturales, situacién que entre los triquis es muy notorio, pero en el caso de los
otomis, a pesar que no se instrumentaliza como tal, si se apegan a un discurso
étnico y por lo tanto de etnicidad.

Para el caso de esta investigacion no se tomo la apropiacion de los espacios
como un eje central de la investigacion, pero si referimos a los espacios en donde
los indigenas y la poblacion en general interactian. En este sentido el espacio
recobra sentido para referir otra forma de insercion social, que tiene que ver con la
interaccidon en dichos espacios, planteando que la ciudad es el escenario donde
tanto indigena como mestizo coexisten.

La comunidad no tiene que concebirse como algo limitado o esquematizado,
estd cada vez va recobrando nuevas formas en los diferentes contextos que se le
posicione. Pero lo que si podemos apuntalar es que ha sido uno de los mejores
medios organizativos para la gestion de recursos e insercion social en la ciudad.
Aungue mas que el reconocimiento de las comunidades indigenas en la capital
queretana, se busca un reconocimiento de estas formas organizativas que
permiten al indigena insertarse de formas mas accesibles y con los medios y

necesidades que va generando y necesita cubrir.

En relacion a las estrategias organizativas

No podemos perder de vista que la principal funcidén de la organizacion indigena
en las ciudad ha tenido como objetivo la proteccion y respaldo de los familiares y
paisanos. De ahi que el inicio de todas las organizaciones, colectivos y/o A.C.
primero ha contado con una estructura firme en cuanto a sus redes y las formas
en que estos se han ido asentando en la ciudad. Retomando el caso Aafho y
triqui, fundamentaron sus organizaciones en darle sentido a la comunidad
indigena en la ciudad, apoyandose en sus redes de parentesco y paisanazgo.
Ahora bien, considero que para que dicha organizacion tuviera su funcionalidad en
la ciudad dependié de dos factores que Velasco (2010) sefalaba para las
organizaciones de Tijuana y que en términos del trabajo de campo se pudo

evidenciar.
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El primero se representa en la historia del grupo étnico, de ahi que considere
que los procesos de insercion de cada uno tienen que ver en gran medida con sus
historias locales, especificamente a la valorizacién de su pasado y experiencias
en la ciudad (Velasco, 2010:19). En esa direccion, otomis y triquis, proceden de
escenarios de subordinacion y discriminacion étnica desde épocas coloniales,
donde las relaciones con el otro —el mestizo- se tornaron asimétricas. Este tipo de
relaciones se dieron tanto en el contexto rural como en el urbano. Pero en
términos de afrontar la asimetria, los indigenas han creado diversas estrategias,
mismas que han sido un factor importante para la insercién social en la ciudad.

En la region triqui, este tipo de relaciones generaron un conflicto politico y
armado a partir de la década de los cincuentas. Es importante sefialar que la
experiencia triqui en Querétaro tiene como referencia este suceso, ya que muchas
de las familias que se encuentran aqui, estuvieron en peligro por la situacion de
violencia. Particularmente consideramos de suma importancia el papel de los
lideres politicos, mismos que tenian familiaridad con los triquis radicados en
Querétaro, uno de ellos fue hermano de Margarita, por lo que sus hijos y familiares
sabian cdmo eran los procesos de gestion en la comunidad de origen. Ello se
refleja desde la postura que asumen los triquis ante las autoridades, tal como lo
sefala Prudencio: “Nosotros ya conocemos la estrategia, es pura politica” (2014).

Los tinujei consideran que al tener un buen lider este podra generar una buena
gestion para el grupo, pero es indispensable que el grupo lo apoye en todo
momento. Es asi como el respaldo de la comunidad representada por la A.C., el
uso correcto de la ley y una buena vinculacién con las instancias pertinentes sus
demandas se desarrollan desde un discurso étnico, ya que su caracter de
indigenas les da la posibilidad de acceder a otro tipo de gestiones que tiene que
ver mas en relacion a los acuerdos para el reconocimiento y protecciéon de los
grupos indigenas en México. De esta manera observamos que encontramos mas
organizaciones trquis en el pais, y que en gran medida refieren a las
circunstancias politicas de su lugar de origen.

Por su parte el otomi —de acuerdo a las referencias del trabajo de campo- ha

generado otro tipo de relaciones, en donde no existe un protagonismo local que
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refiera una resistencia o lucha para derrocar la asimetria social desde la
comunidad de origen. Es en este sentido, con el levantamiento del EZLN en 1994,
el discurso nacional de la defensa y autonomia de los pueblos indigenas se ajusta
a los procesos que los otomis comenzaban en la ciudad, particularmente en la
colonia Nueva Realidad. Pascual sefialé que a partir del primer pronunciamiento
Zapatista en Aguascalientes estos representaron al estado, el objetivo era poder
llevar estas demandas y concientizacion de las mismas a la colonia y a sus
comunidades de origen, Santiago Mexquitlan y San lldefonso Tultepec. Otra
particular diferencia es que durante estos sucesos no ocurrié un protagonismo una
figura que representara al indigena, ya que el colectivo de FHN no contaba con
una estructura jerarquizada como el caso de los triquis, razén por la cual nunca se
pudo congregar como A.C., sugerencia que les hicieron las autoridades.

De acuerdo al tipo de asociacion Velasco (2010) reconocer dos tipos, la étnica y
la de clase. Estos tipos de asociacién dan cuenta de las formas organizativas que
muestran los colectivos indigenas hacia el exterior. Aqui la gestion de los predios
marca estos tipos. Parto de la idea que en la ciudad los Aafho tuvieron una
alianza con el FIOS, donde el punto nodal era la obtencion de predios no solo para
ellos sino para otro grupo de mestizos que se encontraba en la misma situacion.
En este momento la asociacién es de clase, ya que las autoridades no referian a
los otomis como los que encabezaban, sino al FIOS, aunque es necesario apuntar
que Sergio Jerénimo reconoce que fueron los otomis quienes estuvieron en la
trinchera de gestion, tanto para ellos mismos como para los mestizos. Al obtener
los predios y con la aparicién del EZLN, los otomis comenzaron a gestar otro tipo
de asociacién, propiamente una étnica personalizada en la Fuerza Hormiga
Nafiho, permitiéndoles construir otro tipo de discurso para la defensa de sus
derechos y demandas en la urbe.

El caso del tinujei fue una asociacion étnica, solo se incluyé a ellos a los
paisanos y familiares, por lo que las demandas se focalizaron en la atencién a
estos, sin que hubiese que solicitar o representar a alguien mas. Particularmente
los triquis en Querétaro forjaron una asociacion étnica pero que excluye toda

relacion con alguna otra organizacion triqui, ya fuese en la comunidad de origen o
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en otras ciudades. Pombo (2011) registra que las organizaciones de triquis a nivel
nacional se caracterizan por crear un vinculo de solidaridad y movilizacion con otro
tipo de unidades sociales, ya sean de mestizos o étnicos con fines politicos o
frentes de luchas para servicios. La justificacion de los triquis de Querétaro en no
relacionarse con otros grupos, incluidos los triquis, es para evitar crear un conflicto
en un espacio en donde han encontrado oportunidades, alejados de la violencia de
la region.

En resumen entre los otomis se registran dos tipos de asociaciones, la étnica y
la de clase (Velasco, 2010), mismas que cambiaron de acuerdo a la coyuntura
social y politica a la que se iban enfrentando, actualmente estos dos tipos de
asociaciones son usadas por el pequefio grupo que continla reuniéndose para
elaborar proyectos en la colonia; mientras que los triquis sélo ven la étnica como la
alternativa mas efectiva para lograr sus objetivos. Y por otra parte creemos que el
otomi muestra mayor flexibilidad de asociacion que el triqui, ya que para estos
altimos vincularse con otros presupone un conflicto a razén de que ni el mestizo u

otro actor que no sea tinujei, pueda ser capaz de entender las necesidades de su

agrupacion.

TRIQUIS

OTOMIS

Cuentan con una organizacion, por lo que existe un
proyecto de permanencia en la ciudad, apoyandose en un
sistema de reciprocidad equilibrada al interior de la
organizacion.

No hay una organizacion definida, a excepcion del grupo
de otomis que se siguen reuniendo para la gestion de
proyectos en la colonia con el Frente de Lucha Estatal

(FLE)

Los intereses politicos versan en cuanto al reconocimiento
y el empleo.

Fortalecer la organizacién comunitaria al interior para la
gestién de proyectos.

Los niveles educativos ascienden a posgrado, y graduados
en el nivel superior.

Los niveles educativos en este grupo son bajos, la mayor
parte de su poblacién sélo llegé a la educacion béasica
(primaria y secundaria), pero existe un alto porcentaje que
su educacién primaria es trunca.

Dentro de este grupo no se cuenta con problemas de
adiccion o alcoholismo.

Entre los otomis de todas las generaciones existen
problematicas en torno a las adicciones.

Cuentan con una zona habitacional en el norte de la
ciudad: una calle

Cuentan con una zona habitacional en el norte de la
ciudad: tres manzanas

El retorno a la comunidad es nulo, s6lo se regresa para
visitar a la familia o paisanos

El retorno a la comunidad es una expectativa para las
primeras generaciones

No acuden a programa de asistencia publica, sin embargo
algunos jévenes contaban con becas para indigenas por
parte de la CDI

Acuden y estan afiliados a programas de asistencia
publica: Centros de Dia (estatal y municipal) y
Oportunidades

Tanto hombres como mujeres poseen un trabajo formal

Hombres, mujeres y nifios se han integrado al trabajo
formal e informal

Instrumentalizan sus identificadores culturales para la
gestion de sus propios proyectos

Entre los otomis lo identificadores culturales no son
instrumentalizados

Fuente: Elaborado en base al trabajo de campo, 2013.
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En relacion a la intervencion del municipio para el reconocimiento de las
comunidades indigenas

La intervencién destinada a los indigenas en la ciudad de Querétaro, muestra a
primera vista un desconocimiento parcial de la realidad indigena en este contexto,
pese que esta se han encontrado con mayor afluencia a partir de la década de los
ochentas, no habiendo una intervencidn municipal directa para atender la
marginalidad social en la que se encontraba. El inicio de las mismas ocurri6 en el
afio 2000 con la creacion del Centro de Dia Njhoya, que recibia poblacion infantil
en situacion de calle, entre ellos menores indigenas. A partir de ese afio hasta la
fecha en términos de la administracion municipal los indigenas no habian tenido
cabida con un sector de atencion. El punto medular de poner en la arena publica
las presencias étnicas en la ciudad fue a partir de una serie de sucesos que
relacionaban a los indigenas con el factor de migracion, argumentado que todos
los indigenas que se encontraban en la ciudad eran migrantes. Y por otra parte las
constantes persecuciones que se les dieron a los vendedores ambulantes
indigenas del cuadro del Centro Histérico durante las administraciones estatales y
municipales panistas (1997-2009).

Partiendo de este escenario puntualizé en las siguientes lineas las formas en
como ha sido tratado el tema del indigena en la ciudad. Primero debo sefialar que
este tema cobra fuerza a partir de 2010, generando dos investigaciones
académicas que daban cuenta de estas presencias (Vazquez y Prieto, 2013; Nieto
y Huerta, 2010). Este fue uno de los ejes rectores para sefalar que los indigenas
tienen mas de dos décadas radicando en la ciudad, asi como reconocer sus
esfuerzos para asentarse en ella, pero también las situaciones de vulnerabilidad y
exclusion a los que han sido sometidos.

Las intervenciones generadas —en referencias al trabajo de campo- muestran
una constante desarticulacion institucional y gubernamental, que unifique
alternativas en donde se involucre directamente la voz de los indigenas a quienes
van dirigidas las acciones gubernamentales, situacién que provoca la inexistencia

de una politica publica como tal para la atencién indigena en la ciudad; los intentos
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gue existen solo se limitan a elaborar una intervencién asistencialista, que operan
bajos las l6gicas de las demandas de los propios proyectos.

Durante el 2013 los intentos del municipio por reconocer a estas poblaciones
generaron una serie de acciones, pero a mi consideracién acciones que mas que
reconocimiento tendian a instrumentalizar al indigena. Un caso muy claro y
expuesto en este documento, fue la incorporacion del municipio capital al Padréon
de comunidades indigenas. Se supone que en dicho Padron se reconocen las
comunidades que demanden ser reconocidas, pero durante el transcurso del
registro nunca se hablé de reconocer a las colonias que en términos estadisticos
poseen poblacion indigena y una organizacion definida en colectivos, como es el
caso de la Nueva Realidad y la Unidad Nacional; por lo que pareciera que el
reconocimiento de los indigenas va en funcién de otras demandas que no tienen
gue ver precisamente con ellos. Es asi como dicha ley se ha instrumentado.

Después de esta accion el esfuerzo institucional del municipio fue crear el
Centro de Desarrollo Artesanal Indigena (CEDAI) en el que se encontrara un
mercado artesanal, para el cual se les solicit6 apoyé a otras instituciones,
posicionando la creacién del mismo como la solucion y promotora de la inclusion
social indigena a la ciudad.

El acercamiento a la poblacion indigena estd dirigida, en su mayoria, a la
poblacién considerada vulnerable, la otomi en situacion de calle. Por lo que no
presta atencion a otros conglomerados étnicos en la ciudad, como es el caso de
los purépechas, nahuas, mazahuas, mixtecos, triquis, zapotecos, mixes. Ello sélo
fomenta que se visibilice al indigena como un ente con problematicas que tienen
qgue ver con la informalidad laboral, la situacién de calle, el trabajo infantil,
adicciones, problemas educativos, mientras que no se resaltan sus procesos
mismos, las estrategias de insercién que han utilizado, y la reivindicacion asumida
desde la comunidad indigena como parte estrategia organizativa para la insercion
social.

Por eso es necesario rescatar o crear a través de estos colectivos — como la
A.C. y la FHN- una referencia para poder facilitar la intervencién donde se asuma

que los indigenas puedes ser verdaderos gestores de sus proyectos, pero también
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discutir las probleméticas a las que se enfrenten. Con esto no estoy declarando
que no existan ciertas problematicas que algunas instancias han definido como
prioritarias, pero si me arriesgo a sefialar que hasta el momento sus
intervenciones en torno a estas poblaciones no han resaltado la propia
organizacion de los indigenas, tal como lo han hecho los gobiernos en la ciudad
de México, Monterrey, Tijuana y Guadalajara, donde se tiene registro de que se ha

llevado a cabo un trabajo en conjunto con las organizaciones indigenas.
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Poblacion segun el idioma habitual.
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SIGLAS

CDI: Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas
CEDAI: Centro de Desarrollo Artesanal Indigena

COESPO: Consejo Estatal de Poblacion

COLEF: Colegio de la Frontera Norte

COMEVI: Consejo Estatal de Vivienda

CONACYT: Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia

CONAFE: Consejo Nacional de Fomento Educativo

EZLN: Ejército Zapatista de Liberacion Nacional

FEL: Frente Estatal de Lucha

FHN: Fuerza Hormiga N&fiho

FIOS: Frente Independiente de Organizacion Social

FIOZ: Frente Independiente de Organizaciones Zapatistas

HLI: Hablantes de Lengua Indigena

INAH: Instituto Nacional d Antropologia e Historia

INEA: Instituto Nacional para la Educacién de los Adultos

INEGI: Instituto Nacional de Estadistica y Geografia

INI: Instituto Nacional Indigenista AMA: Programa de Atencion al Menor y
Adolescente

INMUPRED: Instituto Municipal para Prevenir y Erradicar la Discriminacion
LDCPCIEQ: Ley de Derechos y Cultura de los Pueblos y Comunidades Indigenas
del Estado de Querétaro

MULT: Movimiento de Unificacion y Lucha Triqui

MULT-I: Movimiento de Unificacion y Lucha Triqui Independiente

NR: Nueva Realidad

OIT: Organizacion Internacional del Trabajo

POPMI: Programa Organizacion Productiva para Mujeres Indigenas

UAQ: Universidad Autdbnoma de Querétaro

UBISOR: Union de Bienestar Social de la Region Triqui

UN: Unidad Nacional
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