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“En el campo descubri, si a lo que saben millones puede llamarse
descubrimiento..., que el maiz era inventado diariamente por los campesinos. Lo
inventan con su trabajo, con su conocimiento, con su respeto y veneracion, con su
pasion, con su vida que gira alrededor de esa planta. Lo inventan con su terca

persistencia”.

(Arturo Warman, 1988)

.

Foto: “Ofrenda de maiz” Bendicion de semillas, San Miguel Tlaxcaltepec, 2018.

Acervo personal.
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Resumen

La presente investigacion aborda la relacion ser humano — maiz en la localidad de
San Miguel Tlaxcaltepec, Amealco, Querétaro, pueblo de origen fiafho y agricultor
por tradicion. EI método de investigacion con el que se realizé el trabajo fue el
etnografico, abarcando las practicas, creencias y simbolos del maiz en las fiestas
que responden al calendario agrofestivo, centrandonos en los casos de las fiestas
de “La Asuncion de la Virgen Maria” y la “Fiesta Patronal de San Miguel Arcangel’
que en particular son fiestas significativas para la comunidad y que estan
relacionadas al cultivo del maiz, lo que continta reafirmando la identidad fiafiho. Se
plantea la relacién del cultivo del maiz y las fiestas en las que las poblaciones
campesinas e indigenas, resumen su origen, vida y sobrevivencia, cargandolo de
una multiplicidad de valores intangibles y reproduciéndolo mediante practicas
agricolas, sociales y culturales que conforman los valores de uso de los campesinos
de San Miguel Tlaxcaltepec. Por ultimo, se presentan las nuevas dimensiones y
lenguaje de la cultura otomi en torno al maiz a través de un analisis sobre las ferias
del maiz en San Miguel Tlaxcaltepec, partiendo de que hay una relacién entre
modernidad y tradicidén, lo que genera sentidos y significados para reproducir su
identidad.

Palabras Clave: milpa, maiz, fiestas, campesinos, nafhos, feria del maiz, simbolos

y significados.



Abstract

The present research work addresses the human-corn relationship in San Miguel
Tlaxcaltepec, Amealco, Querétaro, a town of fiafho origin and a farmer by tradition.
The research method with which the work was carried out was the ethnographic one,
encompassing the practices, beliefs and symbols of corn in the festivals that respond
to the agricultural calendar, focusing on the cases of the festivals of “The Assumption
of the Virgin Mary" and the "Patronal Feast of San Miguel Archangel” which in
particular are significant festivals for the community and that are related to the
cultivation of corn, which continues to reaffirm the Aanho identity. Considering the
relationship between the cultivation of corn and the festivities in which the peasant
and indigenous populations summarize its origin. Life and survival, loading it with a
multiplicity of intangible values and reproducing it through agricultural, social and
cultural practices that make up the use -value of the farmers of San Miguel
Tlaxcaltepec. Finally, the new dimensions and language of the culture around corn
are presented through an analysis of the corn fairs in San Miguel Tlaxcaltepec,
based on the fact that there is a relationship between modernity and tradition that

generates meanings and significances to reproduce its identity.

Key Words: cornfield; corn, festivals, farmers, nanhos, corn fair, symbols and

meanings.



Significados del maiz y fiesta. El caso de los campesinos de San Miguel
Tlaxcaltepec, Amealco

Introduccién

La importancia de la agricultura y el modo de vida campesina es tal que existen
numerosos estudios orientados a dar cuenta del medio rural. Buena parte de las
investigaciones que se han realizado acerca de la agricultura ‘consideran la
perspectiva de los campesinos, por lo que es necesario realizar estudios donde los
sujetos se construyan y se identifiguen como tales a partir de sus propias
narraciones o discurso; en esta investigacion el reconocimiento del sujeto
“‘campesino” como unidad de analisis es fundamental, al tratarse de un estudio
donde los simbolos y significados de la siembra del maiz son explicados desde la
vision de quienes se sittan en ellos, para esto se retoma el método etnografico con
el objetivo de indagar sobre el conocimiento ecoldgico tradicional que aun existe en
las practicas y creencias en torno al cultivo del maiz y las plantas que constituyen

la base alimentaria de las familias en la agricultura tradicional.

Este trabajo comienza con el planteamiento del problema donde se sefiala la
importancia del estudio de la relacion del ser humano con el maiz mediante el rito o
la fiesta como parte de una cosmovision, luego sigue la justificacién donde se sefala
la importancia social que tiene dicho estudio, mas adelante se presentan
formalmente la pregunta de investigacion, que hace énfasis en encontrar la l6gica
de los modelos tradicionales de produccion, seguida de los objetivos y la hipotesis,
posteriormente pasamos a la propuesta metodolégica de investigacion centrada en
la etnografia.

En el capitulo dos, sigue un esbozo sobre el marco tedrico acerca de los
estudios campesinos en México, y las distintas lineas de trabajo desde las que se
le ha abordado, partiendo del enfoque de resistencia y el conflicto, el campesinado
como elemento economico y desde una orientacion antropolégico y biocultural, en

donde, se observa como lo tradicional y lo moderno no son polaridades excluyentes



la una de la otra, sino, por el contrario, se encuentran en un constante intercambio
y de forma dialéctica una robustece a la otra. Sin embargo, los problemas que
resultan de la modernidad capitalista son mudiltiples, Santos en su texto
“Epistemologias del sur” (2009) argumenta que la colonialidad representa el lado
obscuro de la modernidad y que de esa manera se ha consolidado la division
histérica entre cultura y naturaleza poniendo al individuo jerarquicamente por
encima de la naturaleza y a ésta ultima por debajo de la primera, sometida,
dominada y controlada en la medida que se le explota de diversas formas, en donde,
esta relacién de dominacién y explotacién pareciera no tener limites, generando asi
no solo una crisis econdémica alimentaria, sino también en la configuracién de otros
procesos de conocimientos, como es el caso de las formas tradicionales de

relacionarse con la naturaleza.

En el capitulo tres hacemos una breve descripcion del contexto de San
Miguel Tlaxcaltepec y el municipio de- Amealco de Bonfil en donde se sefiala la

relevancia del maiz dentro de la cultura'y economia local.

En los siguientes capitulos se encuentra una etnografia sobre las fiestas de
La Asuncién de la Virgen Maria, la fiesta Patronal de San Miguel Arcangel, las
formas de organizacién para las fiestas, la relacion de las fiestas con el ciclo agricola
y un andlisis sobre la feria del maiz como un proceso que va de la tradicién a la

modernidad, para cerrar con algunas consideraciones finales.

El trabajo pretende reflexionar sobre las representaciones que los
campesinos tienen en cuanto a su componente biocultural, el proceso productivo
del cultivo de maiz y las fiestas en la comunidad de San Miguel Tlaxcaltepec en el
municipio de Amealco, Querétaro, asi como documentar cual es la cosmovision de
los campesinos, indigenas y mestizos para preservar sus semillas ante el embate

de las tecnologias impulsadas por la l6gica de produccion del capital.



I. Planteamiento del problema

La mayoria de los estudios campesinos en la actualidad hablan de una mezcla muy
amplia de modos de explotacion agricola, formas de resistencia, algunos son
estudios de tipo genético-nutrimental, otros son etnografias de modos tradicionales
de produccion, sistemas tecnificados, practicas, identidades y proyectos de diversos
grupos. Al mismo tiempo, hasta ahora no existe una Unica teoria para entender y
desentrafar estos estudios ya que el énfasis es justamente la heterogeneidad de

los mismos.

El estudio del campesinado se presenta como primordial en las Ciencias
Sociales porque existe un corpus teérico que nos permite entender los cambios
entre tradicion y modernidad. Podemos mencionar que para esta area de estudio
una de las primeras referencias historicas son los estudios de Marx y Engels sobre
“El problema del campesinado en Francia y Alemania” (1894), creando asi una
tradicion en cuanto a su estudio no solo como clase sino como componente
indispensable en las sociedades tradicionales. Después de mas de medio siglo (a
partir de la década de 1960) los estudios campesinos se han consolidado como un
tema clasico abordado desde la antropologia principalmente, que se ha encargado
de describir las sociedades rurales indigenas campesinas y con el tiempo han ido
apareciendo una serie de aportaciones que formaron el cuerpo general alrededor
de una teoria del campesinado, poniendo hincapié en las narrativas locales, ya que
estudiar al campesino y a la mujer campesina requiere recorrer su desarrollo desde

el propio origen de la agricultura.

En primer lugar, hay que revisar los trabajos sobre como los campesinos se
encuentran relacionados con la naturaleza de maneras muy diferentes a las que se
entablan en otros modos de produccion agricola; asimismo cdOmo crean y recrean
los procesos de produccion en realidades que difieren significativamente de las que
son creadas por los empresarios y agricultores capitalistas; y, como moldean y

desarrollan sus recursos, tanto los naturales como los sociales, de maneras distintas



a través de ritos de identidad. En este sentido, la destruccion de esta cultura y
conocimientos sobre el ser humano y el maiz implica que, si no se estudia ahora
esta situacion, perderemos conocimientos, modos de produccion e instituciones que
son socialmente relevantes y que el modelo de produccion capitalista margina'y no
las sustituye con algo que sirva para la reproduccion de dichas formas de practicar

la agricultura.

Un segundo tipo de estudios tiene que ver con las modalidades de
explotacion campesina que existen como practicas. Por lo tanto, no se pueden
entender en toda su complejidad ya que se manifiestan de multiples formas y
cuando se reconoce su existencia (como en los paises periféricos), tales realidades
son percibidas como un estorbo para el cambio, que solo se puede eliminar
convirtiendo a los campesinos en empresarios, o en productores simples de
mercancias. Este problema se traduce en la falta de una conceptualizacion teorica
adecuada, es decir, una especificacion tedrica de las continuidades y similitudes
implicadas en tales procesos, especialmente al considerar la agricultura empresarial
como préctica, y al empresario como identidad social, completamente contrarios al
ethos campesino! y a la manera en que él actla en un sistema cultural. De este
modo se presentan malentendidos en los cambios ya que con frecuencia son
entendidos como procesos de modernizacion, que por definiciébn se aplican como
un adios a la supuesta irracionalidad y el supuesto atraso econdémico y técnico del

campesino.

En tercer lugar, los estudios campesinos han sido endebles en reconocer la
capacidad de actuar de los propios campesinos, lo cual es una consecuencia no
intencionada, asi, los campesinos frecuentemente figuran como victimas pasivas.
Su sometimiento politico se vincula con la subordinacion cultural y la explotaciéon
econdémica a través de las politicas de subvencion de la pobreza, servidumbre,

arriendo, intereses politicos y términos de intercambio desfavorables para el

1 Resistente al capitalismo en su cotidianidad.



campesino, sin embargo, su permanencia y reproduccion de un modo de vida

contindia en la sociedad actual.

Finalmente, por mas que los estudios campesinos hayan prestado atencion
a sus expresiones inmediatas (como la revolucién verde, programas de crédito,
reforma agraria) dejaron fuera el punto clave de la enorme ola de modernizacion
capitalista que inundo la agricultura de los paises periféricos al igual que lo hizo en
Europa y otras partes del mundo. Sin importar el grado general de €xito o fracaso,
el proyecto de modernizacion capitalista se ha transmutado en nuevos patrones de
diferenciacion en la alimentacion y en lo politico-econémico. Este dualismo clasico
(campesinos versus agricultores capitalistas) dejo de ser apto para la reflexion
tedrica sobre la situacion en el area rural ya que, de acuerdo a los estudios
campesinos, el sistema econdmico tiende a cooptar modos de produccion
tradicionales que guardan maneras significativas de la apropiacion del espacio-
territorio mediante conocimientos y practicas como en el caso de las fiestas y

rituales que dan sentido a su persistencia.

Asi pues, constantemente se dice que el elemento simbdlico cultural del
campesinado define mucho de sus posturas y forma de vida, pero escasamente se
describe ese elemento simbdlico cultural y la relacion de los seres humanos con la
tierra, y cuando se le ha hecho, parece ser un hallazgo muy localizado y con pocas
posibilidades de inferencia a otras regiones, con un abierto debate sobre la posible
descampesinizacion, lo que deja claro cuan poco entendemos sobre la relacion ser
humano - maiz ya que precisamente esta diversidad de estudios tiene que ver
precisamente con la diversidad cultural que de ninguna manera se pretende
homogenizar. Por esta razén, se decidié aportar a esta discusién al indagar los
simbolos y significados del maiz para los campesinos de la comunidad de San
Miguel Tlaxcaltepec en el municipio de Amealco de Bonfil, Querétaro, que se dedica
a la agricultura principalmente, dicha indagacion se realizo a traves de las fiestas de

“La Asuncion de la Virgen Maria” y la “Fiesta Patronal de San Miguel Arcangel”, que



en particular son fiestas significativas para la comunidad y que estan relacionadas

al cultivo del maiz.

El escenario del campo es igualmente heterogéneo ya que se encuentra.-en
redefinicidn en sus formas de organizacion y control social, la organizacion se ha
dado a través de ejidos, comunidades indigenas, comunidades mestizas,
comunidad transnacional, y mas, todo ello habla de la creacion de identidades

colectivas.

Para nuestro caso se eligio trabajar en la comunidad indigena — campesina
de San Miguel Tlaxcaltepec en el municipio de Amealco de Bonfil?, porque es un
lugar que de acuerdo al Registro Agrario Nacional el ejido que comprende a dicha
comunidad posee un nucleo total de 3,225.32 hectareas con un total de 471
ejidatarios, lo que representa para el municipio de Amealco el ejido con el mayor
namero de ejidatarios (lo que no implica necesariamente que los ejidatarios se
dediquen a las actividades de la agricultura) (Sistema PHINA, 2019, p.2). San
Miguel Tlaxcaltepec, esta catalogado dentro de los pueblos indigenas del estado
de Querétaro como pueblo de origen fanho, a su vez, una de las caracteristicas
principales es que es reconocido como uno de los ejidos con mayor produccion de
maiz y con una variada diversidad de micro-climas ya que ademas de las planicies
tiene zonas elevadas de montafia en donde indistintamente se dedica a la

produccion-agricola. En tal sentido:

“Hacer milpa” significa realizar todo el proceso productivo, desde la seleccién
del terreno hasta la cosecha. En este sentido las milpas son un patrimonio
cultural y biolégico de enorme valor, dado que al conservar las milpas se
conserva la diversidad que existe en ella (agrobiodiversidad); al mismo tiempo

conserva el conocimiento de muchas generaciones de agricultores de distintos

2 Segun el Programa Estatal de Etno-desarrollo del Gobierno del Estado de Querétaro, la region
otomi en San Miguel Tlaxcaltepec, se compone de las siguientes localidades: San Miguel
Tlaxcaltepec Centro, Chitejé de Garabato, Los Arboles, El Terrero, El Picacho y El Lindero (Figueroa,
2001, p.7).



pueblos. Si se pierde el conocimiento, perdemos, sabores, colores, texturas,
genes, especies, es decir agrobiodiversidad (CONABIO, 2011, p.2).

La milpa es uno de los sistemas agricolas tradicionales mas antiguos en México; su
funcién principal ha sido la de abastecer de alimentos a los grupos humanos y sus
animales domésticos; ademas de integrar a la vida cotidiana otros productos
importantes, como fibras para tejer objetos y textiles, madera y lefia para las
familias, productos como la miel de abeja, cera para velas, azucar de cafa,
productos para el intercambio o la venta y demas. Los sistemas agricolas presentan
caracteristicas especificas de los lugares donde se desarrollan como el clima, la
altitud, el suelo, el agua, la vegetacion silvestre y la fauna, asi como a las
condiciones del mercado y las necesidades de los grupos humanos, ya sean la

alimentacion, el gusto, la salud, entre otros (Gonzalez, 2009, p.40-57).
1.2 Justificacion

La investigacion aportara en el analisis y comprension del sistema agricola
tradicional de la localidad de San Miguel Tlaxcaltepec y su compleja cosmovision a
partir de las fiestas de La Asuncién de la Virgen Maria y La fiesta Patronal de San
Miguel Arcangel. Interesa de manera especial conocer los significados y sentidos
que tiene el cultivo, aprovechamiento y uso del maiz en el contexto festivo que se

contrapone con la légica agroindustrial.

De acuerdo con San Vicente & Calderdon (2010) “el maiz es un grano en
disputa”. En éste las poblaciones campesinas e indigenas, resumen su origen, vida
y  sobrevivencia, cargandolo de una multiplicidad de valores intangibles y
reproduciéndolo mediante practicas agricolas, sociales y culturales, que reivindican
su derecho legitimo a sembrarlo, comerlo y reproducirlo libremente (valor de uso)3.

Estas practicas bioculturales, estan en disputa con actividades que desarrollan las

8 Para C. Marx El valor de uso es un aspecto de la mercancia dentro de su doble caracter de ser
valor de uso y valor al mismo tiempo <M-D-M> (Roll, 1984).



empresas agroindustriales, quienes intentan despojar a los agricultores de todos
los significados, derechos y conocimientos sobre la practica cultural de la siembra
del maiz nativo que lo ligan a las comunidades campesinas e indigenas para
transformarlo en una materia prima (considerando sélo el aspecto del valor dentro
del doble caracter de la mercancia que tiene valor de uso y valor al mismo tiempo)?,
esto es, el pivote que les garantice sus ganancias en los mercados agroalimentarios

globales.

En el caso de San Miguel Tlaxcaltepec, la disputa por el maiz no aparece
directamente frente a las empresas agroindustriales. como podria inferirse
inicialmente, sino que esta es mediada por la forma de produccién, por los insumos
y la comercializacion, que los propios productores campesinos realizan a través de
semillas mejoradas y paquetes tecnoldgicos, lo que se enmarca en el debate de la
llamada disputa por el México rural. En este sentido, la milpa tiene un papel central
en los sistemas de creencias de los pueblos indigenas y campesinos del pais
porque reproduce la vida conjuntando la naturaleza y la cultura. Entonces, hacer
milpa no solo implica aspectos técnicos de produccion y consumo, también engloba
significados, sentimientos, valores y conocimientos que orientan la participacion
tanto de humanos como de plantas, animales, cerros, agua, santos y divinidades
que habitan en el entorno, asociados a rituales que van desde la dimensién del
hogar, hasta aguellas fiestas, que congregan a decenas de comunidades y que se
renuevan afio con afio en las labores agricolas demandadas por la milpa y sus

cultivos:

El maiz es importante en México porque este pais es centro de origen,
domesticaciéon y diversificacion de este grano, segun los datos de la CONABIO
(2011) existen 64 razas distintas de maiz, de las cuales 59 son nativas y cinco
crecen también en paises latinoamericanos, y de alli se derivan infinidad de

variedades que estan adaptadas a especificidades del territorio. Algunos teoricos

4 Se trata de impulsar la valorizacién del valor, generando con ello plusvalia, en Gltima instancia
incrementar capital <D-M-D> (lbid.).
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como Toledo y Barrera-Bassols (2008) equiparan la diversidad de variedades de
maiz con las 68 lenguas que registra el INALI (2005) que estan arraigadas en el
territorio mexicano, haciendo hincapié en que estas variedades linguisticas tienen
gue ver directamente con la cultura, porque la lengua es con la que nombramos lo
que hay en el mundo, expresamos nuestros sentimientos y la cosmovision. del
mundo. En este sentido, los agricultores con frecuencia habitan un territorio historico
en cada pueblo indigena del pais y las localidades donde un determinado porcentaje
de su poblacién habla la respectiva lengua nacional originaria se dedican a

actividades principalmente agricolas.

El cultivo del maiz y su mejoramiento genético se ha realizado
tradicionalmente por los campesinos, de manera particular por manos de mujeres.
Segun los arqueodlogos su origen esta en las comunidades rurales e indigenas de la
mayor parte de México, desde tiempos remotos (su domesticacion inici6 hace
aproximadamente 10,000 afios, muy asociada a la invencién y desarrollo
independiente de la agricultura en Mesoamérica), como un proceso continuo que
llega hasta el presente y que es inacabado ya que se da por las manos del ser
humano, quien las va redisefiando en funcion de la variabilidad climética,

geografica, etc. (Palerm, 1972).

A nivel mundial, el mayor reto que la agricultura enfrentara en los proximos
afos es asegurar el abasto de alimentos para la poblacion, sin embargo su magnitud
estara en funcion de la tasa de crecimiento poblacional, economia, infraestructura
agricolay recursos naturales de cada pais. El asegurar el abasto de alimentos para
los proximos afios en México sera un gran reto ya que aun cuando el area cultivable
actual es 27.8 millones ha (INEGI-SAGARPA, 2015) se estima que esta superficie
podria disminuir por el cambio de uso de suelo para construir viviendas.
Considerando esta situacion, para aumentar la produccion agricola, mas que abrir
nuevas tierras al cultivo, los productores se deben enfocar a mejorar el rendimiento
por unidad de superficie. (Sosa, 2017, p.2). De acuerdo con la Organizacion de las

Naciones Unidas para la Agricultura y la Alimentaciéon (FAO), México compra del
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extranjero 43 por ciento de los comestibles que consume y es el segundo pais
importador de alimentos per cépita después de Japon. Una nacién deberia producir
75 por ciento de los alimentos que consume para no sufrir dependencia alimentaria,
sefala la FAO (2016).

Después del Tratado de Libre Comercio (TLC) en 1994, la poblacion con
hambre en México ha crecido, la pobreza continla siendo mas intensa en zonas
rurales que en zonas urbanas®, el cambio de dieta producido por este modelo
neoliberal y las enfermedades asociadas al cambio de alimentacion han golpeado
fuertemente a los campesinos y sectores pobres de la poblacion®. La situacion se
centra en que compafias del agronegocio como MONSANTO, CARGIL, BAYER,
APLIGEN vy otras que estan controlando las semillas, la tierra y el agua, a través
del uso de las semillas transgénicas, lo que ha generado un sinfin de publicaciones
gue abren el debate contradictorio sobre las ventajas y los peligros de usarlas. La
politica alimentaria en México debe revisar y analizar otras formas de producir
alimento, una opcion son las formas tradicionales de cultivo del maiz que se

plantean analizar en este proyecto de investigacion.

Para los fafihos’ de San Miguel Tlaxcaltepec, la milpa juega un papel
importante en su historia (como el caso de la lucha por el reparto agrario ejidal), su
economia (sustentada en las actividades agricolas), las tradiciones (fiestas y

5 La pobreza extrema afecta a 17.4% de la poblacion rural, mientras que en zonas urbanas la
pobreza extrema alcanza 4.4% (FAO, 2018, p.3).

6 En los ultimos 35 afios la poblacion mexicana incrementd 79 por ciento pasando de 66.8 millones
en 1980 a 119.5 millones en 2015. En este mismo periodo, la superficie agricola creci6 22 por ciento
y las 17.99 millones ha sembradas en 1980 aumentaron hasta ser 22.2 millones ha en 2015. Aun
cuando la superficie cultivada incremento, la tierra disponible per capita estimada para 1980 (0.27
ha/habitante) s6lo se mantuvo sin cambio hasta 1985, y posteriormente decrecié hasta ser 0.18
ha/habitante en 2015; esto significa que en un lapso de 35 afios, la tierra agricola disponible per
capita disminuyo en 31 por ciento. El escenario que se proyecta para el futuro es mas alarmante ya
que considerando que para el 2050 seremos 140 millones de habitantes (CONAPO, 2006), la tierra
agricola disponible podria disminuir a 0.16 ha/habitante/afio (Sosa, 2017, p.3).

7 Laregion otomi en el estado de Querétaro se inscribe en tres regiones culturales distintas: la region
otomi de Amealco, la region otomi chichimeca del semidesierto de Querétaro y Guanajuato y la
region pame de la sierra gorda. Para el caso del suroeste del estado de Querétaro Amealco la lengua
se denomina hiafiho y los otomies se nhombran a si mismos como Aafhos (Figueroa, 2001).
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sistemas de cargos), costumbres (presente en la elaboracion de alimentos y
tortillas), rituales y cosmovision. Esta importancia se refleja en las celebraciones
rituales: la comparticion de tortillas en los cargos, estas tortillas se hacen de maiz
nativo, a mano y se comparten en la fiesta como en los casos de la fiesta de La
Asuncién de la Virgen Maria (15 de Agosto), la Fiesta Patronal de San Miguel
Arcangel (29 de septiembre) y en las celebraciones a lo largo de todo el calendario
ritual, en donde, se pide por las lluvias y buenas cosecha, constituyendo asi las

sabidurias de la memoria biocultural ancestral heredada generacionalmente.

El ciclo ritual festivo esta ligado normalmente al ciclo agricola del maiz de
temporal, por lo que las principales fiestas marcan momentos importantes en la
produccion de las parcelas. Dentro de todas las fiestas que se realizan y de acuerdo
al calendario agro-festivo la fiesta de La Asuncion de la Virgen Maria celebrada el
15 de Agosto, es primordial ya que representa la inauguracion de la milpa,
alimentandose de los primeros elotes de la temporada, y sefialada como importante
en lo que respecta a la relacion del ser humano — maiz directamente, por otro lado,
esta la Fiesta Patronal de San Miguel Arcangel realizada el 29 de septiembre de
cada afio, ésta marca el inicio del periodo de cosecha. La festividad de San Miguel
Tlaxcaltepec, es una de las mas importantes para los habitantes de esta region ya
gue como su nombre lo indica es la fiesta del pueblo a la que asisten propios e
invitados, donde se regocijan e intercambian el jubilo de pertenecer a esta
comunidad. Durante los preparativos se realizan velaciones, peregrinaciones
intercomunitarias e intercambio de alimentos entre los santos y las personas. Un
elemento caracteristico es la participacion de poblacion de las localidades vecinas
gue peregrinan con sus santos, musicos, ofrendas florales y una ofrenda especial

para el santo festejado.

La investigacion analizara la cultura y las estrategias de preservacion del
maiz nativo entre los pobladores de San Miguel Tlaxcaltepec, en Amealco de Bonfil,
Querétaro no so6lo como valor de cambio sino como forma de reproduccién

sociocultural gue permite una relacién simbdlica y material con el entorno, conocer
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cuales son esas formas que el campesino tiene para relacionarse con la naturaleza.
En este sentido, fue importante documentar y analizar las formas de organizacién
en las milpas para asegurar el buen temporal y la cosecha del maiz, y por otro lado,
analizar las experiencias de los campesinos ante las politicas capitalistas de
subvencién de la pobreza y constatar el detrimento de saberes-haceres

tradicionales en torno al maiz a través de la ritualidad.

1.3 Pregunta de investigacion

¢ Qué significados y simbolos tiene el maiz en las fiestas de La Asuncion de la
Virgen Maria y la fiesta Patronal de San Miguel Arcangel, en San Miguel

Tlaxcaltepec, Amealco de Bonfil?
1.3.1 Preguntas secundarias

¢, Qué significados tiene la siembra, el cultivo y la cosecha del maiz en las fiestas de
La Asuncion de la Virgen Maria y la fiesta Patronal en San Miguel Arcangel, asi

como en el trabajo, la sobrevivencia, la economia y su ideologia?

¢, Qué significados tienen la tierra, el agua y el maiz en relaciéon a las celebraciones

de La Asuncion-de la Virgen Maria y la fiesta Patronal en San Miguel Arcangel?

¢ Qué actores participan en las fiestas de La Asuncion de la Virgen Maria y la fiesta
Patronal en San Miguel Arcangel?

¢ Qué significados dan al maiz los distintos actores participes en las fiestas de La

Asuncion de la Virgen Maria y la fiesta Patronal de San Miguel Arcangel?

¢,De qué manera los sentidos y significados del maiz en las fiestas de San Miguel

integran una cosmovision otomi?
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1.4 Objetivos
1.4.1 General:

Describir y analizar los significados y simbolos que tienen para los campesinos el
maiz en las fiestas de La Asuncion de la Virgen Maria y la fiesta Patronal en San

Miguel Tlaxcaltepec, Amealco de Bonfil.

1.4.2 Particulares:

e Conocer cuales son los significados que los campesinos tienen sobre el maiz
en las fiestas de La Asuncién de la Virgen Maria y la fiesta Patronal en San
Miguel Tlaxcaltepec, Amealco.

e Observar las maneras en que los campesinos usan y significan el maiz en
las velaciones, celebraciones familiares, preparativos y eventos previos a la
fiesta de San Miguel, asi como en el trabajo, la sobrevivencia, la economia y

su ideologia.

e Examinar cudl es el valor de uso y cual es el valor de cambio que tiene el

maiz en San Miguel Tlaxcaltepec, Amealco de Bonfil.
1.5 Hipétesis

En relacién a la metodologia de corte inductiva, se plantearon algunas respuestas
provisorias al planteamiento de investigacion que giran sobre el tema de la
reproduccion y el cambio de la cultura en observado en las fiestas de la Virgen Maria
y patronal en San Miguel Tlaxcaltepec. En este sentido, el papel de la cosmovision
de los campesinos y de la poblacién otomi aparecen como una caracterizacion de
una forma de ser y de estar en el mundo se representa a través de practicas, ideas
y oralidades. En el caso de los campesinos, se expresa en los elementos que
intervienen en el proceso completo de la agricultura milpera, el calendario agricola,

las formas de cultivo, las fiestas y rituales que le dan sentido al concepto de
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campesino como categoria que se renueva y mantiene a través de las practicas de
la relacion que tiene el ser humano con la tierra, estructurando la identidad cultural

campesina.

El maiz, al pertenecer al ambito productivo, no solo es una planta, sino que
es considerado como un sujeto, un objeto y una deidad, pero ademés produce la
comida y la comida es cultura y reconociendo que el acto de comer implica una
accion politica, en tanto la cosmovision se concentra entre una manera de hacer la
fiesta (ritualidad) como via de relacionarse con la tierra, la construccion social del
espacio, las multiples identidades sociales que se recrean en la reproduccion de
formas de producir y vivir en el campo, asi como la construccién de proyectos

organizativos.
1.8 Metodologia

La metodologia que se sigui6 para esta investigacién se basa en la realizacién de
un analisis de tipo cualitativo y descriptivo; dicho enfoque de la investigacion social,

de acuerdo con King, Keohane & Verba (2000) se centra:

“generalmente en un caso o en un reducido numero de ellos;
se sirve de entrevistas en profundidad o de analisis detallados
de materiales histéricos; utilizando un método discursivo e
intenta. estudiar de forma global o exhaustiva un

acontecimiento o utilidad” (pag. 14).

Es decir, la importancia de este enfoque radica en la realizacion de descripciones y
explicaciones de situaciones, eventos, personas, interacciones y comportamientos
observables, y algo muy importante: incorporar la voz de los participantes, sus
experiencias, actitudes, creencias, pensamientos y reflexiones tal y como son
expresadas por ellos mismos. Buscando dar importancia al significado que tienen

las cosas, sujetos y acciones para los seres humanos. Se pretende entonces, "dejar
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hablar" mas al participante para tratar de entender el significado que tienen las
expresiones de la vida.

Dentro de la investigacion cualitativa es importante para el investigador hacer
un ejercicio de introspeccion que permita entender sus propias impresiones. Es
decir, que cuando se enfrente al hecho social que se ha de investigar, asuma

primero los aspectos del hecho que de alguna manera le atafien (Vasilachis, 2006).

El tipo de investigacion que se plantea es de tipo descriptiva e inductiva ya
que lo que se describen son los significados que los campesinos tienen sobre el
maiz en la comunidad de San Miguel Tlaxcaltepec, Amealco de Bonfil, Querétaro,
de tal manera que la investigacion permita realizar un andlisis de las
representaciones y la produccion de significados sobre ésta relacion ser humano -

maiz.

En este marco de estudios empiricos se propuso el estudio de casos que
consiste en el abordaje de lo particular priorizado en el caso. En este sentido, de
acuerdo a Vasilachis (2006) la eleccion de los casos son resultado del recorte
tematico, y el estudio de casos es definido por el interés de los mismos. En esta
vision el estudio de casono es la eleccion de un método sino mas bien la elecciéon

y el interés de un objeto a ser estudiado (p.219).

El caso es definido como un sistema delimitado en el tiempo y espacio de
actores, relaciones e instituciones sociales donde se busca dar cuenta de la
particularidad del mismo en el marco de su complejidad. Una vez elegido el caso se
deben seleccionar escenarios y/o participantes para su observacion o entrevistas.
Los criterios de seleccion se establecen a partir de similitudes y diferencias (p.220).
De esta manera, a partir de la comparacion de un numero limitado de casos
seleccionados en funcion del propésito de la investigacion, se replican los hallazgos

y resultados de la misma (p. 225).

Los casos que elegi estudiar son las fiestas que estan relacionadas con el

maiz, a través del calendario agrofestivo de la comunidad ya que el interés por estos
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casos representa un acercamiento para dar cuenta de como es que los elementos
simbdlicos culturales estan presentes en las fiestas de La Asuncion de la Virgen
Maria y la fiesta Patronal de San Miguel Arcangel en el poblado de San Miguel

Tlaxcaltepec.

El método de acercamiento social fue la etnografia, que consiste en una
prolongada e intensa convivencia entre quien investiga y las personas estudiadas
en su contexto, pretende la descripcion e interpretacion de lo que acontece a partir
de las palabras de las personas estudiadas (Woods, 1998). Tado ello, ademés de
grandes dosis de tiempo por parte del investigador/a (Wolcott, 1973), se lleva a cabo
mediante la recogida de datos a través de las entrevistas en profundidad, la
observacibn mas o menos participante o la recoleccion de documentos diversos
(p.364).

Existen al menos tres elementos fundamentales en la tradicion etnografica:
la «descripcion» de la cultura en primer lugar; la necesidad de comprender los
«significados» de las acciones y sucesos presentes en las mismas, en segundo
lugar; y finalmente el requerimiento de hacerlo en forma acorde al «punto de vista»
de quienes la viven. Un tipo de apreciacion que enfatiza desde el comienzo, a su
vez, una actitud clave del investigador en términos de quién debe llevar a cabo un
«proceso de aprendizaje». Proceso que, mas all4 de los conocimientos técnicos,
supone una insercién en el campo desde donde relevar relaciones sociales y
comenzar a descubrir los significados presentes en la madeja socio-cultural y, mas
aun, implica recuperar la socializacion del investigador como una instancia
imprescindible del proceso de construccion de conocimiento (Vasilachis, 2006, p.
115).

Segun Angrosino (2012) el método etnogréfico difiere de otras maneras de

realizar investigacion en ciencia social porque:
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. Es un método de campo (se realiza en los entornos en que viven de hecho
las personas reales, mas que en laboratorios donde el investigador controle los

elementos de los comportamientos que se han de observar o medir)

. Es personalizado (lo llevan a cabo investigadores que estan en contacto
diario cara a cara con las personas a las que estudian y que, de esta manera, son

participantes y observadores de la vida que estudian).

. Es multifactorial (se efectia mediante el uso de los o0 mas técnicas de
recogida de datos, que pueden ser de naturaleza cualitativa 0 cuantitativa, para
triangular una conclusion de la que pueda decirse que esta fortalecida por las

multiples maneras en que se alcanz6 para un analisis de la cuestion) (p.35)

. Requiere un compromiso a largo plazo (es decir, lo practican investigadores
gue buscan interactuar con las personas a las que estudian durante un amplio
periodo de tiempo, aunque el marco temporal exacto puede variar de varias

semanas a un afio 0 mas)

. Es inductivo (se lleva a cabo de tal manera que utiliza una acumulacion de
detalles descriptivos para levantar patrones generales o teorias explicativas, en
lugar de estructurarse para someter a prueba hipotesis derivadas de las teorias o

modelos existentes)

. Es _dialégico (lo practican investigadores cuyas conclusiones e
interpretaciones pueden comentarlas las personas que son objeto de estudio,
incluso mientras esas conclusiones e interpretaciones estan en proceso de

elaboracion)

. Es integral (se realiza para producir el retrato mas completo posible del grupo
estudiado) (Angrosino, 2012, p.36)

Se considera a la etnografia como un enfoque micro-social, como una
estrategia de investigacion que permite estudiar de manera directa, de primera

mano a través de la participacion directa en una cultura, la diversidad y diferencia
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de la totalidad de la conducta humana. El trabajo etnogréfico busca recoger
directamente en el campo de trabajo los datos etnograficos que se convierten en
evidencia con la cual los antropdlogos pueden llegar a demostrar sus hipétesis y
teorias. Este conocimiento que la etnografia ofrece de la diversidad humana,
permite construir generalizaciones siempre heuristicas sobre los sentidos de la

accion social (Guerrero, 2002, p.12).

La investigacion consistio en la implementacion de los enfoques sociologico
y etnogréfico (trabajo de campo), en donde, se aplicaron entrevistas, observacion
participante, entrevistas y demas técnicas que permitieron recuperar informacién

primordial para la investigacion.

1.8.1 Métodos y técnicas sugeridas

Metodologia Método Técnicas de produccién
de datos
Cualitativa Etnografia e Recorridos de area
(Andlisis sacio-cultural) ¢ Identificacion de
(Estudio de casos) informantes clave

e Observacion
participante

e Entrevistas no
estructuradas y
semiestructuradas

e Diario de campo

¢ Registro fotografico

Tabla 1. Métodosy técnicas empleadas.

Con relacién a lo anterior, la produccion etnografica va acompafiada de
distintas técnicas para recabar la informacion, tales como la entrevista informal y la
observacion participante. La observacion participante, supone una interaccién con
lo que Tarres denomina “sujetos de estudio” que vinculan al investigador con
narraciones de la vida social o con el comportamiento en determinados contextos
sociales. La observaciéon participante se define para esta investigacion como la
contemplacion sistematica y detenida del desarrollo de la vida social, lo que significa

observar lo que discurre en la vida cotidiana por si misma (Tarres, 2004).

20



La observacion participante que se realizé en la comunidad de San Miguel
Tlaxcaltepec, comprende la participacion en varias de las fiestas o ceremonias
religiosas, la visita a hogares de los informantes en donde, se convivié y platico
acerca del tema del maiz, muy importante es de sefialar que parte de la observacion
participante se dio desde hace dos afios (2018) mediante mi colaboracion con el
Comité Organizador de la Feria del Maiz, a donde asistia de manera semanal como
parte de mis actividades dentro de Centro de Capacitacion y Asesoria para el
Desarrollo Comunitario, Ricardo Pozas Arciniega de la Universidad Autbnoma de
Querétaro, Campus Amealco; posteriormente, luego de hacer un breve
distanciamiento de tres meses segui participando pero, ya solo de manera
voluntaria como un ejercicio de devolucion y agradecimiento a la comunidad por

participar y colaborar en el proceso de la investigacion de esta tesis.

En la fase de trabajo de campo se levantaron 23 entrevistas
semiestructuradas y no estructuradas con diferentes informantes calificados de la
comunidad, entre los que se destacan a campesinos, autoridades civiles y
religiosas, danzantes y personas integrantes del comité de la feria del maiz. En este
sentido, se entiende la entrevista como una estrategia para encontrar a la gente
hablando acerca de lo que ellos conocen, teniendo en cuenta que en la conduccién
de la misma en muchas ocasiones no se decide de antemano lo que se va a
preguntar, en lugar de ello se puede usar una lista de topicos a cubrir durante la
interaccion (Tarres, 2004). La entrevista semiestructurada es el método mas
ampliamente usado para la recoleccion de datos en antropologia cultural. Conserva
mucho la calidad despreocupada de la entrevista no estructurada, y requiere las
mismas habilidades, pero la entrevista semiestructurada esté basada en el uso de
una guia de entrevista. Esta consiste en un listado de preguntas y temas que deben

ser tratados en un orden particular (H. Russell, 2006, p.148).

La relevancia del trabajo de campo «esta vinculada en primer lugar con una
tradiciéon antropolégica para la cual la realizacion de dicho trabajo supone una

decision y un posicionamiento inescindible de la practica de la investigacién. No solo
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se trata de «ir» a un lugar, sino a su vez de una manera de «estar» y mucho mas
aun de una forma de «posicionarse» en el campo. Para algunos «el trabajo de
campo es un ejercicio de papeles multiples»; para otros hay una fuerte tendencia a
dotar de una «significacion especial» el trabajo de campo, que conduce incluso a
realizar afirmaciones que terminan aludiendo a una cierta «mistica» 0 a-una

«magia» asociada con el mismo (Vasilachis, 2006, p. 117).

En términos del analisis socio-cultural diriamos que es necesario reconstruir
el mapa local de la gestion social del conocimiento, reconociendo la distribucion y
estratificacién de saberes expertos y saberes sociales. El andlisis socio-cultural, al
proponer un modelo etnogréafico de reconstruccién del espacio social, nos permitié
dar densidad socio-historica a nuestra pregunta de investigacion, explorando las
formas de produccion o creacién de significados y de difusién de los mismos en las
sociedades actuales. El objetivo fue comprender la cultura en toda su complejidad
y analizar el contexto politico y social, lugar donde se manifiesta la cultura; ademas
de examinar las practicas culturales'y sus relaciones con el poder. Lo que fue mas
conveniente para la pregunta ¢Qué significados y simbolos estan asociados a la

produccion de maiz en San Miguel Tlaxcaltepec, Amealco de Bonfil?

Una estrategia de investigacion dentro de las ciencias sociales es el estudio
de caso como una metodologia de analisis y observacion de situaciones
especificas con mucha profundidad de una unidad singular (la experiencia
campesina en la conservacion de semillas criollas y lo asociado a su cultivo) con
datos contextualizados (Prats, 2005, p.1l). Método que permite contestar ¢ cuales
son los significados que los campesinos tienen sobre el maiz en las fiestas de La
Asuncion de la Virgen Maria y la fiesta Patronal en San Miguel Tlaxcaltepec,

Amealco? Lo cual posibilité el aventurarse a proponer generalizaciones.
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1.8.2 Criterios de seleccién del caso y poblacion:

Para la eleccion del caso de estudio se aplicaron dos criterios fundamentalmente:
el primero es una seleccidon por criterio y el segundo tiene que ver con-la
conveniencia. Primero, se decidio trabajar en la localidad de San . Miguel
Tlaxcaltepec, de origen fafho ya que representa un lugar, en donde, se sigue
cultivando maiz de manera tradicional (cabe recordar que se estudid la cultura en
torno a la produccion de maiz nativo) y para ello la comunidad representa un espacio
idéneo para analizar estas relaciones, tomando en cuenta eventos tan significativos
para mi estudio como lo son las ferias de maiz de caracter anual. Estas ferias fueron
la primera referencia con la que se inici6 el trabajo de-campo que nos llevo a
investigar y analizar las fiestas tradicionales de la comunidad, para entender como
es la relacion de los campesinos con el maiz a través de los ritos como parte de su
cosmovision. A partir de lo anterior y por informacion de la propia comunidad se
decidié que las fiestas mas representativas de la comunidad son “La Asuncion de la
Virgen Maria” y la “Fiesta Patronal de San Miguel Arcangel” que estan relacionadas
al cultivo del maiz. Ademas de gque San Miguel Tlaxcaltepec es el ejido con el mayor
namero de ejidatarios dedicados a la agricultura y muy diverso en cuanto a su

edafologia®.

La investigacion se enfocd en conocer los simbolos y significados que los
campesinos tienen en cuanto al cultivo del maiz, ya que se parte de la premisa que
la milpa es una unidad espacial y cultural. El otro criterio es de conveniencia, en
relacion a las formas de acceder a la localidad y los recursos que se tuvieron para

esta investigacion.

La poblacion con la que se trabajo fueron informantes directos e indirectos

gue se dedicaban al cultivo del maiz y participan de las fiestas (campesinas y

8 De acuerdo al Registro Agrario Nacional el ejido que comprende a San Miguel Tlaxcaltepec posee
un nucleo total de 3,225.32 hectareas con un total de 471 ejidatarios comuneros, lo que representa
para el municipio de Amealco el ejido con el mayor nimero de ejidatarios dedicados a la agricultura
(Sistema PHINA, 2019).
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campesinos) o que tenian una relacion representativa dentro de su grupo o cultura.
En el primer caso, se trat6 de encuentros surgidos en el marco de nuestro
desplazamiento y en el contexto de la sociabilidad cotidiana de la poblacion de San
Miguel. Encuentros casuales, espontaneos, resultado de nuestra presencia en el
campo supusieron el despliegue de una actitud dindmica de apertura vy
disponibilidad, de una sensibilidad atenta a «percibir» en el flujo de la vida social y
en las interacciones con los sujetos, los puntos de vista y significados. En el
segundo, caso se buscaron encuentros con ciertos sujetos a quienes se

consideraron como informantes clave.

1.8.3 Notas metodoldgicas

En la localidad de San Miguel Tlaxcaltepec, se estudio la relacién entre la manera
en que las personas integran su vida dia a dia, y los significados y simbolos que
tiene el maiz en las fiestas de La Asuncion de la Virgen Maria y la fiesta Patronal.
La eleccion del sitio del trabajo de campo —una zona donde el predominio de la
actividad agricola localizada tiene una larga historia- y la forma de plantear el
problema inevitablemente estuvo ligada con mi propia postura politica, que
asignaba un alto valor positivo a la participacion en las fiestas por encima de la
disociacion, y a la obstinada persistencia de una actividad antiquisima como el
cultivo del maiz. La proximidad y la distancia como parte del proceso de
investigacién estuvieron ligadas directamente a mi participacion en la organizacion
de la feria del maiz. En este sentido, mis puntos de vista retrospectivos sobre lo que
aprendi cambiaron constantemente, por el momento me parece que la eleccion mas
importante tuvo que ver con el papel del dialogo comprometido entre los campesinos

de San Miguel con la produccion y la reproduccion colectiva de sus practicas.

Los campesinos de San Miguel Tlaxcaltepec tienen una larga historia de
lucha colectiva en contra de las haciendas, terratenientes vy la conservacion de
tradiciones y celebraciones propias. Como resultado de esto, esperaba encontrar

un fuerte sentido de resistencia cultural entre ellos, y relacionaba la resistencia con
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el consenso. Muchas de las versiones que me platicaron de acciones colectivas en
el pasado confirmaron de hecho estas ideas, pero en las fiestas y ritos reales, vistas
y vividas en el presente, la solidaridad organica colectiva en el sentido de Durkheim
sucedia a la vez que se identificaban las discusiones sobre el presente, pasado y el
significado mismo de la colectividad como pueblo. Tal vez porque no lo habia
esperado, el aspecto mas importante para mi de la resistencia de los campesinos
fue esta intensificacion del dialogo interno en el momento que presentaban un frente

unido en la organizacion de las ferias del maiz.

Si la predisposicion actual de los campesinos de San-Miguel evolucion6 a
partir de su historia de accién colectiva, la posicion actual de estas personas yacia
en haber vivido la mayoria de sus vidas productivas en una comunidad indigena
organizada bajo diferentes formas de accion social. Un pueblo que busca
condiciones de trabajo mas normativas no puede en realidad reconocer que el grado
en la base de la economia descansa sobre practicas no reconocidas: como son el
sistema de cargos y autoridades comunitarias, el aprovechamiento de la explotacién
del cerro, las relaciones de parentesco, etcétera. Pero tampoco se puede decir que
sélo son préacticas a las que las personas se ven obligadas por necesidad. Y las
abstracciones concretas de la acumulacion flexible aportan el contexto material en

el que se llevan a cabo estas construcciones sociales y culturales.
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2. Balance sobre el estudio de los campesinos
2.1 Sobre el concepto de campesino

Algunos aspectos generales sobre el concepto de campesino propuestas por
distintos teoricos sociales, presentan una primera nocion del sujeto de
investigacion. La revision conceptual de campesino pone énfasis en destacar una
nocion que integre distintas caracteristicas en las dimensiones, politica, econémica,
social, simbolica, territorial y cultural de los sujetos denominados de esta manera

por lo que es necesario construir un breve estado del arte.

Una de las conceptualizaciones clasicas y mas completas de la nocién de
campesino es la que hace Wolf (1971) sefialando-que son labradores y ganaderos
gue viven en el campo; mismos que imprimen desarrollo a una casa y ho a un
negocio, y que sus excedentes son transferidos a un grupo dominante. Los concibe
como parte de una economia campesina. En su trabajo sobre “Antropologia de las
sociedades complejas” (1999) agrega que, en las sociedades complejas, las
relaciones entre los agricultores 0. ganaderos no son simétricas, sino que se basan

en el ejercicio el poder.

Menciona que los componentes de la economia campesina estan

organizados de acuerdo a cuatro tipos de fondo:

1. Fondo caldrico, que comprende la ingesta diaria de calorias que requiere el
equilibrio del gasto de energia que las actividades cotidianas exigen.

2. -Fondo de reemplazo, son los instrumentos y técnicas de una tecnologia en
particular y son el resultado de un prolongado proceso de acumulacion

cultural de generacion en generacion.

3. Fondo ceremonial, que son todas las relaciones sociales rodeadas de un

ceremonial, el cual puede ser pagado con trabajo, bienes o dinero.
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4. Fondo de renta, es estimulado por la existencia de un orden social en el cual
unos hombres, por medio del poder que detentan, pueden exigir pagos a los

otros.

Por su parte Chayanov (1974) se encuentra que la definicion del campesino es
la de una unidad econdmica de explotacion con la caracteristica de un modo de
produccion doméstico que es subordinado al sistema capitalista. Hace la distincion
entre el empresario agricola y el campesino, el primero tiene acceso a la tierra para
producir, pero lo hacen en un marco de relaciones muy distintas. El segundo tiene
acceso a dicho medio de trabajo por su pertenencia a una comunidad, con las
relaciones de colaboracion y redistribucion que eso implica, el otro en cambio, tiene
acceso a las tierras por relaciones contractuales como compra-venta, renta, crédito

o financiamiento en el ambito capitalista (Chayanov, 1974, p.104)

Por otro lado, Warman (1988) sostiene que el campesino, es caracterizado por
su pertenencia a una comunidad rural, y que debe ser analizado como colectividad
y no como individuo. Es un conjunto humano que puede reconocerse por su
naturaleza y por su relacion con otros grupos que lo rodean y presionan. Siendo de
esta manera, un segmento social de una sociedad mas compleja que se mantiene

unida por la subordinaciéna un estado o poder politico.

Otra concepcion. que establece una estratificacion social de las unidades
campesinas, es la que sefiala Armando Bartra (2010), la palabra campesino designa
una forma de producir, una sociabilidad, una cultura, pero ante todo designa un
jugador de ligas mayores, un embarnecido sujeto social que se ha ganado a pulso
su lugar en la historia. Ser campesino es muchas cosas, pero sobre todo es
pertenecer a una clase: ocupar un lugar especifico en el orden econdémico,
confrontar predadores semejantes, compartir un pasado tragico y glorioso, participar
de un proyecto comun. En especial esto ultimo: participar de un suefio, compartir un
mito y una utopia. Porque ser campesino en sentido clasista no es fatalidad
econdémica sino eleccion politica, voluntad comun, apuesta de futuro. Los

campesinos no nacen campesinos: se hacen campesinos, se inventan a si
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mismos como actores colectivos en el curso de su hacer, en el movimiento que

los convoca, en la accidon que ratifica una campesinidad siempre en obra negra (p.7).

En términos sociales, el campesino no es una persona ni una familia; es una
colectividad, con frecuencia un gremio y (...) una clase. Un conglomerado social en
cuya base esta la economia familiar multiactiva pero del que forman parte también
y por derecho propio quienes, teniendo funciones no directamente agricolas,
participan de la forma de vida comunitaria y comparten el destino de los labradores
(ibidem, p.11).

En ese sentido, Bartra (2010) percibe dos origenes sobre el campesino: uno en
los modos diversos de relacionarse con la también ecodiversa naturaleza, que se
expresan en multiplicidad de patrones tecnoldgicos, productivos, societarios y
simbdlicos, y otro en las modalidades oblicuas e inestables con que los campesinos
se insertan en el sistema mayor, de las que resulta un polimorfismo socioeconémico
extremo que va del trabajo asalariado al autoconsumo, pasando por la agricultura
comercial ocasionalmente asociativa. Seran sus compartidos quereres con la tierra
y sera que a todos esquilma el sistema, pero el hecho es que —aun si tan diversos—
hay en los campesinos un cierto aire de familia y, en momentos cruciales, cuando
la identidad profunda emerge alumbrando convergencias, rebeldias y movimientos
multitudinarios, los-multicolores hombres y mujeres de la tierra devienen clase, una
clase sin duda heterodoxa, pero no por ello menos cohesiva, menos visionaria,

menos clase.

Bajo esta perspectiva y para esta investigacion se va a asumir que un campesino

presenta las siguientes caracteristicas®:

a) Presentan como principal actividad economica a la agricultura, ya que ésta

determina la forma en que se organizan como miembros de un grupo

9 Se aclara que para esta categoria de andlisis la concepcion del campesinado queda solo en la
discusién tedrica la cual tiene que contrastarse con los propios sujetos.
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b)

d)

productivo familiar que satisface necesidades alimentarias propias y

regionales, principalmente.

Es un colectivo humano que puede reconocerse por su naturaleza y por su
relacion con otros grupos, que se fundamenta en principios de

autoconsumo/autoabasto.

Estan sujetos a un esquema de relaciones tradicionales basadas en la
reciprocidad al interior de sus comunidades, y por otro lado, a uno de

opresion y dominacién respecto a grupos ajenos a ellas.

Presenta modos diversos de relacionarse con la naturaleza que se expresan
en multiplicidad de patrones tecnoldgicos, productivos, societarios y

simbolicos.

Los campesinos se insertan en el sistema mayor, de las que resulta una
pluriactividad socioeconémico flexible extremo que va del trabajo asalariado
al autoconsumo, pasando por la agricultura comercial ocasionalmente

asociativa.

En ese sentido, los campesinos son inventores de tradiciones, creadores de

simbolos y exégetas autorizados de lo propio y hacia fuera, y la insercion colectiva

dentro de una entidad politica mayor nombrado campesino a nivel nacional.

2. 2 El campesinado mexicano

Sobre ‘el campesinado en México, se ha escrito mucho desde hace ya varias
décadas, multiples investigaciones en antropologia, economia, historia, biologia,
agronomia, entre otras mas, sefialando que el cultivo de una gran variedad de
semillas, las técnicas de siembra y de cosecha, las historias y las luchas contra el
acaparamiento de tierras en favor de la reforma agraria y el manejo de espacios

forman parte de los “arreglos tecnoldgicos™°. Estos estudios analizan cémo las

10 Referidos a los arreglos o cambios para conservar la agrobiodiversidad.
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sociedades campesinas enfrentan riesgos, apelando a diversos arreglos, éstos
incluyen el cultivo de una gran variedad de semillas y técnicas de siembra,
desarrollando una alta diversificacion de poblaciones de cultivos; asi como “arreglos
sociales”! expresados en diversas instituciones sociales, normas, reglas de

intercambio y acceso a tierras comunales (Lazos, Elena en Padilla, 2013, p.393).

En general, los estudios en este campo se pueden dividir en “agrarios” que
analizan los proyectos de indole productiva y el manejo de los arreglos tecnologicos
y los estudios “campesinos” que analizan el grupo social y sus relaciones materiales
y culturales®? con la naturaleza y otros actores sociales, nosotros nos centraremos

en los estudios campesinos.

Actualmente, la mayoria de los estudios campesinos en Meéxico estan
atravesados por el tema de resistencia y toman como referencia los movimientos
como la Marcha por el color de la Tierra del EZLN (2001), el Movimiento de Atenco
(2002), la marcha de “El campo No aguanta mas” (2003) y la gran manifestacion en
la CDMX para exigir la renegociacion del capitulo agrario del TLCAN (2008), mismos
gue dan cuenta de la lucha y resistencia contra ciertas politicas del estado
mexicano, asi como de la historia y las representaciones del campesinado como
estrategias de preservacion. Encontramos elementos comunes en todos los
trabajos, con énfasis particular en la resistencia econémica y cultural de los
campesinos. Como sefiala Serna (s.f.) respecto a las identidades fragmentadas
sobre el campesinado mexicano, que las diferentes regiones geograficas, al tener
vocacion por ciertos cultivos, definen intereses y demandas particulares, o
bien, la posicion social dentro del sector implica también diversos intereses y
perspectivas de vida que resultan en una identidad diferente: el movimiento

campesino ha sido capaz de dividirse en diferentes identidades e incapaz de

11 Hacemos referencia a las formas de organizarse socialmente.
12 Christopher R. Boyer. (2003). Becoming Campesinos. Politics, Identity, and Agrarian Struggle in
Postrevolucionary Michoacan, 1920-1935, Stanford University Press, Stanford.
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sostener una, siempre en busca de su reconocimiento propio a partir de "los otros"

Yy, en ocasiones, a partir de si mismo por su crisis de identidad (p.1).

Por su parte Aguado Lépez (1993) menciona que estudiar al campesinado
nos lleva a entender el entorno rural. En particular las investigaciones sobre el
campo mexicano, parten de reconocer que el sector rural enfrenta situaciones de

tension que se orientan a su descomposicion o desintegracion en el actual contexto.

Asi, la clasica hipdtesis que planteaba la inevitable desaparicion del
campesinado y su conversion en proletariado, por efectos de la expansion del
capitalismo a la agricultura, ha sido cuestionada por diversos autores en el plano
tedrico y mediante evidencia empirica. La discusion es interminable, sobre el destino
del campesinado al parecer obscurecié el conocimiento de los procesos y
transformaciones del mundo rural, lo que obedecio a un caso de sobredeterminacion
tedrica e ideoldgica pues la posicion asumida (estudios campesinos o estudios
agrarios) en uno u otro caso respondia, en Ultima instancia, a la opcion politica
(ibidem, p.1).

En concreto los estudios campesinos se han abordado desde tres
perspectivas 1) desde un punto de vista del conflicto y resistencia de los campesinos
a las logicas modernas del estado y el sistema econdémico, 2) como entidades
econOmicas, y 3) desde el enfoque de la bioculturalidad que se detalla en los

apartados posteriores.

2.3 Campesinado, resistencia y conflicto

Algunos de los trabajos sobre el campesinado ponen particular atencion en el
enfoque de resistencia, sefialando a la economia y a la cultura como elementos
recurrentes en los estudios que hablan de como los campesinos interactian con las
mecanicas que el estado y la economia capitalista intentan imponer; la premisa
general de estos estudios es que existe una tendencia general que se encarga de

absorber, destruir, transformar o fucionalizar a los sectores no capitalistas de la

31



economia como el campesinado indigena y no indigena a modelos de desarrollo
industrial que distan en sus ldgicas no so6lo econdmicas sino culturales (de
Appendini, K.; Pepin-Lehalleur, M.; Rendon, T. & de Salles, V. 1985, p.15).

Trabajos como los de Arias (2009), Warman (1988) y Bartra (1989) sefialan
cOmo a través de distintos procesos historicos como la Revolucion Mexicana, la
Constitucion y la Reforma Agraria transformaron a los indios en campesinos a través
del ejido, la dotacion de tierras y la ratificacion del estatus de duefios historicos de
tierras de las comunidades agrarias, a las que se otorgaba la titulacion de bienes
comunales. En cualquiera de los modelos la reforma agraria posrevolucionaria era
la que constituia a los habitantes rurales como un sujeto nuevo en el nuevo México
que surgia de la Revolucion. En este sentido, los autores sefialan que los
campesinos son fundados e inventados por la Revolucion mexicana porque la
hacen, pero ademas porque la institucionalizacion los ubica en un contexto. Los
campesinos son “hijos predilectos del régimen”—dice Arturo Warman—, ellos hicieron
la revolucion de la que surge un nuevo régimen. Esto habia que romperlo, y los
campesinos comienzan a romper con el Estado como dador, como el que da la
tierra, el que resuelve sus problemas, el que compra la cafia; o sea, se rompe con
esa logica del Estado benefactor que supuestamente hace posible la vida del

campesino.

El andlisis de los movimientos se centra generalmente en las insurrecciones
rurales en México durante el siglo XIX que como rasgo muestran una
heterogeneidad (lo mismo en el nivel local que en el regional), pero que en su
conjunto podrian caracterizarse como manifestaciones de resistencia campesina a
la expansién de un estado y sociedad capitalista que impone sus premisas a sangre
y fuego y por via socialmente reaccionaria. El caracter defensivo y conservador de
las insurrecciones indigenas del XIX es evidente, como es incuestionable la
naturaleza econdmicamente progresiva del proyecto modernizador del liberalismo
mexicano basado en la desamortizacion. Pero la resistencia rural al “progreso”,

idealizadora del pasado, no puede calificarse facilmente de reaccionaria, Si
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tomamos en cuenta que en nuestro pais el proyecto burgués no se impone por una
via democratico-popular sino a través del despotismo y la expoliacion de los
trabajadores. (Bartra, 1989, p.12).

En la actualidad, con los cambios estructurales del neoliberalismo y la
agresividad de las politicas agrarias nacionales, el valor de conocimientos,
practicas ecologicas y agricolas, alianzas y redes de intercambio de las sociedades
campesinas les han otorgado en palabras de Arturo Warman “su terca persistencia”,
pero que no los dirime de los levantamientos armados y no armados, las marchas,
las manifestaciones. Multiples movimientos campesinos e indigenas quedan en el
olvido, o se les cataloga como levantamientos espontaneos, o como conflictos
locales, o como revueltas “atrasadas que van contra la corriente de la historia”.
(Elena Lazos, en Padilla, 2013, p.394)

Uno de los movimientos sociales: mas importantes relacionado con
agricultura mexicana actual es el movimiento campesino que inicia a finales de los
afos sesenta del siglo pasado y perdura hasta la fecha con un ritmo ascendente. El
movimiento ha sido analizado ya desde distintas perspectivas, por aquellos autores
que reivindican la creciente lucha por la tierra como una demanda anticapitalista y
revolucionaria (Bartra y. Mujica, 2001). Dichos estudios tuvieron como propdsito
resaltar la importancia de una problematica evidente, generalizada y masiva que,
sin embargo, fue ignorada por los especialistas de la cuestion agraria y aun por

muchas corrientes de pensamiento.

Existen estudios a nivel nacional que cubren el periodo 1970-1980, asi como
varios analisis regionales que permiten adquirir una vision mas cercana de las
luchas rurales que tienen gue ver con la lucha por la dotacion, la recuperaciéon y

defensa de la tierra, asi como las politicas agrarias (Rubio, 1987, p.13).
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Asi, después de décadas de resistencia y demandas, muchas sociedades
campesinas en los paises en vias de desarrollo aun viven bajo la economia moral3
y la ética de la subsistencia, es decir, luchan y buscan los arreglos tecnoldgicos y
sociales para garantizar el minimo de su vida (Scott, 1976, p.45). La fuerza social
de esta ética, la cual varia de comunidad en comunidad, representa el modelo
normativo de equidad y justicia social y econémica. Después de los movimientos
campesinos en la década de 1970 y 1980, cuya demanda central era la lucha por la
tierra y cuyos efectos se sentian en casi todo el pais'4, de acuerdo con Rubio (1987),
el movimiento campesino adquiere mayor fuerza en la zona norte (Sinaloa, Sonora,
Tamaulipas, San Luis Potosi, Jalisco) y la zona centro-sur (Veracruz, México,
Oaxaca, Chiapas, Hidalgo, Puebla) creando directrices que confluyen en acciones
conjuntas y creacion de coordinadoras que abarcan otros estados, practicamente
con presencia en todo el pais (sin olvidar que la tierra y el campesino fue parte del

discurso legitimador de la revolucion y la reforma agraria su instrumento).

Un analisis mas amplio y actual lo encontramos en los estudios de resistencia
campesina, a principios del siglo XXI, no solo se articula mediante luchas abiertas,
demostraciones, marchas, ocupaciones y bloqueos de carreteras. La resistencia se
encuentra en una amplia gama de practicas heterogéneas y cada vez mas
interconectadas mediante las cuales el campesino se constituye en algo
distintivamente diferente. La resistencia reside en los campos, en las maneras de
hacer, de criar'y de construir (en la cotidianidad). Por mas antiguas e irrelevantes
que se puedan considerar tales practicas, si se las contempla de manera aislada,
dentro del contexto capitalista son cada vez mas el vehiculo mediante el cual se
expresa y organiza la resistencia. Algunas conclusiones al respecto mencionan que
la resistencia del campesino reside, sobre todo, en la multitud de respuestas

continuadas o creadas nuevamente a fin de enfrentarse al sistema de produccion

13 La economia moral esta basada en la equidad y la justicia, y se circunscribe en pequefias
comunidades donde los principios de la cooperacion mutua priman sobre la basqueda individual de
ventajas (Scott, 1976.)

14 Que en realidad vienen desde los inicios de la conquista y que no han dejado de ser una constante,
algunas veces con mayor visibilidad que otras.
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capitalista, al que van der Ploeg (2010) nombra como “imperio” como el principal
modo de organizacion. Gracias a tales respuestas los campesinos son capaces de

ir contra la marea (Ilbidem, p.371).
2.4 El campesinado como elemento econdmico

Como se mencion6 antes, una parte importante de los estudios sobre la vida
econOmica del campesinado parten de andlisis de la economia natural campesina,
es decir, del analisis de los procesos de produccion (que incluyen los arreglos
tecnoldgicos, el uso de recursos naturales, conocimientos de las tradiciones y
fabricacion de implementos); el segundo aspecto es el de la economia en las
unidades domésticas de produccion campesina en relacion con el mundo exterior
(incluyen las relaciones de compraventa, de mercadeo y su dependencia mercantil
para diversos nucleos econdmicos o0 centros rectores de zonas campesinas). Esta
relacion de dependencia de la sociedad mayor los pone en una situacién de
desventaja ya que estan permanentemente amenazados por el mundo que los
rodea tanto por las exigencias que se les pone como por los ofrecimientos que se

les hacen.

En esta l6gica, Berger (1970) sefala que el campesinado ha logrado
perdurar durante siglos, cuales quiera que hayan sido los sistemas econdmicos
globales: feudal, capitalista, socialista. En sus escritos hacia notar que la mayoria
de la poblacion en el mundo seguia siendo campesina. “Sin embargo”, destaco, este
hecho “ocultaba otro mas importante. Que por primera vez en la historia, es posible
que esta clase de supervivientes deje de existir (Padilla, 2013, p.10). En los ultimos
35 afnos la poblacion mexicana increment6 79 por ciento pasando de 66.8 millones
en 1980 a 119.5 millones en 2015. En este mismo periodo, la superficie agricola
creci6 22 por ciento y las 17.99 millones de hectareas sembradas en 1980
aumentaron hasta ser 22.2 millones hectareas en 2015. Aun cuando la superficie
cultivada incremento, la tierra disponible per capita estimada para 1980 (0.27

ha/habitante) s6lo se mantuvo sin cambio hasta 1985, y posteriormente decrecio
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hasta ser 0.18 ha/habitante en 2015; esto significa que en un lapso de 35 afos, la
tierra agricola disponible per capita disminuyo en 31 por ciento. El escenario que se
proyecta para el futuro es mas alarmante ya que considerando que para el 2050
seremos 140 millones de habitantes (CONAPO, 2006), la tierra agricola disponible
podria disminuir a 0.16 ha/habitante/afio. (Sosa, 2017, p.2).

El estudio de la vida econémica del campesinado ha producido una discusion
muy diversa, las tesis de los ultimos afios tienen ciertas discrepancias,; o que se ve
en debates tedrico-politicos. Sin embargo, hay claros consensos, por ejemplo: a) la
existencia de una integracion subordinada del campesinado al sistema dominante y
de condicionantes macro-sociales que sufre la economia campesina como
consecuencia de este modo de insercion; y b) la existencia de iniciativas
campesinas que, al generar diversos tipos de acciones tendientes a garantizar su
supervivencia, influyen en el proceso de creacion y manutencion de espacios para

la reproduccién de los actores involucrados en estas acciones (Salles, 1984, p.105).

En su trabajo sobre la reproduccion campesina y las estrategias de
sobrevivencia del mundo rural, Aguado Lépez (1993) detalla como el concepto de
economia campesina engloba al sector de la actividad agropecuaria nacional donde
el proceso productivo-se desarrolla por unidades de tipo familiar, con el objetivo de
asegurar ciclo a ciclo la reproduccion de sus condiciones de vida y de trabajo, o Si
se prefiere la reproduccion de los productores y de la propia unidad de produccién.
Para lograr la produccién es necesario generar, en primer lugar, los medios de
sostenimiento -bioldgicos y culturales- de todos los miembros de la familia -activos
0 no-. En segundo lugar, un fondo -por encima de dichas necesidades- dirigido a la
reposicion de los medios de produccion empleados en el ciclo productivo y a afrontar
diversas eventualidades que pueden afectar la existencia de la unidad productiva
familiar-enfermedades, gastos ceremoniales, etc.-. La l6égica de manejo de los
recursos productivos disponibles; es decir, la decision del qué, como, cuanto

producir y el destino del producto obtenido, tiene como objetivo primario la
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reproduccion de la unidad, mas que la acumulacién o0 maximizacion de la ganancia

-l6gica propia de las unidades capitalistas- (p.104).

Por otro lado, estudios como los de Pérez y Escobar (s.f.) mencionan que
uno de los cambios que mas estan incidiendo en la nueva dinamica de vida de las
familias rurales, es la cada vez mayor incorporacion de las mujeres al &mbito laboral
y los nuevos roles que desempefian los integrantes de las familias rurales. Los
autores usaron el concepto de estrategia de reproduccion como una alternativa
analitica para estudiar y comprender los cambios que se experimentan al interior de
las familias rurales ante la cada vez mayor incorporacion de las mujeres al ambito
laboral en condicion de jornaleras agricolas a través de una revision documental de
algunos de los principales cambios que se presentan al interior de las familias

rurales (p.55).

En la actualidad sobre el factor econdmico, los andlisis principalmente
intentan mostrar como la llamada Revolucion Verde provocd un cambio en la
produccién agricola en México®®, el gobierno apoyé esta tendencia desde la década
de 1980, promovié el uso de nuevas técnicas para el campo, desde uso de
magquinaria intensiva, barbechos, rastras, surcado, siembra de semillas hibridas y
mejoradas, aplicacion de fertilizantes quimicos y aplicacién de insecticidas,
herbicidas, fungicidas. A través de programas el gobierno intentd convencer a los
campesinos de que adoptaran estas nuevas formas de produccién. Se promovio el
monocultivo lo que provoco que la milpa de la que se hablard méas adelante, que es
un sistema de policultivos, sea casi algo histérico, se olvida cada vez mas la manera
de hacer milpa tradicional. Esta tecnologia agroindustrial viene principalmente de

Estados Unidos y ha ido estratégicamente modificando los conocimientos

15 Este cambio ha generado otras formas de hacer agricultura basandose principalmente en
introduccién de un paquete tecnoldgico externo al sistema tradicional, la contaminacion de los
recursos naturales, la pérdida de muchas variedades o razas de semillas, el empobrecimiento de los
suelos por el abuso de desinfectantes, despojos de territorios, pérdidas cuantiosas de cosechas
porque el monocultivo es mas susceptible a enfermedades debido a su pobreza genética, brotes de
plagas y sus consecuencias a la salud (Barkin, 2002).
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tradicionales y los saberes locales de los pueblos campesinos e indigenas. (Barkin,
2002).

Después de la firma del Tratado de Libre Comercio (TLC) (1994) el Estado
mexicano adoptd politicas que promovian la modernizacion biotecnologica  del
campo, bajo la premisa de hacer el campo mas productivo, seguido de ello se da la
promocion de las politicas publicas de desregulacion de la agricultura mexicana, lo
gue transformé el maiz en una mercancia subvalorada econémica y culturalmente

produciendo dos modos de racionalidades.

Racionalidades contrastantes en el modo campesino y el modo
agroindustrial de apropiacién de la naturaleza

Modo campesino Modo agroindustrial
Produccion de autoconsumo Produccion intensiva para la venta
Produccion para alimentar a las Produccion con valor monetario
familias
Produccion para satisfacer Maximizacién de la tasa de ganancia y
necesidades bésicas de las familias la acumulacion de capital

Basada en el intercambio de Basado en el intercambio econémico

conocimientos y saberes

Relacion entre ser humano-naturaleza | Relaciones seculares con la naturaleza

Tabla 2. Racionalidades contrastantes en el modo campesino y el modo agroindustrial de
apropiacioén de la naturaleza. Fuente: Cuadro tomado de Toledo (1999).

Toledo (1999) trata de explicar como estas aparentes racionalidades tienen
gue ver con-un cambio en no soélo en los modos de produccion sino de relacionarse
con la naturaleza, por un lado, la insensatez de los gobiernos y la irracional
economia nacional del maiz no simplemente sobreviven, sino que sigue
expandiéndose, gracias a la dedicacion de su gente y de los pueblos que la
componen. Barkin (2002) propone que estudiar el maiz es conocer el pais. El maiz
mexicano no es la mercancia del mercado mundial y el pais no es la institucion que
se adhirio al Acuerdo Mundial de Comercio o0 que se adelantd para integrarse a la
Organizacion de Cooperacion y Desarrollo Econdmico, el club de los ricos. La

economia nacional del maiz es, entonces, un nuevo camino para abrir paso hacia
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un nuevo mundo —hacia las alternativas al mercado Unico, hacia las nuevas

oportunidades que requieren construir el futuro defendiendo lo tradicional (p.42).

En este sentido, la politica agroalimentaria aplicada por los gobiernos
federales desde 1994 a la fecha no ha incrementado la produccion, es decir, se ha
dejado de sembrar paulatinamente y, como consecuencia, ha aumentado la
importacion de maiz y comestibles!®. Hay ciertos debates sobre el planteamiento de
mantener al maiz como un bien comun de la humanidad o, por otro lado evitar
transformarlo en mercancia con posibilidades de explotacién por los monopolios

agroindustriales.

El problema de esta formulacion es que supone implicitamente la existencia
de dos modos de valor y practica distintas: 1) aquellos que dependen de las
racionalidades del mercado y de la conversion del valor de “uso” en valor de
‘cambio” y, 2) aquellas gobernadas por los principios no mercantiles y por
reciprocidades sociales. El proyectar el andlisis primordialmente en términos de
formas mercantiles y no-mercantiles proviene, en gran medida, de las discusiones
antropoldgicas sobre las diferencias entre las relaciones de “cambio” y de

“otorgamiento de dones” (Long, 1998, p. 56).

Noétese como estos trabajos suelen sefalar que el campesinado tiene un
fuerte elemento simbdlico cultural que les genera arraigo a la tierra y sus cultivos.
Este aspecto es considerado como relevante pero poco se ha analizado,
nombrandolas como maneras de hacer, de criar, de construir, de cotidianidad o el
llamado ethos campesino que no se profundiza porgue las luchas y movimientos no

solo tienen que ver con la tenencia de la tierra, si no con la defensa de su

16 Entre 1970 y el afio 2000, la poblacion dedicada a actividades agropecuarias apenas crecid: de
5103,519 a 5’338,299 personas. Para contrastar se puede decir que el empleo en el comercio paso,
en ese mismo periodo, de 1°196,878 a 5'597,992 y en el sector servicios fue mas espectacular
aun: de 2158,175 a 9294,405 personas (dge, 1970; inegi; 1993, 2000). Con base en la
Encuesta Nacional de Empleo, entre 1998 y 2007 la poblacion ocupada en el sector agropecuario
disminuy6 en 23.97 por ciento al pasar de 7.5 millones de personas a 5.7 millones (Arias, 2009,
p.20).
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agrodiversidad. Esta agrodiversidad implica reconocer sus semillas, sus practicas,
conocimientos y sus maices locales, en escenarios geograficos y cultures distintos

gue estan articulados a las practicas y tradiciones locales.

2.5 Campesinado desde un enfoque antropolégico y biocultural

Una tendencia académica para el estudio del campesinado en México se ha
desarrollado principalmente desde la antropologia con los trabajos de Angel Palerm
quien operacionalizé su estudio al considerar como elemento fundamental del
andlisis de la realidad rural de México no al indigena sino al campesino, no a los
problemas culturales sino a los problemas socioeconémicos ecoldgicos, sin
descuidar los primeros. Asi se pueden enumerar a diversos cientificos que desde
1960 han abordado el tema de una manera muy. diversa con distintos aportes
(Stavenhaguen, 1964; Warman, 1976; Bartra, 1974; Schetjam, 1982; Goddman
1981 y Hewtt de Alcantara, 1982).

La tradicion de estudios culturalistas sobre el campesinado se centra en
estudiar como desde épocas muy antiguas, el hombre de estas tierras establecio
una intima conexién con el maiz al que veia como un don divino, con el que lleg6 a
identificarse de tal manera que se pensaba creado de ese grano maravilloso que le

daba el sustento diario!’. Aun con los profundos cambios que trajo consigo la

17 En la tradiciéon otomi del municipio de Amealco se dice que:

<<Hace mucho; pero mucho tiempo, la rata robaba el maiz del tapanco para llevarlo a otra tierra
rodeada de agua. Era la Unica duefia del maiz. Agujeraba el tapanco para robar las mazorcas.
Un dia, durante sus viajes, el cuervo que descansaba en la isla, le pregunté a la rata: “; Qué
haces?”

La rata le contestd que estaba comiendo maiz.

Sabiendo que los humanos no consumian maiz y recordando que Dios le habia mandado a la
tierra, el cuervo le dijo a la rata: “yo ando a donde quiera. ;Me das tu maiz para llevarlo a la tierra
en dénde vivo? Alla no hay maiz”

La rata no quiso deshacerse de sus bienes, pero ya estaba aburrida y queria irse lejos, donde
vivian los seres humanos. Por eso le contesté al cuervo: “Te doy mi maiz, pero me tienes que
llevar al lugar donde vives”. Ese fue el acuerdo.

El cuervo sacé las mazorcas, la rata se subid en su lomo y juntos se fueron a la tierra del cuervo.
Asi quedaron.

Ahora, todos los seres humanos comen maiz, y las ratas siguen robando las mazorcas de las
casas>>.

Contado por Dofia Camila Gonzalez Albino (Hekking y Nufiez, 2018, p.11).
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conquista espafiola, el maiz permanecioé como la planta preferida por los mexicanos.
Con la sencillez que caracteriza al buen cocinero, se adoptaron sin remilgos los
ingredientes que venian de otras tierras y se asimilaron a la tradicién culinaria que

hundia sus raices en la época prehispanica (Vela, E. s.f.).

La cultura, al ser un elemento importante de la sociedad, se ve reflejada en
la manera en que la gente siembra, en los diferentes ritos y las relaciones que
conlleva el sembrar, desde un trabajo en familia hasta un trabajo en equipo, donde
no solo importa por razones biolégico-econémicas, sino también porque conserva
la identidad como campesinos que siembran de acuerdo a su cosmovision y su

forma de concebir el mundo.

Pese a que se suele subrayar el rol de los apegos simbolicos-culturales para
el campesinado, escasamente se describe con propiedad este elemento, sélo hay
unos pocos trabajos que abiertamente se dedican a estos temas. Desde los estudios
clasicos antropoldgicos se hace notar que el contexto pesa mucho, pues cada
comunidad tiene una logica especifica que esta delimitada por su historia, su
territorio, la cultura y las condiciones geograficas que expresan esa diversidad. Bajo
esta misma logica, resultan —por ejemplo- muy interesantes otros estudios mas
distantes sobre la relacion del hombre y la naturaleza como Lévi — Strauss (1968)
quien analiza una gran cantidad de mitos para intentar demostrar que debajo de las
cualidades sensibles (color, olor, sonido, forma, olor: las cualidades de un objeto
gue se perciben primero) existen leyes (0 sea una logica) igual a la logica de lo
concreto (o la logica de la percepcién como le llama en El Pensamiento Salvaje) lo
gue abunda en comprender la diversidad cultural expresado en el pensamiento, el
lenguaje y las practicas concretas. Por su parte Erick Wolf (1975) contextualizando
histéricamente las culturas campesinas, articula el analisis de sus distintos
desarrollos con las condiciones estructurales que se imponen con la expansion
del capitalismo. De ahi que desde esta perspectiva se subraye la importancia
de factores politicos, econdmicos y culturales en el estudio de las sociedades

campesinas contemporaneas. Wolf & Benedict (1999) mencionan que la
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persistencia, en ciertas partes del mundo de las comunidades corporativas de
campesinos en América Central, existe en zonas en las que el poder central no
quiere o no puede intervenir en la administracion directa, pero en las que se impone
a la comunidad rural en su conjunto ciertas obligaciones colectivas en forma de
impuestos o trabajos no remunerados, y en las que esta comunidad crea o.se
reserva mecanismos para administrar sus propios recursos naturales y sociales
(p.22). Si bien sus herramientas teoricas son interesantes, sus contextos (europeo
y estadounidense) son tan distantes que no se podria inferir que esas mismas

l6gicas aplican entre el campesinado mexicano.

En este sentido, el valor del cultivo de maiz y-de la milpa, no radica
Gnicamente en su valor comercial; la milpa es también parte de la cosmovision, la
medida de tiempo, del ciclo de vida que se cumple afio con afio. La milpa es el
principal motivo para rendir homenaje a la Madre Tierra, al sol, a la lluvia y con ello,
mantener los ciclos naturales en marcha (Aguilar, et al., 2007).

Estudios recientes de tipo etnografico como el de Victor Hugo Sanchez en
Padilla (2013) sobre este tipo de relaciones entre el ser humano la y naturaleza,
muestra los casos de dos fiestas religioso-populares: de Jiutepec y Tejalpa, dos
poblados de origen prehispanico, ahora conurbados con la ciudad de Cuernavaca,
se retrata la naturaleza dindmica y cambiante de las festividades ligadas con la
tierra, el agua, la siembra y la celebracién de los santos, donde, muestra la dinamica
de como a lolargo y ancho de la republica las manchas urbanas siguen creciendo,
diversos aspectos de las tradiciones siguen vivos y, en ocasiones, aunque sea por
instancias efimeras, retoman los espacios que una vez les pertenecieron. El texto
produce una doble impresién: devastadora, por un lado, ya que describe una
urbanizacién salvaje que ha contaminado rios y deshecho paisajes, y festiva por
otro, puesto que esta imagen contrasta con su cronica del ambiente de celebracion
que producen las festividades en honor del sefior Santiago y de San Juan, el
Parrandero. En esta historia de los pueblos, sus tradiciones y de su pasado

campesino, concluye el autor que “se encuentran, en buena medida por su
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mitificacion, los arsenales para la construccion de una alternativa de sociedad”
(Ibid).

También encontramos la tesis de Vazquez (2012) quien estudia las técnicas
y estrategia tradicionales de conservacion en la milpa en San Pedro Chenalhd,
Chiapas, México; cuyos resultados indican la importancia del maiz y su relacién con
la vida cotidiana entre la gente campesina e indigena de San Pedro Chenalho

incluyendo a casi cualquier festividad que se realice en el pueblo.

El maiz refuerza las costumbres de los pueblos, ya que para los pedranos es
indispensable el empleo de este vital grano. En cada fiesta tradicional esta presente.
Ejemplo de ello es en las festividades de Todos Santos (1 y 2 de noviembre) que es
celebrado por la mayoria de los habitantes del pueblo y sus comunidades. Para la
realizacion de esta festividad se emplean grandes cantidades de maiz, ya que se
tiene la costumbre de elaborar diferentes alimentos como: atole de maiz tierno,
tamalitos de elote, tostadas, pituvil (tamalito de frijol tierno), chen-k’uvaj (tamalito de
frijol molido), las memelas de frijol (tortillas dobladas con frijol en medio), tortillas
tiernas (hecha con maiz nuevo o recién cosechado) , tostadas, tortilla de elote,
elotes hervidos y asados, mismas que son ofrecidas como ofrendas a sus difuntos
que vienen a visitarlos. Por ello, procuran que sus milpas crezcan y se desarrollen

para que les den‘maiz en el tiempo que lo necesiten.

La milpa es un espacio de aprendizaje y union de las familias, ya que el
trabajo que se realiza dentro de ella en su mayoria es Unicamente entre familiares
(padres, hijos, tios, sobrinos) o vecinos; a esto se le conoce con el nombre de Pak
k'ak’al, que significa pago con trabajo, regresar el dia, ayuda mutua o ayuda entre

amigos (ibid.).

Otro estudio es el de Elena Lazos Chavero, en Padilla (2013) que se
concentra en el tema de la agrodiversidad: contrasta el caso de Oaxaca, donde los
cultivadores han luchado por la defensa de sus semillas, particularmente de sus

maices locales, con el de Sinaloa, donde los productores usan y defienden los
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transgénicos. La dindmica que se retrata en Oaxaca muestra la existencia de una
economia moral, aunque ésta aparece completamente asediada y torna evidente la
metafora que James C. Scott describe como aquel “hombre que estd parado
permanentemente con el agua hasta el cuello, asi que una pequefia gota puede
ahogarlo”. Los ejidatarios y pequefios cultivadores que sobreviven gracias a-una
multiplicidad de estrategias, que incluyen sus “diversos conocimientos sobre la
variabilidad genética y ambiental y las tradiciones de la seleccion de las
poblaciones”, y los arreglos sociales entre familias. Los campesinos que estudia
Lazos Chavero siguen cultivando y preservando sus semillas con tenacidad y en
condiciones sumamente agrestes donde “la estructura de precios de los productos
agricolas provoca que sea mas barato comprar el maiz, la sopa Maruchan y las
pastas en las tiendas Diconsa que producir sus propios maices y los cultivos
asociados que enriquecen la dieta de las sociedades indigenas y campesinas”
(p.22). No sorprende que la tecnologia se haya impuesto en el ambito de la

agricultura.

En Sinaloa, el otro caso que Lazos Chavero estudia, los duefios de grandes
extensiones de tierra tienen acceso a la tecnologia, basicamente el riego, una
sofisticada mecanizacién, semillas mejoradas y un paquete de agroquimicos, asi
como acceso a los subsidios, en donde mas que agricultores, parecen empleados
de maquiladoras. Las compafias de Monsanto han establecido su dominio y han
transformado’ los latifundios en monocultivos de maiz con costos ecolbgicos y

alimenticios muy altos (p.23).

Esta caracterizacion representa un Util punto de partida para las tradiciones,
la resistencia y la cultura afiadiendo la definicion de Bonfil Batalla sobre México

profundo, esa civilizacién negada que presenta una:

diversidad de pueblos, comunidades y sectores sociales [que se
distingue] del resto de la sociedad mexicana [porque] son grupos

portadores de maneras de entender el mundo y organizar la vida
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que tiene su origen en la civilizacion mesoamericana, forjada aqui
a lo largo de un dilatado y complejo proceso historico. Las
expresiones actuales de esa civilizacion son muy diversas: desde
las culturas que algunos pueblos indios han sabido conservar con
mayor grado de cohesion interna, hasta la gran cantidad de rasgos
aislados que se distribuyen de manera diferente en los distintos
sectores urbanos (Bonfil, 1990, p.21).

Segun el reporte de la FAO (2018) en México el sector agricola
contribuye el 3.1% a la economia en su conjunto. Sin embargo, al considerar
la contribucion del sector agropecuario ampliado que incluye las actividades
primarias, de transformacion (agroindustria), insumos y servicios, el aporte de
este Producto Interno Bruto (PIB) ampliado es de alrededor de 7.5%.
Alrededor de éste se tejen las tareas, las relaciones, la convivencia y las
celebraciones de hombres, mujeres_ y nifios; en la milpa lo mismo que en el
hogar, la atencion de la parcela, la preparacion del nixtamal, la masa y las
tortillas; la conservacion y cuidado de la cosecha, el desgrane de la mazorca,
la alimentacion de los animales, la comida diaria; las fiestas, los rituales; todo

guarda relacion con el maiz (Esteva, 2003, p.19).

2.5.1 Las disputas por el México rural

En este apartado abordaremos distintas propuestas de andlisis del México rural
como objeto de disputa entre distintos grupos y organizaciones en muy diversos
ambitos de confrontacion. Se pueden observar sobre los vinculos o las relaciones
entre, por un lado, las reformas gubernamentales y las transformaciones asociadas
al proceso de globalizacidon y, por otro lado, las respuestas y las iniciativas, las
luchas y los proyectos gestados cotidianamente entre diferentes grupos locales y
regionales de la poblacién rural, y entre otros grupos — dentro y fuera del gobierno,

del pais y el extranjero- con intereses en el campo mexicano.
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El primero de esos debates respecto al agro mexicano lo sitia Long (1998)
respecto a la reconsideracion de los procesos de mercantilizacion desde una
perspectiva centrada en el actor. Parte del tema de la reestructuraciéon econémicay
organizativa que se siguio sobre la adopcion de politicas neoliberales, las cuales,
buscando promover el desarrollo agricola, propusieron minimizar el papel. del
Estado en favor del mercado. La implementacion de tales politicas implic6 una
cantidad de medidas que afectaron profundamente el tejido de la vida rural. Dichas
medidas incluyen: el desmantelamiento de la legislacion proteccionista disefiada
con el fin de abrir la economia a la inversion extranjera y de forzar a los productores
y empresarios mexicanos a competir sobre la base de “ventajas comparativas” en
los mercados internacionales; la negociacion del Tratado de Libre Comercio (TLC)
orientado a estimular el influjo “libre” de mercancias e inversiones dentro de la nueva
zona comercial, para integrar mas estrechamente las economias estadounidense y
canadiense con la mexicana; el retiro de subsidios gubernamentales a productos
agricolas y la reduccion drastica del apoyo de las agencias gubernamentales a
productos agricolas y del apoyo hacia agencias gubernamentales que
proporcionaban insumos (especialmente crédito) o se encontraban en el
procesamiento y comercializacién de productos del campo; y finalmente (aunque no
menos importante) la privatizacion de tierras ejidales y comunales que ha requerido

la reformulacién del articulo 27 constitucional para facilitar su compra legal (p. 46).

Estas complejidades segun Long (1998) subrayan la necesidad de explorar
coémo los valores ligados a la “economia liberal” y la “privatizacion” (basados, por
ejemplo, en las nociones del “poder del mercado” y la “eficiencia” de las empresas
privadas) se fortifican, se transforman o se subsumen por otros valores (tales como
aguellos asociados con nociones de “interés comunitario”, “solidaridad familiar” o
“derechos sociales”). Esto es, necesitamos analizar como los diferentes discursos y
marcos valorativos se entrecruzan al proporcionar formas especificas a la vida
cotidiana. Es decir, aunque las ideas neoliberales pueden tener un peso significativo

nunca se podran supeditar completamente a otros valores de los diversos actores.
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De hecho, la adaptacion y la accion reciproca frente a discursos “contra puestos”,
frente a creencias y frente a la practica social, proporciona la base de la
“‘internalizacion” del neoliberalismo en una variedad de contextos sociales, aunque
se requiere mayor investigacion para establecer el grado en el que las nociones

neoliberales han permeado activamente los mundos de vida particulares (p.47).

Asi, el estudio de la reestructuracion de la vida agraria y de las formas y
estilos de subsistencia de los actores rurales bajo el neoliberalismo debe centrarse
en un analisis de como los procesos de mercantilizaciéon  transgreden -0
presumiblemente configuran- las vidas cotidianas y las estrategias de diversos

actores econdmicos.

A diferencia de los escritos “populistas” recientes que pretenden rescatar al
campesino de la obscuridad de la historia al otorgarles un rol activo de forjamiento
del cambio agrario, un enfoque méas exhaustivo como el que ofrece Long (1998)
centrado en el actor social, ofrece una perspectiva “desde abajo” que abarca
también el entrelazamiento de las estrategias, dilemas e imagenes de cambio
experimentadas y promovidas por actores no-campesinos. Los diversos actores
involucrados pueden incluir a funcionarios gubernamentales, empresarios de
comparfiias exportadoras, técnicos en irrigacion, lideres comunitarios, jefes politicos,
terratenientes privados, campesinos parcelarios, grupos de mujeres rurales,
trabajadores agricolas y comerciantes, asi como una multitud de actores sin
presencia fisica en las diversas situaciones cotidianas, tales como los disefiadores
de la politica, los “expertos” del desarrollo, los creadores de medios de
comunicacién y los comunicologos, quienes influyen en la conductas de otros a
través de “acciones a distancia”, frecuentemente con la mediacion de elementos no-
humanos como paquetes tecnoldgicos, documentos politicos y “limitantes”

materiales (p.51).

Desde esta perspectiva se subraya que la “mercantilizacién” es manejada,
definida o impugnada por las acciones de los actores especificos. No es un proceso

hueco que se rige bajo sus propias “leyes de movimiento”, ni se puede reducir la

a7



nocién abstracta de las “fuerzas del mercado” que empobrecen a la gente o la
impulsan hacia determinada accién econdémica lucrativa. Mas bien, los procesos de
mercantilizacion toman formas especificas a través de las acciones de una serie
heterogénea de actores sociales eslabonados y se componen de constelaciones

especificas de intereses, valores y recursos.

Asi, Long (1998) sostiene que las cuestiones mercantiles y no-mercantiles
son materia de disputa: implican interpretaciones diferenciadas de los actores sobre
la relevancia social que atribuird a las personas, cosas y relaciones particulares. De
esta manera, las mercancias no son de hecho cosas sino ideas que aplicamos a las
cosas. Ademas, dada la multiplicidad de percepciones € intereses de los actores,
debemos reconocer la multiplicidad de valores sociales sostenidos por los actores
y la existencia de muchas “teorias” del valor social diferentes y en competencia entre

Ve

Sl.

Cada una de las dimensiones trae a colacion cuestiones criticas sobre las
maneras en las que ciertos eventos, bienes y relaciones son valorizados por los
actores sociales implicados. También llaman a atender el cédmo los valores

mercantiles son mediados, apropiados o impugnados por los diversos actores.

Por otro lado, Roseberry (1998) se centra en un analisis de las cuestiones
agrarias enmarcado por un enfoque politico-econémico retomando tres estudios de
clase y politica rurales que adoptan una direccién distinta. El primero es un ensayo
de Eric Wolf sobre la historia de las comunidades rurales en México. El segundo es
el estudio de Gavin Smith de la “subsistencia y resistencia” en el Peru rural; el
tercero es la historia oral de Jeffrey Gould sobre las formas presandinistas de

resistencia rural en Chinandega, Nicaragua.

Wolf nos sugirio un enfoque interesante en 1956 al argumentar que no
debemos concentrarnos exclusivamente en un “objeto” particular de estudio (por
ejemplo, una comunidad campesina) sino mas bien en las relaciones que la

conectan con otros objetos y que constituyen los objetos mismos. Pero ahora
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sabemos que seria imposible caracterizar en forma sencilla la relacion basica entre
el Estado y las comunidades campesinas en México. Seria més adecuado analizarla
como redes de relaciones dentro de redes de poder a través de un periodo de
cuatro siglos, que conectan a la comunidad con el Estado o a la comunidad con la
hacienda. Son redes increiblemente complejas y diferenciadas y constituyen
diversos tipos de comunidades en momentos distintos (Roseberry, 1998, p.78).

Gavin Smith (1989) realiza una historia y una etnografia de una comunidad
de los Andes centrales, Huasicancha, que tiene una merecida reputacion nacional
como una comunidad militante rebelde, principalmente por sus prolongadas luchas
contra la vecina hacienda de Tucle por la propiedad de amplios pastizales, pero
también por su resistencia prolongada y algunas veces victoriosa contra el ejército
y la policia rural como parte de su conflicto con la hacienda. Smith rastrea la
formacién de estrategias particulares de resistencia en términos de la organizacion
y busqueda de formas de ganarse la vida entre los huasicanchinos, en primer lugar,
localmente, en términos de una economia de pastoreo de ovejas que vincula la
hacienda con la comunidad. Sin embargo, Smith examina las complejas conexiones
que vinculan a los familiares en Huasicancha y Lima, y los flujos de dinero y de
trabajo entre el poblado y la ciudad cuando los lazos familiares constituyen
“confederaciones de hogares”. A través de este andlisis Smith nos muestra una
compleja sociologia de una red particular de relaciones sociales. El autor también
sefiala cdmo.la red misma se ve configurada por la lucha. Si pensaramos en el
entretejido de las relaciones como un campo social, también se trata de un campo
de discusion, disputa y lucha que configura profundamente tanto a la hacienda como

a la.comunidad.

En ese sentido, dice Smith (1989) quizé lo mas nuevo en las movilizaciones
campesinas es el tipo de Estado con que deben enfrentarse. Desde esta perspectiva
se puede recuperar el aspecto subjetivo de la accion social, sin desligarlo de la

historia colectiva.
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Gould (1990) estudia las actividades de los pobladores rurales de la provincia
de Chinandega, Nicaragua, en los ultimos sesenta afios, pero en especial en las
dos décadas anteriores al triunfo sandinista en 1979. Se centra en un periodo
relativamente corto de expansion comercial durante el cual las haciendas ampliaban
sus dominios mientras los habitantes adoptaban estrategias de defensa. El andlisis
que muestra es sobre el proceso mismo de movilizacion policia y sobre la forma en
que los pobladores buscaron aliados entre los sindicatos de trabajadores y
campesinos, los hacendados rivales, los funcionarios y abogados de los pueblos,
los reporteros e incluso los servidores de la Guardia Nacional y los funcionarios
somocistas (Smith, 1998, p.80).

2. 5.1.1 Historia y narrativas locales

En la produccion historiografica acerca del estudio del campesinado encontramos
la propuesta de A. Knight (1998) quién plantea la necesidad de reinterpretar mucho
de lo que se ha dicho sobre el México rural, su propuesta principal es la reescritura
de la historia agraria de nuestro pais a través de la recuperacion de la voz de los
mismos campesinos. Sefalando que hay un desplazamiento del interés hacia la
gente comun y la historia local y analitica, en donde la macropolitica cede a la
micropolitica, ya que es imposible entender el México nacional, la macropolitica, sin
tomar en cuenta todas las variedades locales, la micropolitica. Este acercamiento
no representa un encuentro interdisciplinario fortuito; mas bien refleja ciertos
intereses comunes (campesinos, comunidades pequefas, la resistencia popular),
ciertas. fuentes compartidas “los antropdlogos ahora trabajan archivos; los

historiadores platican con sus sujetos” (p.19).

Es ese sentido, la revolucion mexicana fue en palabras de Eric Wolf una
verdadera “guerra campesina”; sintoma de un proceso global de desarrollo
capitalista y resistencia popular. La revolucion trajo consigo ciertos beneficios para
los campesinos —los hijos predilectos del régimen: tierras, escuelas, crédito, y cierta

participacion politica. Durante y después de los cuarenta las cosas cambiaron; a
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partir de entonces, en general, los campesinos se volvieron los hijos predilectos

solamente en términos tedricos o sarcasticos. (Knight, 1998, p.24).

En la produccion historiografica sobre la revolucion mexicana existen al
menos dos posturas visiblemente definidas que se debaten en torno al tema de si
el movimiento armado fue popular o una guerra por la sucesién del poder. La
primera, agrario-populista, ha generado toda una tradicion historiografica, y su
contraparte, el “revisionismo”. En la primera se sostiene que la Revolucion
Mexicana se habia llevado a cabo por la sociedad campesina y girado en torno
alalucha por la apropiacion de la tierra, mientras que en la segunda argumenta que
el movimiento revolucionario no habia sido exclusivo-del campesinado, sino que
habian participado los sectores medios y acomodados quienes habia liderado el

movimiento.

Alan Knight, defiende la tradicién populista. Haciendo un recuento general de
los factores que ocasionaron el descontento popular en el campo: depresion
econOmica, desempleo y malas cosechas, pasa a afirmar que el problema agrario
fue el corazén de la rebelion campesina, aunque no fue un factor exclusivo.
“Existia, entonces, un coro pro-hacienda, anti-agrarista. Pero era una minoria, vy,
mientras que debemos reconocer su punto de vista, no debemos exagerarlo por el
hecho de coincidir. con las ultimas modas historiogréficas. Los arrendatarios y
aparceros que, en versiones revisionistas, aparecen como granjeros
independientes, incluso como una especie de castores trabajadores,
mordisqueando los bordes de vulnerables haciendas, muchas veces eran en
realidad campesinos pobres, viviendo al margen de la subsistencia, desprovistos de
acceso a tierras de la comunidad, por tanto a la mereced de los administradores de
las haciendas, que veian la aparceria no como una avenida de mejoramiento para
el campesino, sin0o como un seguro ventajoso para la hacienda en regiones de
cultivo de temporal” (Knight, 1998, p.28).

La investigacion reciente demuestra que la Revolucién no fue “una

indivisible”, sino compleja y proteica. “Muchos Méxicos” (el lema actual del gremio
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de historiadores de México) produjo “muchas revoluciones”; los participantes
obedecian mudltiples lealtades, en algunas ocasiones contradictorias —las de clase,

etnia, region, clientela, ideologia (para nombrar las cinco principales) (Ibid., p.30).

La amplia categoria “campesino” puede considerarse como un continuo, con
dos polos opuestos: el campesinado “interno” y “externo”; es decir, los peones
acasillados por un lado, con toda una gama de posiciones intermedias: aparceros,
arrendatarios y jornaleros. Durante la revolucion los movimientos campesinos mas
fuertes y exitosos surgieron del polo “externo” del continuo, mientras que los
campesinos mas aferrados a la hacienda —mas “internos”- fueron mas dociles; un
fenbmeno que se nota tanto en la Revolucion armada como durante la Reforma
Agraria posterior. El comportamiento politico del campesino depende mucho de la
época historica y que no hay correlaciones claras-y fijas entre categoria social y
postura politica En el caso del campesinado interno del periodo revolucionario, su
relativa docilidad obedeceria a varias causas: cierto menguante paternalismo,
también el calculo racional del campesino que veia al agrarismo como una amenaza
a su bienestar (Ibid., p. 31-33).

El campesinado mexicano gozaba de una larga tradicion de resistencia,
ligada a un vivo sentido liberal-patridtico (que no decir “anti-imperialista”, en el
sentido marxista). Su resistencia al cacique, al estado y a la hacienda, acarreaba
una afirmacion —a veces elocuente- del valor moral y colectivo de la comunidad,
basado en' memorias y mitos historicos. La reforma agraria respondié no solamente
a demandas populares, sino también a preocupaciones oficiales (no todas
maquiavélicas): mitigar el conflicto rural, aumentar la produccion y ampliar el
mercado interno. La economia cambiaba, la produccion de subsistencia declin; el
campesinado, habiéndose sacudido la hegemonia de la hacienda, cay6 en las
garras de la banca, de la usura, de intermediarios comerciales, de agencias
estatales, y de intereses mercantiles, a veces monopsoénicos. Hoy, en pleno auge
neoliberal, el ejido se enfrenta a la disolucion no solamente clandestina sino

constitucional. “Como historiador, no puedo comentar acertadamente sobre este
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tema pendiente; aunque diria que una leccion de la historia agraria mexicana es la
que las reformas oficiales —sean borbdnicas, liberales o revolucionarias- raramente
se ponen en practica de una manera transparente y no siempre alcanzan las metas

de sus creadores” (p.36-41).

En términos politicos, es otra cosa. La reforma ejidal —junto con el TLC,
etcétera- amenaza no solamente el estatus quo agrario, sino también. el pacto
histérico que —a pesar de ser en muchos aspectos un pacto hueco e hipocrita- ha

ligado al Estado y al campesinado desde la Revolucion.

Sin embargo, de la Pefia (1998) sefala que hay unaimbricacion entre lo ético
y lo politico que no es simplemente el resultado de conflictos acumulados o
“esencias culturales” irreductibles. Responde masbien como menciona Hobsbawm
y Ranger (1983) al surgimiento de “tradiciones-inventadas”. Planteado en un pacto
gue para México implicaba la construccién de una relacion estable y asimétrica con
el Estado benefactor y la poblacion rural; ésta, a su vez, se constituia en un
campesinado culturalmente homogeéneo (“aculturado y mestizo”), que participaba

en la consolidacion de la nacion (p.69).

La etnicidad continuaba “resistiendo” en la organizacién comunal, en los
barrios y mitades con sus esquemas de trabajo colectivo y voluntario (tequio y
minga)!8, en las organizaciones de parentesco, y en las redes regionales
ceremoniales. Las cofradias y las fiestas de los santos, transformadas por la gente
de los pueblos y los barrios populares urbanos “desde una dramatizacion de
ideologia ajena a una expresion de los propios sentimientos méas profundos de
comunalidad, de communitas (en el sentido de Turner), han constituido y
constituyen, para muchos, &mbitos de pertenencia mas relevantes (por lo menos en
muchas situaciones) que la comunidad nacional, aunque no necesariamente
excluyentes de ella. Si los horticultores de los Altos de Morelos o los tejedores de

Otavalo aprovechan técnicas de produccidon modernas y mueven sus productos en

18 E| tequio es entendido como una faena o trabajo colectivo no remunerado que todo vecino de un
pueblo debe a su comunidad.
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circuitos mercantiles nacionales e internacionales, ello no los hace perder la
organizacion ceremonial y los simbolos comunales; por el contrario, éstos pueden
reforzarse como vehiculos de relaciones preferenciales ante situaciones plagadas

de riesgo e incertidumbre (de la Pefia, 1998, p.82).
2.5.2 Ritual, fiestas y territorio como cristalizacion de la identidad

Una de las manifestaciones mas reveladoras del lazo social es el hecho ritual que
es parte de todas las instituciones humanas. Al momento de su estudio, un ritual
festivo, cualquiera que sea, no deja de ser un “hecho social total”, tal como fue
descrito por Marcel Mauss en su famoso Ensayo sobre el-Don, lo que significa que
tal evento abraza todas las dimensiones de la organizacion de un grupo social dado
en sus diferentes aspectos politicos, econémicas, religiosos, ideoldgicos, técnicos y
estéticos. También ilustra las formas de accion de este grupo en un momento dado
de su historia. (Alés & Rodriguez, 2016).

El estudio de las fiestas y otros rituales publicos saca a relucir aspectos
interesantes de los procesos de afirmacion, confrontacion y reconfiguracion de
valores. Esto es especialmente cierto durante los periodos de mayor cambio social
cuando los valores y las actitudes frecuentemente se polarizan mas y se hacen mas

resbaladizas y ambiguas (Long, 1998).

Uno de los trabajos tedricos mas relevantes desde la vison estructuralista es
La selva de los simbolos de Victor Turner (1967) quien considera al ritual como una
conducta formal relacionada con la creencia en seres o fuerzas misticas. Y el
simbolo es la mas pequefia unidad del ritual (...) Un «simbolo» es una cosa de la
que, por general consenso, se piensa que tipifica naturalmente o representa, o
recuerda algo, ya sea por la posesion de cualidades analogas, ya por asociacion de

hecho o de pensamiento (p.21).

En la obra Dramas sociales y metaforas rituales (1974) Turner propone el uso

de las metaforas, que en su concepcion mas simple se definen como una forma de
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ir de lo conocido a lo desconocido (...) Es una forma de cognicién en la que las
cualidades identificadoras de una cosa se transfieren -en un relampago de
comprension instantaneo, casi inconsciente- a alguna otra cosa que es, por su
lejania o complejidad, desconocida para nosotros. La metafora es, de hecho,
metamorfica, transformativa. «La metafora es nuestro medio para efectuar-una
fusion instantdnea de dos ambitos separados de la existencia en una imagen

iluminadora, iconica, encapsulante» (p. 3).

El drama de la accion ritual -el canto, la danza, los banquetes, el uso de ropas
grotescas, la pintura corporal, el uso de alcohol o alucinégenos, etc. — ocasiona un
intercambio entre estos polos en el que los referentes bioldgicos son ennoblecidos
y los referentes normativos se cargan con significacion emocional. Turner llama a
los referentes bioldgicos (en la medida en que constituyen un sistema organizado
separado de los referentes normativos) el «polo oréctico», «relativo al deseo o al
apetito, a la voluntad y al sentimiento»; porque los simbolos, bajo condiciones
Optimas, pueden reforzar el deseo de gquienes estan expuestos a ellos a obedecer
los mandamientos morales, a sostener los pactos, a reembolsar las deudas, a

cumplir las obligaciones, a evitar las conductas ilicitas (p. 29).

De tal manera, Turner no considera a los simbolos culturales y a los rituales
como intemporales, sino como fendmenos que se originan en el tiempo y que
sustentan procesos que involucran cambios temporales en las relaciones sociales.
Asi, las fiestas son una manifestacion del rito intemporal que se expresa en

identidades con referentes normativos.

De la Torre (1996) entendera a la identidad como el sistema de referencias
simbdlicas (valores, normas, representaciones) que permiten establecer un
nosotros frente a los otros. En este sentido, la identidad aunque es una construccion
de grupalidad, pues requiere de codigos, valores, proyectos, practicas compartidas,

es a la vez un constructo subjetivo que se genera desde individuos posicionados en
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un lugar social con ubicacion espacio — temporal. Aqui es donde inicia el primer

problema para operacionalizar el concepto de la identidad.

El problema para operacionalizar el concepto es que la identidad no-es
Gnicamente la autodefinicion del individuo, pues traspasa los marcos subjetivos al
conectarlos con una idea de colectividad, que definira la relacion ego — alter. De
igual manera, la identidad no es en si misma el grupo, pues se refiere a la forma en
que los individuos asumen su propia personalidad de manera referencial a
categorias socialmente ofertadas. Tendremos que definir la identidad como una
practica intersubjetiva, que se refiere tanto a la representacion de un si mismo en
concordancia con la representacion de un nosotros situado frente a los otros. Una
identidad “es esencialmente distintiva, relativamente duradera y tiene que ser

socialmente reconocida” (Giménez, 1993 p.2).

La identidad es relacional en cuanto se distingue de los otros, tiene una
estructura de elementos simbdlicos que pueden modificarse histéricamente a fin de
lograr su adaptacién con el exterior, y requiere a la vez ser socialmente reconocida
por los otros para lo cual necesita de manifestaciones objetivas. El marco de
representaciones sociales se expresa histéricamente como practica social:
acciones, discursos y simbolos ocupan un lugar social dentro del sistema o campo
especializado en-el que se gestan. Como practica social es un objeto de poder en
constante lucha por las clasificaciones sociales, por el poder simbdlico, por la
produccion de sentido, por la percepcion legitima y la valoracion social de atributos

y practicas de un grupo.

Giménez en su investigacion sobre el Valle de Atlixco en Puebla (2007)
sefiala que la manera en la que el territorio es percibido y valorado por los habitantes
del valle se manifiesta a través de una serie de ritos y festividades
fundamentalmente con el ciclo agricola. En numerosas poblaciones, los lugarefios
realizan peticiones al volcan Popocatépetl para solicitar una buena temporada de

lluvias, bendicen y colman de flores los pozos de donde se extraera el agua para el
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riego y, al final del ciclo agricola, dan gracias a la tierra por la cosecha. En este
sentido, la tierra no es percibida en términos de “catastro” o utilitarios, sino
fundamentalmente simbdlicos, como tierra madre, la tierra que sustenta la vida y
cubre piadosamente a los antepasados que yacen en su seno, conformando una

comunidad ligada por el ciclo de la vida y de la muerte (p.176).

En tal sentido el territorio también puede ser considerado como generador de
identidad ya que de acuerdo con Giménez (lbid.) el territorio o territorialidad se
puede entender en una concepcion basica como espacio apropiado por un grupo
social para asegurar su reproduccion y la satisfaccién de sus-necesidades vitales,
que pueden ser materiales o simbolicas como el caso de las fiestas y el calendario
agrofestivo asociado directamente a una identidad territorial. En esta definicién, el
espacio se considera como la materia prima a partir de la cual se construye el
territorio y, por lo mismo, tendria una posiciéon de anterioridad con respecto a este
altimo (Giménez, 2007, p. 157).

Las practicas espaciales a través de las cuales se fabrica un territorio se
reducen analiticamente a tres operaciones estratégicas: division o particiéon de
superficies (“maillages”); implantacion de nudos (noeuds); y construccién de redes
(réseaux). Estas operaciones de apropiacion del espacio pueden darse en funcion
de imperativos econémicos, politicos, sociales y culturales. De aqui resulta lo que
el mismo autor llama “sistema territorial”, que resumiria el estado de la produccion

territorial en un momento y lugar determinados (p. 137).

La apropiaciéon del espacio puede ser prevalentemente utilitaria y funcional,
o prevalentemente simbolicocultural. Por ejemplo, cuando se considera el territorio
como mercancia generadora de renta (valor de cambio), como fuente de recursos,
como medio de subsistencia, como ambito de jurisdiccion del poder, como area
geopolitica de control militar, como abrigo y zona de refugio, etc., se esta
enfatizando el polo utilitario o funcional de la apropiacion del espacio. En cambio,

cuando se lo considera como lugar de inscripcién de una historia o de una tradicién,
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como la tierra de los antepasados, como recinto sagrado, como repertorio de
geosimbolos, como reserva ecolégica, como bien ambiental, como patrimonio
valorizado, como solar nativo, como paisaje al natural, como simbolo metonimico
de la comunidad o como referente de la identidad de un grupo, se esta enfatizando

el polo simbdlico-cultural de la apropiacion del espacio (Ibidem).

2.5.3 La memoria biocultural

Toledo y Barrera-Bassols (2008) en su texto de La memoria biocultural postulan
que “no hay cultura sin natura” y que, por lo tanto, “no podria haber natura
sin cultura”. Con ello, se refieren a esto como una salida a esta fragmentacion de
mirada positivista y mecanicista sobre los no humanos que consiste en mirarlos
y mirarnos bajo un enfoque biocultural, un hibrido semantico que visibiliza
esa falsa separacion ontolégica. Asi, y solo asi, se podria borrar la falsa
separacion entre nuestra realidad natural y social, entre la ecologia y las
ciencias sociales o humanas, entre natura y cultura, o entre una naturaleza

demente y otras inteligentes.

La memoria biocultural-estd impulsando una idea nueva: no separar el
estudio y la conservacién de la biodiversidad del estudio y la conservacion de las
culturas. No se puede seguir por caminos separados. Toledo (2010) se plantea la
cuestion ¢se puede separar la cultura local del universo vivo? Los estudios
etnoecoldgicos estan rescatando la memoria, la otra memoria. Al documentar esos
conocimientos la ciencia recupera la memoria de la especie humana y al mismo
tiempo muestra que no hay naturaleza aislada de lo humano. Todo esto es
especialmente cierto para aquellas regiones o territorios donde la relacion cultura y

natura es muy antigua (p.57).

Un ejemplo de este enfoque es el trabajo de Barrera-Bassols, Astier &
Ramirez (2009) que muestra que el mantenimiento de la agricultura tradicional no
necesariamente conlleva a la degradacién de las tierras, sino que, incluso, mantiene

una amplia reserva extraordinaria de germoplasma in situ, siempre en constante
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renovacion y adaptacion. Su estudio se centra en la cultura purépecha en Pichataro,
Michoacan, @ combinando  herramientas  etnoecoldgicas  agroecologicas,
etnogeograficos y etnoedafologicos en donde, se analizan el ciclo climatico, el ciclo
productivo y calendario ritual, asi como la elaboracién de un mapa de los procesos
de degradacion de tierras, manejo de resilencia y aptitud para diferentes cultivos.
Dicho trabajo, representa un ejemplo notable de cémo los campesinos de tradicion
agraria mesoamericana adaptaron sus sistemas agricolas de secano'® a la
heterogeneidad paisajistica, suelos marginales, incertidumbre y sorpresa ambiental
y econémica, mediante un detallado y versatil conocimiento que les ha permitido el
manejo de la diversidad genética, agronémica y paisajistica a lo largo de miles de

afnos.

2.5.3.1 La memoria biocultural y los conocimientos tradicionales

Los estudios desde diferentes enfoques de las ciencias sociales y de las ciencias
naturales, revelan que hay un estrecho vinculo existente entre la diversidad
bioldgica, cultural y agricola en las diversas escalas, desde lo global hasta lo local,
y de éstas con las «regiones tradicionales» del planeta, es decir aquellas donde
predomina una poblacién rural de caracter campesino (y de pastores, cazadores y
pescadores artesanales), manteniendo sistemas familiares de produccion y de
pequefia escala. Los campos donde hoy existe informacion para realizar este
analisis son los de la diversidad biolégica, la diversidad linguistica y la diversidad
agricola, las cuales pueden ser a su vez correlacionadas con la distribucion de las
«sociedades rurales tradicionales» que, en teoria, son el sector de la especie
humana cuyas actividades estan basadas en formas de manejo de la naturaleza no-
industriales y en formas de conocimiento no-cientifico, es decir, en expresiones que

se remontan a un pasado lejano. (Barrera y Toledo, 2009).

A los estudiosos en los recintos académicos rara vez se ensefla a reconocer

la existencia de una experiencia, de una cierta sabiduria, en las mentes de los

19 La agricultura de secano es aquella en la que el ser humano no contribuye a la irrigacion de los
campos, sino que utiliza Unicamente la que proviene de las lluvias.
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millones de hombres y mujeres que dia con dia laboran la naturaleza precisamente
mediante esas técnicas, esas especies y esos sistemas. Hoy, en los albores de un
nuevo siglo, esos hombres y mujeres conforman todavia la mayor parte de la
poblacién dedicada a apropiarse los ecosistemas del planeta. Barrera y Toledo
(2009) sefalan que es justo, por esta omisiéon y por este olvido de la investigacion
cientifica, obra y fundamento de la modernidad, que la civilizacion industrial ha
fracasado en sus intentos por realizar un manejo adecuado de la naturaleza. En la
dimensién del tiempo, el conocimiento contenido en un solo informante es la sintesis

de por lo menos tres vertientes:

1. la experiencia histéricamente acumulada y transmitida a través de generaciones

por una cultura rural determinada,;

2. la experiencia socialmente compartida por los miembros de una misma

generacion (o un mismo tiempo generacional); y

3. la experiencia personal y particular del propio productor y su familia, adquirida a
través de la repeticion del ciclo productivo (anual), paulatinamente enriquecido por

variaciones, eventos imprevistos y sorpresas diversas.

Esta variacién temporal resulta del grado de alcance que tienen los
conocimientos que son oralmente trasmitidos. De esta manera, el saber tradicional
es compartido y reproducido por medio del dialogo directo entre el individuo, sus
padres y abuelos (hacia el pasado) y el individuo y sus hijos y nietos (hacia el futuro).
Es asi como los significados y sentidos toman forma en la medida que se siguen

practicando.
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3. Contexto regional, historia y cultura de San Miguel Tlaxcaltepec
3.1 El municipio de Amealco de Bonfil y la produccién de maiz

Una vez revisado los componentes tedricos y metodologicos, asi como los estudios
gue existen sobre el abordaje del campesinado, las fiestas y el maiz, pasamos a
este capitulo donde nos centramos en la descripcion de los casos que investigamos,
ademas de identificar algunos cambios globales, nacionales, estatales, municipales
y locales que han incidido en los significados del maiz para la produccion, el
consumo Yy las festividades. En ese sentido, se estudio el maiz y los significados y
simbolos que estan asociados a su produccién, y para lograrlo, fue necesario
ubicarnos en una comunidad de campesinos que se dedique al cultivo tradicional

de maiz.

El municipio de Amealco de Bonfil esta situado al sureste del estado de
Querétaro, la traduccién del nombre se interpreta de varias maneras, similares pero
no iguales; debido al dilema del topdnimo nahuatl en una region fafho. Desde las
raices del nahuatl una traduccion sencilla estaria compuesta por: alt= agua /
meyalli= brotar / co= lugar (de, donde, en sobre): Amealco, Ameyalco, “en el

manantial”, “en los manantiales”, “lugar donde brota el agua de las piedras”®.

La agricultura es la principal fuente de ingresos, siendo el maiz el cultivo mas
importante, aunque también se cultiva frijol, haba, chicharo, avena, trigo, cebada y
calabaza, entre otros alimentos (SEDESU, 2011). Como se ha mencionado, una
extension considerable del territorio municipal se destina a esta actividad (SEDESU,
2011; SEDESOL 2013). Las tierras de mayor productividad agricola se encuentran
en las comunidades de La Torre, San Miguel Tlaxcaltepec, Chitejé del Garabato,

20 El agua, desde el nacimiento del primer hombre, ha sido considerada el origen de la vida; los ojos
de agua y los manantiales son su fuente, y los rios como las venas de la tierra, son los que llevan la
vida al campo y llenan las lagunas cuyas aguas van a dar hasta el mar. (Cortez y Romero, 2012).
Actualmente, en el hfidgfiho contemporaneo Amealco se conoce como Nsantumuriya, que se deriva
de N=lugar + Santumuriya “Santa Maria”, préstamo léxico del espafiol, de tal manera que
Nsantumuriya significa “Lugar de Santa Maria”.
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Santiago Mexquititlan, Donicé y La Piedad, las cuales tienen muy buenas planicies

que utilizan para cultivar.

Amealco es un lugar de montafa, en donde, se encuentra en buena medida,
parte del grueso de la agrobiodiversidad de maices en el centro del pais. En la
siguiente tabla se sefiala la cantidad de maiz por hectareas en el municipio de

Amealco asi como su valor econémico.

Cultivo Superficie sembrada Superficie cosechada
Maiz grano Total Riego Temporal Total Riego Temporal
Amealco 18 648 6 954 11 694 16894 | 6954 9 940
Volumen y | Volumen Valor
valor de la | (Toneladas) (Miles de pesos)
produccién
agricola por
cultivo de | Total Riego Temporal Total Riego | Temporal
maiz

33 306 26 912 6 394 86541 | 69453 | 17088

Tabla 3. Superficie sembrada y cosechada en hectéareas en el municipio de Amealco de Bonfil,
Qro. Afio agricola 2014. Elaboracién propia con datos del INEGI (2014).

Los registros del dltimo ciclo agricola de 2014 reportan una superficie
sembrada de poco mas de 118 mil 648 hectareas de maiz grano en Amealco,
habiendo obtenido un rendimiento de 2.71 toneladas por hectarea (tons/ha). Este
cultivo que se concentra en 4 municipios de acuerdo con (INEGI, 2010), con los
indices mas elevados de produccion, son: San Juan del Rio (21.7%), Amealco de
Bonfil (18.2%), Colon (15%) y ElI Marqués (10.1%). La produccion de maiz en el
municipio de Amealco ha caido cerca de 1.8 toneladas por hectarea, desde hace
casi una década, cuando se producian hasta 5 toneladas por hectarea. Este
municipio era referente de produccion del grano local, pues llegaba a aportar entre
70 y 80% de la produccion total del estado.
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Razas de maiz en Amealco de Bonfil

Municipio | Raza Nombre

Amealco | "Celaya"," "maiz criollo ancho","Espafiol”

de Bonfil | "Celaya" "maiz pinto”,"Espafiol”
"Cobnico" "maiz criollo amarillo","Espafiol”,
"Conico" "maiz criollo blanco","Espafiol"
"Cébnico" "maiz criollo negro","Espafiol"
"Coénico" "maiz criollo rosa","Espafol"
"Coénico Nortefio" "maiz criollo pinto","Espafiol"
"Chalquefio"," "maiz criollo blanco","Espafiol"
"Elotes Cdnicos” "maiz criollo negro","Espafiol"
"Elotes Conicos” "maiz criollo rosa","Espafol"

Tabla 4. Razas de maiz en el municipio de Amealco de Bonfil.

Elaboracion propia con datos de CONABIO (2010), Razas de maiz. Recuperado de:
http://www.conabio.gob.mx/institucion/proyectos/resultados/FZ016/Region Centro/metadatos/SNIB
-FZ016-Region Centro-nombres-comunes.csv

Como se observa en la tabla anterior, el municipio de Amealco tiene cinco
razas identificadas de maiz y diversas variedades locales que se describen

posteriormente.

3.2 Relaciones culturales en el cultivo de maiz en Amealco de Bonfil

Para comprender el contexto es importante esbozar de manera general la relacion
histérica que se ha dado en torno a la produccién del maiz en el municipio. Segun
las crénicas coloniales, las relaciones que los diversos grupos sociales (mestizos e
indigenas) han establecido entre ellos y con el entorno ambiental es fundamental.
Se dice en las crénicas no publicadas del municipio que los hiiafihos eran reacios y
trabajadores en la labranza?!. Cuando el maiz estaba crecido y empezaban las
mazorcas, cosechaban las mas pequefias para comer, 0 para comprar carne o
pescado, y para lo mismo servian calabazas y chiles verdes que se daban en el
verano, y cuando el maiz estaba ya sazonado, gastaban lo que podian en mazorcas
grandes para comprar con ellas lo que habia menester, comerlas cocidas, como
tortillas y tamales, vy, al llegar el tiempo de la cosecha, les quedaba tan poco maiz

que lo utilizaban para semilla y para comprar gallinas y perrillos para comer. Hacian

21 Coleccion particular del archivo personal de Antonio Barrios.
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banquetes, convidandose unos a otros y, al final se decian mutuamente: “gastense

todo el maiz, que luego daremos otras hierbas, tunas y raices”??.

En cuanto a la forma de produccion del maiz se pueden observar diferentes
etapas de acuerdo a Van de Fliert (1988) la primera tiene que ver con el dominio de
la agricultura indigena sobre el territorio de Amealco, caracterizado por su eficiencia
productiva a través del sistema milpa y por la rotacién de cultivos; la segunda etapa
se caracterizO por establecimiento de las haciendas dentro de la cual se
distinguieron dos sistemas productivos (el de la hacienda caracterizado por el valor
de cambio y el de los grupos fafhos limitado al valor de uso)y la tercer etapa se
caracteriza por los procesos de modernizacion del campo impulsado por el gobierno
para promover la produccion mediante insumos agroindustriales a partir de los afios

80 del siglo pasado.

De manera mas reciente, existen un par de escritos editados por la UAQ, uno
es sobre los “Ciclos sociales y productivos en torno al maiz en Amealco, Qro”
realizado en el afio 2014 y un segundo sobre los “Ciclos Sociales y Culturales del
maiz en San lldefonso Tultepec, Amealco, Querétaro”, publicado en el ano 2015.
En dichos trabajos se describe como los campesinos amealcenses han
transformado las estrategias que les permiten controlar su cultura y resolver su
economia, lo que se puede observar en los ciclos de producciéon y consumo del
maiz, ambitos marcados por el conflicto y la tension entre la tradicion y la
modernidad, proceso observado a lo largo de diferentes momentos de la época
colonial. Se observa la persistencia de algunas técnicas de cultivo tradicionales, de
seleccion de semillas, de almacenamiento del grano, de formas de sembrar y
preparar la tierra, de considerar los ciclos lunares, de curar el maiz y en el uso de
herramientas. También existe una lucha permanente por el control de sus procesos
productivos. Tal es el caso de las formas de tenencia de la tierra, principalmente la

ejidal y la pequeia propiedad, para adecuarla a su trabajo e interaccion con los

22 Documento inédito. Coleccidn particular del archivo de Antonio Barrios.
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otros, se han apropiado de sistemas de riego, ceremonias religiosas como misas y
bendiciones de semillas y yuntas, de técnicas de cultivo modernas, de formas de
almacenamiento del grano, de maneras de sembrar y preparar la tierra introducidas
por politicas publicas, de herramientas, fertilizantes quimicos y organicos, tractores
y demas. Esto ha resultado en la interaccion de elementos tradicionales y modernos
en la busqueda de dar sentido, practicidad en el trabajo y resolver a la vez la

economia familiar.

A partir de los estudios de caso que se plantearon en las comunidades de
San lldefonso Tultepec y de San Miguel Deheti (Martinez y Chavez, 2004), (ambas
de origen otomi), se observa que en el nacleo de estas practicas campesinas la
cultura y las creencias son parte de la composicion sociocultural de los diversos
grupos sociales en el municipio de Amealco, es decir, de los grupos indigenas y
mestizos que componen dichas comunidades. La existencia de estos elementos nos
hacen plantear la importancia de estudiar la cultura del maiz en el municipio de
Amealco, en particular en comunidades de origen indigena en donde prevalecen
practicas como la observacion del posicionamiento de la luna (para garantizar que
la cosecha no lleve plagas), la observacion del ciclo hidrolégico (para reconocer la
abundancia del temporal) o la “danza de las pastoras” para pedir fertilizar a la tierra.

Por ello es adecuado investigar como se da la relacion del ser humano con el maiz.

3.2.1 Tenencia de la tierra

En México la tenencia de la tierra esta ligada a alguno de los diferentes regimenes
de propiedad reglamentados por la Constitucion Politica y la Ley Agraria; en
ellas se establece como se otorga el acceso a los derechos de utilizar, controlar y

transferir la tierra, sus pertinentes responsabilidades y limitaciones.

De las 672 mil 203 ha del estado de Querétaro en las que se desarrolla 0 no

algun tipo de actividad agropecuaria o forestal, 66.0% corresponde a propiedades
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privadas, 32.1 es de ejidatarios??; por lo que se refiere a las propiedades publicas y
comunales, ocupan minimas porciones de superficie con 0.7 y 0.9, respectivamente.
Cabe sefalar que el régimen de tenencia relativo a propiedad de colonia es de 0.3

por ciento para esta entidad (INEGI. Censo Agricola, Ganadero y Forestal, 2007).

Superficie ejidal por municipio (miles de hectareas)
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Toliman SanJuandelRio  Amealco de Bonfil El Marqués Querétaro
B Municipio

llustracion 1. Superficie ejidal por municipio. Elaboracién propia con datos del INEGI. Censo Agricola,
Ganadero y Forestal 2007.

Los municipios que tienen mayor superficie ejidal en la entidad son: Toliman
con 27 mil 669 ha, San Juan del Rio con 25 mil 554, Amealco de Bonfil con 25 mil
540, ElI Marqués con 17 mil 50 y Querétaro que aparece con 16 mil 697 ha, en
conjunto._concentran el 52.1 por ciento del total de este régimen de propiedad
(INEGI, 2007).

De acuerdo con los datos del VIII Censo Agricola, Ganadero y Forestal
(2007), poco mas de 237 mil hectareas (35.3%) de la superficie total censada en el

estado de Querétaro es agricola. Los principales municipios que cuentan con mayor

23 La propiedad ejidal es una modalidad establecida en la Constitucién Politica, que tiene como fin
facilitar el logro de sustento econémico a las personas, las cuales les fueron asignadas por el
Gobierno Federal, para que las trabajen y vivan de lo que estas produzcan.
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extension de superficie agricola son: Amealco de Bonfil, San Juan del Rio, El
Marqués, Querétaro y Jalpan de Serra, los cuales concentran 46.2% del total

de la entidad.

3.3 Historiay cultura en San Miguel Tlaxcaltepec

En el municipio de Amealco, como en muchos de los territorios fidhio; las plantas
son referentes comunes en los toponimos de sus localidades, de acuerdo con
Nafiez (2014), tres de los cuatro principales asentamientos fiafihos?4 de Querétaro
registran en sus toponimos las plantas que son caracteristicas o significativas para
sus pobladores. Asi, tenemos que Santiago Mexquititlan es el “Lugar de mezquites”
y San lldefonso Tultepec el “Lugar del cerro del tule”. Desde mucho antes de la
llegada de los espafioles, los indigenas han tomado como referencia elementos
caracteristicos de su entorno geogréafico, asi como plantas o animales
representativos o tipicos de su ambiente, para asignar el nombre a sus localidades.
De esta manera, los topdénimos nos permiten conocer las caracteristicas
geograficas, hidroldgicas, bioldégicas 0 ambientales de un lugar determinado en un

momento determinado (p.240).

Para el caso de San Miguel Tlaxcaltepec, palabra de origen Nahuatl,
Tlaxcali= Tortilla y Tepec= cerro que significa “Cerro de la tortilla”, al igual que los
topénimos de Santiago Mexquititlan y San lldefonso Tultepec son hombres mixtos,
compuestos de palabras del espafiol y nahuatl. En una region predominantemente
fianho lo l6gico seria que sus toponimos estuvieran en hfiafiho, sin embargo, se
logrd encontrar el nombre con el que era nombrado anteriormente. La explicacion a
esta composicion mixta la da Nufez (2014) citando a varias investigaciones
(Hekking, 1995; Hekking y Bakker, 2010; 2014, Lastra, 2006; Wright, 1997; 2005),
los otomianos (fidhfius, mazahuas, y matlazincas) eran los habitantes originarios de

la Meseta Central y Valle de México desde antes de la era cristiana y existen

24 La lengua otomi en términos de la propia lengua se denomina hfidhfiu y a los hablantes fiahfius.
Para el caso del suroeste del estado de Querétaro la lengua se denomina hiafiho y los hablantes
fanhos (Hekking et al. 2010).
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evidencias arqueologicas, linguisticas e histéricas de que fueron ellos los
fundadores de Cuicuilco, Teotihuacan, Malinalco y Tula, entre otros asentamientos
importantes. A partir del s. X los mexicas comenzaron a arribar al altiplano mexicano
y gradualmente se hicieron del poder, sometiendo a los pueblos originarios. Como
parte de su politica imperialista, los mexicas fueron cambiando los topdnimos

originales de los territorios sometidos a la lengua nahuatl.

Sencillamente lo que sucedid6 es que los mexicas hicieron una copia
semantica de los nombres originales, mediante una escueta traduccion a su lengua
materna. Esta situacion de dominacioén es lo que explica por qué muchos topénimos
de poblaciones indigenas actuales tienen su nombre en lengua nahuatl. Y ya en el
s. XV, con la llegada de los espafioles, acabando con la hegemonia del imperio
mexica y constituyéndose como el nuevo grupo de poder, impusieron su lengua, su
religion y al igual que el imperio precedente renombraron los territorios conquistados
con nombres de santos espafioles (toponimia hagiografica). En muchos casos,
como en San Miguel Tlaxcaltepec, al topénimo original se le adicion6 un nombre
castellano. Es asi como los fiafhos y la mayoria de los pueblos mesoamericanos
fueron doblemente sometidos, primero por los mexicas y luego por los espafioles,
historia que se ve reflejada en los toponimos actuales de sus localidades.

Como parte de su fundacion y de acuerdo con historias orales narradas por
miembros de la comunidad y escritas en el libro San Miguel Tlaxcaltepec “Historia
de un pueblootomi” (Bafiuelos, 2004) se sefiala que no se cuenta con datos exactos
sobre la fundacion de la comunidad, sin embargo se rescata que fue en el afio de
1500y que los primeros pobladores vivian en cuevas que existen aun en el Cerro
de El Picacho y Cerro del Comal y se menciona: “cuando vinieron unos peregrino
franciscano bautizaba lo que no eran bautizado y lo que se fueron, se fueron y lo
gue se esperaron, se esperaron. Y lo que se quedaron eran José Miguel Lizorio y

José Antonio Conejo y con mas habitante se hicieron un refuerzo para el fundacion
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de nuestro pueblo™® (Ibid., p.29). Evidentemente la fecha de 1500 es incorrecta
pues en 1521 ocurrié la caida del imperio mexica por parte de los invasores
esparfoles y sus aliados indigenas (tlaxcaltecas, etc.). A partir de ahi se inicio el
proceso de conquista, material y espiritual, en todo el territorio mexicano,
acompafado de desplazamientos masivos de grupos indigenas sobrevivientesy.del
reacomodo de poblaciones indigenas aliadas a los conquistadores.

llustracion 2. Mapa original resguardado por la mayordomia de la iglesia de San Miguel Arcangel
(sin autorizacion para publicar).
Foto: Francisco Juan

También en este mapa-codice que no tiene una fecha de elaboracion precisa,
ni-estudio para determinar su antigiiedad, se puede observar escrito el afio de 1503
al lado de la imagen de la iglesia, sin embargo, la fecha que tiene grabada la
campana de la torre de la iglesia segun don Hip6lito?® corresponde al afio de 1773
lo cual concuerda con una etapa de la construccion del templo. En el mapa

25 Transcripcion directa. (Bafiuelos, 2004).
26 Ex-fiscal primero del templo de San Miguel Arcangel.

69



encontramos la topografia del espacio rodeado de pequefios montes y arboles en
diferentes espacios, construcciones que pueden ser las capillas familiares, se
reconoce cerca al antiguo camino que iba a San Juan del Rio el arbol del
descanso?’, asi como las colindancias con otras comunidades antiguas como San
José Itho y San Pedro Tenango. Cabe sefialar que en la parte superior viene
sefialado un “cuicillo” que hace referencia a un monticulo donde se sabe que hay
material arqueoldgico, ésta palabra fue usada por los espafioles para nombrar
templos indigenas, lo interesante es que el “cuicillo” ahi sefialado coincide con el
monumento a los antepasados en el Cerro de El Picacho?®, en donde, actualmente
son reconocidos cuatro hoyos arqueoldgicos en la zona, ademas de un pequefio
altar de adoracion en donde, cada afo en el mes de Octubre se hace una
peregrinacion y misa en honor a los antepasados, segun los lugarefios ahi se han

encontrado manos de metate, tepalcates, muritos de cantera e incluso huesos.

De los relatos que fueron descritos por don Hipdlito, don Emiliano, don
Francisco, don Polo y Crescenciano?® se dice de manera concordante que en los
llamados hoyos del cerro de El Picacho habia gente que eran nombrados como los
apaches, aztecas o chichimecas que vivian dentro de los hoyos, andaban desnudos,
comian raices de plantas y animales que existian antes (venados, ardillas,
zopilotes...), luego de que llegaron los franciscanos durante la etapa de la conquista
empezaron a bautizarlos, los recién bautizados comenzaron a poblar el centro de la
comunidad, pero los no bautizados se siguieron quedando en los hoyos y en el

Cerro del Comal (Comunicacion personal, 2019).

De la historia oral que se sigue contando es que unos craneos humanos que
actualmente estan en la iglesia de San Miguel (que son custodiados por los

cargueros de la &nimas) fueron traidos de los hoyos y que al dejarlos en la iglesia

27 Es un arbol de encino emblematico e historico en las diferentes festividades de la comunidad, ya
gue es un punto de reunidn, convivencia y rito segun la fiesta.

28 Esta zona no ha sido estudiada, ni esta catalogada en el Atlas Arqueoldgico del Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, INAH.

2% Personas originarias de San Miguel, representantes del proyecto “museo comunitario”.
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se regresaban nuevamente a los hoyos hasta que se les hizo su misa; otros relatos
dicen que en esos hoyos habia aposentos y que pasaban rios subterraneos que se
comunicaban hasta Querétaro, pues comentaron también que en una ocasion sus
abuelos hicieron un pufio de paja y se lanz6 en uno de los hoyos por donde pasa
un rio y la pajita fue a salir hasta uno de los rios que pasa cerca de la piramide del
El Pueblito en Corregidora, Querétaro. Lo que se puede inferir con base en los
relatos es que el origen de la comunidad puede ser chichimeca, ademas del lazo
mitico con los grupos seminédmadas que habitaban el estado para esa época,
mismos que fueron migrando y siendo desplazados durante el proceso de la
conquista y la colonia.

La referencia de tal ascendencia la encontramos segun Gerhard Peter en
Bafiuelos, (2004) en que los grupos chichimecas corresponden a los grupos jonaz,
xi"0i, guachichiles y ximpeces. En el extremo sur de la entidad, en el siglo XllI, se
pobl6 con otomies pertenecientes al seforio de Xaltocn, que fue conquistado hacia
1395 por los tecpanecas de Azcapotzalco, quienes a su vez fueron subyugados por
la Tripe Alianza, alrededor de 1428. Mas tarde los aztecas sometieron a la mayoria
de la poblaciéon otomi, mientras que los purépechas se introdujeron al territorio hoy
queretano hacia el afio de 1400, en la zona de los valles centrales (p.23).

Esta area (suroeste de Querétaro) estaba ocupada por chichimecas
hablantes de pame, pueblo que vivia de la caza y la recoleccion en rancherias
dispersas. Quiza el primer grupo espafiol que llegé fue el enviado por Cortés en
1526.-Algun tiempo después, en 1531 y los afios siguientes, otomies de Xilotepec
fundaron colonias entre los chichimecas en Querétaro (tarasco, Querendaro; otomi,
Andamaxei; nahuatl, Tlachco), San Juan del Rio y otros lugares (Utrilla y Prieto en
Bafiuelos, 2004, p.23).

Teniendo en cuenta lo escrito anteriormente se afiade que la fundacion esta

relacionada directamente con la iglesia ya que se sefala, que tanto los padres,

71



como abuelos, de los habitantes de San Miguel les platicaban acerca de la llegada
de peregrinos franciscanos, que bautizaban a los que no eran bautizados.

Los bautizados se quedaron y los que no eran se escaparon. Entre ellos los
conquistadores hicieron su reunioén para buscar la fundacion del pueblo de los
indios, se dedicaron a caminar para hallar el lugar donde construir la iglesia.
Encontraron una capilla vieja, pero ahi no les gusté porque no_ habia agua,
continuaron buscando hasta que encontraron un lugar, un clarito en un-llano, ahi les
gustd y debajo de ese monte encontraron el ojo de agua y ahi fincaron la Santa
Madre Iglesia (Bafiuelos, 2004, p. 25).

Ademas, se rescata lo siguiente: “Viernes 30 de Junio de 1503 arios®° del
cerro que esta donde se mete el sol y la mitad de este cerro sale un ojo de agua
parte al pie de este cerro se fundd el pueblo, se puso nombre San Miguel

Tlaxcaltepec asimismo se puso una cruz que es centro del pueblo” (ibidem, p.28).

Lo que se puede observar es que durante el periodo de evangelizacion de
los indios se da un sincretismo de adaptacion cultural de la religién catdlica como la
Gnica aceptable, de tal manera que se fueron adaptando las creencias e
iconografias propias del catolicismo, los ejemplos los vemos en la presencia del
santo patron como padre fundador, en esta caso el arcangel San Miguel (que tiene
atributos para alejar el mal) y una conexion simbdlica inmediata muy fuerte con su
origen que es Tlaxcaltepec = cerro de la tortilla, esta relacion particular entre los

santos.y los antepasados es comun en muchos de los pueblos conquistados.

Que no exista una historia debidamente documentada en archivos sobre la
fundacion e historia precisa de San Miguel Tlaxcaltepec no significa que ésta no
pueda contarse, ya que es justamente esto lo que abre la posibilidad a que la

memoria colectiva a través de la historia oral permita develar los mitos de origen del

30 Es probable que esta fecha se deba a un error de transcripcion, asi que no se tomard como una
fuente fidedigna ya que no hay sentido de orden cronolégico respecto al proceso de colonizacion y
evangelizacion para el caso de nuestro pais.
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pueblo que se va recreando a través de sus formas de organizarse, de ordenar y

transmitir su cosmovision a través de su conocimiento local.

3.4 Una mirada actual de San Miguel Tlaxcaltepec

San Miguel Tlaxcaltepec, se encuentra ubicado en la region Sur del Estado de
Querétaro en el municipio de Amealco, a 10 km de la cabecera municipal, limita al
norte con las comunidades de San José Itho y San Pedro Tenango; al oeste, con
Chitejé de la Cruz; al sur y al oeste, con Chitejé del Garabato; y al este, con el ejido

de Donica, Nicolas de la Torre y Santiago Mexquititlan.

llustracion 3. Panoramica de la cuenca de San Miguel Tlaxcaltepec.
Foto: Elisa Barrios.

La localidad de San Miguel Tlaxcaltepec, esta a 2452 metros de altitud sobre
el nivel del mar. En cuestion de la poblaciéon y tomando en cuenta datos del “catalogo
de localidades” la poblacion en el aiio 2010 en San Miguel centro era de 437 de los

73



cuales 219 eran hombres y 218 mujeres, en Rincon de Agua Buena de 242: mujeres
144 y hombres 98 , en el Pueblito era de 225: hombres 103 y mujeres 122, en la
Ladera era de 116: mujeres 60 y hombres 56 , mientras que en Ojo de Agua era de
100: hombres 55, mujeres 45 y finalmente en Barrio del Barco 251: hombres 116 y
mujeres 135 , dando un total de 1371 habitantes. El 41,88% de la poblacion es
indigena, y el 15,79% de los habitantes habla una lengua indigena. El 0,23% de la

poblacién habla una lengua indigena y no habla espariol.

Comunidades de la region de Amealco de Bonfil

Region otomi de Santa Maria Amealco,
colindante con el Estado de México y Michoacan
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llustracion 4. Regién Otomi de Santa Maria Amealco.
Fuente: Van de Fliert, (1988, p.80). Recuperado de:
http://www.scielo.org.mx/img/revistas/cuicui/v15n44/a8f2.jpg

En el mapa se sefiala la ubicacion de San Miguel Tlaxcaltepec y se pueden
observar las comunidades con las que colinda. Cabe sefialar que esta localidad esta
formada por diversos poblados con sus respectivos barrios, cuenta con “Cinco

poblados y diez barrios, el primer poblado es San Miguel Tlaxcaltepec (centro), y
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sus barrios: Rincon de Agua Buena, Cerro del Barco y el Pueblito. El segundo
poblado es el Picacho, sus barrios: La cruz y el Ojo de Agua. El tercer poblado es
El terrero, su barrio es el Toril. El cuarto poblado es el Lindero con dos barrios: La
Presa del Tecolote y los Arcos. El quinto poblado corresponde a los Arboles y sus

barrios: La Concepcion y las Gruyas” (Bafuelos, 2004, p.21).

Foto: Roon media

En Amealco se hablan tres de las cuatro variantes del hfidfiho que se
reconocen en el municipio®l. De acuerdo a la estadistica, la lengua hiiafiho esta en
peligro-de desaparecer. Con base al ultimo Censo de Poblacién y Vivienda 2010,
en-Amealco hay 23,332 nanhos, de los cuales solo 15,028 hablan su lengua
materna (SEDESOL, 2013). Esto es alarmante y desesperanzador pues significa
que el 36% de los Aafhos han perdido su lengua. En el caso de San Miguel

Tlaxcaltepec es comun que los habitantes identifiguen como hablantes solo a las

81 L a variante de San lldefonso Tultepec, la de Santiago Mexquititlan y la de San Miguel Tlaxcaltepec.
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personas mayores; por su parte los jbvenes mencionan que a veces solo pueden
entender la lengua pero ya no la pueden hablar y lo que se dice de manera general

es que la mayoria no la entienden ni la hablan.

3.5 Territorio y propiedad de la tierra

De acuerdo con las historias orales de los propios miembros de la. comunidad
podemos mencionar que los primeros pobladores de la regién vivian en El cerro de
El Picacho que es actualmente uno de los poblados de San Miguel, ademas que se
menciona al cerro del Picacho y al Ojo de Agua como lugares significativos y fue
con la llegada de los franciscanos que se comenzé con el proceso de fundacion y
un proceso de evangelizacién donde los indigenas otomies fueron adoptando la
religion catolica y con ello una gran significacion a las cuestiones religiosas y que

en la actualidad son relevantes en la comunidad.

En cuanto al desarrollo historico de region de San Miguel Tlaxcaltepec,
después de la colonizacion y establecimiento de una red comercial la estructura
agraria cambio radicalmente en la zona, y aunque las nuevas normas juridicas
conservaban el régimen comunal surgi6é la gran propiedad rural con posibilidades
de expansion por la disponibilidad de baldios o "tierras ociosas" y tierras realengas
gue marcaron el principio de las grandes propiedades conocidas como estancias y

haciendas.

Antes de la dotacion de las tierras a través de los ejidos en la regién habia
varias haciendas, entre otras la de Molino de Caballeros, la de San Nicolas de la
Torre, la de Solis, y la de Dolores; en estas haciendas se sembraban diferentes
cultivos, como trigo, maiz y frijol, la mayoria de los habitantes de las comunidades
aledarias eran contratados como peones y se les pagaba en especie® (Bafiuelos,
2004, p.37).

32 Gibson (1967) agrega que el peonaje es un sobreviviente de la encomienda, que seria mas exacto
describir como una nueva forma medieval de sefores y siervos.
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A partir de que se conocio la lucha para el reparto de tierras encabezado por
el movimiento Zapatista, los habitantes de la localidad de San Miguel Tlaxcaltepec
y otras comunidades cercanas empezaron a realizar movimientos que en su
momento fueron reprimidos por hacendados y el clero, mientras se comenzaba a
realizar visitas a la ciudad de Querétaro y México, para ver que les entregaran sus
tierras, los movimientos eran encabezados por dos personas originarias de San
Miguel Tlaxcaltepec, Cayetano Gonzalez y Genaro Marcial primer comisariado del

nuevo ejido (lbid., p.38).

Después de un movimiento agrario liderado por indigenas principalmente,
para el afio de 1930 segun los escritos del Diario Oficial de la Federacion, se dotd
al pueblo de San Miguel con la superficie de 2228 hectareas con 20 hareas (78
hectareas con 20 hareas). Con todos sus usos, costumbres y servidumbres se
forman integrantes de la Hacienda de San Nicolas de la Torre. Para localizarse la
superficie dotada de acuerdo al plano y al efecto formen el Departamento Técnico

de la Comision Nacional Agraria, aprobado por quien corresponda (Ibid., p.42).

Don Emiliano Trejo®3, al igual que muchos de sus coterrdneos campesinos
se muestran agradecidos por los logros de sus lideres agrarios, de hecho en el
barrio de El Lindero se colocé una estatua con la figura de Cayetano Gonzélez
conocido como el Gorra Prieta, a fin de mostrar parte de su historia con su
representacion tallada en piedra y en las fiestas los musicos tocan el corrido que se

le compuso al Gorra Prieta (Ver anexo).

33 QOriginario de San Miguel Tlaxcaltepec, campesino y miembro del comité organizador de la feria
del maiz.
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4. Fiestas y celebraciones en torno al maiz

En este capitulo se presenta el trabajo de campo que consistio en hacer trabajo in
situ, se participd en reuniones sobre la organizacion de la feria del maiz, se visitaron
las milpas en la comunidad de El Barco y San Miguel centro, asisti y foto documenté
la fiesta del Domingo de Ramos, la fiesta del Corpus Cristi, la fiesta de La Asuncién,
la fiesta Patronal de San Miguel Arcangel, tres ferias del maiz (2018, 2019, 2020),
participaciones directas en recorridos y las distintas reuniones del comité del museo
comunitario, en donde, se han realizado distintas entrevistas y observaciones asi
como la participaciéon directa en las distintas actividades que-la fiesta y el campo
permiten como peregrinaciones, convivio con cargueros, compartir alimentos y
reconocimiento de lugares simbolicos importantes. Se realizaron mas de veintitrés

entrevistas con diferentes actores cuyos nombres se encuentran en las referencias.
4.1 Sobre el cultivo del maiz

En cuanto a la produccién del maiz, Lopez Ugalde (2019) en el catalogo sobre el
Patrimonio Queretano del CONACULTA menciona que la comunidad de San Miguel
Tlaxcaltepec esta conformada por siete barrios regidos por el ejido y la pequefia
propiedad y que la milpa tradicional ancestral puede ser entendida como “una
unidad espacial y cultural donde se produce el maiz endémico, principal grano que

complementa la dieta otomi local”.

En este mismo Atlas, se menciona que para arar la milpa y sembrar el maiz,
anteriormente se utilizaba el palo de madera; después vino la yunta de bueyes que
actualmente comparte funciones con el tractor, tardando en germinar el maiz 15

dias aproximadamente.
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Ademas de la variedad criolla de maices y el maiz blanco (semilla mejorada)
que se siembran en las milpas de la zona ejidal®*, desde épocas pasadas se cultivan
de manera asociada frijol, calabaza, haba, trigo, avena, chicharo y cebada. Cuando
se levanta la cosecha de maiz, los campesinos la dividen; se quedan con la mitad

para autoconsumo Y el resto es comercializado.

Con el maiz se producen diversos alimentos, como tortillas de diversos
colores (negras, rosadas y verdes, de acuerdo con el maiz que se emplee), esquites,

tamales, pinole, atole y tostadas.

La tradicién milpera y la reproduccién de las semillas criollas actualmente
esta en riesgo de perderse debido especialmente al cambio climatico, que ocasiona
movilidad e incertidumbre en el arribo de la temporada de lluvias y el uso de
fertilizantes quimicos, pesticidas o herbicidas para proteger el maiz de plagas, que
afectan el crecimiento de otras especies de plantas que crecian en la milpa

asociadas con el maiz (Ugalde, 2019).

El sefior Emiliano Trejo Hernandez, originario de San Miguel Tlaxcaltepec,
campesino y miembro del comité organizador de la feria del maiz (que mas adelante
se explica), menciona que la mayoria de los ejidatarios de San Miguel posee un
promedio de una a dos hectareas para cultivo de maiz, sefiala que existen tres tipos
de semillas: el'maiz negro que le llaman azul, el maiz blanco, el chalquefio, el pinto
y el maiz rosado que es mas grande, estos son conocidos como los maices criollos

de laregion.

Don Emiliano, menciona que actualmente el campo se siembra con un tractor
gue trae como complemento una sembradora que va tirando a semilla en el surco,
después de 15 dias comienza a nacer el maiz, luego sigue la escarda que consiste

en hacer una raya en medio, echandole tierra a ambos lados, después de que el

34 En 1938 se otorgaron los ejidos al municipio de Amealco, en San Miguel Tlaxcaltepec fueron los
indigenas y el lider ejidal Don Cayetano Gonzalez quien lideré y peleo por el reparto agrario.
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maiz ha crecido 50 o 60 centimetros se le hace la segunda con un arado de
vertedera que abre la tierra y formando el surco, después se le hecha el fertilizante
mateado de a puiiito, luego de las primeras lluvias sale la yerba y se le pone el
insecticida o mata-yerba, entre julio y agosto jilotea y septiembre ya hay elotes en
octubre se empieza a secar la mazorca y en noviembre — diciembre se cosecha, se
puede dejar hasta enero para que sea mas facil desgranar. El maiz que se conoce
como “violento” se siembra en las primeras lluvias de mayo o junio con ciclos de

temporal y de riego.

Los campesinos seleccionan muy bien sus semillas, saben que hay semillas
gue solo naceran y creceran si tienen asegurado el abasto de agua y otras que se
daran en condiciones de sequia. A esta division es la que se le conoce como
semillas de riego y de temporal, al maiz que crece con poca agua se le llama maiz
violento porque crece rapido y no necesita demasiada agua. En los ultimos afios los
campesinos de San Miguel estan tratando de recuperar las semillas criollas que
desde hace mas de veinte afios han sido desplazadas por las semillas mejoradas
puesto que como menciona don Benjamin Morales “nuestro maiz nativo es mas
resistente y menos dafino con la tierra” idea que se ha ido reforzando en eventos

como la Feria del Maiz que organiza la comunidad anualmente.

“Lo que se hace con el maiz es comerlo, se usa para hacer tortillas, tostadas,
atole, tamales, sendicho®, se hace harina para darlo a los animales, también se
aprovecha como zacate para el consumo de los animales, ademas de que se vende,
de hecho siempre se ha vendido o usado como cambio para obtener otros bienes

como alimento o vestido”.

Anteriormente “se cultivaba con una yunta de bueyes y arado de madera, se
hacia un agujero en la tierra con un palo de madera con una distancia de 70 o 80
centimetros, para sembrar habia de 10 a 15 personas que eran pagadas, y luego

como en el 1952 llegaron las yuntas de caballo o mulas con arados mas ligeros”.

35 Bebida elaborada tradicionalmente a base del fermento de maiz.
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llustracion 6. Yunta de mulas arando una milpa de temporal.
Foto: Jovita Flores

Po su parte, don Emiliano dice que de la tierra “sacamos todo, sacamos la
semilla para comer, la herramienta para una yunta de res, sacamos la pala para
sembrar (coa) se tenia la costumbre que la mujer llegaba a la milpa de labor entre
11y 12 horas con su canasta en brazo, su chondito (garrafén) con agua y su ayate
o costal con tortillas, a la una de la tarde comia toda la gente y convivian, durante

en el periodo de la cosecha también trabajaba la mujer en la labor de la pisca”.

En ese sentido, dice Long (1998) se ha demostrado convincentemente que
muchas de las relaciones que se establecen en torno al movimiento de bienes entre
actores sociales son mejor comprendidas si se entienden como dones o regalos que
funcionan como enunciados de la importancia social de las diferentes entidades
sociales involucradas, en lugar de conceptualizarlas estrictamente como

“transacciones” que expresan la relacion entre las cosas que se intercambian (p.57).

Aunque, don Emiliano sefiala que ahora ha ido cambiando el sistema de

convivir, “ahora cada quien sale por su lado y los hombres estan dejando cada vez
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mas el interés por el campo, ya no hay motivacion, las mujeres desmotivan a sus
maridos para trabajar en el campo y los incentivan a que se vayan a trabajar a las

fabricas”.

La madre tierra, “ar nédné hai”, era vista por los antiguos mexicanos como un
ser vivo a quien se cuidaba, respetaba, veneraba y temian. Porque la “madre tierra”
proporciona alimentos para comer, agua para beber y aire para respirar, asi como
una infinidad de plantas medicinales, comestibles y rituales. Los pueblos indigenas
mantenian una relacién de equilibrio y respeto con la naturaleza, porque sabian que,
de su cuidado, dependia la continuidad de la vida. Lo que significa que el hombre y

la naturaleza estan intrinsecamente ligados. (Morales, 2010).

Don Francisco Mateo Flores, nacido y crecido en la comunidad comenta que
ser campesino es algo que le ensefid desde pequefio su abuelito, su papa y su
mama, recuerda que anteriormente (antes de la llegada de tantas fabricas en el
municipio, como en la actualidad) el trabajo del campo era lo Unico que tenian.
Recuerda que cuando era un nifio, desde la mafana se levantaban a darle de comer
a la yunta de res, la llevaba a las besanas de la milpa para que su papa se fuera a
trabajar a la milpa a barbechar en el mes de agosto para sembrar en marzo ya que
la siembra era solo de temporal (no de punteo o riego como ahora con las presas,
la presa de San Miguel es de los afios del 1960), ya a medio dia, lo mandaba su
mama a darle de comer a su papa que andaba trabajando, todos los campesinos
de ese tiempo se quedaban en el trabajo en la parcela todo el dia para no andar
yendo y viviendo porgue el ejido estaba retirado de la casa, recuerda que se hacia
como cuarenta minutos caminando para ir a trabajar. La tierra se trabajaba a mano,
todo se sembraba con pala de madera (coa) que es una herramienta que trae su
orejita de fierro para hacer el hoyo. Después como por febrero doblaban, era hacer
el doble o barbechar de nuevo para dejarla lista para la siembra de los primeros de
marzo y la mayoria de los campesinos salian con sus familias u ocupaba gente de
la misma comunidad para trabajar, habia gente que se alquilaba para eso como

peones y para cosechar era igual, iba la gente a piscar cada mazorca y acarrearlo
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hacia la casa, al cuarto “troje” para escoger el que estaba bueno y el que estaba

chiquito se desgranaba para los animales.

En marzo se sembraba el maiz blanco, el maiz pinto y el maiz negro (azul),
en el mes de mayo y junio se sembraba el maiz San Franciscano y el rosado, y el
altimo dia de siembra era el 29 de septiembre en donde se buscaba la semilla mas
violenta para que en tres o0 cuatro meses creciera, ese maiz era conocido.como el
rosado, habia otros como la sangre de cristo, maiz amarillo, maiz blanco, y uno que
le decian flor de durazno, el maiz rojo, eran bonitas variedades pero los de mayor

siembran el blanco, el amarillo, el negro (azul) y el rosado.

Se sembraban muchas variedades en una milpa, el maiz, el frijol, la calabaza,
la papa, el haba, el chicharo, total que en un cuadro como de media hectarea habia
de todo. La milpa de maiz, frijol y calabazaes un cultivo tipico de San Miguel
Tlaxcaltepec y sus barrios, y son un ejemplo de la agricultura en cultivos mixtos.
Algunas personas intercalan plantas.en un mismo surco, pero otros dejan cierto

namero de surcos para sembrarlos en-manchones separados.

Anteriormente no usaban los fertilizantes quimicos, sélo se sembraba, luego
se le iba a quitar la yerba con la hoz o a mano y se escardaba con la yunta de res
en la segunda para cargarle mas tierra al maiz para que no se callera, ahora ya no
se usa la segunda. Segun don Francisco el uso del fertilizante quimico vino a
descomponer y dafar la tierra porque cierto que cuando se comenzé a usar hubo
mazorcas grandes pero luego si ya no se le echaba ya no queria dar y asi se ha

venido trabajando.

Desde los afios de 1970 con la introduccion del tractor, la matahierba y los
riegos de agua cambiaron los ciclos en la siembra, todo se hizo de manera distinta
y eso también origind que se perdieran muchas otras semillas de siembra como la
linaza, trigo y la cebada, actualmente solo se siembra un poco de trigo y la avena

gue es para rastrojo de los animales.
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Don Francisco recuerda que antes “todo era alegria porque la gente que
trabajaba el campo no iban renegando para trabajar, se les veia muy contentos y
todos de sol a sol (porque no habia un reloj que lo marcara) y ya todo fue cambiando
y ahorita aqui estamos con lo poquito que tenemos, y uno como gente que le gusta
el campo ahi estd trabajando, los que ya no lo trabajan son los jévenes porque no
les gusta trabajar el campo, y con el pretexto de estudiale y échale ganas a la
escuela se abandonan muchas cosas como el campo, mi chamaco por ejemplo
mejor anda de albafiil y asi sucesivamente con todas las fabricas que hay y que
vienen por ellos mejor ya ni estudian y trabajan, todo cambia, a lo mejor es mejor
que antes porgue ya todos taren zapatos, porque en aquellos tiempos andabamos
descalzos y con unos calzones de manta, entonces todo cambia y cuando tuve uso
de razon dije ¢qué todo el tiempo vamos a estar asi? Si me hubiera dejado como
ellos no tendria lo que tengo ahora, yo sali.adelante gracias a mis esfuerzos y a las

deudas”.

El cultivo de maiz es una de las actividades mas importantes en las
comunidades indigenas de Amealco. Para muchas familias, la vida cotidiana gira en
torno a esta labor. Lamentablemente la agricultura cada vez es una actividad menos
frecuente y basicamente solo la gente mayor la lleva a cabo. Los jévenes no quieren

trabajar en el campo, ellos prefieren migrar a la ciudad.
4.2 Sobre la organizacién politicay religiosa

Producto de las observaciones de campo, se han hecho algunos hallazgos, se
observa que en la misma comunidad se pueden visualizar una serie de espacios
gue con el paso del tiempo han crecido y se puede decir que son ahora los nuevos
barrios. Entre los espacios mas representativos histéricamente estan las capillas
familiares en las cuales se llevan a cabo rituales propios de las personas que
integran estas capillas, como la adoracion de un santo en particular y la veneracion

de las animas (linaje familiar), esto todavia se puede ver en las comunidades
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otomies que son los que tienen un parentesco o linaje mas arraigado a estos

espacios (observacion del recorrido de capillas con equipo del CECADECO?3),

En entrevista con el Subdelegado, Francisco Juan, menciona que un dato
importante que se debe de tomar en cuenta son los rituales o los cultos hacia los
santos de la misma comunidad, esto se da por la importancia que los agricultores o
las personas de la comunidad les dan a estas figuras, ya que las fiestas que se
realizan coinciden con frecuencia con el ciclo de siembra aunque formalmente no

se reconoce en las celebraciones.
4.3 Formas de organizaciéon de autoridades civiles

En el caso de las comunidades indigenas se rigen por autoridades comunitarias,
ademas de las autoridades oficiales municipales, estatales y federales, para el caso

de San Miguel Tlaxcaltepec, son de cuatro tipos, mas el sistema de cargos:

1) Delegado.- Es el representante de la comunidad y de todos los barrios. Se
encargan de atender los asuntos, tramites y problemas que se presentan en la
comunidad, es un representante de la administracion municipal (tiene un pago). De
acuerdo a los archivos de la subdelegacion la delegacion se cred en el afio 2004.
Cabe sefialar que esta representacion es percibida por la comunidad como
relativamente nueva, la figura como tal fue promovida por parte de la administracion
del municipio, lo-que reorganizo la manera tradicional de organizarse, ya que con

anterioridad el subdelegado hacia esta funcion pero sin injerencia municipal.

2) Subdelegado.- Es el representante de la comunidad en dos partes, por un
lado es la figura politico-administrativa (de manera formal ante el municipio) y por
otro lado, esta el sistema normativo indigena, que se conoce normalmente como los

“‘usos costumbres” que son una serie de reglas que no estan escritas pero si estan

36 Centro de Capacitacion y Asesoria para el Desarrollo Comunitario: Ricardo Pozas Arciniega:
CECADECO, dependiente de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales de la Universidad
Auténoma de Querétaro.
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dadas por la misma convivencia con la gente. El subdelegado como autoridad civil
esta en el nivel mas alto de autoridad tradicional, cabe sefalar que este puesto
puede ocuparse por hombres o mujeres. Tiene como obligacion principal la
representacion de la comunidad en diferentes tipos de eventos tanto civiles como
religiosos estipulados en el calendario ritual de la comunidad, principalmente en el
sistema de cargos que es una de las expresiones méas fuertes de los usos y
costumbres, ademas de atender y solucionar en medida de lo posible los problemas
locales y colectivos, hacer gestiones y deberes que se presentan en la localidad.

También hay subdelegado en los barrios, conocidos como subdelegados auxiliares.

3) Fiscal.- Encargado de organizar y custodiar los asuntos del templo catdlico,
asi como el sistema de cargos vy fiestas. Es el rango del sistema de cargos mas
importante; su papel es coordinar y colaborar con los encargados de la mayordomia
y el subdelegado para cuidar la tradicion de los cargos se mantenga, también tiene
derecho de dar drdenes en las actividades rituales. La funcion de la mayordomia es
el manejo de los santos del templo, en cuanto a sus accesos y salidas para las
visitas a festividades patronales de comunidades vecinas, distingue al fiscal como
un sujeto que permite el cuidado y la vigilancia de los bienes inmuebles del templo

y de la tradicion.

4) Comisario ejidal.- Se encarga de atender los asuntos y problemas

relacionados conlos terrenos ejidales y comunales.

Los delegados son elegidos en una asamblea comunitaria por los habitantes
de las distintas localidades que conforman la comunidad a través de votos secretos.
Duran en el cargo tres afios. En el caso de los comisarios ejidales, son elegidos por
los duefios de terrenos comunitarios o ejidos con un comité que le ayudara en la

administracion del ejido como el riego, apoyos de fertilizantes, asesorias y tramites.

Los subdelegados son elegidos mediante una asamblea comunitaria, en

donde, se propone libremente a los candidatos (que no representan a ningun partido
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politico) de manera tradicional para la votacion los asistentes se formaban detras
del candidato de preferencia y resultaba ganador la persona que mas personas
tenia formadas. Se encarga de la administracién de varios espacios como el salon
ejidal que es una donacion de los sefores ejidatarios a la subdelegacion, el
auditorio, la plaza y el centro de la comunidad, eso quiere decir que cualquier evento
de indole social, cultural, ferias, o la fiesta patronal, se tiene que ‘solicitar los

espacios al subdelegado. EIl comité histéricamente se integraba por:
I. el subdelegado representa la cabeza del comité,

II. el secretario es quien sigue en autoridad después del subdelegado que
puede representarlo en diferentes eventos y dar permiso para sacar a las

imagenes en diferentes festividades,

lll. eljuez era el que ayudaba al subdelegado para conciliar los problemas en la

comunidad,

IV. el tesorero que aunque no tiene necesariamente dinero apoya en la

organizacién y entrega cuentas,
V. un comandante que se encargaba de los policias

VI.  cuatro policias que incluso ponian cerrar a las personas en una carcel qua

antes habia en la comunidad,

VII. * _también habia tupiles que eran los que servian como ayudantes del

subdelegado, el periodo de servicio era también de tres afos.

Actualmente de esa estructura solo se tiene al subdelegado, una secretaria, un

tesorero, un comandante, y cuatro vocales.

Francisco Juan como subdelegado observa que el municipio a través de la
delegacion se va metiendo o quiere cambiar la organizacion tradicional de la

comunidad, lo que representa un riesgo para la autonomia de la propia comunidad,
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de sus formas de vida, de administrar sus espacios; entonces, al crearse la
delegacion algunas personas han pedido, asi como la propia delegacion que los
espacios comunitarios sean administrados ya por la delegacion, mientras que
muchas de las personas mayores dicen que no, ya que existe un convenio (no
escrito) de que es el subdelegado quien tiene que administrar esos espacios. de
acuerdo al uso y costumbre porque, si se genera algun recurso éste es usado para
los trabajos propios de la comunidad y ven este cambio como un atentado a sus
usos y costumbres ya que la forma de tomar decisiones es a través de reuniones o
asambleas comunitarias dejando fuera las imposiciones promovidas desde el

exterior.

Esta preocupacion por el establecimiento de un valor se presenta segun Long
(1998), por ejemplo, en ciertas coyunturas dentro de un proceso politico donde las
incompatibilidades de valor y las discontinuidades sociales —frecuentemente
reflejadas en el surgimiento de estilos'de vida marcadamente divergentes- alcanza
un punto algido y empiezan a generar divisiones dentro del grupo o de la red de
relaciones. Aqui pueden presentarse luchas explicitas sobre la atribucion de
significados y valores sociales, sobre el acceso a recursos Yy en relacion a
cuestiones y diferencias de identidad social. Este proceso es un rasgo comun de las
maneras en las cuales las divisiones de clase y estatus se consolidan o disputan

dentro de una comunidad o grupo social (p.63).

En este sentido, el subdelegado menciona que la mayoria de las tradiciones,
usos y-costumbres se hacen de acuerdo con lo que se ve y dice que se tiene que
hacer, es un conocimiento que pasa de una generaciéon a otra a través de la
reproduccion y practica. Por ejemplo, la labor que tienen el fiscal y el subdelegado
es trabajar de manera conjunta con el sistema de cargos y hablar con ellos si es
necesario para gue tengan compromiso con el cargo que tienen, y si hay algun
problema se les puede mandar llamar a través de un citatorio firmado, si es un tema
de la iglesia se les manda llamar al curato, si es mas de la vida politica-comunitaria

pueden llamarse de manera individual a la subdelegacién. La comunidad ha
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intentado que la delacion se involucre a esta organizacion tradicional también, lo
que ha generado una ligera tension ya que la delegacién no se integra totalmente a
la organizacion tradicional, ni la comunidad a sus formas administrativas
municipales, otro ejemplo es, si hay algun problema entre vecinos la delegacion
sigue un orden sefialado por el municipio pero, si es a través de la subdelegacion
ademas de las disposiciones municipales se le suman los usos y costumbres; el
protocolo que se sigue “es platicar con las personas, primero se hacen una serie de
oraciones muy sencillas hacia la patrona que se tiene la subdelegacion (se le pide
interceda para arreglar cualquier tipo de problema y conduzca la decision del
subdelegado) que es la imagen de Santa Teresa de JesuUs, los dias para atender
los problemas o asuntos son los jueves y sabados de 4:00 a 6:00 a.m., actualmente
se ha adaptado a los dias sabados de 6:00 a 8:00 a.m., entonces, al momento que
alguien llega se sienta, se baja la vara de la justicia que tiene el delegado, la vara
se coloca de manera horizontal frente al subdelegado y se inicia con la platica con
la o las personas para ver cual es el problema pero si no se puede llegar a un
acuerdo, el subdelegado se levanta y hace uso del poder que le confiere el cargo,
agarra la vara y la pone enfrente de manera vertical hacia el subdelegado, lo que
se esta haciendo simbdlicamente con eso es dividir, y propone el acuerdo final, ya
gue como no se pudieron arreglar frente a la autoridad, el subdelegado plantea la

mejor solucion o y si hay sancién o acuerdo se dice en ese momento”.

4.4 Formas de organizacion religiosa

En cuanto a la organizacion en la iglesia, una de las figuras mas importantes
es el fiscal, el cuales es el encargado del templo, organiza y busca a los cargueros
que van a trabajar durante un afio, también es el encargado del pantedn, da los
permisos, don Seferino fiscal primero menciona que en el curato de la iglesia donde
esta su oficina tiene una varita (esta vara la misma que tiene el subdelegado y su
secretaria, antes el juez) la cual se usa para poner la cruz y una oracién de Padre
Nuestro y Ave Maria en las sepulturas. Posteriormente estan los mayordomos

quienes se encargan de que se lleven a cabo los rituales de la manera correcta y
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finalmente los cargueros quienes son responsables de realizar los rituales para que
se lleve a cabo el cuidado o alguna de las fiestas.

Los cargos son distintos a las autoridades civiles (subdelegado y actualmente
delegado) y el fiscal. Estos se rotan de acuerdo a la tradicion en la fecha del 4 de
octubre, en donde, se hace el cambio de los cargos y todos los ayudantes, en la
cual el fiscal primero (maxima autoridad eclesiastica) en conjunto con el
subdelegado (autoridad civil) hacen un acta en la que se lee la salida y entrada del
nuevo cabildo, siendo un total de 24 cargueros y cirios nuevos que se integran por

mayordomos y ayudantes (basarios) como se muestra en la tabla.

COMPOSICION DEL CABILDO:

Fiscales de laiglesia

Fiscal Primero Fiscal segundo
(actualmente ya no participa, hace
aproximadamente 5 afios que no lo

hace)
Autoridad civil
Subdelegado ‘ Delegado (incorporado recientemente)
Cargueros

Primer Mayordomo de Corpus Cristi Segundo Mayordomo de Corpus Cristi
Primer Mayordomo de la iglesia Segundo Mayordomo de la Iglesia
Ayudante (basario) Ayudante (basario)
Primer Mayordomo de Madre del Hombre | Segundo Mayordomo de Madre del

Hombre
Tres ayudantes (basario) Tres ayudantes (basarios)
Primer Mayordomo de Madre Mujer Segundo Mayordomo de Madre Mujer
Tres ayudantes (basarios) Tres ayudantes (basarios)

Maestros de musica

Musica de cuerda

Musica de flauta

Musica de tambor y tamborcito

Tabla 5. Organizacién de cargos en la iglesia de San Miguel Arcangel.
Referencia: Tomado de Bafiuelos, (2004) corroborado con el Fiscal Primero, Sr. Seferino Mateo
Agustin y Comité del Museo Comunitario.
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El culto religioso del Aafnho en San Miguel Tlaxcaltepec es pragmaético,
pareciera que el credo catdlico tiene menor importancia que la participacion de los
cargueros, comisionados que cumplen un cargo (responsables de organizar la fiesta
en honor a un santo e intercambio de alimentos) cuidando y rezando a las imagenes
como fuentes de poder capaces de realizar intercesiones o milagros por todos. Cabe
sefalar que en ninguno de los cargos hay sueldo, y que todo el trabajo organizativo
y gasto econGmico corre por su cuenta, lo que los posiciona econdmicamente dentro
de la comunidad también. Los cargueros también se retnen en el templo para dejar
las ofrendas (ceras, velas y flores) y vigilar la iglesia, dicha dedicacién en
cumplimiento de sus funciones es impresionante, ya que-si bien un carguero no
puede estar presente porque tiene que salir a trabajar entonces su esposa ocupa la

funcién o se organizan para que no deje de cumplirse con esa responsabilidad.

Es importante marcar que existen diferentes tipos de cargueros, los
enunciados anteriormente son los de la iglesia, pero también existen los de la
Preciosa Sangre (4 cargueros) y los del Santo Nifio (conformados por
aproximadamente 17 cargueros) estos dos ultimos tipos de cargos no tienen un
cabildo pero si un cargo y unaimagen con determinadas actividades. Los cargueros
duran un afio pero un padrino o madrina dura el periodo de cuatro afios, indicando
gue uno de sus gastos mas fuerte comienza desde el 15 de diciembre hasta el 5 de

enero de acuerdo a las festividades.

En el caso del cambio de los fiscales se realiza solo en asambleas
comunitarias sin tiempo establecido como el caso de los cargos que es anual, ya
que un fiscal puede durar varios afios a diferencia de los demés cargos, dentro de
sus funciones esta el hacerse cargo de las actividades de la iglesia sobre todo de
las misas, la organizacion, la sucesion de cargos, asi como marcar el terreno a los

difuntos en el pantedn con la “vara”’ haciendo un rito con algunas oraciones;

37 La denominada “vara” es un elemento simbdlico que acompana a las autoridades, el fiscal, el
subdelegado y el juez (ahora secretaria) poseen un “vara de la justicia” que entre otras cosas se
utiliza para resolver conflictos y marcar el espacio en el panteén para las sepulturas, aludiendo al
uso de la sabiduria popular de que “con la vara que mides seras medido”.
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mientras que el mayordomo de la iglesia manda directamente a los cargueros para

gue hagan bien las cosas.

Como se mira en la tabla, los masicos no son cargueros, éstos pueden recibir
un pago por su servicio de la misma manera los rezanderos y los cantores que no
pertenecen al sistema de cargos pero son considerados como ayudantes de los
cargueros. El grupo de danza de “Las Pastoras” no es parte del acta del cabildo y
por lo mismo su eleccion es de afinidad voluntaria, sin embargo, participan en las
actividades festivo-religiosas de la comunidad, asi como en actos comunitarios

representativos a los que la danza es invitada.

Lo que se observa es que en las caracteristicas de las autoridades se
entrelazan las dimensiones juridico civiles y practicas-como las de la mayordomia y
la subdelegacion, que permiten a la poblacion percibir que se trata de una figura de
respeto, que salvaguardan la tradicion y que sus funciones se encuentran
intimamente ligadas tanto al funcionamiento de las relaciones interpersonales al
interior de la comunidad como a la realizacion Optima de los rituales que la

mayordomia que se lleva a cabo en el templo.

R R i i

llustracion 7. Peregrinaciéon del Domingo de Ramos. (El fiscal, el subdelegado y
delegado llevan cruces tejidas de palmas a los lugares en donde prestan su servicio).
Foto: Elisa Barrios.
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La practica de las festividades y el mantenimiento del esquema organizativo,
son identificados como formas de homenajear y recordar a sus antepasados, y con
esto permite reconstruir constantemente la identidad local y revitalizar el patrimonio

de su espacio.

En el trabajo de Castillo (2000) sobre la persistencia historico-cultural en San
Miguel Toliman (homonimo otomi en la region noroeste en el semidesierto
gueretano) menciona que el fendmeno de pervivencia cultural esta fincado en el
campo de lo simbdlico y ritual, donde reconoce que la organizacién religiosa del
sistema de cargos es fundamental “... el espacio, la vida cotidiana y el sistema de
cargos, funcionan como elementos de identidad étnicay pervivencia cultural, en el
entendido de que las culturas no son agregados de elementos individuales, sino
conjuntos integrados” (p.15). Consideramos esto como una referencia importante
ya que el origen cultural permite hacer la comparacion con San Miguel Tlaxcaltepec
ya que siguiendo las ideas de la autora el sistema de cargos y el reconocimiento
publico de los espacios sagrados, lugares de reunion y de identificacion cultural
refuerzan el sentido identitario. Los cambios de los Ultimos afios, lejos de mermar la

identidad y cohesién del grupo, en opinién de Castillo se han fortalecido.

Dice don Francisco Mateo que “los cargos son muy importantes para la
comunidad, antes la gente hasta se peleaba por tener un cargo y ahora ya no pasa
eso, al contrario, a veces hasta hay que andar rogando, porque la gente nueva ya
no participa.igual, porque dicen que es muy costoso y a veces no hay tiempo porque
se tiene que salir a trabajar, luego los que agarran el cargo andan fuera trabajando

y mandan a su mujer en representacion”.
4.5 Calendario festivo-religioso

Dentro de la propuesta de la bioculturalidad es importante reconocer y hacer un
calendario que incorpore los eventos simbdlicos y practicos que representan el
“cosmos, el corpus y la praxis” en las que se relaciona intrinsecamente el hombre y

la naturaleza, ya que esta relacion es ciclica. En este primer calendario encontramos
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de manera general la agenda festivo religioso anual, para este caso no se inicia con
el mes de enero dado que el cambio més fuerte o inicio de ciclo mas importante

comienza el cambio de cargos, asi que se inicia durante el mes de octubre.

El complejo religioso anual de la comunidad de San Miguel Tlaxcaltepec,
similar al de otras comunidades del municipio, se estructura en varios niveles: en
las capillas familiares, las fiestas de cada barrio y las fiestas que involucran a toda
la comunidad que incluyen redes de reciprocidad tanto al interior como al exterior
con otras localidades. La comunidad de San Miguel Tlaxcaltepec, hasta la fecha
mezcla sus deberes sociales y econdmicos con su responsabilidad religiosa, ni
limitan su espiritualidad al solo hecho de asistir a misa. Esto hace que los indigenas
campesinos se encuentren viviendo una religiosidad particular a través de un
sincretismo, cuyos elementos deben comprenderse en su red de valores culturales.
La divinidad es palpable a través de la celebracion de los santos y los antepasados.
Las principales imagenes de devocién en la comunidad, son San Miguel Arcangel,
la Virgen Maria, el Santo Nifio, Las Animas, cuyas fiestas rednen practicamente a

toda la comunidad.

Calendario festivo-religioso en San Miguel Tlaxcaltepec

Fecha Celebracion~| ‘Participantes | Organizacion Descripcion
jaquiénse (Mayordomia,
dedica? comité,
familia, etc...)
04 de | Toma de | Nuevos y | Fiscal, Se hace el convivio de cargos “el
Octubre | posesion de | viejos subdelegado y | combate” a donde acuden los 24
cargos cargueros cargueros cargueros a recibir su pan
‘cambio de
cargos”
05  de | Toma de | Nuevos y | Fiscal, Este dia se hace la primera Rosa
Octubre | posesion de | viejos subdelegado y | de los nuevos cargueros, se hace
cargos “las | cargueros cargueros un rosario de pan. El fiscal y el
fincas” subdelegado hacen lectura del
cabildo para hacer la finca en
donde se reportan los gastos de
cada cargo. En este dia se reciben
los cirios de las Madres Mayores.
06 de | Toma de | Nuevos y | Fiscal, Se hace la primera procesiéon de
Octubre | posesién de | viejos subdelegado y | los cargueros con todas las
cargos cargueros cargueros imagenes que hay en laiglesia 'y se
“procesion” realiza la primera convivencia.
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08 de | Peregrinacié | Cargueros Mayordomia Con anterioridad se festejaba en
Octubre | nosalidaala San Miguel pero ahora se acude a
comunidad la invitacion de la fiesta de “La
de La Manzana”.
Manzana
15 de | Alba de | Mayordomia y | Subdelegado y | Este dia se queman cohetes en
Octubre | Santa cargos fiscal honor a la patrona de  las
Teresita autoridades, cada autoridad-tiene
(patrona de laimagen de Santa Teresita con un
las cirio y flores.
autoridades)
20 de | Celebracion Feligreses, El mayordomo | Se realiza una-misa en los hoyos
octubre | de los | sacerdote y | de animas de la comunidad de El Picacho, asi
(Se antepasados | cargueros Ccomo una convivencia.
realiza o fiesta de los
el tercer | hoyos de El
domingo | Picacho
de
Octubre
)
01 de | Fieles Feligreses, El mayordomo | Desde el 01 de noviembre en la
Noviem | difuntos sacerdote y | de animas .y | iglesia se hace un tocado de
bre cargueros ayudantes campanas durante toda la noche,
se hacen arreglos con flor de
cempasuchil y re hace un altar con
tamales en ofrenda a las difuntos.
02 de | Fieles Feligreses, El mayordomo | EI mayordomo de animas se
Noviem | difuntos sacerdote y | de animas Yy | organiza para pedir y celebrar una
bre cargueros ayudantes misa en honor a los fieles difuntos
08 de | La Cargueros Mayordomia Recientemente (aproximadamente
diciembr | inmaculada hace 15 afios) se comenzd con la
e Concepcién visita a la comunidad de La Torre
(visita a La por invitacion.
Torre) Este dia sale la imagen de la
Sagrada Familia a la casa de la
Madrina Mayor en donde se
realizaran las velaciones o
posadas.
12  de | Invitaciones Cargueros Mayordomia Se hace la visita a la imagen de la
diciembr |‘a visitar la virgen que tiene el sefior Don
e Santisima Cupertino (habitante de San
Virgen Miguel) en donde se hace un altar
y se invita a la gente.
15 de | Posadas Cargueros, Madrina Se visita la casa de la Madrina
diciembr | (novenario) padrinos  del | Mayor, Mayor para hacer la posada con
e (del 15 santo nifio Padrinos del | rezos y convivio.
al 23 de santo nifio
diciembr
e)
24  de | Navidad Cargueros Padrinos del | La adoracion del nifio o arrullo
diciembr santo nifio y durante la noche, aqui los padrinos
e Cristeros (que | ofrecen atole y pan a todos. Se

son cargueros
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de la pasion de

hace una velacion con pan a todos

Cristo) los cargueros y autoridades.

25 de | Navidad Cargueros y | Padrinos del | Se hace una comida “convivio” en

diciembr mayores santo nifio el centro en donde los cargueros

e visitan a los padrinos del Santo
Nifio hacen moles a los mayores se
dan atoles y dulces.

01 de | Afo nuevo Cargueros, Mayordomia El 31 de diciembre hay albas. Los

enero Padrinos del padrinos del Nifio Dios colocan al

Nifio Dios nifio en los brazos de la imagen de

la Virgen Maria en su altar junto a
San José y se hace un convivio.

06 de | Diadereyes | Cargueros de | Mayordomia Los cargueros de La Preciosa

enero La  Preciosa Sangre llevan la imagen a su casa

Sangre para el rezo de-un rosario, dura dos

dias estard en la casa del segundo
y dos dias en la casa del mayor. Y
seorganiza una comida.

02 de | Dia de la | Padrinos del | Mayordomia Los padrinos del Nifio Dios, se

febrero Candelaria Santo Nifio presentan en la mafiana en la
iglesia para quemar cohetes,
llamadas “las albas”, se vienen a
su casa acompafados de la
musica de tambor y violin. Aqui se
sacan “Las Rosas” (una palangana
que lleva una veladora, copal y
flores), los reciben los
mayordomos y conviven con los
cargueros, junto con los de la
Preciosa Sangre.
Se bendicen las semillas, el agua y
las velas para iniciar el nuevo ciclo
agricola.

19 de | Fiesta en | -Padrinos Mayordomia Se hacen las albas, el rosario,

marzo honor a ‘San procesion y comida.

José

Miércole | Miércoles de | Fiscal Mayordomia El fiscal quema la palma del

S de | Ceniza - domingo de ramos el afio pasado

Marzo inicio de para hacer ceniza que se untara a

(la fecha | cuaresma los feligreses en la misa.

cambia

cada

afo de

acuerdo

al

calendar

io se

ajusta)

Jueves Primera Cargueros Mayordomia Comienza la primera Rosa en casa

de Rosa de los mayordomos

Marzo La Rosa es una peticion de

permiso.
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En Tejida de la | Fiscal y | Mayordomia El fiscal y el subdelegado se

Marzo o | Palma subdelegado organizan para ir al pueblo de

Abril (la Jungapeo, Michoacan para ir a

fecha traer la palma y con esa tejer las

cambia cruces. Actualmente se hacen tres

cada cruces una para el fiscal, el

afio de subdelegado y ahora el delegado.

acuerdo

a los

dias de

semana

santa,

en este

afio fue

el 14 de

abril)

Jueves Jueves Santo | Feligreses Mayordomia Se realiza la procesién del silencio

Santo con el Cristo de la Preciosa Sangre

(la fecha en compania de la Virgen de los

cambia Dolores, una vez terminada la

cada procesion acuestan al Cristo en la

afio de Iglesia, y se le hace su velacion

acuerdo con rosario y se ofrece comida a

a los musicos y gentes presentes.

dias de

semana

santa)

Viernes | Via crucis Cargueros_-de | Mayordomia Se hace una peregrinacion de los

de la preciosa gigantes hacia San Miguel, se

dolores Sangre ofrece una comida en el calvario
(cristeros) (todos los viernes se va al calvario)

Sabado | La Gloria Sacerdote Mayordomia Se relne toda la gente y se realiza

de una misa

Gloria

Doming | La Gloria Sacerdote Mayordomia Se relne toda la gente y se realiza

o] de una misa

resurrec

cién

Abril Mayordomia Se reunen al rezo del rosario y

En oraciones con canticos.

medio

de

semana

Santa y

el 8 de

mayo se

hace

otra

Rosa

(palang

ana)

03 de | Dia de la | Cargueros Mayordomia Los cargueros se encargan de

Mayo Santa Cruz llevar al Angel San Miguel para
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(inicio de las

hacerle rosarios, se hacen tres en

velaciones) la casa de la madre segunda y tres
en la casa del mayordomo
segundo
07 de | Recibimiento | Cargueros Mayordomia Se hace una convivencia y se
Mayo de imagenes esperan a las imagenes .que
en el “Arbol vienen de otros lados y se hace
del una procesion hasta la iglesia de
Descanso” San Miguel para esperar la vispera
en el Rincon de la fiesta de fundacion “Partsida”.
de Agua
Buena
08 de | Fiesta de | Cargueros Mayordomia La gente de antes hablan de una
Mayo Fundacion aparicion del angel San Miguel en
“Partsida= la iglesia (en esta fecha es tal vez
para el sefior cuando los sacerdotes espafioles
padre” trajeron la imagen de San Miguel
(fiesta del 08 para -evangelizar el pueblo vy
de mayo) conquistar a los otomies de San
Miguel)
15 de | San Isidro | Cargueros Mayordomia Anteriormente se hacia la fiesta en
Mayo Labrador honor a San Isidro Labrador, ahora
Salida a se va a Santiago Mexquititlan para
Santiago acompafiar el festejo de San Isidro
Mexquititlan Labrador
(primera | Actualmente | Cargueros Mayordomia Anteriormente se festejaba el
semana | se visita a jueves de corpus en el centro de
de junio) | Santiago San Miguel Tlaxcaltepec de
Jueves | Mexquititlan manera en la que todos se reunian
de pero, esta fiesta ya se ha perdido.
Corpus
Christi
junio
24  de | Salida a San | Cargueros Mayordomia Visita a la Preciosa Sangre en San
Junio Juan Dehedo Juan Dehedo, Amealco
29 de | Salidaa San | Cargueros Mayordomia Visita a San Pedro Tenango,
Junio Pedro Amealco
Tenango
24  de | Peregrinaci6 | Cargueros Mayordomia Se organiza la visita a la iglesia de
Julio n a Santiago Santiago Mexquitittan durante la
Mexquititlan fiesta de su santo patrono, los
mayordomos de cada imagen
15 ' de | Asuncién de | Los padrinos | Mayordomia Se hace una procesion, misa y los
Agosto la Virgen | del nifio de la padrinos hacen un convivio se
Maria Sagrada inauguran las milpas con elotes.
Familia
(madrinas)
24  de | Salida a San | Los padrinos | Mayordomia Visita a San Bartolomé del Pino,
agosto Bartolo del nifio de la Amealco
Sagrada
Familia
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Primer Nombramient Se hace una reunién con los nuevo
lunes de | o de nuevos y viejos cargueros y las
septiem | cargueros autoridades comunitarias y un
bre convivio.
08 de | Natividad de | Mayordomia (madrinas) Se hace una misa, procesién
septiem | la Virgen
bre Maria (La
coronacion
de la
Santisima
Virgen)
Tercer Entrega de | Mayordomia Cargueros Se relnen en. el hospitalito, se
domingo | llaves la hace procesién y.se entregan las
de iglesia llaves
septomb
re
(Doming
o 20 de
septiem
bre)
22  de | Velaciones Mayordomia Cargueros Inicia las velaciones del 22 al 28 de
septiem septiembre en la casa de los
bre mayores con rosario y convivios.
28 de | Visperas Mayordomia Cargueros Recibimiento de imagenes
septiem visitantes en los gigantes
bre
29 de | Fiesta Mayordomia Cargueros Se hace una procesiéon con los
septiem | patronal de nuevos cargueros, las imagenes
bre San Miguel visitantes y la santa misa.
Tlaxcaltepec

Tabla 6. Calendario festivo-religioso de San Miguel Tlaxcaltepec.
Fuente: Elaboracion propia.

Las fiestas principales para la comunidad de San Miguel Tlaxcaltepec son las
gue corresponden a los meses de Septiembre dedicada al santo Patrono San Miguel
Arcangel, seguidas por las del 7 y 8 de mayo conocidas como la fiesta de fundacion
“Partsida” en el Arbol del Descanso, la fiesta de la visita a los antepasados o fiesta
de los hoyos que se realiza el tercer domingo de octubre en El Picacho, las fiestas

de la semana Santa o semana Mayor y las del 24 y 25 de diciembre.

Como se observa en la tabla, asi como existen fiestas ligadas al calendario
gregoriano, también se tienen festividades particulares o locales que se enmarcan
no solo en una ritualidad ya establecida con una organizacion en cuanto a cargos y

maneras de hacer las cosas sino también de espacios simbdlicos dentro del
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territorio que dan sentido a los denominados saberes locales, asi como a la
identidad.

Segun la sefora Josefina Narciso “muchas de las fiestas han ido cambiando
porque las personas que estaban anteriormente han muerto y se han acabado o
modificado las fiestas, las danzas o salidas que se tenian con otras comunidades,
todo eso es porque las autoridades que estan en la iglesia ya inculcan estas cosas

y se van perdiendo”.

4.6 Representacion Biocultural del territorio (Calendario agricola)

La milpa incluye varias semillas, la principal de ellas es el maiz, pero también se
pueden incluir otras semillas como el frijol, chicharo, calabaza, chilacayote, cebada
y avena entre otras variedades que podrian ser garbanzo y lenteja pero debido al
clima frio de la region no es apto para estas Ultimas semillas aunque también

pueden ser incluidas.

Las variedades de maiz que se producen en San Miguel Tlaxcaltepec son el
maiz blanco, principalmente, pero también se produce el azul, como es conocido
en la zona pero en otros lugares se conoce como maiz negro, otra variedad es el

mesclado o maiz pinto (Comunicacién personal, Benjamin, 2019).

El concepto de milpa es entendido por los habitantes de la comunidad como
un espacio de siembra donde se tiene un policultivo con variedades de semillas y
no solo el maiz, contrario a esto es un monocultivo de maiz que solo es considerado

como parcela®,

Una ventaja de consumir productos de la milpa es que son alimentos del
campo sin agroquimicos por lo cual son mucho mas sanos para la alimentacion de
las personas, asi como también es mejor comprar con los productores locales ya

esto beneficia a ambas partes, con el ingreso se aporta de manera directa al

38 Sistematizacion de la mesa de didlogo: Milpa y Maiz Criollo. 6ta Feria del Maiz. Realizada por
Alejandra Sanchez (estudiante de la Licenciatura en Desarrollo Local)
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productor y el consumidor puede saber que son alimentos saludables. Estos

beneficios se ven afectados por la incorporacion de semillas mejoradas y del uso de

agroquimicos ya que se plantea que el crecimiento en la demanda de productos

por parte del mercado no podria ser satisfecho con las semillas criollas ya que su

produccion puede llegar a ser menor que las semillas mejoradas.

Para las culturas agrocéntricas como es el caso de San Miguel Tlaxcaltepec

el calendario comunal sobre la biodiversidad se expresa en el ciclo de cultivo de

maiz.
Calendario del cultivo de maiz en San Miguel Tlaxcaltepec
Mes Préactica Descripcion
Diciembre Barbecho Se realiza después de la cosecha anterior
Rastra La rastra es posterior al barbecho
Marzo o abril Siembra Primero se  siembra el maiz de temporal, y
posteriormente el mejorado de riego
Limpia del | Se hace al dia siguiente de la siembra
surco
Escarda y | Cuando el maiz alcanza una altura de 20 a 30 cm, 0
primer abono hay presencia de maleza
Junio Segunda A un mes de la primera escarda, en Junio
(escarda)
Julio Deshierbe Un mes después de la segunda escarda, algunos lo
hacen de manera manual u otros aplicando un
herbicida
Agosto Segundo Un mes después de la primera, algunos lo hacen de
deshierbe manera manual u otros aplicando un herbicida
Riego de | En tiempos de secas o cuando jilotea el maiz para
auxilio que este bien hidratado
Segundo Cuando la planta jilotea
abono

Agosto Cosecha tierna | Aproximadamente, 15 de Agosto en adelante
(elotes)

Noviembre o | Cosecha En Noviembre - Diciembre

diciembre madura (maiz)

Diciembre Zacate Al terminar de cosechar el maiz seco queda el zacate
para ser cortado o integrado a la milpa

Tabla 7. Calendario del ciclo agricola en San Miguel Tlaxcaltepec. Elaboracion propia.
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Se observa que los campesinos poseen importantes conocimientos
empiricos que los guian en su tarea agricola, saben que hay una relacién entre el
clima y la naturaleza o biologia de las plantas, conocen muy bien las condiciones
ambientales en que mejor crecen, saben también que ahora el tiempo esta
cambiando y que puede ser impredecible, lo cual, aunado a los altos costos. de
produccion y la poca o nula ganancia, los hace enfrentar grandes retos para

continuar manteniendo viva la tradicion agricola y evitar la migracion.

Dentro del calendario agricola se pueden observar varias “sefias o
secretos”® que los campesinos consideran durante el ciclo de cultivo, por ejemplo,
se dice que los nifios no deben de ayudar en la siembra del maiz pues si éstos lo
hacen a los pequefios les saldran los dientes chuecos, también se dice que los
olotes de la mazorca de donde fue seleccionada la semilla para la siembra no se

deben de quemar sino que se tienen que dejar podrir en la misma milpa.

Cada afo, antes de que se inicie con la siembra la gente observa cosas del
entorno y una de las sefias que se observa es la relacién que existe de las tunas
con los nopales que estan cerca de los campos o en la casa, se dice que si un nopal
tiene muchas tunitas verdes quiere decir que va a haber buena cosecha y que si no

hay, y la mayoria solo es la penca de nopal el afio serd un afio poco productivo.

Durante las épocas de lluvias, los campesinos de San Miguel llaman a las
nubes grises largas como vibora de agua o cola de agua, que hace movimientos
ondulatorios .como los de una serpiente. Cuando se ve negra (muy gris) vendra un
aguacero, si es de una tonalidad méas blanca no hay tanta alarma. Después de que
se ve la nube negra se pueden hacer varios rituales para alejar el posible mal que
puede traer, como lanzar dos o tres cohetes como los que se usan en las fiestas
patronales para evitar que los rayos destruyan una casa o maten a alguien, rociar
agua bendita sobre la casa, quemar un pedazo de palma de la que se bendice en

el domingo de ramos haciendo una cruz hacia donde viene la vibora de agua. En

39 Entendidos como normas de comportamiento que regulan la relacion entre humano-naturaleza
(a través de prescripciones y prohibiciones).
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cierta época del afio también se observa la formacion de “nueves aborregadas” que
son indicador de que la temporada de heladas ha llegado, y si se adelanta pued
terminar por helar los cultivos. Este fendmeno meteoroldgico tiene que ver con la
agrupacion de nubes “altocimulos o floccus”, que se forman a una altura media

debido a una gran masa de aire humedo que suele traer consigo un frente frio.

Otro ejemplo que don Joseé Luis recuerda es que, en afio nuevo su papay su
mama les decian a €l y sus hermanos que cuando rebuznaba el burro, o cuando la
borrega se sacudia, o que el buey mugia, iba a ser un buen afio porque venian
lluvias pronto, asi como también la observacion y conteo de las cabafiuelas de ida
y vuela que hasta la fecha la gente sigue observando para prevenirse de como esté

el temporal.

Por otro lado, el sefior don Benjamin-y don José Luis campesinos de la
comunidad cometan que puede distinguiese dos tipos de milpa que resumimos en

el siguiente cuadro:

Formas de hacer milpa en San Miguel Tlaxcaltepec

Caracteristicas | Milpa de traspatio o de Milpa de ejido o parcela
casa
Ubicacién Que esta a pocos metros de | Que por lo general es muy
la casa. distante de la casa ya que se

encuentra en la planicie, en la
propiedad ejidal.

Manejo No se aplican quimicos, | Se aplican quimicos conocidos
solo la Urea y la lama de | como mata hierbas, por eso no
burros y borregos junto con | crecen otras plantas, solo el
el zacate de los establos y | maiz.

la “basurita” de los arboles.
Se quema para limpiar antes de
las lluvias. Aunque se hace mas
facil el trabajo de limpiar las
zanjas no hay control sobre el
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sistema de roza y quema. Los
jovenes y viejos queman cuando
sea y afectan la cosecha de
otros. Don José Luis sefiala que
la gente sabe de los dafios por
guemas pero no lo aplican.

Diversidad o Diversidad de e Solo maiz, normalmente

asociada plantas comestibles semillas mejoradas.
humanas: calabazas,
frijoles, habas, maiz
nativo, quintoniles,
nabos, borrajas
comestibles,
mostaza.

e Plantas comestibles
para los animales:

chayotiyo,
calabacilla, aceitilla,
perilla, borraja
medicinal (para las
colmenas),

chapulines y otros
insectos para las
gallinas y guajolotes
gue andan en la
milpa.

Tabla 8. Formas de hacer milpa en San Miguel Tlaxcaltepec.
Fuente: Elaboracion propia.

Como se advierte en la tabla, el concepto y manejo de milpa es heterogéneo;

en San Miguel Tlaxcaltepec ya casi no se observa ninguna milpa libre de

intervencion del paquete tecnolégico*®. La milpa “de casa” es la que menos esta

40 Se conoce como paquete tecnolégico a la implementacion de dosis de productos comerciales de
herbicidas, insecticidas y fertilizantes, ocupados en las labores de fertilizacion, control de plagas y
labores de cultivo.

104



manejada con el paquete tecnoldgico, dado que de tal esquema solo se usa la urea

como complemento de fertilizacion de los abonos naturales.

El efecto observado del paquete tecnoldgico en las milpas es la compactacion
y agrietamiento, lo que ocasiona erosion pluvial y edlica obligando al uso de
magquinaria agricola para preparacion de siembra. Se observa menos diversidad de

plantas en las milpas derivado del uso de herbicidas.

De la misma manera que la agricultura, la ganaderia se lleva a cabo
practicamente con el objetivo de subsistencia. La ganaderia es muchas veces una
actividad de apoyo a la economia familiar, son pocos los campesinos que mantienen
sus yuntas de caballos, de burros y de reses dicen que ya no hay. Los animales que
se tienen estan considerados como animales de traspatio, alimentados en corrales
y con semi-pastoreo, los animales mas comunes son pollos, gallinas, guajolotes,
borregos, vacas, puercos, caballos y burros. Cabe sefialar que los guajolotes y los
pollos son muy importantes porque su carne es cocinada en mole y se usa para
muchas de las festividades (ademas de que ayudan a comerse las plagas y gusanos
de las milpas).

Lo que se observo es que los animales domésticos mas comunes en la
comunidad son los perros y gatos; los perros son considerados como los guardianes
de la casa, son los encargados de proteger la casa, el terreno y los animales. Si uno
pasa por un terreno ajeno el ladrido del perro avisa inmediatamente y ataca si uno

no es precavido.
4.7 Caracterizacion del paisaje en San Miguel Tlaxcaltepec

El 11 de junio 2018 se realiz6 un recorrido académico del Diplomado Internacional
de Agroecologia para la Sustentabilidad organizado por la Facultad de Ciencias
Politicas y Sociales de la UAQ, subimos a la comunidad de El Varal, rumbo a la
comunidad de El Barco, acompafadas por el Dr. Narciso Barrera Bossols, gedgrafo
y antropélogo, quien nos comenté que estabamos situados en un macizo

montafioso dominante, que es de origen volcanico y pertenece al complejo riolitico,
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con una caldera grande y que tiene una altitud de 2880 msnm. Las zonas mas bajas
del valle histéricamente fueron &reas lacustres, reminiscencia del mar del pacifico
gue entraba hasta estas zonas. Actualmente se puede observar la formacion de 3
colas de lava las cuales generan diversidad de condiciones ambientales en el
paisaje. Una caracteristica a notar es el hecho de que en una distancia menor a los
3 km hay un cambio altitudinal desde los 2880 hasta los 2300 msnm, lo cual genera
una diversidad de condiciones ademas de encontrar diferencias en el suelo como
producto de la historia geoldgica. Asi es probable tener el siguiente perfil de suelo

en funcion a la geologia y la pendiente:

Paisaje de la region San Miguel Tlaxcaltepec

Antiguo crater de volcan e%(os

llustracion 8. Paisaje de la region de San Miguel Tlaxcaltepec. Elaboracion propia con base en el trabajo de
campo de la-segunda edicion del Diplomado Internacional en Agroecologia para la Sustentabilidad

Para los campesinos también son muy importantes los sitios o paisajes fuera
de la milpa, como el llano o el cerro pues ahi también se dan condiciones que
ayudan o facilitan ciertos cultivos como el caso de la papa sembrada en los cerros:
“Cuando se sembraba el papal en el cerro, se tumbaban antes los arboles y ahi
habia mucha gallina ciega pero no afectaban el papal, recogiamos del cerro muchos
animalitos y plantitas que comiamos bien rico dependiendo la temporada, hongos,
gusanitos del arbol, gusanos de elote, gusanos de maguey, hueva de hormiga y

muchos insectos que ahora ya no se comen” (entrevista a don José Luis).
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Existen otras unidades de paisaje como el cerro o el llano, ademas de la
milpa, que aun persisten “a través de conocimientos relacionados con el manejo y
aprovechamiento de especies silvestres, aunque dichos conocimientos son poco
practicados en comparaciéon con mediados del siglo pasado donde existia una

dependencia del cerroy el llano por proveer de alimentos” (Ibid.).

La diversidad de especies comestibles presentes en las milpas esta
relacionada al manejo; por ejemplo, en la milpa ejidal (manejada por los ejidatarios)
se observan pocas especies comestibles ademés del maiz,.ya sea de temporal 0
de riego, por el uso de tractor y aplicacién de herbicidas y otros agroquimicos; por
otro lado, en la milpa de casa (manejada por campesinos ejidatarios o no), no se
aplican herbicidas, se observan variedad de plantas comestibles y medicinales, y
los insectos que aparecen, como los rondones o las gallinas ciegas, no se
consideran plagas dado que son aprovechados como alimentacién de las gallinas.

Aungue la percepcion del papel que tienen los espacios fuera de milpa ha ido
cambiado con el paso del tiempo y de los quehaceres de las personas. Cuando Don
José era nifo y joven afirma que su alimentacion dependia en gran medida del cerro
y de la venta de la lefia en el pueblo de Amealco, varios son los relatos que
confirman que las personas en sus nucleos familiares aprovechaban la

biodiversidad de su entorno.

En ese sentido, don José Luis recuerda “Nosotros viviamos en el cerro,
sembrabamos maiz pero a veces no alcanzaba para el gasto de la casa. Mi mama
nos mandaba a cambiar lefia por masa de maiz y por pan. Los panaderos de
Amealco nos daban dinero y pan de propina. Saliamos con los burros cargados de
lefia muy temprano de San Miguel, y alla en los arcos de la plaza del pueblo de
Amealco se ponian unas chimoleras con sus hornillas y vendian café, atole,

tamales, gorditas, ahi desayunabamos...”.

Don Francisco dice que antes también masticaban las raices de otras

plantas, las cuales no estaban dulces pero no tenian un mal sabor. Ahora por el
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mata-hierba, ya dejé de hacerlo. Actualmente tiene 70 afios y sigue produciendo,
sin embargo, muchas de las plantas e insectos que antes se consumian o salian en

las milpas ya se acabaron.

Lo que se observa es que hay conciencia de la relacion entre el tipo de
manejo que se le da a las milpas y la biodiversidad asociada a ellas. En entrevista
don Benjamin Morales dijo: “Todo tiene que ver, las abejas vuelan y todo el
insecticida les afecta, tanto a los arboles como a la tierra, todo ese dafio tiene que
ver con los quimicos. He visto colmenas atontadas en la milpa por el veneno de los

quimicos”.
El trato al suelo segun la maquinaria utilizada también tiene un efecto:

“‘Cuando se usa el arado de madera queda mejor el barbecho
porque es menos profundo. Cuando se usa el de metal, el fierro va
ojeando, avienta la tierra y el peso del tractor es mucho y va
apretando el suelo”.

El suelo de San Miguel Tlaxcaltepec es semi-montafioso con pendientes
cerriles, hacia el centro y extendiéndose hacia la comunidad de El Lindero estan
las planicies, el pastizal es abierto y se distribuye sobre terrenos planos y lomerios,
lo representan gramineas nativas y plantas herbaceas. Dado que los terrenos son
inclinados, la erosion pluvial es agresiva, o que poco a poco va produciendo
extensiones rocosas que hace imposible cualquier cultivo. EI monocultivo y los

pastizales estan contribuyendo en el mismo grado a la erosion.

El agua también es muy importante dentro de la comunidad pues esta
asociada a la vida, existen nueve pozos distribuidos en todo el territorio que
comprende la comunidad y sus barrios, que son nombrados de la siguiente manera:
El Sauz, El Monstrato, Las Canoas, El Venado, Ojo de Agua, Las Tinas, El Potrero,
El Pozo de la Curva y el de La Cruz; el uso de estos pozos es para tomar ya que se
dice que “es muy rica y fresca”, también se usan para lavar la ropa. Se dice que si

un pozo esta en propiedad privada y los duefios lo reclaman se secaran dejando de
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manar agua, por eso se tienen que cuidar, lo que habla de que es un bien

comunitario totalmente (Isabel Garcia, danzante del grupo “Las Pastoras”).
5. Celebraciones y fiestas en San Miguel Tlaxcaltepec

A continuacién, de acuerdo a nuestro planteamiento de investigacion, se abordaran
Unicamente las celebraciones del complejo religioso que convergen con alguna
celebracion o actividad en el calendario agrofestivo. Estas celebraciones son
algunas de las mas importantes de la comunidad: La Asuncién-de la Virgen Maria
celebrada el 15 de Agosto, que representa la inauguracion de la milpa,
alimentandose de los primeros elotes de la temporada, y sefalada de gran
importancia en lo que respecta a la relacion del hombre — maiz directamente. Por
otro lado, estd la Fiesta Patronal de San Miguel Arcangel realizada el 29 de
septiembre de cada afo, esta marca el inicio del periodo de cosecha. La festividad
de San Miguel Tlaxcaltepec, es una de las mas importantes para los habitantes de
esta region ya que como su nombre loindica es la fiesta del pueblo a la que asisten
propios e invitados, donde se regocijan e intercambian el jubilo de pertenecer a esta

comunidad.
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Cabe aclarar que, en San
Miguel Tlaxcaltepec se tienen dos
fiestas patronales la del 7 y 8 de
Mayo que en hiafho se le llaman
“‘Partsida= para el sefior padre”
conocida también como la fiesta
chiguita o fiesta de fundacion del
pueblo ya que segun los relatos es
la fecha en la que se aparecio la
imagen de San Miguel Arcangel, y la
fiesta del 29 de septiembre en honor
al San Miguel Arcangel, como en
toda fiesta se comienzan con las
velaciones que son nueve rosarios

antes de la fiesta.

llustracién 9. Nombramiento de cargos y recibimiento Cabe sefalar que, si bien las fiesta
de cirios en el arbol del descanso.
Foto: Francisco Juan del 7 y 8 de mayo no son parte de nuestro

trabajo, es importante abrir un paréntesis
para ver cOmo es que se organizan, realizan y articulan estas fiestas en entre si, de
esta manera presentamos un relato muy general de estas fiestas que nos servira de

marco para comprender las otras festividades.

En el caso de la fiesta chica o de fundacion del pueblo, le toca dirigir a los
cargueros, el segundo mayordomo de iglesia y la segunda madre de iglesia. Se
inicia con las velaciones en la casa de la madre segunda y se terminan en la casa
del segundo mayordomo de la iglesia (se dividen mitad y mitad de las velaciones
entre la madre segunda y el segundo mayordomo). En las velaciones lo que se hace
es sacar a laimagen de San Miguel Arcangel y para poder hacerlo se mandan llamar
a todos los cargueros segundos con todos sus ayudantes, ese dia es necesario

pedir permiso a las autoridades (fiscales, subdelegado y algunas ocasiones al

110



delegado) para poder sacar la imagen, en donde, se explica que se va a comenzar
con las velaciones para la festividad del 7 y 8 de mayo en la comunidad y se sale
en peregrinacion hacia la casa de la madre segunda, llegando ahi la madre segunda
junto con sus familiares esperan a la imagen de San Miguel junto con la
peregrinacion, se recibe y se entrega una “palangana” que es un plato de madera
que lleva flores, copal, una veladora, un cirio pascual o un cirio pequefio, ésta
palangana es entendida como una ofrenda o un saludo al hogar que visita San

Miguel Arcangel.

Dice Francisco Juan que “anteriormente recuerdo que mi papa decia que
tardaban mucho en entregar la palangana, en recibirla, en lo que hablaban las
autoridades. Lo que se les dice es que cuiden la imagen que tienen y que se sientan
contentos por la llegada de San Miguel a su casa, como dando a entender que es
un privilegio tener a laimagen en su hogar y que por eso deben cuidarla, respetarla,
hacer lo que les toca hacer y que no cualquiera puede tener al Arcangel San Miguel

en su casa’”.

En las velaciones, dia con dia, se reza el rosario por personas de la
comunidad, con acompafamiento del tambor y del violin, eso dura alrededor de una
hora y cuarenta minutos aproximadamente, después el rosario, entra la
participacion de la danza y mientras los cargueros echan humo, las danzantes
bailan, al terminar se da de comer en la noche, la velacion comienza desde las ocho
y termina como a las diez de la noche con la invitacion a una mesa muy simbdlica 'y
se les invita a los que asisten a comer y el protocolo para ello es pedir permiso,
luego entregar la comida y finalizan dando las gracias por el tiempo para cumplir
con una tradicion y costumbre del pueblo.

En el quinto dia se parte de la casa de la madre segunda hacia la casa del
mayordomo segundo de la iglesia, de la misma manera se saca al santo y se revisa
gue laimagen este bien y ahi intervienen las autoridades (fiscal y subdelegado) para
dar fe y legalidad de que dan el visto bueno de sacar la imagen de una casa a otra,

ven como se amarra, que adornos van y que tan pesados son. En seguida de eso,

111



llegando a la casa del mayordomo segundo de la iglesia se repite lo de la palangana,
se pide permiso y se les encarga mucho la imagen, el dltimo dia de la velacién es

el seis de mayo.

El dia siete en la mafana se salen de la casa del mayordomo segundo todos
los cargueros, danzas, maestros de musica, el fiscal y el subdelegado para llegar
como a medio dia al “arbol del descanso” se reciben las imagenes y después del
recibimiento se hace una peregrinacion hacia San Miguel centro, se llega, en la

tarde se hace un rosario y a veces se celebra misa en la tarde noche.

Después de las visperas, en la segunda parte sacan todas las imagenes en
peregrinacion por la comunidad que organizan los segundos mayordomos y madre
de la iglesia y que la finalidad es dar un recorrido por la comunidad, se regresa al
centro y se hace una misa, después se ofrece de comer, aqui los cargueros cargan
con ese gasto para darles de comer a las comunidades invitadas, al término se

despiden las imagenes.

Lo que representa esta fiesta es la necesidad que ha tenido el pueblo fafiho
de San Miguel Tlaxcaltepec de resimbolizar y resignificar sus creencias
tradicionales, como puede observarse en los mitos de origen que nos narran en
diversas comunidades, en donde, se amalgama su peculiar cosmovisién con las

imagenes y simbaolos del rito catolico.

5.1 Lafiestade la Asuncion de la Virgen Maria (15 de Agosto)

Los ritos y fiestas como tactica de la practica subyacente en todas las instancias de
interaccion entre el hombre y su entono, estan presentes a lo largo del ciclo anual,
connotando la conducta reciproca propia. Sin embargo, en esta parte solo haremos
referencia a la fiesta de “La Asuncién de la Virgen Maria” que refleja para los
campesinos de San Miguel Tlaxcaltepec actividades cohesionadoras de relaciones

sociales a través del maiz.
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De acuerdo con Carrasco (1950) la Virgen ha ocupado un lugar muy
importante de los dioses indigenas. La Santisima Virgen Maria es traduccion de
Tonantzin (Nuestra madre), Llamateuctli (princesa vieja) y Teteoinan (Madre de los
dioses), todos ellos nombres de la diosa madre tierra. Se dice que las cosechas son
prodigios debidos a ella (p.223-224).

llustracion 10. Floracion de las milpas.
Foto: Elisa Barrios.

Aunque ésta es una fiesta que figura dentro del calendario religioso de la

iglesia catélica, en la cual se asignan a todas las poblaciones la fecha del 15 de
Agosto de cada afo siguiendo el santoral cristiano. Los habitantes de San Miguel
Tlaxcaltepec han apropiado ésta celebracién y con gran entusiasmo esperan este

acontecimiento.

Esta fiesta organizada por lo padrinos y madrinas inicia un dia antes con los
preparativos para el convivio que se prepara con los cargueros, desde un dia antes

se va a la milpa a cortar los elotes, en ese momento se hace la floracion de la milpa
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en donde se dan las gracias por los elotes recibidos, colocando flores de ornato
sobre las plantas de maiz (normalmente son las flores mas bonitas que se tienen
en el jardin de la casa, pueden ser azucenas, malvones, rosas o las que encuentren
en el jardin), se hace un ramo de varias flores y se colocan amarado en las esquinas
de la milpa, donde estan las plantas més bonitas (grandes y con elotes), todo esto

se hace durante la mafiana.

Recuerda don Lorenzo, actual carguero de San Isidro que “antes cuando se
sembraba el maiz en el mes de marzo, ya en la festividad del 15 de agosto habia
elotes y se hacian unas azadas en las labores de las tierras de cada persona, todo
eso se hace cada afio, antes de la elotiza se adornan las milpas con su ramito de
flores en cada orilla. Normalmente se hacia el 14 de agosto en la vispera de la fiesta
o el mero 15 en la mafiana, ese es el seguimiento-de la labor con la virgen Maria
Santisima. Tengo mas de 63 afios viendo que se hace eso y lo sigo haciendo en mi
casa, yo invitaba a todos los que quisieran ir o cuando no tenia bajaba y veia que
ya estaban asando en su labor y me llamaban y nos convidaban y conviviamos con
los demas vecinos con unos elotes bien dulcecitos. Todo esto ya ha ido cambiando,
antes se hacia mejor, ahora ya cada quien nada mas en lo suyo, y ahora ya hasta
se molestan nada mas ‘por agarrar un elotito y eso no debe de ser porque, se

necesita convivio”.

En las casas de los padrinos y madrinas se preparan ollas con guisos de
comida y en el fogbn se comienzan a echar tortillas, a veces se les tiene que
encargar a alguien mas que ayude a hacer tortillas, todo para que a la mafana
siguiente se pueda compartir con los cargueros. Las comidas pueden ser distintas
de-acuerdo a la posibilidad de cada persona, puede ser pollo con mole y arroz, carne
de res en mole de olla, frijoles con nopales, chicharon con papas o segun la
posibilidad. La labor de cocinar es una actividad exclusiva de las mujeres, ellas
puede ir a juntar lefia, ramas secas o pencas de maguey pero el hombre es el
responsable de cortar arboles y rajar la lefia, aunque no todos usan lefia para

cocinar, ya que el uso de las estufas de gas es muy coman. También hay personas
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gue se dedican a vender lefla que cortan en los cerros locales, a ellos les llaman

“leferos”.

El dia ya sefialado (15 de agosto) llega con una mafiana que surge poco a
poco entre los rayos del sol, normalmente con un clima fresco, en donde la
vegetacion tiene la caracteristica de reverdecer todo el campo como en ninguna otra
época del aflo. En San Miguel Tlaxcaltepec los campesinos e indigenas otomis
apresuran la mafiana para salir a adornar la milpa, el adorno se hace con un ramito
de flores que se ata a la cafia del maiz, se hacen varios ramos (con flores de la
temporada: rosas, malvones u otras), normalmente se hacen dos o cuatro que se
colocan en los extremos de la milpa (puede ser en los cuatro extremos). Esto se
hace para agradecer a la tierra y a Dios el fruto que 'son los elotes, marcando asi la
llamada “la inauguracién de la milpa” con la primera elotada, mientras esto sucede,
los cargueros se dan prisa para llegar al-centro de San Miguel Tlaxcaltepec para

iniciar la fiesta que parte de la iglesia.

En el templo de la iglesia se retinen todos los cargueros de las imagenes, los
musicos, la danza y los feligreses, a las nueve de la mafiana se hace la cita para
reunirse, organizar y acomodar y arreglar con flores y manteles bordados a punto
de cruz a las imagenes de los santos para comenzar la procesion, se inicia con dos
filas donde el copal y la campana anuncian la salida de las imagenes que son
cargadas en hombros o rebosos, seguidas de los musicos que van tocando con
tambor y violin, detras va la danza y los feligreses, mujeres y hombres de todas las
edades, en el trayecto se puede ir cantando una alabanza mientras la procesion se
forma para salir a caminar alrededor del terreno de la iglesia (que incluye la
manzana que alberga la escuela primaria) formando un semi-circulo, donde los
cargueros ademas de llevar las imagenes se organizan para llevar las rosas o
palanganas que son unas charolas de madera adornadas con flores, la danza va
tocando su concha y bailando con pasos sencillos, al lado de las imagenes van los
cirios que son aproximadamente de un metro de largo y decorados con listones

multicolores.
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El sefior Lorenzo, carguero de San Isidro Labrador y danzante del grupo de
los concheros, comenta el significado que tiene hacer la procesion con todos los
santos y las personas, “se sale en procesion para hacer un festejo para darle
seguimiento al movimiento de la santa tierra que estamos pisando, es el movimiento
gue le estamos ayudando y dando fuerza, se va a visitar los frutos y se le pide a la
virgen Maria Santisima, a la Santisima Trinidad y a San Isidro Labrador que nos
conceda ese alimento porque el alimento nos lo ha dado ella, ella es la duefia de la
cocinay la que da todo... Porque el cultivo es la vida de todo ser humano y en toda
la region porque sin siembra y agua no hubiera nadie, esa es la dignificacion de la

tierra y el espiritu santo”.

De regreso a la iglesia entran nuevamente en formacion las imagenes que
son cargadas por los cargueros, junto con los cirios, mientras que en el atrio frente
a la entrada de la iglesia se forma la danza integrada por pastoras que visten un
traje de falda y blusa con bordados coloridos en las orillas y un sombrero de palma
decorado con flores y listones cortos multicolores. La danza de las pastoras
simboliza la fertilidad porque representan el agua, por ello es importante su
acompafnamiento, ya en el atrio se continua con la danza donde aparece un “xhita
o viejito” que lleva una mascara de madera, un fuete de ixtle y una ardilla disecada
cargada, él se encarga de mantener el orden, de animar y jugar con las personas
mientras que los nifios corren con temor cuando lo ven o intentan hacer alguna

travesura.
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llustracion 11. Musicos, danza y xitha
Foto: Elisa Barrios

La danza y la musica paran
de bailar y tocar para seguir con la
homilia al repique de la campana
de la iglesia, ya en el pulpito
aparece el sacerdote o0 ministro
vestido de blanco, mientras tanto
en las casas de los cargueros se

prepara la comida que se va a

compartir. ‘Una vez que el
sacerdote - termina  con la
bendicion, los cargueros vy

feligreses salen al atrio de la iglesia y como a las dos de la tarde se realiza una

convivencia organizada por la madre mayor. El rito de convivencia comienza con

una invitacion a compartir los alimentos-enla sacristia de la iglesia donde la madrina

llama a los cargueros con un plato de sal y una florecita.

El convivio se realiza-en el atrio
de la iglesia con unas mesas cubiertas
de manteles blancos' con vistosos
bordados y con el acomodo de los 24
cargueros de _acuerdo a su grado,
comenzando

por el fiscal, el

subdelegado, los cargueros, los
maestros de tambor, de flauta y la danza.
de

agradecimiento y se piden disculpas por

El fiscal dice wunas palabras
alguna desatencion que se pudiera
tener, para seguir con la bendicién de los
alimentos. Una vez que se sientan todas

las personas aparecen los padrinos y

y ‘n [ELL
llustracion 12. Convivio y cosecha de tortillas

Foto: Elisa Barrios
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mayordomos que en total son diez o quince y piden permiso para servir la mesa,
cada uno lleva una cubeta o caja llenas de tortillas y va poniendo frente a los
cargueros asistentes montones de tortillas hechas a mano de distintos colores,
porque segun la tradicidn primero van las tortillas; una vez que se tienen varios
montoncitos de tortillas se dice a todos “a cosechar” que significa que las personas
pueden recoger los montones de tortillas (frias) que les dieron porque sigue un elote
cosido con hiervas que de igual forma es para todos los presentes. Acabando el
elote los padrinos siguen repartiendo platos de comida diferente a las personas para
que puedan comer con mas tortillas calientitas y refresco 0 pulque para tomar.
Mientras se esta comiendo siguen pasando con comidas y guisos regionales como
mole, nopales, frijoles, pozoles y demés comidas que son guardadas en tupper y
bolsas de plastico por los cargueros ya que la gran mayoria sera para llevar a sus
hogares donde sera compartida con todos durante algunos dias de acuerdo a la
duracion que tengan los alimentos. Terminando la comida las autoridades se paran
para nuevamente agradecer la compafia de las personas y pedir disculpas de
manera reiterativa por alguna molestia que hubiese sucedido, del lado de los
cargueros también se agradece y se bendice a las personas que colaboraron con el

convivio de alimentos.

Uno de los elementos centrales en las fiestas es el ofrecimiento de comida,
la cual tiene como objetivo ser un aliciente dentro de la convivencia. Los platillos
son normalmente cocinados en casa por manos de las mujeres (esposas) de los
cargueros. La ofrenda y comparticion de totillas es otro de los elementos que
acompafa el convivio e intercambio de alimentos, ya que las tortillas hechas de
maiz nativo y realizadas “a mano” cubren en primera instancia las mesas vestidas
con coloridos manteles para ofrecerlas a todos los cargos. Dice Francisco Juan
“tienen un papel muy importante, pues representan una parte del sustento familiar
de las personas que participen el cargos comunitarios, pues la tortilla es lo

principal...” (Comunicado personal).
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Antes de retirarse a sus casas, las personas se despiden y toman un poco
de sal en su dedo para que, segun la madre mayor éstas no se engrian y regresen
en los posteriores convivios, todos se van retirando con bolsas y tupper llenos de
comida llamando a esa comida como “taco de carguero”. Los organizadores se
guedan para recoger la basura y ordenar el espacio sacando todas las cazuelas, la
lefia y la basura que sobro para dejar todo de manera ordenada.

Sin lugar a dudas, la fiesta de los elotes y de la floracién de las milpas que
se celebran en San Miguel Tlaxcaltepec son reminiscencias de. los rituales que
segun Nufez (2014) celebraban los mexicas en los diferentes meses de su
calendario solar relacionados con Tlaloc y el ciclo agricola, pero es probable que
sean de tiempos toltecas e incluso teotihuacanos (p.261). Esto entonces aparece
como una muestra del conocimiento y la conservacién de una memoria biocultural

del pueblo AdhfAu hasta nuestros dias.

5.1.2 Ladanzade las pastoras y los Xithas

Uno de los ritos otomianos mas significativos para la peticién de las lluvias y la
fertilidad de la madre tierra es “la danza de las pastoras”, aunque algunos dicen que
€S un grupo no tan antiguo como la danza de los Aztecas o Concheros (que segun
los informantes estan a punto de desaparecer, por ejemplo, el caso de la Danza de

los Aztecas ésta es resguardada sélo por don Lorenzo).
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En la danza de las pastoras de San Miguel, participan un grupo de alrededor
de 10 mujeres (a veces un hombre), generalmente son mujeres mayores (ancianas
algunas de ellas) pero también hay una nifia que es parte de la danza junto a su
mama, que representa la tercera generacion de pastoras en su familia. Segun dofa
Isabel: “Anteriormente no s6lo danzaban mujeres mayores, eran mujeres jovenes”.
La danza que interpretan es una coreografia pomposa que se ejecuta con
movimientos simples, pausados y predeterminados, cargados de simbolismos y
metaforas sobre la peticion de lluvias y fertilidad para la tierra. En.el sombrero llevan
flores coloridas con listones de donde parece brotard la vida, los sonidos de las
conchas y cascabeles parecen llamar a las nubes que estan sobre ellas mientas

danzan a un ritmo unisono.

Las mujeres usan una indumentaria de gala, que esta compuesta por falda y
blusa de manta blanca bordada con coloridas flores a punto de cruz, encima un
delantal, lucen collares con bolas de colores brillantes, sobre la cabeza llevan un
sombrero con flores coloridas de liston brillante, una sonaja que en su base lleva

cascabeles y que esta coronada de flores que al sonarlos piden la lluvia y el trueno.

En la interpretacion de la danza, las mujeres hacen filas y circulos,
acompafiadas de una comparsa de musicos tradicionales compuesta por un

tamborilero, un violinista y anteriormente un flautista o pifanero.

llustracion 13. Madre e hija del grupo
de danza de "Las Pastoras" en la
fiesta de La Asuncion

Foto: Elisa Barrios

120



Fray Bernardino de Sahagun relata que del 3 al 22 de abril se celebraba la
fiesta de Hueitozoztli, en donde, se veneraba a los dioses del maiz; Chicomecoatl
“siete serpientes” y Centéotl “dios mazorca madura’, mientras que en el
Etzalqualiztli, que se celebraba del 13 de mayo al 21 de junio, se veneraba a Tlaloc
y los Tlaloques, dioses de la lluvia, y a Chalchihuitlicue “su falda es de chalchihuite”,
la diosa de la lluvia (de Sahagun, 2002, p.1278).

[...]1YY todas las muchachas llevaban a cuesta mazorcas de maiz del
afio pasado. Iban en procesion a presentarlas a la diosa
Chicomecéatl, y tornabanlas otra vez a su casa como cosa bendita,
y de ahi tomaban la semilla para sembrar el afio venidero. Y
también ponianlo por corazén de las troxes, por estar bendito.
Hacian de masa que llaman tzoalli la imagen desta diosa en el patio
de su cu, y delante della ofrecian todo género de maiz y todo género
de frisoles y todo género de chien, porque decian que ella era la
autora y dadora de aquellas cosas que son mantenimientos para

vivir la gente. Fray Bernardino de Sahagun (2002, p.141).

Evidentemente la danza de las pastoras es una de las evocaciones de los
rituales que se celebraban desde tiempos mesoamericanos relacionados con el
ciclo agricola. Como sucedi6 con todas las danzas y rituales sagrados
prehispanicos, la danza de las pastoras ha sido muy influenciada por la religion
catélica impuesta desde principios de la colonia (Van der Fliert, 1988). Lo que
observamos en la actualidad no es mas que el sincretismo de dos culturas.
Afortunadamente, la danza de las pastoras, conserva su esencia original: ritual de
peticion para la lluvia para que crezca el maiz, alimento basico y sagrado de todos

los mexicanos. (Nufiez, 2014, p.266).

121



Por otro lado, el Xhita*!, que aunque no es parte de la danza de las pastoras,
a veces va con ellas en su danza y hace travesuras, tradicionalmente est4 asociado
también para pedir una buena cosecha. El sefior Gerardo Narciso Vidal, uno de los
altimos xithas dice que él participa porque es una tradicion bonita. Proverbialmente
los hombres se disfrazan con mascaras de madera hechas de zapote o sauce con
cabelleras largas hechas de cerdas de ixtle; llevan consigo un animal disecado ya
sea un conejo, ardilla, zorro o vibora para asi burlar a los distraidos que estan
durmiendo o no poniendo atencién, jugar con los nifios y quitar a los perros.
También usaban el chicote de ixtle para espantar a los malos espiritus y jugar con
la gente.

llustracion 14. El Xhita o Viejo en la fiesta de La Asuncion.
Foto: Elisa Barrios

Los xhitas o viejos en la tradicibn mesoamericana estéan ligados al dios del
fuego, Huehueteotl, y es frecuente su presencia en el inicio y final de los ciclos,
como en este caso el agricola. Estos hombres viejos del color de la tierra, conjuran
para las lluvias, mantienen tradiciones y dan continuidad al ciclo vital conservando
su memoria y dignidad. Como siempre, se busca que el maiz recién sembrado

llegue a buen término.

4l Es una danza tradicional de culto a la madre tierra, caracterizada por hombres vestidos con
mascaras de “viejos”, acompafados por animales a través de escenificaciones abiertas.
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Don Hipdlito y don Francisco mencionan que anteriormente habia una danza
que se parecia mucho a la danza de las pastoras con un traje muy similar y que
llevaban un maestro de flauta, pero ya tiene tiempo que desaparecio, también
estaba la danza de los Moros que, danzaban a caballo, hacian la representacion de
la pelea de la conquista con Hernan Cortes, alguien ganaba y lo llevan a la iglesia,
se hacian diadlogos entre los personajes de la danza y se tocaba la flauta y el
tamborcito, pero esta danza también ya desaparecio en la comunidad, finalmente el
altimo grupo que aun se ve en las fiestas, ademas de las pastoras, son los
concheros o apaches, danza que es resguardada solo por la familia de don Lorenzo,
ya que segun él mismo, los jovenes ya no quieren participar porque usan como

pretexto el ir a la escuela o salir a trabajar.

P Tty

llustracion 15. Ofrenda y danza de "Los Concheros" en la fiesta
patronal de San Miguel Arcangel.
Foto: Elisa Barrios

Todas las danzas representan la adoracion a lo sobrehumano, los
antepasados, la naturaleza y a las deidades. No se realizan solo con el objetivo de
entretener a los asistentes en las fiestas, sino que tienen un propdsito que es

sagrado y simbdlico a la vez.
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5.2 La fiesta patronal de San Miguel Arcangel (29 de septiembre)

La fiesta en honor al Santo Patrén San Miguel Arcangel es, la mayor convocatoria
ya que éste santo es el protector del pueblo, dispuesto a intervenir con.su
interseccion divina para librar a sus hijos del peligro y del mal. Esta celebracion al
igual que la fiesta de La Asuncion de la Virgen Maria y otras mas, es de instauracion
catolica. Sin embargo, su redefinicion es mucho més profunda, es decir, se ritualiza
totalmente dentro del manejo cognitivo del pueblo. Al igual que todas las fiestas
patronales para la organizacion de esta fiesta participa el comité de fiestas

patronales, la subdelegacion, y los cargueros.

Para dar inicio a los preparativos de la fiesta patronal se conforma un comité
de fiestas patronales (distinto al sistema de cargos) aunque ellos participan junto
con el fiscal y los mayordomos, estos Ultimos se coordinan para invitar a otras
comunidades para que lleven sus imagenes y se haga mas grande la fiesta, el
comité también hace un cartel de invitacion con un programa de fiestas patronales

para difundirlo en la comunidad y sus barrios.

El primer lunes de septiembre en el lamado “arbol del descanso” se reune la
gente y se nombran a los nuevos cargueros que van a trabajar durante el afio y se
compran los cirios y el mayordomo les entrega un paquete a los nuevos cargueros
(antes los cargueros salientes ya cooperaron para la compra de los cirios) en la
entrega de los cirios cada quien le pone una flor o un listbn o su nombre para
identificarlos, porque se hacen dos paquetes de cirios uno es el de los mayores que
son dos mas sus ayudantes que en total son doce, en ese mismo paquete va el cirio
el fiscal, del subdelegado y del comisariado, y otro paquete es el de los segundos
gue son doce personas mas, junto con el cirio de las danzas y otros cargos mas
(anteriormente se ponia en este paquete también el cirio del juez y del segundo
fiscal pero, en la actualidad ya no existen). Todos esos cirios son llevados en
peregrinacion a la iglesia donde son guardados para que el siguiente sabado se

saquen y se lleven a la casa del mayordomo mayor que esta en turno.
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Para el 08 de septiembre los padrinos y madrinas hacen un convivio con el
fiscal, el subdelegado, el delegado y los cargueros en el patio del curato de la iglesia

donde comparten alimentos y tortillas.

El dia 20 de septiembre a las nueve de la mafiana los nuevos y viejos
cargueros junto con el fiscal se retinen en el lugar llamado “hospitalito” que es una
capilla que estd a escasos 300 metros de la iglesia, los cargueros salen en
procesion rumbo a la iglesia y llevan una florecita que van agitando, en el camino
van cantando alabazas y ya en la iglesia se les entrega una palangana adornada
con flores del campo en donde estan las llaves de la iglesia y asi toman posesion
de las campanas ya que cada semana se organizaran-los cargueros para ir a abrir
la iglesia y tocar las campanas todos los dias a las 7 de la mafiana, a las 12 del dia

y alas 7 de la noche.

Por parte de la subdelegacion y delegacion de la comunidad de San Miguel
se invita a toda la comunidad para hacer una faena de limpieza con motivo de la

Fiesta Patronal de San Miguel Arcangel*?.

De acuerdo lo relatado por don Andrés, desde el dia 22 de septiembre
comienzan las velaciones (también le llaman novenario, aunque no incluye los
nueve dias) que se hace justo antes de la fiesta del 29, se convoca a los cargueros
a laiglesia y a las autoridades (fiscal y subdelegado) para sacar la imagen de San
Miguel Arcangel en peregrinacion a la casa de la madre mayor; tres noches se
hacen en la casa de la madre mayor y tres noches en la casa del mayordomo mayor,
al igual que en las otras fiestas patronales, al término de los rezos se hace un
convivio en el patio de cada una de las casas que recibe la imagen y asi se realiza
hasta el dia 27 de septiembre. Ya en la casa del mayordomo donde se hace el dltimo

convivio, se sacan y adornan los cirios y se van a la casa de la madre mayor con

42 Para el caso del afio 2019 se convoc6 a través de un aviso para el dia 21 de septiembre a las 8
de la mafana en el centro de la comunidad para poder quitar la tierra y las hierbas, y hacer limpieza
general para esperar la fiesta en un espacio cuidado.
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todos su basarios (ayudantes de la madre mayor) y ahi adornan todos los cirios las
mujeres y los basarios que hacen los adornos de los cirios.

Para el dia 28 de septiembre comienzan las visperas de la fiesta, en la fiesta
del 2019 el comité se organizé bajo el siguiente programa, a las diez de la mafiana
en la iglesia de San Miguel se celebran las primeras comuniones con la celebraciéon
eucaristica, la iglesia es adornada por muchas flores y con un arco floral en la

entrada de la iglesia.

Terminando la misa de las primeras comuniones, los cargueros se reunen
hacia medio dia para salir hacia el lugar conocido como “los gigantes” con el objetivo
de recibir a todas las comunidades que han sido invitadas al convivio, lo que habla
de la importancia que tienen las redes comunitarias y-regionales como una préactica
cultural que delinea el flujo de hombres y mujeres con préacticas culturales

entretejidas por sus respectivos calendarios rituales.

Por la tarde, entre las dos y las cuatro se hace el recibimiento de imagenes
y de palanganas, para eso disponen del espacio de “los gigantes” (lugar llamado asi
por los enormes arboles de eucalipto que hay en ese espacio) pero antes van a
limpiar y quitar yerba, hacen un arco o enramada de flores, colocan ramos de flores
del campo en los troncos de los eucaliptos que protegen a las personas de la
incandescencia del sol.

El rito de recibimiento consiste en que cada una de las imagenes que llega
acompafada de sus cargueros es recibida bajo el arco tejido con una enramada de
flores, los reciben los padrinos, el estandarte de San Miguel Arcangel, los cirios
adornados con sus flores y listones, la imagen de la virgen de Guadalupe y un copal
gue inciensa la imagen y el aire. Les dan la bendicion postrandose arrodillados,

haciendo una sefial de la cruz hacia los cuatro puntos cardinales, ahuman a la
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imagen mientras le ponen como ofrenda de un rosario hecho de dulces y una

palangana de flores.
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llustracion 16. Recibimiento de imagenes con ofrendas durante la fiesta patronal.
Foto: Elisa Barrios

Una vez que son recibidas son acomodadas de manera horizontal al lado de
una imagen, de tal manera que todas quedan frente y la gente pasa a santiguarse,
pedir algun favor, dar gracias y dar una limosna, cabe mencionar que mientras se
espera la llegada de cada una de las imagenes visitantes la danza de “las pastoras”
y el “xhita” acompafados de la musica de tambor y violin bailan en el centro de
planicie frente a las imagenes, también puede haber un sonido con musica, para
amenizar la tarde con alabanzas, ese mismo sonido indica la hora del convivio y
para ello se dan las gracias, se piden disculpas y se hace una bendicion de los
alimentos, la comida se reparte a todos los presentes en un plato con unas tortillas
y un vaso de refresco o pulque, todos se sientan en el campo en pequefios circulos

para compartir el alimento y la platica.

“El hafnho, depende y adora la naturaleza, conservando un contacto

intimo con ella... el ambiente natural ha sido generoso en ofrecer al
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otomi su riqueza, el indigena a su vez considera que debe serlo con
los otros seres sin despreciar algo. EI compartir la comida es

costumbre propia del otomi” (Van de Fliert, 1988, p.119).

Una vez que se termina de comer, se convoca a traves del sonido a todos a
formarse y a ir acomodando a las imagenes de los santos, para el afio del 2019 que
presencié esta ceremonia, el orden de las imagenes fue el siguiente: Santiago
Apostol de Santiago Mexquititlan, Cristo Rey, San Pedro Tenango, El Terrero, El
Nifio de la Salud de El Lindero, La presa, La Manzana, El Picacho, El Nifio de la
Salud de barrio 4°, Los Arboles, San lldefonso, La Concha, La Cruz, La Torre, Agua
Buena, Yosphi, San Judas, y después las imagenes de la iglesia de San Miguel que
es el Arcangel San Gabriel, San Uriel, San Rafael, la Virgen de Guadalupe, San
Miguel Arcangel y San Isidro Labrador. Una vez todos formados se camina sobre la
carretera en peregrinacion, cantando y rezando rodeados de una paisaje donde
abunda el verde de las plantas como las milpas, asi llegando al centro se ven tiras
de flores de papeles de colores hasta la iglesia de San Miguel Arcangel, la puerta
ha sido adornada también con un arco de flores por las que pasan y son recibidas
todas las imagenes, se acomodan alrededor del interior de la iglesia, se ahuman 'y

se invita a estar mafiana puntuales para la peregrinacion.

A las 7:00 de la tarde se hace la santa misa con un sacerdote bajo el rito
catdlico, al término de la misa que es como a las ocho de la noche se hace el santo

rosario en la iglesia donde seran resguardados todos los santos.

Como parte de las tradiciones mas modernas esta la coronacién de las reinas
que_se realiza a las nueve de la noche en la plaza central de la comunidad, las
candidatas son jovenes de diferentes barrios de la comunidad que a través de la
venta de boletos y la mayor recaudacion de dinero se define quien es la reina de las
fiestas patronales, acto que sirve para dar inicio a la kermes baile y la quema de

juegos pirotécnicos y un baile con un grupo que ameniza la noche.
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Anteriormente para las fiestas era muy importante la labor de los maestros
coheteros ya que ellos con su oficio de la pdlvora hacian los cohetes que eran
usados siempre en las festividades, sus cohetes se usaban en las albas, en los
festejos, en los avisos y en la muerte de los jovenes. Las personas recuerdan con
cierto grado de nostalgia que esos hombres ya se acabaron y que ahora los cohetes
y el castillo tienen que ser mandado a traer de otros lugares.

Para el dia 29 de septiembre a las seis de la mafiana se dan cita en la iglesia
para dedicar las mafanitas a San Miguel Arcangel, terminando como a las siete de
la mafiana se hace un desayuno convivio frente a la iglesia para que a las nueve de
la mafiana se comience la procesion de imagenes. Segun los propios habitantes,
esta es una fiesta muy grande, varias personas cuentan que el Santo Patron San
Miguel Arcangel es muy castigador, que si no se cumplen las promesas 0 mandas
que se le hacen, él puede hacer un castigo.como escarmiento por la desobediencia.
Dofia Isabel dice que “si hay algo que no le
guste del comportamiento de las personas de
la comunidad puede desaparecer o irse, ya ha
aparecido en otros lugares y lo han ido a

traer”.

La historia del origen de la imagen de
San Miguel Arcangel corresponde a uno de los
mitos medulares de los habitantes de la
comunidad. Sobre su origen se cuentan
distintas versiones que, pese a sus diferencias
coinciden sobre algunos elementos clave para

comprender la historia y los rituales que se

realizan en funcion de ésta imagen.

llustracion 17. Cuadro de la pintura de San
Miguel Arcangel que se encuentra en el retablo
central del templo.

Foto: Isabel Garcia
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Una de las versiones relatada es que la imagen de San Miguel fue llevada a
la comunidad por unos frailes pero en una ocasion uno de los San Miguelitos de
bulto se perdi6 en el estado de Michoacan porque anteriormente los cargueros
recorrian hasta Maravatio, Zitdcuaro y otros lugares de Michoacan, “segun lo que
averigu6 un mayordomo que era de El Lindero es que en una ocasion los cargueros
embriagos por el alcohol olvidaron la imagen y a través de andar preguntando con
el cura de Amealco se dieron cuenta que estaba alla en Maravatio y mandaron una
carta para que fueran a recogerlo, porque dicen era muy malo (muy castigador), y
fueron a traerlo pero ya no le gusto aqui y se fue otra vez y aparecié nuevamente
alla Zitacuaro. Dicen que una vez tiro a un caballerango que venia por el camino
real desde de Contepec y no se quiso persignar frente a San Miguel que lo tiro del
caballo y eso todos lo dicen, es un santo con castigos muy enérgicos”. (Don

Francisco y don Emiliano).

Dice dofia Martha que esa imagen de San Miguel aun esta en Zitacuaro y la
han ido a visitar, que es muy hermosa pero que no se deja sacar fotos, que cuando
se le quiere sacar una foto no sale nunca de frente y si toman una de afuera de
costado sale lo de adentro y lo contrario pasa cuando se quiere sacar de adentro.
Lo mismo pasaba en la iglesia de San Miguel, la gente queria sacar una fotografia
del cuadro de la pintura y no salia, los cargueros se organizaron y fueron por un
ingeniero llamado Héctor Rodriguez a la cabecera municipal de Amealco y
mandaron hacer una misa para pedirle permiso al santo de tomarle una foto y asi

es como se lograron y con eso se hizo también el estandarte.

130



El veintinueve, hacia las diez de la mafiana se sale en procesion con todas
las imagenes visitantes, asi como las propias de la iglesia de San Miguel, el
recorrido puede cambiar, es decir, se puede hacer sobre la carretera o alguna
vereda, en el 2019 se realizo sobre la carretera que sube al barrio de El Barco, la
salida estd marcada por cohetes y el repicar de las campanas, huevamente sacan
a todos los santos en orden primero y las imagenes de la comunidad al final, con
los cirios, los nuevos cargueros, los maestros de musica y la danza de “Los
Concheros” que van bailando con personas que llevan un vestuario especial para la
danza, penachos con plumas de aves, rodilleras, sonajas en los pies, una
mandolina, una sefiora lleva un sahumador y otra mujer lleva la imagen de un San
Miguel Arcangel, vestido de conchero y coronado también de su penacho con
plumas. Algunos santos como San Judas Tadeo son llevados bailando por los
cargueros que llevan musica. El paisaje por el que se pasa esta marcado por milpas
gue son adornadas con ramos de flores o globos, en el trayecto las familias salen a

‘ o

llustracion 18. San Miguel Arcangel coronado con penacho de Conchero en la peregrinaciéon de
la fiesta patronal.

Foto: Elisa Barrios

131



ofrecer, pan, fruta, galletas, refresco, pulque, gelatinas o dulces a los peregrinos. Se
sigue a una parte alta de la comunidad desde donde puede verse todo el centro, la
presay el ejido repleto de milpas verdes, pasamos por el pozo de agua que también
es importante para la comunidad, ya que el agua de la cual se abastece la
comunidad es normalmente de sus propios pozos. Como la mayoria de los pueblos
otomies el agua que da vida es asociada también a una serie de ritos para que no

falte y se tengan buenas cosechas.

Una vez terminado el circuito, en la calle central se espera a la peregrinacion
con mariachi y cohetes, se llega al centro y las danzas y los maestros de musica
bailan al ritmo de las mandolinas y sonajas, inciensan los cuatro puntos cardinales,
las imagenes son recibidas pero ahora en la plaza principal, donde disponen una
lona y sonido para realizar la santa misa, todas las-imagenes de San Miguel, junto
con las otras de la iglesia y los cirios son-llevadas a la iglesia donde don recibidas
con mariachi y mafanitas, en ese momento las personas se acercan con ceras y
veladoras en ofrenda, piden santiguarse por los mayores, algunos hacen rito frente

a las imagenes.

A las dos y media de la tarde se hace la santa misa y las cuatro de la tarde
se hace la despedida de imagenes, en el centro se ponen los comerciantes y venden
comida, articulos plasticos, panes, flores y antojitos que la gente puede degustar

mientras transcurre el evento.

En el caso de San Miguel, la reciprocidad se manifiesta de multiples maneras
puede- ser desde lo personal, lo grupal, con la divinidad, en el ambito de las
relaciones sociales y con el entorno natural. En relacion a la divinidad se vive a
través de las peticiones, las ofrendas, el trabajo del cargo, la danza o la masica. En
el ambito de interaccion social, las fiestas generan una interrelacién tanto al interior
como al exterior de la comunidad, a través de la participacion en el sistema de
cargos, el comité de fiestas, que incluyen elementos que contienen obligaciones
tradicionales, sociales y econémicas reciprocas, como el caso de la distribuciéon de

los alimentos (tortillas).
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El sefior Fidel dice que anteriormente, cuando €l era un joven como de 16
afos recuerda que el dia 29 de septiembre se hacian ramos o crucecitas de flores
de pericon que se tenian en casa nada mas y otros los llevaban a las milpas, pero
ya tiene mucho tiempo que ya no ha visto que se haga, de eso ya son como cuarenta
y cinco afos, eso se hacia “segun porque se celebraba el dia del maiz o algo asi,
en las milpas, era su ultimo adorno que se le hace. La primera ofrenda de flores se

hace el 15 de agosto y luego el 29 de septiembre”.

Desde hace afios en México el dia 29 de septiembre .también se celebra el
Dia Nacional del Maiz*® (mismo dia de San Miguel Arcangel), la conmemoracion
tiene su origen en la tradicion de poner un ramo o cruz de flor de pericén en la casa

o en la milpa para protegerlos del mal.

Dicha tradicion de origen prehispanico-esta relacionada con lo que Nufiez
(2014) describe, “era una de las flores sagradas, de naturaleza caliente, asociada
al fuego y a la fertilidad, por lo mismo era una planta identificada con Centedétl y
Chicomecdatl, dioses del maiz, con los Centzontotochtin o “cuatrocientos conejos”,
dioses del pulque, con Tlaloc, dios de la lluvia, y con Huitzilopochtli, dios de la
guerra. Particularmente, el pericon era la manifestacion terrenal de Yauhtécatl, uno
de los cuatrocientos dioses del pulque. El yauhtli era ampliamente utilizado en los
rituales relacionados con el sol, el fuego, la guerra y el ciclo agricola que se
celebraban en distintos meses del calendario solar mexica” (p.256).

El yauhtli o pericon en la lengua hfAafiho de Amealco se denomina Hmijwa
(Hmi:-Cara + Jwé/ JO06: Dios) que quiere decir “la cara de dios”. Como se puede
observar en el hfidfiho se conserva mas el caracter sagrado del pericon que en el
nahuatl (Yauhtli, quiere decir “el oscuro”). Indudablemente, el significado sagrado
del pericon en los rituales mexicas documentados por Fray Bernardino de Sahagun
esta relacionado con el nombre que los fafihos aun conservan en la denominacion

de esta planta sagrada: Hmijwa, “la cara de dios”, que se refleja en el rostro de los

43 Sin maiz no hay pais, en: http://sinmaiznohaypais.org/archivos/category/dia-nacional-del-maiz
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sacrificados. La planta sagrada se molia y una porcion de la misma se esparcia a
los pies de los dioses venerados; otra se colocaba en la cara de los sacrificados,
como un balsamo para atenuar el dolor, y el resto se quemaba en los sahumerios
solo o con copal, para propiciar la conexion de lo terrenal con lo divino mediante el

humo sagrado (Ibid., p.257).

Con base a lo anterior, y considerando nuestra observaciéon en- campo,
podemos decir que el pericon es un marcador del ciclo agricola, es decir, comienza
a crecer cuando aparecen las primeras lluvias y crece cerca del maiz y se acaba en
la época de secas. De hecho, una manera de cocer los elotes es mezclarlos con
pericon. Asi maiz y pericon son plantas fundamentales en esta celebracién, pero
como alguna vez lo comento Nufiez (investigador de la cultura otomi) en un
comunicado personal, esto estd cada vez mas olvidado por la memoria de los
Aafhos.

5.2.1 El maiz como elemento sagrado

La actividad agricola, que gira en torno al cultivo del maiz, est4 estrechamente
vinculada a los ciclos ceremoniales. Las familias otomies organizan sus actividades
en torno a los ciclos de cultivo y cosecha. En San Miguel Tlaxcaltepec, aunque hay
areas de riego en el ejido (por punteo), la mayor parte de la tierra es de temporal;
asi, el cambio entre la estacion secay la estacion lluviosa determina la organizacion
de la actividad agricola. En estas cuecas y montafias templadas, las lluvias
comienzan en mayo o, sillegan tarde, en junio; por lo tanto, el trabajo de preparacion
del terreno comienza en marzo y abril. Las primeras ceremonias del afio estan
relacionadas con la demanda de lluvia como puede ser el caso de la fiesta patronal
de fundacion “Patsida” del 7 y 8 de mayo, asi como el agradecimiento de las mismas
en las fiestas de la Virgen Maria con la primer elotiza el 15 de agosto y las fiestas
patronales de San Miguel Arcangel el 28 y 29 de septiembre, asi vemos como el
calendario agrofestivo representa el ritmo de la naturaleza y su relacion con los
hombres, marco el flujo y el sentido de la actividad en esta region para los indigenas

campesinos.
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Anteriormente cada cultura mesoamericana tenia un Dios del maiz, lo que
hacia que fuese considerado como un elemento sagrado, y este es un elemento
importante para la cosmovision indigena, ya que cuando se siembra el maiz muchos
campesinos agricultores piden permiso a la tierra para poder sembrar y con esto
sus semillas serdn mas productivas, algunos otros hacen oraciones para encargar
su cultivo a un Dios, hacen una cruz en cada esquina de la milpa para que cuide su
siembra y hacen otros rituales que en conjunto los lleven a tener una buena

cosecha.

Parte de los elementos sagrados incluye su uso como sanador (medicina) es
que “el pelo del elote de maiz tierno se prepara en té para aliviar el mal de los

rifones, se pone a hervir y se toma como agua de uso” (Dofa Isabel Garcia).
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llustracion 19. Variedades de maiz nativo de la cosecha de
la comunidad de El Barco.

Foto: Benjamin Morales.

135



También se hace atole de masa de maiz natural o sabor a chocolate y se les
da a las mujeres que estan lactando para que produzcan méas leche cuando
amamantan ya que es caliente. Otro uso del atole de maiz es en el cambio de
cargueros 04 de Octubre “los cargueros entregan su cargo a otro grupo nuevo de

cargueros y se les da pan y atole de maiz” (Dofa Isabel Garcia).

La cultura, al ser un elemento importante de la sociedad, se ve reflejada en
la manera en que la gente siembra, en los diferentes ritos y las relaciones que
conlleva el sembrar, desde un trabajo en familia hasta un trabajo en equipo, donde
no solo es importante el hecho de sembrar, sino de compartir y significar las

transformaciones del maiz como alimento basico de las familias campesinas.

Don José Luis recuerda que veia a su papacuando ya se desgranaba el maiz
que lo llevaba el 02 de febrero, dia de la candelaria a bendecir las semillas para que
nazcan bien y se logre la cosecha, ya cuando iba a sembrar lo hacia en nombre de
Dios y se persignaba, actualmente don Joseé Luis lo sigue haciendo con una oracion
en nombre de Jesus “vamos a sembrar y que tengamos buena cosecha”, “es como
pedirle permiso de que se logre la cosecha” sabe de algunas personas que todavia
hacen un rito con ceras en la casa y se hacen oraciones y ya asi quedaba lista la
semilla para ser sembrada; cuando es la época de cosecha también se da gracias

por los beneficios obtenidos.
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llustracion 20. Imagen de San Isidro Labrador, santo encar
del buen temporal en San Miguel Tlaxcaltepec.
Foto: Elisa Barrios
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Por otro lado, don Lorenzo (carguero de San Isidro Labrador y Conchero)
menciona que una fecha muy importante es el 15 de mayo, dia de San Isidro
Labrador a quien “se le pide para hacer el cultivo de la santa tierra que es la que
nos sopesa, nos alza, nos da de comer, nos hace caminar, nos mueve para alla'y
para acé, en nombre de la Santisima Trinidad que son los dioses verdaderos”. A él
le toca hacer la misa y la comida para el 14 de mayo en la comunidad, dice que le
ayuda su hija porque el solo no puede y “si es un poco de gasto, cuando voy a mi
parcela primero me pongo a orar como €l oro, en nombre de la Santisima Trinidad
le digo a tierra que me perdone por andar rompiéndola, le rezo un padre nuestro y
un Ave Maria para darle gracias para poder trabajar y echarle la semilla para el
cultivo de la siembra, pero hay gente que no lo hace y nada mas va y echa la semilla
asi y luego por eso no tenemos agua y tenemaos una sequia por eso de que no nos
encomendamos a nuestro padre Dios, nosotros le pedimos a San Isidro y San Isidro
intercede por nosotros alla con su mayor-para mandarnos aguita”. Ya en el mes de
Octubre se le hace otra misa para dar gracias por el buen temporal, dice don
Lorenzo “yo le hago un montoncito de maiz en el manantial que es un pozo que esta
en el barrio de El Barco y terminando la celebracion se bendicen las mazorcas y se
reparte una mazorca hasta donde alcance y se les hace una comida a los cargueros
y a los que lleguen, pero para hacer esa comida salgo a pedir una limosnita

voluntaria para hacer su comida y pagar la misa”.

Las semillas que se cultivan son el maiz, el frijol, el trigo, la cebada, y la linaza
(que ya se esta perdiendo) porque otras semillas no se dan porgue la tierra de San
Miguel es llamada como una tierra fria y s6lo hay una cosecha al afio, el cultivo se

usa para la casa, la comida, los animales y para vender un poquito.

En la época de siembra del maiz se puede ver como es que las familias
enteras dedican algunos dias para hacer esta labor, cada quien sabe cual es su rol
en la siembra del maiz como hombres y mujeres, se ve la dedicacién con la que
siembran, se unen las familias y se comienza la tradicion una vez mas. En este

proceso se empieza a construir su identidad como comunidad, como grupo y como
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familia, se obtiene el maiz para su alimentacién y para la de sus animales, se
consagra una vez mas la union de la tierra con la semilla que es su base de
alimentacion. Se observa, como la cultura se convierte en un resultado de la

manipulacion de la naturaleza y su transformacion a través del trabajo.

Cabe sefialar que, ademés de la adoracién de los dioses e imagenes los
fAafnhos rendian culto directamente a objetos de la naturaleza, identificados con
dioses. Los cerros, cuevas y manantiales eran importantes lugares de culto
religioso, al igual que la adoracién de arboles y plantas (Carrasco, 1950, p. 159-
160).

6. Entre la tradicién y la modernidad

Parece importante comenzar por ubicar que histéricamente la actividad
campesina, que gira en torno al cultivo del maiz, esta simbolicamente ligada a los
ciclos ceremoniales religiosos como -dan cuenta los escritos prehispanicos e
investigaciones otomianas al respecto (Van de Fliert, Ewald Hekking, Carrasco,
Nufiez), sefialando que las familias campesinas de origen fidfiho organizan sus
actividades alrededor de‘los ciclos de cultivo y cosecha tal y como lo pudimos

constatar en los capitulos anteriores de esta investigacion.

Sin embargo, la discusién actual sobre si las comunidades campesinas
tienen la capacidad para seguir adecuandose a los nuevos contextos es primordial,
ya que segulnlo encontrado para el caso de San Miguel Tlaxcaltepec ha disminuido
el trabajo familiar sin pago, es decir, esa especie de tequio campesino que se
practicaba de manera tradicional durante el periodo de siembra o cosecha, ha ido
cambiando favoreciéndose més el trabajo por jornal sin que eso resultara en una
mejora salarial necesariamente para los campesinos. Otro aspecto a resaltar es que
desde el punto de vista sociodemografico tenemos un campesinado envejecido,
mayoritariamente hombres como ha prevalecido, la reflexibn que hacen los
campesinos en San Miguel sobre la continuidad de su actividad tiene que ver con el

cOmo se le hace para mostrar atractivo el campo a los jovenes y que no migren a la
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ciudad o fuera del pais, como se les facilita tierra e incluso como se les capacita en
cuestiones técnicas pero también tradicionales, al respecto los jovenes segun
Francisco Juan a veces no comprenden la importancia ya que el trabajo los orilla a

salir fuera a las fabricas.

Como se observa a lo largo de este texto los campesinos de San Miguel
Tlaxcaltepec han tenido una gran capacidad de adaptacion asi como vigencia en
los ndcleos colectivos y familiares de sobrevivencia en contextos de migracion,
precarizacion del trabajo, gestiébn econémica excluyente e imposicion de modelos
politicos de participacion y organizacion ajenos; sin embargo, vemos que se ha dado
una reorganizacion del sector teniendo actividades al interior de la comunidad con
una economia de cuidado y cosmovision propia; pero también van tejiendo una

proyeccién hacia el exterior.

En repetidas ocasiones se menciona que el paso de tiempo trae
necesariamente modificaciones en la estructura de la comunidad, sus actividades
econOmicas, las tradiciones, los valores y las formas de organizarse, lo que se
observa es que las transformaciones en las formas de vida tradicional se reinventan
y revitaliza el ethos, la identidad comunitaria a través de sus fiestas, la identidad
campesina, las maneras de convivir, de solidaridad y de relacionarse no solo hacia
el interior como las fiestas y celebraciones de la comunidad y al santo patrono, sino

también hacia el exterior como el caso de la feria del maiz.

6.1 Las ferias el maiz

Las ferias del maiz en el municipio de Amealco de Bonfil, Querétaro tienen su origen
en-las actividades del proceso de trabajo del Centro de Capacitacion y Asesoria
para el Desarrollo Comunitario “Ricardo Pozas Arciniega” (CECADECO) junto con
las organizaciones, comunidades e instituciones educativas con las que trabaja

dicho Centro desde su creaciéon**. En ese sentido, el CECADECO sefiala que la

44 Instituto Intercultural No6fiho, Cineteatro Ar Za, Subdelegacion de San Miguel Tlaxcaltepec,
Productores Amealcenses de Maiz “La Milpa”, Roon multimedia, Licenciatura en Desarrollo Local...

139



Investigacion Accion Participativa constituye una estrategia de democratizacion o
socializacion del saber, vinculada a la accion de compartir conocimientos (saberes)
y tecnologias sociales (capacidades de actuacion que se adquieren o mejoran) a fin
de crear poder popular, que se convierte en la metodologia de dicha organizacion.
La implementacion de esta perspectiva se expresa en la dindmica particular con la
que se han conducido los procesos de organizacion y gestion de las ferias del maiz,
destacando en parte, el papel de los campesinos, las organizaciones; los profesores
y estudiantes involucrados en dicho espacio en calidad de facilitadores para la
reflexion y la toma de decisiones de los diferentes actores que convergen en el tema

de la organizacion.

De esta forma, la experiencia de la organizacion de la ferias del maiz en el
municipio de Amealco desde el afio 2014 hasta la fecha, representa la construccion
de las formas de hacer las ferias del maiz a través de procesos de intervencién con
metodologias participativas, que desde un inicio bajo esta logica se propusieron
realizarse de manera anual al inicio de cada ciclo agricola (penudltimo o ultimo
domingo del mes de febrero), asi como en distintas comunidades del municipio de
Amealco con el fin de que se fueran rotando y que las propias comunidades
campesinas fueran las organizadoras y anfitrionas de dicho evento y de esa manera
transitd la primera feria realizada en la cabecera municipal, la segunda en San
lldefonso Tultepec, la tercera en Santiago Mexquititlan, la cuarta en Chitejé de
Garabato, la quinta, sexta y séptima en San Miguel Tlaxcaltepec. Todo bajo una
metodologia que se desarrolla de acuerdo los siguientes momentos: se inicia con
las. reuniones preparatorias, la definicibn de convocantes, la eleccion de una
tematica, la identificacion y asignacion de actividades y responsables por
comisiones , el establecimiento de criterios para definir la sede de la feria, el disefio
de dispositivos e instrumentos para trabajar el tema a través de mesas de dialogo,
la promocion y difusion, la realizacion del evento, la evaluacion y el seguimiento
(Barrios & Cabrera, 2016).
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A continuacién, se presenta una breve semblanza de las diferentes ferias del
maiz en San Miguel Tlaxcaltepec, iniciando en el afio 2018 manteniéndose al dia
de hoy (2020) mencionando de manera general los elementos que constituyen a la

feria del maiz como un elemento que revitaliza la identidad cultural hacia el exterior.
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llustracion 21. Variedades de maiz en el.intercambio de semillas en la sexta feria del maiz (2019).
Foto: Roon media.

El propdsito de la feria del maiz es generar un espacio de intercambio y
trueque de semillas criollas entre productores y campesinos de la region con la
finalidad de-conservar y multiplicar las variedades de maiz, ademas de abrir un
espacio de diadlogo e intercambio de productos derivados de maiz, asi como de
saberes, conocimientos y experiencias relacionadas; respetando y favoreciendo la

riqgueza y diversidad cultural de la region; y el fomento a la autogestion (lbid.).

Para la organizacion de la feria se gener6 un esquema basico que se ha ido
construyendo de acuerdo a las necesidades propias de la dinamica, de manera
general lo que se hace en primera instancia es hacer una lista de convocantes
(organizadores directos que incluyen a organizaciones campesinas, instituciones

educativas, autoridades comunitarias, campesinos, voluntarios, entre otros) un
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calendario de reuniones con trabajo en tres momentos pre-feria, feria, post-feria
(con actividades semanales a partir del mes de octubre a abril); después a través
del trabajo guiado en reuniones y asambleas se define una tematica alusiva al maiz
y otra cosa, es decir, ponerse de acuerdo sobre el tema que enmarcara a las mesas
de didlogo. Posteriormente se lanza la convocatoria para capitalizar la participacion
de productores de la region, comerciantes locales, participantes interesados en

discutir y conocer los temas enmarcados en las convocatorias.

La organizacion se realiza bajo la figura de comisiones, es decir,
responsables de trabajar bajo una encomienda en particular para dividir el trabajo,
cabe sefalar que en agosto de 2019 el Comité organizador de la feria del maiz se
organizé y constituyd bajo la elaboraciéon de un acta constitutiva con fundamento y
amparo del convenio 169 de la Organizacidén Internacional del Trabajo; la
Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Pueblos y Comunidades Indigenas.
Con fundamento en el articulo segundo constitucional, cuarto constitucional; la ley
de derechos y comunidades indigenas del estado de Querétaro solicitando las
prerrogativas relativas a los derechos indigenas, los derechos autonémicos
indigenas, de asociaciéon comunitaria indigena y lo relativo al territorio indigena. En
donde, ponen de manifiesto los objetivos de comité, la forma de trabajo (presidente,
secretario, tesorero, vocales y consejo de vigilancia) asi como sus funciones, las
formas de colaboracion por parte de organizaciones y colectivos mediante un
convenio de colaboracién con el comité, la vigencia y renovacién de los

representantes del comité, asi como asuntos de organizacién y sanciones.

Es preciso destacar que la formalizacién del comité surgié de la necesidad
de organizarse y tener reconocimiento formal tanto al interior como hacia el exterior
de la comunidad, ante la necesidad que se manifestd para resguardar el interés
particular de promover las ferias como eventos propios, libres de intereses
particulares o ajenos a los objetivos de la comunidad, resaltando que los

representantes son originarios de la comunidad.
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Uno de los componentes centrales de las ferias también son las tematicas y
sus derivadas en las llamadas “mesas de dialogo” que son un espacio para el habla
y la escucha moduladas por una comision encargada de fomentar el dialogo
mediante distintos dispositivos como pueden ser preguntas guiadas, lo que hace
que tanto campesinos, académicos o personas interesadas en el discutir los temas
compartan en un mismo sentido su experiencia sin imponer ningin conocimiento
sobre otro. Los temas que se han abordado en las diferentes ferias del maiz en San
Miguel Tlaxcaltepec han girado en torno a dicho propdésito, bajo los siguientes
temas: semillas nativas, milpa tradicional, lengua y cultura, cambio generacional e

historia y gastronomia.

Después de cuatro afios de realizar ferias del maiz en distintas comunidades
del municipio se presenta una breve semblanza de las diferentes ferias del maiz en
San Miguel Tlaxcaltepec, iniciando en el-afio. 2018 manteniéndose al dia de hoy.
Para el afio 2018 el tema fue “quinta feria del maiz: la riqueza cultural de San Miguel
Tlaxcaltepec” con los siguientes temas en las mesas de dialogo de la milpa y la

cultura, la historia y costumbres de nuestro pueblo y lengua y territorio.

Algunos de los resultados generales de esta feria sefialados por el propio
Comité Organizador es que “se debe comenzar a recuperar la cultura, la lengua y
los trabajos colectivos para poder conservar su territorio” en la mesa de dialogo
sobre lengua vy territorio se dijo que “Los lugares mas importantes de la comunidad
son el rio Lerma, el cerro del Comal, el cerro del Gallo y Los Hoyos de El Picacho.
Se identificé también que la pérdida de la lengua se ha dado principalmente por la
discriminacion que se les hace a las personas que hablan una lengua indigena asi
como la desvinculacion por parte de la juventud hacia su cultura lo provoca que se

vaya perdiendo la lengua” (Cartel de resultados, 2018).

En lo referente a la mesa de trabajo sobre milpa y comida se dijo que “La
milpa es mas que el maiz, del cual se deriva la alimentacion, es el conjunto de

semillas de los antepasados. En la actualidad la mayor preocupacion es que se esta
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saturando la tierra con mocultivos y agroquimicos, asi como el consumo de la

comida chatarra” (Ibid.).

En la mesa sobre la historia y costumbres de nuestro pueblo se hablé de
manera general del origen y la conformacion del ejido, de las costumbres y practicas
culturales significativas de la poblacién, como las fiestas, las capillas y anécdotas
de la organizacion tradicional, aunque también existi0 una discusion interesante
sobre los riesgos nutricionales implicados en el abandono del maiz y de la tortilla
como la base alimentaria de la poblacion. Se reflexiond sobre el declive de la salud
comunal a raiz de la introduccion de alimentos “basura”, y sobre la necesidad de
producir estrategias de comunicacidbn comunitaria para enfatizar los aportes
nutricionales del maiz (pegar carteles fue una propuesta). En ese sentido los
habitantes de San Miguel Tlaxcaltepec sefalaron.que, en efecto, el consumo del
maiz ha disminuido significativamente (y la ‘produccién, a nivel comunidad como a
nivel general en todo el municipio), pero que al dia de hoy contribuyen con un tercio
de las tortillas que se consumen en el municipio. En general las condiciones de los
espacios no permitieron apreciar con mucha claridad el dialogo entre quienes
asistieron a las mesas (pues simultaneamente habia dos mesas en el salon ejidal y
a veces se escuchaba con mayor fuerza lo que se decia en la otra mesa), por lo que

no fue posible registrar todo el contenido de la mesa (Relatoria propia, 2018).

Para el afio 2019 el tema fue “sexta feria del maiz: milpa y cultura de San
Miguel Tlaxcaltepec” con los siguientes temas en las mesas de dialogo milpa y maiz
criollo, diversidad de comida y bebidas e historia usos y costumbres de nuestro

pueblo.

De manera general en la mesa de Milpa y Maiz Criollo se dijo que “El
concepto de milpa es entendido por los habitantes de la comunidad como un
espacio de siembra donde se tiene una variedad de semillas y no solo el maiz. Una
ventaja de consumir productos de la milpa es que son alimentos sanos sin
agroquimicos y puedes comprarlos a los productores de la comunidad para ayudar

a la economia local” (Cartel de resultados 6ta feria del maiz, 2019).
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En la mesa sobre diversidad de comidas y bebidas se dijo que “existe una
diversidad de platillos y bebidas en la region, en la feria hubo venta de varios de
ellos, entre los que destaco el agua de pinglica, la cual ademas es de uso medicinal.
Para no perder la gastronomia tradicional debemos seguir sembrando lo que
consumimos, dejar de comprar alimentos procesados, ademas de pedir que nos

ensefien las recetas culinarias de la comunidad” (ibid).

Las participaciones de la mesa Milpa y Cultura giraron en torno a identificar
gue “Se han ido perdiendo las costumbres y tradiciones de la comunidad, quienes
participamos en la feria estamos preocupados porque se conserven y todos las
conozcan, asi que se llevo a cabo la primera exposicién-del museo comunitario para

dar a conocer nuestras raices fidhfio y rescatar nuestra historia” (ibid.).

Para el afio 2020 el tema fue “séptima feria del maiz nativo y la milpa: en
defensa de nuestro territorio y la vida” con los siguientes temas en las mesas de
didlogo ¢tiene futuro el campo?, relacidn intergeneracional y maiz nativo y cambio
climético; en donde se hablé como se ha observado el cambio en el campo a partir
de la tecnificacion del mismo, de la forma de relacionarse con la tierra y de las
variaciones climatoldgicas que afectan el temporal a la hora de cultivar las tierras,
lo cual puede traer beneficios o dafios sobre los cultivos directamente, sefialando
que el cambio climético es un hecho real del cual todos somos responsables, se
comentd y resaltd que el evento de la feria del maiz busca generar un impacto
minimo en la tierra en cuanto a produccion de basura; siendo uno de los pocos
eventos en donde se prohibe el uso de plasticos y unicel para degustacion de los

alimentos o artesanias.

En la mesa sobre relacidon intergeneracional se hablé de cémo hacer mas
atractivo para los jévenes el campo, pero también de como dotarles de tierras, en el
mismo sentido se profundizo sobre la importancia que tiene la preservacion de la
lengua en la transmision de los conocimientos via oral, se identific que uno de los
problemas es que por la discriminacion esta se ha perdido y que no se sabe escribir

en la comunidad, mediante el dialogo con hablantes fiafihos de otras comunidades
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de la region se concluy6 que hay una variante del hfiafiho que no ha sido estudiado
(relatoria propia, 2020).

El evento también integra sus componentes culturales particulares, es decir,
mediante la organizacion de la comision responsable se hace la convocatoria para
que diferentes grupos de danza, musica y arte en general puedan sumarse para
expresar su talento siguiendo una programacion durante todo el evento, cabe
subrayar aqui que los elementos siempre presentes han sido la participacion de la
danza de “las pastoras” con sus musicos como anfitrionas del rito de inicio de la
feria, donde se busca la bendicion a través de su coreografia, ritmo y ofrenda con
incienso, asi como la participacion de distintos grupos musicales versatiles que
estan integrados por grupos nortefios de la localidad, bandas punk de origen fiafiho

y otros grupos externos regionales que voluntariamente buscan participar con

propuestas alusivas a la cultura en torno al maiz.
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llustracion 22. Productor de maiz en la séptima feria del maiz (2020).
Foto: Elisa Barrios
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Importarte mencionar que a la par que se realizan los eventos culturales y las
mesas de dialogo, se organizan actividades para nifios que consisten en ofrecer un
elenco de dinamicas en donde, a través del juego, el teatro, la pintura o los cuentos,
los nifios reflexionan acerca de las formas tradicionales de producir alimentos,

conocen la planta del maiz y la milpa, asi como la lengua hfiafiho.

Como observamos, las ferias del maiz contienen un elemento politico
primordialmente, es decir, en dicho evento se puede expresar la posicion que los
campesinos, productores, indigenas, consumidores y habitantes de San Miguel
Tlaxcaltepec tienen con respecto a la actividad milenaria sobre el cultivo del maiz
en el siglo XXI, en una relacién directa con su identidad, pero también como un
posicionamiento con un mensaje claro hacia el interior y hacia el exterior de la propia
comunidad. Desde el pensamiento analdgico tradicional la feria del maiz puede
representar como se estan transfiriendo  cualidades y pensamientos a la madre
tierra, para revitalizarla, como dice don José Luis “demostrarle que la queremos” o

como dice don Lorenzo “darle fuerza”.

6.2 Nuevas dimensiones y lenguaje de la cultura otomi en torno al maiz

En el mundo rural actualmente los campesinos (en el caso de San Miguel
Tlaxcaltepec) utilizan sus formas tradicionales para expresar valores modernos, y
tecnologias modernas para expresar conceptos y comportamientos tradicionales.
Como ejemplo de ello, tenemos el uso de los medios de comunicacion que se usan
para difusién del evento de la feria del maiz, las convocatorias que circulan en redes
sociales para invitar a participar en las faenas, reuniones comunitarias y festividades
religiosas, asi como el posicionamiento cultural propio, a través incluso de la
filmacion de un cortometraje narrado en lengua hiafho titulado “Maiz por mis
venas™® en donde, a través la filmacion de actividad cotidiana de la cosecha en la

milpa, de la hechura de las tortillas sobre el fogon, en donde intervienen tanto

45 Ortiz, Francisco. [Roon Media]. (2020, marzo, 3). Maiz por mis venas [Archivo de vide].
Disponible en: https://www.youtube.com/watch?v=7 p80gzNuKg
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hombres como mujeres, que mediante la imagen representan su trabajo
acompafiado de un posicionamiento que reconoce no solo su condicién social, sino
su importancia y compromiso manifiesto en el siguiente discurso construido

colectivamente:

“Los pueblos indigenas del mundo y de Amealco queremos sumar
nuestra palabra y nuestras acciones a la defensa legitima de la vida y por
consiguiente de lo que significa para nosotros la madre tierra y en
particular nuestro territorio que es donde nacieron y vivieron los que nos
antecedieron y, que es donde naceran y creceran nuestros hijos y nietos,
donde descansan nuestros muertos, lugar que nos da identidad, donde
sufrimos, lloramos, amamos y nos reimos, revitalizamos nuestros mitos
y reconstruimos diariamente nuestros ritosy costumbres como el dia de
muertos, la bendicion e nuestras semillas, de nuestros manantiales y
cuando pedimos permiso a la madre tierra para trabajarla y lograr buenas

cosechas.

El territorio también es el paisaje que gozamos diariamente, que
enriquece nuestro espiritu y corazon, que nos alimenta, nos da de beber,
nos da sombra, nos cura y es donde recreamos nuestras relaciones de

parentesco y amistades.

El campo esta siendo abandonado debido a que no podemos vivir con
dignidad de nuestro trabajo. Es por ello, que hoy mas que nunca, nos
necesitamos los que vivimos del campo y los que vivimos en las
ciudades. Tenemos una corresponsabilidad: los que trabajamos en el
campo produciendo alimentos nos responsabilizamos a producir con
respeto a nuestra madre tierra, con calidad y a ofrecer nuestro fruto del
trabajo a un precio justo. Los que vivimos en las ciudades nos
comprometemos a ser consumidores responsables, mediante una

practica consciente y un esfuerzo constante por adquirir de manera
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directa y justa aquellos productos locales que forman parte del ciclo del
cultivo de una vida digna. Solo asi, con esta responsabilidad compartida
podemos vivir dignamente y darnos la posibilidad de quedarnos en el
campo produciendo, estudiando y preservando nuestras tradiciones para
trabajar y relacionarnos cada vez mejor con nuestra madre tierra.
Tenemos que volver a producir bajo el sistema de la milpa tradicional, del
policultivo, y asi contribuir a la autosuficiencia, seguridad y soberania

alimentaria de nuestros pueblos.

Tenemos que entender que mi dignidad es tu dignidad y tu dignidad es
la mia y que ti y yo hacemos un nosotros que-es la base de la

comunalidad y cimiento para la construccién de una vida digna”.

jHasta que la dignidad se haga costumbre! (Comité Organizador de la
Feria del Maiz, 2020).

Lo que se manifiesta aqui es un pronunciamiento por el reconocimiento y
respeto a sus actividades tradicionales, por la defensa de sus recursos naturales
frente a otros modos de vida, por el reconocimiento de su territorio y de su lengua,
en suma, por la autodeterminacion de los pueblos indigenas dentro del contexto

nacional.

Al respecto, Benjamin (2003) menciona que, asi como en la literatura, la
barrera entre intérprete y espectador se va difuminando en el cine sucede igual, al
argumentar que todo hombre de hoy tiene derecho a ser filmado. No se trata de ser
un buen o mal actor, la cAmara de todas maneras capturara la imagen. Todos, pues,
estamos en capacidad de ser filmados. No se necesita mas que estar ahi (p.223).
El derecho a ser filmado, para Benjamin, tiene un aspecto politico: el hombre tiene
derecho a que se le reproduzca, ante todo, en su proceso de trabajo, es decir, a
tener una herramienta que le refleje —como un espejo portatil— y le permita salir

de la enajenacion del producto de su trabajo.
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En este sentido, el posicionamiento politico de los campesinos de San Miguel
Tlaxcaltepec frente a las politicas capitalistas, asi como al acomodo y manipulacion
de relaciones del hombre con la naturaleza es claro en su discurso “Tenemos que
entender que mi dignidad es tu dignidad y tu dignidad es la mia y que ta y yo
hacemos un nosotros que es la base de la comunalidad y cimiento para la
construccion de una vida digna” (Comité Organizador de la Feria del Maiz, 2020).
Como menciona Zea (1993) estéa la cultura como cultivo o manipulacion del mundo
natural, pero también como autocultivo, cultivo de si mismo para actuar en relacion

con el mundo como naturaleza en relacion con los otros.

Es asi como la relacion entre la tradicion y la modernidad en el caso de las
ferias del maiz se representa en tres dimensiones que a continuacion explicamos
mediante un diagrama para ilustrar los elementos que abstraemos para ilustrar el

analisis.

Tradicion Modernidad

Organizacion Organizacion Organizacion de

civil religiosa la feria del maiz

Tabla 9. Relacién entre tradicion y modernidad. Elaboracién propia.

Las dos primeras dimensiones certifican la densidad socio-histérica que
contienen los elementos propios de la cosmovisiébn de la comunidad, todo lo
referente a las formas de produccion o creacion de significados y de difusion de los
mismos en las colectividades actuales, a través de la llamada “tradicion”
exteriorizada en una estrecha relacion de las figuras o representantes civiles y
religiosos que acompanan la dinamica comunitaria particular de los habitantes de
San Miguel, sean campesinos o no. Por otro lado, encontramos una tercera

dimensién que hace referencia a la organizacion de la feria del maiz, en donde se
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retoman formas esenciales tradicionales de organizarse como la constitucién de un
comité comunitario, en el cual, participan campesinos, comerciantes, danzantes y
autoridades comunitarias, por medio de comisiones que siguiendo un andlisis
metaforico al estilo de Turner (1974), podriamos decir que las comisiones pueden
representar pequefios cargos comunitarios regresando a las formas tradicionales
no disociando lo civil de lo religioso, en donde, también estd presente una
cosmovision particular que se cristaliza en una nueva dimension. y lenguaje de la
cultura otomi en torno al maiz, como un elemento que puede relacionarse con las
tres dimensiones entiendo la cultura en toda su complejidad y analizar su contexto

politico y social, lugar donde se manifiesta la cultura.

El analisis debe girar en torno a como los valares e intereses divergentes de
los actores se entretejen para establecer arreglos funcionales. Segun Long (1998)
la “red-actor” que resulta esta constituida por cadenas de dindmicas de
compromisos e interpretaciones, las cuales, a su vez, se componen de actores,
cosas Yy representaciones especificas, y solo perduran mientras los miembros de la

red permanezcan sin desafiar.el orden establecido (p.65).

Esta red abarca campesinos, comerciantes, danzantes, autoridades
comunitarias, académicos, estudiantes y colaboradores mdltiples. Y esto nos lleva
a explorar los problemas de la agencia; es decir, como los actores adquieren y
mantienen formas apropiadas de conocimientos, de intercambio, de resistencia, de
sentidos, de significados y de cultura para llevar a cabo sus actividades sociales; y
cdémo enrolan a otros en los proyectos que desarrollan, mostrando como los actores

hacen andar su agencia.

En esta articulacidon es importante subrayar que cuando hablamos de agencia
gueremos ir mas alla de la mera capacidad de actores individuales particulares de
monitorear, evaluar y llegar a una comprension cognoscitiva de sus mundos
sociales. La capacidad para actuar también implica la disposicion de otros para
apoyar, acceder, o cuando menos seguir la corriente a los modos particulares de

accion. Por lo tanto, la agencia implica una serie compleja de relaciones sociales,
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tales como las “redes-actor”, las cuales implican, no so6lo a participantes que se
interrelacionan “cara a cara”, sino también a componentes distantes, pero
“actuantes”, que incluyen actores individuales y organizacionales, tecnologias
relevantes, recursos materiales y financieros y discursos y simbolos generados por
los medios de comunicacion. Cada uno tiene, a su manera, un rol qué jugar y-algo
qué decir (Long, 1998, p.68).

Las formas de adaptacion cultural responden a mantener la tradicion a traves
los procesos organizativos propios mediante la reconfiguraciébn de categorias
étnicas que reafirman todo el legado o cosmovision y por otro, el encuentro con
nuevas dimensiones que integran la conceptualizacion de su cultura a partir de
procesos productivos como la siembra del maiz proyectada hacia el exterior como
una lucha simbdlica que tiene lugar en el un mapa social local del conocimiento y
de accion que da continuidad no solo al espacio-temporal si no a la misma cultura.
La modernizacion vista como la incorporacion de tecnologia en los procesos
productivos y sociales, conlleva a dicha adaptacién de procesos tradicionales, de

forma tal, que puede tener otros sentidos.

Dimensionar las sinergias de la tradicion y la modernidad se presenta como
un proceso de resignificacion continuo, teniendo como eje de significacién la cultura
en términos de la relacion hombre naturaleza. La resignificacién es procesada a
través de las practicas culturales que se van ajustando a las condiciones y

circunstancias que imperen en la sociedad.
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7. Consideraciones finales

La forma en que los significados y la produccion simbolica de la vida colectiva
ocupan un lugar central en la teoria social consiste en uno de los temas principales
gue tiene ver con la reproduccion y transformacion de la cultura; y porque impulsa
el cambio y al mismo tiempo invierte la formacion epistémica que engloba el propio

conocimiento local.

El presente trabajo tuvo como objetivo describir y analizar los significados y
simbolos que tiene el maiz para los campesinos en las fiestas de La Asuncién de la
Virgen Maria y la fiesta Patronal en San Miguel Tlaxcaltepec, Amealco. Parte de los
motivos que llevaron a plantear esta investigacion es-que hay buenas razones
tedricas por las que esta investigacion es valiosa y se expusieron ya en la seccion
de planteamiento, sin embargo, hay también razones sociales por las que este tema
también es relevante. De acuerdo con San Vicente & Calderdn (2010) “el maiz es
un grano en disputa”. En él las poblaciones campesinas e indigenas, resumen su
origen, vida y sobrevivencia, cargandolo de una multiplicidad de valores intangibles
y reproduciéndolo mediante practicas agricolas, sociales y culturales, que
reivindican su derecho legitimo a sembrarlo, comerlo y reproducirlo libremente (valor
de uso). En el caso de San Miguel Tlaxcaltepec, la disputa por el maiz no aparece
directamente frente. a las empresas agroindustriales como podria inferirse
inicialmente, sino que ésta es mediada por la forma de produccion, por los insumo,
la comercializacion, y las formas de consumo que los propios productores
campesinos realizan a través de semillas mejoradas y paquetes tecnolégicos, lo que
se enmarca en el debate de la llamada disputa por el México rural. En este sentido,
la milpa tiene un papel central en los sistemas de creencias de los pueblos indigenas
y campesinos del pais porque reproduce la vida conjuntando la naturaleza y la
cultura. Entonces, hacer milpa no solo implica aspectos técnicos de produccion y
consumo, también engloba significados, sentimientos, valores y conocimientos que
orientan la participacion tanto de humanos como de plantas, animales, cerros, agua,

santos y divinidades que habitan en el entorno, asociados a rituales que van desde
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la dimension del hogar, hasta aquellas fiestas, que congregan a decenas de
comunidades y que se renuevan afio con afio en las labores agricolas demandadas

por la milpa y sus cultivos.

Una de las interrogantes que guiaron la investigacion, fue acerca de los
significados que tienen la tierra, el agua y el maiz en relacion a las celebraciones de
La Asuncién de la Virgen Maria y la fiesta patronal en San Miguel Tlaxcaltepec, asi
como la manera en que los sentidos y significados del maiz en las fiestas de San

Miguel integran la cosmovisién otomi.

Las primeras interpretaciones que surgieron ‘tras la observacion del
fenomeno, llevaron a entender el maiz como un elemento central dentro de la
economia local de las familias, pues el maiz se consume de variadas formas tanto
por humanos como animales, pero para tratar de ver los elementos mas finos de
dicha centralidad el maiz, se interrelaciono con las fiestas, con los procesos de
adaptacién y expresion de la identidad cultural de los actores y de los grupos de
campesinos, particularmente frente a la modernidad y a los cambios culturales.
Desde esta perspectiva, el maiz y la fiesta pueden ser vistos como una de las formas
en que los campesinos y las comunidades de las que forman parte, expresan y
adaptan su identidad-en un contexto histérico-cultural. Pero al profundizar en esta
relacion, se encontré en la cosmovision el nucleo central que permitia entender la
vida de los campesinos, su relacion con la naturaleza y la estructura de la

comunidad.

El calendario agro-festivo es una imagen de una realidad diversa cuya
confeccion pasa por hacer visible el saber comunitario que reposa, cuando menos
en San Miguel Tlaxcaltepec, en la milpa y la fiesta. La milpa es el axis mundi de la
cultura de San Miguel Tlaxcaltepec, como el cerro, el bosque y el agua en la cultura
fahafio. Entenderla abre las puertas para la comprension de un mundo en cuyo
seno habitan comunidades campesinas e indigenas que en dialogo con una

naturaleza han creado hace diez mil afios una agricultura original. Conocer estos
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escenarios de gran diversidad, genera ademas una actitud de carifio, gratitud y
respeto hacia quienes la regeneran en lo cotidiano.

No es poca cosa cultivar mas de seis variedades de maiz, otras de frijol y
otras tantas mas. Existe una sabiduria que reposa debajo de todo este portento que

es la agricultura campesina e indigena.

Para entender las dinamicas de tradicion y modernidad en la cosmovision se
tienen que considerar que los procesos de cambio en la cosmovision suceden en
esferas y ritmos diferentes. Los cambios en la esfera de identidad y cultura, son de
lenta transformacion y permiten la continuidad de los rituales agricolas que forman
parte del sistema religioso de la comunidad durante el ciclo anual de temporal. Los
cambios que suceden alrededor de la cosmovision, tienen un ritmo de
transformacién mas rapido y permiten la adaptacion progresiva de la cosmovision
de acuerdo a los nuevos contextos sociales, econdémicos y politicos, a los que se
enfrenta la comunidad, como el caso de la migracion y la imposicién de sistemas
administrativos de organizacion ajenos a los nombrados “usos y costumbres”. Las
unidades / esferas, lejos de ser “naturales”, sélo pueden definirse por quienes las
constituyen: quienes se aceptan como miembros de una comunidad, percibida o

imaginada, dotada de una historia y un valor intrinseco (de la Pefia, 1998, p.98).

En el caso de San Miguel Tlaxcaltepec, sus fiestas y la tradicién agricola,
permite exponer este proceso. En San Miguel y sus barrios, existen procesos de
cambio mas acelerados. Ya que, de acuerdo con la historia de las tradiciones de la
comunidad, antiguamente existian otras danzas, otros rezos, otras formas de hacer

milpa y vivir.

Pareciera que los campesinos que viven al margen del sistema de produccion
comercial no van a desaparecer por completo, su produccion seguira
complementando otras fuentes de ingreso, independientemente de que el Estado
mantenga politicas de apoyo a dichas actividades, ya que la actividad agricola, que
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gira en torno al cultivo del maiz, esta profundamente ligada a los ciclos

ceremoniales.

En este sentido, como sefiala de la Pefia (1998), reducir “lo indio” a “lo rural’
o “lo premoderno” es evadir discursivamente el analisis de las relaciones de poder

en la dificil modernidad. (p.97).

Una de las estrategias de los campesinos de San Miguel Tlaxcaltepec para
asegurar su continuidad como cultura, que incide en los demas ambitos de la
existencia social, es la profunda vida ceremonial que se expresa a través de un rico

calendario de fiestas.

Hemos observado que la religiosidad popular esté llena de ritos, ligados a las
necesidades existenciales inmediatas e indispensables para el actor como la salud,
la comida, la salvacion de catastrofes. El culto a los santos no es otra cosa que la
sustitucion y continuacion de los cultos prehispanicos. El persistir hasta la fecha de
curanderos, parteras, sobadores, prueba que la superposicion mecénica de una
estructura ideoldgica y religiosa, que no puede borrar un sistema de ideas propias.
Ademas de la existencia aun del tequio campesino, no sélo en el trabajo de la milpa
si no en la reciprocidad de la comida y el trabajo que se observa con atencién
particular en las fiestas.

El campesino Aafiho de San Miguel Tlaxcaltepec ademas de la adoracion de
imagenes de Santos continda rindiendo culto a los ancestros, a la naturaleza, a las
plantas, a los cerros, cuevas y manantiales que son importantes lugares de culto
religioso, al igual que la adoracion de arboles y plantas como el maiz. Todas ellas
estan en la base misma de la comprension indigena y campesina del mundo que

conocemos como cosmovision.

Histéricamente, los indigenas de esta regién han otorgado a los cerros un
lugar central en muchos aspectos de su vida, y como ya vimos, existen lugares de

culto como el cerro de El Picacho con los hoyos, el cerro de Chitejé y del Barco. Los
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vinculos sociales se trasladan y se reproducen en el paisaje; es decir, hay una idea
muy generalizada de lo que es el territorio, lo mismo que las entidades veneradas

como la madre tierra y los antepasados.

Para realizar una practica como sembrar maiz, el campesino y el indigena
observan las sefias. Existen una variedad de indicadores naturales que les anuncian
la época para realizar esta actividad. Para la ejecucion misma tienen en cuenta lo
gue ellos llaman sefas, que se pueden traducir como normas de comportamiento,
de modo que la conducta del humano se sintonice con el comportamiento de la
naturaleza entendida ésta como una entidad viva. Empezar-una préctica implica
también realizar un rito, una ofrenda a sus deidades, ‘pues los campesinos e
indigenas Aahfos entienden que la naturaleza no les pertenece. Existen deidades
gue custodian y tutelan lo que existe en la tierra, a quienes se pide permiso para

extraer sus dones.

La conservaciéon de la memaria biocultural en la comunidad de San Miguel
Tlaxcaltepec se ha dado cuando menos durante mas de 20, 30 6 100 afios, y no se
ha dado a través de los libros escritos, sino que el conducto de esa memoria es a
través de las préacticas y la transmision oral como lo sefialan los campesinos, las
autoridades y cargos comunitarios, es decir, que se esta transmitiendo la
informacion a traves de historias, relatos y la misma practica llamada “tradicion” en
este sentido, se puede considerar que la memoria esta viva mientras se reproduzca
la oralidad yla practica, quiza esta es una tension con la modernidad en donde, la
capacidad de recordar es muy instantanea dejando de lado la capacidad de
organizarse entre los mismos humanos y de relacionarse con la naturaleza. Se dice
que “cuando la tierra se sembraba a mano, producia mucho, ahora con fertilizantes
y maquinas se dafia” (Don Benjamin) lo que genera un sentimiento de afioranza del
pasado y defensa de su territorio. Pero aqui también podemos ver como la tradicion
se actualiza: pasamos de la lefia al uso de gas, de la coa a otras técnicas para la

siembra, todo esto habla de permanencia y cambio, de actualizacién de la tradicién,
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segun lo sefiala Hobsbawn (1994). Hay partes que cambian y partes que

permanecen, cambian para no cambiar.

Por otro lado, no todas las actividades en San Miguel Tlaxcaltepec son
producto de la accion individual. Hay actividades que se realizan en forma colectiva,
lo que obliga a una forma de organizacion humana para su ejecucion. Existen por
lo demas, actividades que estédn conectadas con fiestas religiosas, o la actividad
misma es realizada en forma festiva, lo que incluye la ejecucion de danzas con
ritmos y sonidos particulares y consonantes con la actividad que se realiza.
Finalmente no hay actividad que no incluya una comida especial y sui géneris y
propia de esa actividad. Asi pues, una practica indigena y campesina en San Miguel
integra un conjunto de saberes que se aplican dentro de una visién del mundo que
asigna a todo lo existente la cualidad de vida. Por ejemplo, los procedimientos

articulados cuya finalidad sea producir algo, sean mazorcas de maiz o comida.

Se encontré que, como tal, la milpa se puede hacer de dos maneras, dejando
de lado la forma tradicional, predominando el monocultivo y el uso excesivo del
paguete tecnoldgico, los suelos se ven gravemente dafiados por los agroquimicos
empleados, por ende, la diversidad en plantas y animales se ve reducida. Incluso
se reconoce que la forma de alimentacién de hace 50 afios a la de ahora cambi6
drasticamente. En ese sentido, la feria del maiz aparece como una estrategia de

resistencia ante los procesos de cambio cultural.

En cuanto a la produccién, los campesinos se ven gravemente afectados por
la baja en el precio del maiz y el alza en todos los insumos que se emplean para su
produccion, es urgente encontrar la maneras de establecer mercados de circuitos
cortos para que ellos puedan vender sus cosechas sin intermediarios y sin el costo
excesivo del transporte, asi como generar otras formas de vender el maiz, que no
sea Unicamente en grano, es importante procesarlo y buscar buenas practicas de

almacenamiento. La mayoria se muestra interesado en dejar de usar agroquimicos
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y generar un alimento mas saludable, pero prevalece el temor a lo nuevo o distinto,

al menos asi lo han discutido en las mesas de dialogo en las ferias del maiz.

Indudablemente, “el maiz” significa para los campesinos de San Miguel
Tlaxcaltepec algo mas que sembrar para una actividad de subsistencia. Su origen
histérico ha enriquecido su herencia cultural, ya que continuamente crean y recrean
estrategias para mantenerse como cultura. La vida ceremonial, los nuevos eventos
como las ferias del maiz, las maneras de concebir el mundo, la naturaleza en su
relacion con los hombres, la forma de entender y organizar la vida colectiva
(organizada en relaciones de ayuda mutua y de reciprocidad), entre otras cosas,
son los recursos con que cuentan para enfrentarse nuevamente a un mundo

cambiante.

Las préacticas ceremoniales de los fidhios estdn encauzadas por sus ideas
acerca del mundo natural y sobrenatural, las cuales también se expresan en la vida
social de la comunidad, en ese sentido, queda abierta una amplia investigacion
acerca de las capillas familiares que existen en San Miguel Tlaxcaltepec, que no
estan catalogadas por el INAH y que no se han hecho trabajos para saber su origen

y USoO.
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9. Entrevistas

Andrés Francisco Reyes > padrino y ex carguero de corpus Cristi del Barrio del
Pueblito (21-sep-2020)

Benjamin Morales Crescencio - apicultor y agricultor de la comunidad de El Barco
(16-jul-2019 y 23-ago-2019)

Comité organizador de la Feria del Maiz > Reuniones de trabajo (feb, mar, abr, jun,
jul, ago, sep, 2019 y ene, feb, mar, abr, mar 2020)

Crescencio Obregdn Bolafios - habitante de la comunidad de El Picacho (06-abr-
2019)

Cupertino Marcos Gonzalez - musico de flauta y violin (29-ser-2019)
Emiliano Trejo Hernandez -> agricultor de San Miguel Tlaxcaltepec (06-abr-2019)
Fidel Marcelino - campesino de San Miguel Tlaxcaltepec (29-sep-2019)

Francisco Juan Castillo > subdelegado de San Miguel Tlaxcaltepec, periodo 2018-
2021 (30-ago-2019)

Francisco Mateo Flores - campesino de San Miguel Tlaxcaltepec y presidente del
comité de la feria del maiz (24-jul-2019)

Gaspar Simebén Maxima = campesino y carguero (15-ago-2019)

Gerardo Narciso Vidal - danzante “xitha” y mayordomia de San Miguel Arcangel,
de El Lindero (28-sep-2019)

Grupo de “Danza de Las Pastoras” (15-ago-2019 y 29-sep-2019)

Hipolito Reyes - ex-fiscal primero (06-abr-2019)

Isabel Garcia Florencio - danzante del grupo de Las Pastoras (06-may-2020)
J. Isabel Crescencio = padrino y musico de violin y tambor (28-sep-2019)

José Luis Flores Bernabé - campesino y comerciante de tortillas criollas “las
delicias de San Miguel” (24-jul-2019)

Josefina Narciso Francisco - campesina (28-sep-2019)

Jovita Flores - tesorera del comité de feria del maiz (03-oct-2019)
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Leopondo Bolafios Vega - don Polo, duefio del terreno de los hoyos y el adoratorio
de los antepasados en El Picacho (06-abr-2019)

Lorenzo Agripina Ventura - danzante Conchero y carguero de San Isidro Labrador
(15-ago-2019 y 21-sep-2019)

Martha Norberto - Campesina (21-sep-2019)

Paula Martinez Antonina - danzante del grupo de las Pastoras, El Lindero (28-sep-
2019)

Seferino Mateos Agustin > fiscal primero de San Miguel Tlaxcaltepec (07-sep-
2019)

Victor Manuel Cesareo Vazquez originario de San Miguel y danzante con “Las
Pastoras” (15-ago-2019)
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10. Anexos

Corrido del Gorra Prieta

Aqui me tienen sefiores, con mi guitarra en la mano,
para cantar el corrido de mi amigo Cayetano

que, a causa de las intrigas, lo maté su primo hermano.
Era un lider agrarista, era de fama completa,

tenia el ideal de Zapata, hasta llegar a la meta;

no tenia miedo al peligro, le decian El Gorra Prieta.

El hacendado le dijo: yo te doy tierra y dinero,

no mas que no le hagas caso al pueblo y al ingeniero,
no sea que valla haber muertes y vallas a'ser tu el primero.
El Gorra Prieta le dijo, en forma muy decidida:

no acepto lo que usted pide, por causa muy conocida,
lo que quiero es el ejido, aunque me cueste la vida.
Un dia le llego una cita, que fuera a la presidencia,
pensaba que lo llamaban para una correspondencia,
encontrd que no era cierto, regreso con impaciencia.
Aurelio veniatras él, pero él, valiente como era,

no volteaba y para atras cuando oy0 la balacera,
quiso dar la media vuelta y cayé muerto en la ladera.
Uno que lo acompafiaba, fue a dar la fatal noticia,
gue agarraran al culpable, no les hicieron justicia,

por eso el pueblo indignado, jurd vengar la injusticia.

El caballo que montaba era de buena manada,
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al sentirse sin jinete, donde quiera lo buscaba,

y asi corrio hasta su casa con la silla ensangrentada.
Era un alazdn dorado, lucero de pata blanca,

tenia un balazo en la cruz y otro rozén en la nuca.
Fue un 16 de septiembre, hicieron un herradero,

eso lo tengo presente, que cayo un fuerte aguacero,

y vino a lavar la sangre, de nuestro fiel compariero.

Aurelio penso que el pueblo no cumplia con su juramento,

por eso por donde paseaba, siempre andaba muy contento,

pero la gente esperaba que se llegara el momento.

Un dia que andaba borracho le dieron una pedrada,
quiso sacar su pistola, pero no pudo hacer nada,

y terminaron su vida dandole una punalada.

En el sector campesino fue un crimen muy comentado,
del sefior gobernador y. mas jefes del estado,

gue la muerte de aquel lider, con safia habia vengado.
A pasado mucho tiempo, el pueblo ya esta contento,
pero en su memoria queda, aquel triste sentimiento,
por eso ahi en el gjido, le hicieron su monumento.
Quisiera decirles mas, toda la historia completa,

de mi amigo Cayetano: les dije la verdad neta,

de aquel amigo querido, que le decian Gorra Prieta.

(Autor: Vicente Monroy Mendoza, "poeta, compositor y musico” de El Terrero de

Guadalupe, San Miguel Tlaxcaltepec).
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Carteles de resultados de ferias del maiz, 2018, 2019, 2020

San 1\Ilguel
Tlaxcaltepec

Ty s 33
nanua

Se debe comenzar a
? recuper lac tura,

n trab ajos
} colegeios para poder
consen‘a’r su territorio.

f Meésa de 'l‘raba]o.
Lengua y
Territorio

derivades.

* San Miguel Tlaxcaltepec -18 pamupantes.
» Santiago Mexquititlan - 5 partmpantés,

* Amealco cabecera - 4 participantes.
Entre otros: 17 pnrtxcxpantes dg 12 ch:ades

E San Mignel 'I'laxcaltepgc—ﬁparuupantes.

Querétaro - .?rpartmpantes. L

Tlaxcala - &pﬁrﬂupantes. ,

Entre otros: 13/ pnmupantes de 11 Estados %
¥ comumd&_l__g;,

Productos locales v artesanales.

San Miguel Tlaxcaltepec - 20 participantes.

Amealco cabecera - 9 participantes. :

* San Idelfonso - 6 participantes.
Entre otros: 35 participantes de 22 Estados &,
v Comunidades diferentes
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Instrumentos

Identificacién de conceptos principales -2 categorizacion

Pregunta de Investigacion: ¢ Qué significados y simbolos tiene el maiz en las fiestas
de La Asuncion de la Virgen Maria y la fiesta Patronal, en San Miguel Tlaxcaltepec,
Amealco de Bonfil?

Concepto Categorias Observables Técnicas Nuevos
conceptos
Significado - Historia | - Entrevistas sobre el | - Entrevistas Nuevas
propia origen de la ruralidades
comunidad / historia | - Observacion
- Fiesta /| oral
ritos
- Cartografia social
- Maiz (Observacion y
participacion de
campo en las fiestas)
- Conocer. los ciclos
sociales_y. culturales
del maiz en San
Miguel
Simbolos - Relacion | - Mapeo del territorio / | - Entrevistas
del hombre | geo-simbolos
con la - Observacion
naturaleza - | - Foto registro
- Mapeo
- Préacticas y
creencias - Andlisis socio
cultural
Campesinos | - ldentidad | Historias de vida Yy | - Entrevistas
entrevistas que
permitan crear | - Historia de
categorias del sujeto | vida

Guia de entrevista estructurada sobre los significados y simbolismos del maiz para
los campesinos de San Miguel Tlaxcaltepec

Objetivo de la investigacion: describir y analizar los significados y simbolos que
tienen para los campesinos el cultivo del maiz nativo, asi como las implicaciones
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politicas de las formas de resistencia y control cultural que se dan en el municipio
de Amealco.

Nombre: Edad:

Lugar y fecha:

Preguntas

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Trabajo campesino por género y edad

A qué se dedica?

A qué edad comenzo a trabajar en el campo?

¢, Quién lo enseng?

¢ Coémo es el trabajo campesino?

¢,Cuanto tiempo invierte al dia en el trabajo?

¢ Qué actividades realiza?

¢, Coémo trabajan los hombres en el-trabajo del campo?

¢, Coémo participan las mujeres en el campo?

¢, Coémo participan los nifios en el trabajo del campo?

¢, Coémo trabajan los adultos en el trabajo del campo?

¢ Existe algun trabajo de manera colectiva para el cultivo de la milpa (tequio campesino)?
Diferentes modos de hacer milpa

Me puede platicar ¢,como es el cultivo tradicional del maiz en esta comunidad?
¢ COmo es la milpa de riego?

¢, Coémo es la milpa de temporal?

¢, Qué instrumento/materiales se necesita para cultivar y trabajar la milpa?

¢, Qué otras plantas estan asociadas a la milpa?

¢ Para qué se usan estas plantas?

Calendario y ritos del maiz

¢, Cudl es el calendario del ciclo agricola para cada de las milpas?

177



19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

¢ Existen fiestas que estén asociadas al maiz?
Usos del maiz y significados del maiz

¢ Para que usan el maiz que cultiva?

¢ Cobmo se come?

Sabe si ¢ Existe alguna leyendo o cuento del maiz?
Cambios sociopoliticos

Ha observado cambios en los modos del cultivo tradicional (milpa) del maiz ¢ Cuales son
los cambios?

A qué se deben los cambios que observa

¢, Qué consecuencias han tenido estos cambios tecnologicos?

¢ qué opina del maiz transgénico?

¢Lo siembra? ¢ Por qué?

Sabe ¢ cudl es el rendimiento que le dan los dos tipos de semillas (nativas e hibridas)?
¢, Qué problematicas ha observado en la preservacion de sus semillas?

Intervencidn de instituciones

Conoce alguna organizacion campesina que atienda las necesidades de la comunidad
¢, Como apoya el gobierno a los campesinos en esta comunidad?

Representacion propia del significado de ser campesino

Para usted ¢ qué es ser campesino/a?

¢Por gué se siguen cultivando las variedades de maiz nativo en el municipio de
Amealco, a pesar de que econdmicamente el maiz no es redituable?
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